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Resumo

NASCIMENTO, Francisco Juceme Rodrigues do. A linguagem como apropriacao
da existéncia: reflexdes sobre a formacao juvenil. Petropolis: UCP, 2006.
Departamento de Educacgao da Universidade Catélica de Petropolis

A linguagem como distintivo do homem no mundo sempre esteve entre as
grandes questdes da Educacdo. Especialmente no que tange a formacao das
futuras geragdes, como instrumento objetivo de um discurso que legitima ou como
reconhecimento de uma subjetividade que simboliza 0 meio em que vive a partir do
imaginario interno.

Desde o logos criador representado no discurso mitoldégico até a técnica
moderna da virtualidade, o desenvolvimento histérico necessita da compreensao
humana para significar a realidade. E neste movimento existencial, a linguagem ora
aparece como pharmakon que dialoga, ora impde conceitos universais que
impedem o questionamento.

A proposta deste trabalho é recuperar o lugar do jovem no didlogo que
emerge no interior da escola a luz da compreensao do logos que é apropriacdo em
Heidegger. Partindo de uma releitura bibliografica que apresenta o discurso humano
como meio de explicacdo do mundo e do homem, a partir da racionalidade, busco
ouvir professores e alunos do Ensino Médio sobre a existéncia.

Com a pergunta: Quem é o jovem e quais os desafios atuais para educa-lo?
Pretendo, neste trabalho, assumir o lugar da linguagem como movimento
compreensivo e presenca que significa a aprendizagem, assumindo a relagdo como
projeto que revela o sentido e o outro na dualidade entre existéncia e esséncia:
fundamentos do viver no mundo com liberdade e responsabilidade.

Palavras-chave

Educacéo, Linguagem e Jovem.



ABSTRACT

NASCIMENTO, Francisco Juceme Rodrigues do. A linguagem como apropriacao
da existéncia: reflexdes sobre a formacao juvenil. Petrépolis: UCP, 2006.
Departamento de Educacao da Universidade Catélica de Petropolis

Language as a distinctive characteristic of man in the world has always been
among the major issues of Education, and, especially in what concerns the
upbringing of future generations, it is the objective instrument of legitimate discourse
as well as the expression of subjectivity which frames the environment yielded by the
imagery.

From the logos of creation represented in the mythological discourse to high-
tech virtual reality, historical development depends on human thinking to give
meaning to reality. And in this existential movement, language sometimes appears
as Pharmacon engaged in dialogue, sometimes imposes universal concepts that
impede questioning.

The proposition of this work is to rehabilitate the position of the young in the
dialogue that emerges in the interior of the school at the light of the understanding of
the logos which is an appropriation in Heidegger. Upon bibliographic extensive
reading which portrays human discourse as a means of explaining the world and
mankind, and with focus on rationality, | search for high-school teachers and
students’ testimonies about existence.

Through the question “Who is the young and what are the challenges to
educate them at present?”, | intend to assume the role of language as a movement
towards comprehension and as an element that gives meaning to apprenticeship,
regarding this relationship as a project that reveals the purpose of living and the
other being in the ambivalence between existence and essence: the fundamentals of
living in this world with freedom and responsibility.

KEY-WORDS
Education, Language and the Young



Trés perigos ameagam o pensar. O bom perigo e por
isso benfazejo é a vizinhanga do poeta que canta. O
mau perigo e por isso mais agudo é o pensar mesmo, 0
que apenas raramente consegue. O pior perigo e por
isso confuso € o filosofar.

Heidegger
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Capitulo 1
Introducao

Ha duplo olhar: o da sociedade para o jovem e o dele para si. A
sociedade olha o jovem. Considera-o em fase importante do
desenvolvimento de sua personalidade. No entanto, vé-o
frequentemente como alguém subordinado e ainda submetido a
uma marginalizagdo do trabalho e de fungbes politicas. Atravessa
essa idade certa angustia de ser ao mesmo tempo apta e inepta
para a vida social (LIBANIO 2004, p. 13).

Um dos assuntos mais discutidos nos intervalos escolares, especialmente
entre os professores do Ensino Médio, € quem ¢é este jovem que educamos? Uma
questao para muitos ja deixada no siléncio que releva ou por ndo se incomodar com
o distanciamento. Para outros, pauta de reunides e conselhos entre educadores.
Culpar a familia pela falta de transparéncia, ja ndo basta. As idéias séo diversas,
mas entre tantas, aparece sempre uma novidade: o encaminhamento para uma
conversa pessoal. Chamar a familia para que juntos, pais, jovens e escola, possam
dar um jeito. Ou, ainda, indicar para o psicélogo; se o caso nao for tdo grave, um
orientador educacional. Ali entre tantas sugestdes, habita a possibilidade de um
encontro.

A linguagem como apropriacdo da existéncia é uma tentativa de participar no
mistério que é a vida humana, refletindo sobre a formac&o juvenil. E um caminho
por fazer, um questionamento de um educador que buscando compreender o jovem
que encontra a cada dia, volta-se para si mesmo. E na releitura de sua histéria,
procura a presencga que significa.

O ser humano que sabe dialogar podera distinguir a mensagem. E na
presenca que diz, perceber as portas fechadas que impedem a entrada na morada
que é palavra criadora de sentido: acolhe o caminheiro e aponta o caminho como
abertura ao mistério.

E nessa direcdo que busquei, no centro dessa pesquisa, a compreensao da
linguagem em Heidegger' como movimento apropriador, que retoma o significado
da palavra como expressao do existente, o logos que revela o outro. E na

! Heidegger(1889-1976) nasceu em Messkirch na Alemanha, em uma familia catélica tradicional;
estudou teologia e filosofia. Foi assistente de Edmund Husserl em Friburgo, a quem sucedeu na
catedra de filosofia, e foi professor na Universidade de Marburgo. Em 1927, publicou a sua obra
fundamental, Ser e tempo, dedicada a seu mestre, Husserl.
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possibilidade da conversa educativa, reconhecer cada ser humano com quem
convivo na escola.

Nao é o abandono do conteldo e nem o afastamento as conquistas
tecnolégicas, pelo contrario, € uma proposta de retorno ao sentido original de
técnica como criacdo reveladora. O saber que emerge como linguagem é um pensar
revelador que produz sentido verdadeiro.

A hipétese deste trabalho é a de que a pergunta quem € o jovem nao basta na
reflexdo pedagodgica. O discurso alicercado na metafisica e na racionalidade
instrumental é inadequado na compreensdo destes sujeitos. Com o intuito de
verificar a validade de tal hipétese e ampliar a reflexdo sobre o jovem na
temporalidade, busquei escutar diversos logos, numa caminhada reflexiva sobre a
vida humana e suas possibilidades.

O capitulo 1 retoma o caminho do educador-pesquisador. Na sua histéria,
marcas que alargam a vida, que criam horizontes, discursos que paralisam a
possibilidade significativa. Da esséncia a existéncia como possibilidade
epistemologica, é a releitura da histéria pessoal que é curiosidade ontolégica, mas
que vai aos poucos sendo apagada pelo arcabougo social das esséncias, gerando
medo e vazio. O jovem que procuro compreender é, no primeiro momento, o
sertanejo de Angical, que vai se adaptando as exigéncias do saber, mesmo sem
sentido e destino.

O capitulo 2, da metafisica a l6gica moderna, é a tentativa do pesquisador de
introduzir o problema da linguagem a partir do dualismo filoséfico que desde Platao,
Agostinho e Descartes, fazem a op¢ao de conceituar o ser e 0 mundo. O discurso,
que é assumido na histéria do Ocidente, prioriza a racionalidade como expressao da
alma em detrimento da corporeidade. Por mais que o discurso platénico esteja
alicercado na cura dialégica e a pensamento agostiniano na iluminagao divina, a
compreensdo existencial que flui deste movimento, é o esquecimento do ser
humano.

E no inicio da modernidade, Descartes em nome do discurso que assegura as
verdades absolutas e incontestaveis, vai encontrar nas evidéncias matematicas a
certeza universal. Porém, o seu método convida a jamais acolher alguma coisa
como verdadeira sem a conformidade com a realidade, dando vazao a dilvida nao

apenas em relacdo as coisas, mas sobretudo no que tange a existéncia.
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O capitulo 3, o discurso e a histéria do jovem, busca no chdo da histéria
entender o distanciamento entre o logos social e a existéncia juvenil, na
Antiguidade, Idade Média e Modernidade. Insere a pesquisa em momentos
histéricos, de ontem e de hoje, marcas de um pensamento que vai orientando o
ensino e as relagdes. A profundidade dos ideais metafisicos percorrem o tempo e o
espaco, sempre afirmando a necessidade de assumir como a Unica possibilidade de
uma educacgao sélida e axioldgica.

Os desdobramentos deste dualismo histérico vao desembocar em duas
derivacoes principais: o idealismo e o realismo. A critica a razdo pura e pratica em
Kant, convida a repensar o discurso que n&o considera o homem em seus
imperativos; e a dialética de Hegel que se apobia na histéria, uma vez que para ele, o
pensamento humano se encontra vinculado ao tempo e ao sentido que estd em
constante transformacao.

No dilema entre liberdade e lei, fago um salto histérico para o final do século
XIX, quando encontro na fenomenologia a alternativa para a superacdo do
desencontro entre racionalismo e empirismo. Através dos fenémenos, cada sujeito
pode tornar-se observador e consciente de si mesmo. Assim sendo, assumo a
intencionalidade de resgatar o lugar do jovem como ser-no-mundo, sujeito que
participa da vida e suas circunstancias.

O capitulo 4 trata da linguagem como movimento apropriador em Heidegger.
Na leitura da obra A Caminho da Linguagem, e a primeira parte da obra principal de
Heidegger, “Ser e Tempo”, tento a dificil missao de interpreta-lo como mensageiro
na educagao de jovens em nossos dias. O jovem Martin, discipulo de Husserl, no
dialogo com seu mestre, vai além da dimensao da consciéncia e da objetividade,
lancando as bases para uma educagdo que considera a palavra um encontro
significativo que revela e reconhece o outro.

O capitulo 5, reflexbes sobre a formagao juvenil, inicia com a andlise do
questionario (anexo 1) realizado com professores do Ensino Médio da cidade Juiz
de Fora —-MG, descritos no quadro a seguir:



13

Quadro 1 - Identificacao dos professores

Tempo de
Nome Idade Formacao Magistério no | Fungédo Atual

Ensino Médio
AC 42 anos Superior Completo 14 anos Professor Histéria
ALl 35 anos Mestrando... 10 anos Professor de Fisica
AND. 41 anos Especializagédo 12 anos Professor Ed. Fisica
AP 44 anos Mestrado 6 anos Professor de Ensino Religioso
CA 37 anos Superior Completo 23 anos Professor de Fisica
CB 42 anos Doutorado 22 anos Professor de Quimica
CR 47 anos Superior Completo 21 anos Professor de Matematica
FD 31 anos Superior Completo 10 anos Professora Ensino Religioso
FR 34 anos Mestrando 9 anos Professor Ensino Religioso
GD 42 anos Mestre 12 anos Professor de Matematica
GN 43 anos Mestre 18 anos Professor de Portugués
HM 45 anos Mestre 25 anos Professor de Lingua Portuguesa
JF 28 anos Superior Completo 6 anos Professor Lingua Espanhola
JL 48 anos Superior Completo 21 anos Professor Biologia
LA 35 anos Superior Completo 12 anos Professor de Histéria
LF 34 anos Superior Completo 4 anos Professor de Historia
LI 31 anos Superior Completo 3 anos Professor Lingua Espanhola
LP 41 anos Superior Completo 18 anos Professor de Biologia
LS 41 anos Doutorado 27 anos Professor de Fisica
MC 40 anos Mestrado 6 anos Professor de Quimica
RM 33 anos Superior Completo 13 anos Professor de Matematica
SM 54 anos Superior Completo 25 anos Professor de Quimica
VP 28 anos Superior Completo 5 anos Professor de Fisica
WL 49 anos Mestrado 20 anos Professor de Biologia
WS 42 anos Mestrado 27 anos Professor de Fisica

Os professores trabalham no colégio dos Jesuitas de Juiz de Fora-MG,
envolvidos no trabalho académico no Ensino Médio, que na escola, lidam com
jovens dos 15 aos 17 anos de idade. O colégio faz 50 anos em 2006 e segue a
orientagdo do Projeto Pedagdgico Inaciano, com uma metodologia prépria,
conceituada como Educacao Personalizada e Comunitaria. Toda a proposta da
escola esta alicercada na Ratio Studiorun?, elaborada pelos primeiros educadores
da Companhia de Jesus no século XVI. A partir da experiéncia religiosa do fundador
Inacio de Loyola conhecida como os Exercicios Espirituais.

O projeto educativo da escola visa a educacao integral dos jovens a partir de
ideais cristdos, que sdo desenvolvidos em sala, em projetos pedagogicos e
atividades formativas que, segundo o fundador, tem como lema: “em tudo amar e
servir’. A pedagogia inaciana que orienta o agir académico destes professores tem
como principio e fundamento:

2 Ratio Studiorum € o plano de estudos, de métodos e a base filoséfica dos jesuitas. Representa o
primeiro sistema organizado de educagao catdlica. Ela foi promulgada em 1599, depois de um periodo
de elaboragéo e experimentagao.
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o0 ser humano é criado para louvar, reverenciar e servir a Deus
nosso Senhor e assim, salvar-se. As outras coisas sobre a face da
terra sdo criadas para o ser humano e para ajudarem a atingir o fim
para o qual é criado. Dai se segue que ele deve usar das coisas
tanto quanto o ajudam para atingir o seu fim, e deve privar-se delas
tanto quanto o impedem. Desejando e escolhendo somente aquilo
que mais nos conduz ao fim para o qual somos criados (INACIO
DE LOYOLA, 2000, p. 23).

O objetivo do questionario com os professores é compreender como se tece a
imagem do jovem, dialogando com a sua préatica pedagogica no Ensino Médio, junto
aos jovens dos 15 aos 17 anos. O problema que busco resolver é: quem é o jovem
que educamos? Sera que conhecemos as suas necessidades?

Em seguida, visando a uma reflexdo que contempla o sujeito que fala; ao lado
do questionario com os professores, apliquei duas experiéncias de grupo focal com
jovens na mesma temporalidade, buscando ouvi-los em sua mensagem. Nos
quadros abaixo, além das iniciais dos sujeitos envolvidos na pesquisa, destaco a
idade, a série a que pertence no momento, o colégio que permitiu a escuta e a

cidade na qual vivem.

Quadro 2 - Grupo Focal 1

Iniciais | Idade Série Colégio Cidade
GG 17 22 Série Ens. Médio | Jesuitas Juiz de Fora
GV 16 22 Série Ens. Médio | Jesuitas Juiz de Fora
HR 16 22 Série Ens. Médio | Jesuitas Juiz de Fora
LC 16 22 Série Ens. Médio | Jesuitas Juiz de Fora
LF 17 22 Série Ens. Médio | Jesuitas Juiz de Fora
MC 17 22 Série Ens. Médio | Jesuitas Juiz de Fora
PC 17 22 Série Ens. Médio | Jesuitas Juiz de Fora
TA 16 22 Série Ens. Médio | Jesuitas Juiz de Fora
VB 16 22 Série Ens. Médio | Jesuitas Juiz de Fora

Quadro 3 - Grupo Focal 2

Iniciais | Idade Série Colégio Cidade

AC 17 32 Série Ens. Médio | Jesuitas Juiz de Fora
CcZ 17 32 Série Ens. Médio | Jesuitas Juiz de Fora
EL 18 32 Série Ens. Médio | Jesuitas Juiz de Fora
GD 17 32 Série Ens. Médio | Jesuitas Juiz de Fora
GS 17 32 Série Ens. Médio | Jesuitas Juiz de Fora
MS 17 32 Série Ens. Médio | Jesuitas Juiz de Fora
RP 17 32 Série Ens. Médio | Jesuitas Juiz de Fora
IA 17 32 Série Ens. Médio | Jesuitas Juiz de Fora
MB 17 32 Série Ens. Médio | Jesuitas Juiz de Fora
DA 17 32 Série Ens. Médio | Jesuitas Juiz de Fora
MH 17 32 Série Ens. Médio | Jesuitas Juiz de Fora
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Portanto, nos capitulos 2, 3 e 4, fundamentei o trabalho na pesquisa
bibliografica; e no capitulo 5, busquei através da pesquisa empirica com a
realizacdo do questionario e dos grupos focais, pontos de convergéncia na
compreenséo da linguagem e reflexdo sobre o jovem.

O grupo focal pode ser definido como uma técnica qualitativa, nao-diretiva, em
que o investigador coordena a discussdo de um grupo de pessoas. De modo geral,
os participantes ndo se conhecem, mas possuem caracteristicas comuns. Em nosso
caso especifico, sao jovens entre 15 e 17 anos que se conhecem.

No que tange as caracteristicas comuns, posso destacar algumas delas: sao
alunos do Ensino Médio, fazem parte da classe média e vivem no Sudeste do Brasil,
no Estado de Minas Gerais, na cidade de Juiz de Fora.

Para essa metodologia, é fundamental a interacdo entre os participantes,
devendo o pesquisador agir como um facilitador da discussdo. Nos dois momentos,
0 pesquisador utilizou apenas da pergunta geradora para iniciar a partilha da
palavra entre os jovens, intervindo apenas no final para agradecer ao grupo pela
contribuicao.

Nesta técnica, a dimensao social é fundamental, pois na fala de um que se
expressa, existe um siléncio de tantos que atentamente pensam. Como diz
Heidegger, falar é ao mesmo tempo escutar. Mas a escuta ndo apenas acompanha
e envolve a fala que tem lugar na conversa. Falar é escutar a linguagem que
falamos.

A fidelidade a questdo levantada gera uma interatividade coerente com a
investigacdo que se faz no didlogo. E nesse processo simples e singelo, o ser
misteriosamente vai se mostrando “como um imperador que ndo se impde a forga”,
mas faz da linguagem a morada do ser que se manifesta e se apropria na
disponibilidade.

Foram concebidos dois grupos focais, descritos nos quadros acima, com a
participacdo de 20 jovens: sendo o grupo 1, com 9 alunos do 2°. ano do Ensino
Médio e o Grupo 2 com 11 alunos do 3°. ano do Ensino Médio. Para facilitar a
referéncia aos grupos, usarei a seguinte nomenclatura: GF1 e GF2, para cada
grupo, respectivamente.

Além da gravagédo das vozes, toda a discusséo foi filmada em VHS. Isso néo
foi feito com a finalidade de se analisarem gestos e expressoes faciais, mas para

garantir fidelidade as falas, na hora da transcrigao, por meio da leitura labial.
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O encontro aconteceu na escola, numa sala de reunides gentilmente
preparada pela diretora que prontamente aceitou a proposta, destacando na
conversa com o pesquisador, o interesse por ouvir 0os alunos no processo de
formacao. Inicialmente, seriam trés grupos, envolvendo cada etapa do Ensino
Médio, mas quando cheguei a escola, o primeiro ano estava fazendo uma avaliacao,
nao sendo possivel aplicar a experiéncia com este grupo. Apds uma visita breve em
cada sala dos segundos e terceiros anos, falando do objetivo da pesquisa e
convidando voluntarios a participar da dindmica, dois grupos se formaram a partir do
interesse dos alunos.

Os jovens que se ofereceram para participar da pesquisa sentaram-se em
circulo. Foram horarios diferentes. O clima foi de descontragdo e alegria em
participar da construcao cientifica sobre a realidade deles. Quando feita a pergunta
deflagradora: “quem é o jovem para o jovem?”, o clima foi de participacdo e
interesse.

Para andlise dos dados, escolhi trés categorias que aparecem nas falas,
dando suporte a reflexdo sobre a existéncia juvenil a partir da compreensao
heideggeriana. A vida como temporalidade emerge na diversidade de discursos
como anseio de ir além do materialismo, inserindo a vida num projeto de
possibilidades e sentido. E na apropriagdo da linguagem como palavra reveladora
que tira o ser humano do ocultamento, a beleza da escola como lugar que significa
as relagdes, viabilizando o movimento plural entre o vivido e o porvir.

Segundo Heidegger, a saga do dizer € mostrar:

tanto o brilho do aparecer como a sombra do desaparecer
repousam na saga mostrante do dizer. Ela libera toda vigéncia
para o seu vigor e confina tudo o que esta ausente a sua auséncia.
Em sua saga, o dizer perpassa e articula o livre da clareira, esse
que busca um aparecer e deve abandonar o desaparecer, € no
qual toda vigéncia e auséncia deve mostrar e dizer (HEIDEGGER,
2003, p.206).

Assim, integrando a forca que movimenta o mostrar e o dizer, busco
compreender a questao central da pesquisa: quem é o ser humano que emerge da
multiplicidade dos discursos? E as alternativas de uma educagao que considera
cada fendbmeno para além dos acontecimentos, abre caminho para o
reconhecimento do outro que é presenca e transcendéncia.
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Heidegger lembra que fazer uma experiéncia com o ser humano, e é o que eu
pretendo neste caminho epistemolégico, significa que esse alguém vem ao
encontro, sua palavra transforma. Com respeito e gratidao a experiéncia de cada
pessoa que colaborou com esta pesquisa, e muito mais, que partilha um pouco de
sua existéncia com os demais, relembro a poesia citada por Heidegger, de Stefan
George, intitulada A Palavra:

a palavra, milagre da distdncia e da quimera, trouxe para a
margem de minha terra. Na dureza até a cinzenta morna, encontrei
0 nome em sua fonte-borda. Podendo nisso prendé-lo com peso e
decisdo, agora ele brota e brilha na regido... Outrora eu ansiava
por boa travessia com uma jéia delicada e rica, depois de longa
procura, ela me da a noticia: assim aqui nada repousa sobre razao
profunda. Nisso de minhas maos escapou e minha terra nunca um
tesouro encontrou... Triste assim eu aprendi a renunciar: nenhuma
coisa que seja onde a palavra faltar (HEIDEGGER, 2003, p. 124).

1.1
Da esséncia a existéncia como possibilidade epistemoldgica

A minha histéria de vida é um pouco destas veredas que o ser vai abrindo
entre tantos entes que aprendo através da linguagem a conceitua-los. Em meio as
dificuldades que todo nordestino enfrenta no sertdo pernambucano, fui aprendendo
que o0 acesso ao saber é condigao de valor neste mundo Ocidental.

Da seca e fugindo da fome, meus pais sairam do Angical, e o pau de arara
parou nas possibilidades do tempo e do espago que chamo Petrolina. Ali, desde
cedo, descobri que as cores, os nomes e as fungdes valem mais do que existéncias.
E comecei a pensar sem poder e sem saber. Como diz Heidegger, a compreensao

s6 se instala no instante em que me percebo no emaranhado dos fenémenos.

A compreensdo so se instala no instante em que comega a brilhar
em nds o que o texto ndo diz, mas quer dizer em tudo que nos diz.
Fala como fenébmeno de um mundo carregado de sentido para o
homem, como integrante de um cosmos, na acepgao grega da
palavra, isto €, de um universo cheio de coisas a perceber, de
caminhos a percorrer, de trabalhos a cumprir, de obras a realizar
(HEIDEGGER, 2005, p.18-19).

Na falta de coisas, fui percebendo muita presenca. Presenga de sentido que
deslumbrava movimentos de busca. Como diz Heidegger, o ser-no-mundo é uma
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estrutura de realizagdo. Nas relagdes, vamos ouvindo sim e nao, e, ha compreensao
da palavra, ha liberdade e prisao.

Ouvi sim para fazer um curso técnico, contabilidade era o seu conceito;
parecia até brincadeira de fim de festa, como um jovem que pouco tinha
materialmente deveria aprender a contar: na vida, o que era real para mim seria
diminuir. Mas era o possivel e palpavel; alguns diziam que era até privilégio de
poucos estarem ali. Na linguagem matematica, fui tentando me encontrar e quanto
mais buscava, descobria que pouco sabia de/em mim.

Ao lado dos célculos e discussdes financeiras que pouco tocava o coracéo,
buscava na religiosidade respostas para um boneco de barro, fragil e insatisfeito no
sentir. Segundo Heidegger, a linguagem é a passagem obrigatéria que possibilita o
fazer revolucionario de um advento historico.

A linguagem é a passagem obrigatéria de todos os caminhos do
pensamento. E toda linguagem s& se faz revolucionaria,
revolvendo a radicalidade da linguagem em todos os niveis e
modos do relacionamento entre o ser e sua realidade, o ente em
sua realizagdo e a verdade em seu advento histérico
(HEIDEGGER, 2005, p. 21).

Na tentativa de me conhecer, conhecia um pouco do mundo e das pessoas.
Nao sabia por que a escola que tanto gostava e |4 vivia momentos “eternos”
amigos, amores, sonhos, esperangas de mudanga de lugar social; nao podia falar,
significar a existéncia. E aos poucos, fui me distanciando da escola como lugar da
significacdo da vida e compreendendo o que era de fato, na préatica, o discurso
dualista que separa corpo e alma, razao e afeto, matéria e espirito, sem nunca ter
ouvido falar da filosofia platénica. E no desentendimento entre o discurso da escola
e da espiritualidade que recebia da tradi¢cdo, optei pelo metafisico como caminho
mais seguro.

A palavra proferida na Igreja conseguia melhor tocar o meu pobre viver.
Descobri que podia “ser” padre, e no seminario fui orientando o meu pensamento
para filosofia dos gregos e a teologia dos ocidentais. Mas quanto mais aprofundava,
refletia, ndo sentia o ser. Aquele clardo de possibilidades e projetos ficava distante
de uma verdade revelada e aceita por todos, comprovando a teoria heideggeriana
quando diz que o que é primeiro ndo é a teoria e sim a interpretagéao.
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E a partir da claridade do conceito e dos modos de compreensao
explicita nela inerentes que se devera decidir o que significa essa
compreensdo do ser obscura e ainda nao esclarecida e quais
espécies de obscurecimento ou impedimento sdo possiveis e
necessarios para um esclarecimento explicito do sentido do ser.
Assim, o que é primeiro filosoficamente ndo é uma teoria da
conceituagao da histéria, nem a teoria do conhecimento histérico e
nem a epistemologia do acontecer histérico enquanto objeto da
ciéncia histérica, mas sim a interpretacdo daquele ente
propriamente histérico em sua historicidade (HEIDEGGER, 2005,
p.31-37).

A cada ano que passava, um pouco de mim ia sendo modelado na dire¢do
de um mistério que ndo encontrava sentido nas palavras repetidas, nos livros
estudados e nos ritos que rompiam com uma realidade ainda ndo compreendida em
minha singularidade.

Lembro com saudades das missdes populares no seminario menor, das
discussoes filoséficas no seminério de Olinda e da rica tradigéo biblica no seminario
arquidiocesano de Juiz de Fora. No término dos estudos teoldgicos, encontrei um
conceito para justificar a minha negacao ao Sacramento da Ordem (nao sei se era
digno de tamanha presenca), o celibato. Fora do seminario, assumi na dimenséao da
fé, o titulo de leigo.

Mas a busca pelo sentido ndo parava de pulsar em mim. O lapidar do ser é
infinitamente pequeno para ser visto no enxergar da experiéncia cotidiana. O éxodo
ndo é facil, rompia com uma Instituicdo que me dava seguranga, titulo, apoio
financeiro, lugar para morar e construir relagdes. Fora dos muros do religioso,
encontrava-me desamparado e com medo do mundo selvagem que pouco
conhecemos quando nos fechamos nas muralhas do ter.

Naqueles momentos dificeis, batia a minha porta, algo que sempre esteve
em mim, mas que sublimava no Sagrado como exclusdo de aceitar e sentir o nada:
a angustia. Ela me trazia recordagbes de um cani¢o fragil que se perdeu entre
entes. Ela me forgava olhar para o deserto seco e sem vida que era a minha alma, o
meu corpo, meu espirito, minha unidade na totalidade e caminhar em busca do
oasis que sempre esteve ali, lembrando Heidegger, a partir da verdade do ser:

somente a partir do sentido, isto é, a partir da verdade do ser, se
pode compreender como o ser é. O ser manifesta-se ao homem no
projeto... Nesta proximidade, na clareira do ai, mora 0 homem
como o ex-sistente, sem que ja hoje seja capaz de experimentar
propriamente este morar e assumi-lo (HEIDEGGER, 2005, p.230).
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Havia uma fonte que sempre esteve ali, alimentando as pequenas flores no
turbilhdo de desejos que foram dando lugar aos conceitos e simbolos do
racionalismo tomista. Neste vazio que Nietzsche® chamou de niilismo, fui voltando
ao sertdo seco das esséncias. No cerrado sem chuvas, conseqientemente sem
feijdo, sem milho, sem festas, sem amores, sem Deus, encontrei uma linha de
pensamento que falava do siléncio que significa.

Fui percebendo que a minha trajetéria de vida era um pouco de muitos que
buscavam as razdes para viver com sentido neste mundo. E nesta pequena lacuna
existencial, voltei ao espaco da escola como lugar que primeiro me fez percorrer a
distancia do questionamento. Agora, como professor do Ensino Médio, convivendo
com jovens dos 15 aos 17 anos, percebia uma dindmica ciclica que voltava aos
mesmos desafios de ontem. Como significar a vida destes sujeitos no espaco
escolar?

Fazia parte do discurso corrente a necessidade da pesquisa para o
reconhecimento do professor no interior da escola. Sai de casa novamente com a
intengao de néo repetir o mesmo erro do tempo como vizinho préximo da existéncia.
Gostaria de investir na significagcdo do que vivo e sinto a cada dia. E na selecao de
mestrado em Educacao, falava do que me movia a deixar esposa, filhos e o fazer
cotidiano para pesquisar: compreender para além do discurso religioso e a proposta
tecnolégica de acesso aos bens de consumo, a linguagem que significa a vida
juvenil.

Queria entender porque o texto que introduz os fundamentos do Ensino Médio
é de Platao. E mais ainda, o fragmento escolhido justifica através do logos porque o
ser humano possui a ciéncia apenas para a conservacao da vida. Mas foi negado a
ele a participagao, o didlogo, considerando o homem incapaz de conduzir ao Bem.
A solucdo segundo o discurso grego € a concessdo a alguns da capacidade de
aconselhar.

O discurso da seguranca econdémica fundamentada na exatidao técnica, assim
como no passado, ndo consegue compreender as relagdes humanas que se tecem
na busca por um mistério que nao deve ser representado. Existem para além de um
curriculo pronto e construido, a partir de conceitos universais, vidas que sentem e
buscam outras possibilidades de viver. Na minha compreensdo, parece que em

8 Friedrich Nietzsche (1844-1900) nasceu em Rocken, uma localidade da Alemanha atual. Filho de um
culto pastor protestante, possuia um génio brilhante e desenvolveu uma critica intensa dos valores
morais.



21

muitas situagdes, a educagdo que fagco nao leva em consideragcdo o ser humano
concreto que dialogo e quando isso acontece, 0 nao pensado ndo existe.

E o que Pozo, chamou de ensino sem aprendizagem:

a existéncia de um ensino sem aprendizagem vem avalizada pela
triste experiéncia cotidiana de alunos e professores, que sem
davida compartilham muitas horas de incompreensdao mdutua.
Todos os professores sentiram na carne, no comego com
inquietagdo, depois com angustia e finalmente com uma certa
resignagdo, a situagdo de ensinar coisas que seus alunos nao
aprendem. E esses mesmos alunos viveram também com irritagao,
paciéncia e apatia a situagao inversa de ver como alguém lhes
ensinava coisas que eles nao estavam com disposicdo de
aprender (2002, p. 58).

A ciéncia mecanicista, no processo de desencantamento do mundo natural,
também desencantou a si mesma. A linguagem como instrumento objetivo, assume
uma postura cética na aprendizagem dando lugar ao desespero e ao cinismo que
conduz a vida humana ao vazio de sentido e de propdésito. E esse movimento gera
problemas mais profundos no espaco da escola como lugar da significacdo das
relacdes de ensino-aprendizagem.

A conseqiiéncia mais visivel desse distanciamento é o individualismo moderno
que vé cada individuo como unidade social autbnoma, separado e Unico.
Considerando essa alternativa, Tiba (2005), chamou de onipoténcia juvenil, como a
sindrome do poder que leva o ser humano a se sentir um deus. A ilusdo de que
jamais vai sofrer, de que nao precisa de ninguém, ou seja, é a luta pela autonomia
para escolher seus programas, vida sexual, experimentar drogas, sem a intervencao
de ninguém. E nesta ética a palavra pronunciada no interior das rela¢gdes humanas,
especialmente na escola, perde-se em seu sentido original como mensagem
significativa que projeta o homem no mundo e passa a funcionar como produto
utilitario.

Cortela(2006) lembra que nao é casual que haja um aumento desproporcional
de jovens que desvalorizam a vida; vitimas faceis das drogas fatais e do &lcool sem
medida, proporcionadores de felicidade momentanea. Acrescentaria também, que
nessa sociedade consumista, onde jovens e professores estdo inseridos, a minima
possibilidade de sentido encontra-se na posse, mesmo que circunstancial, de
objetos que sdo anunciados como sendo os portadores do segredo da vida.

E assim, segundo Gadotti (2001), o homem faz sua histéria intervindo sobre a
natureza e sobre a sociedade. Dessa forma, pretendo neste trabalho, ir além do
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discurso conceitual e racionalista, na direcdo de um horizonte mais humano, onde a
linguagem é possibilidade de uma agao conjunta, que refaz o sentido e a razdo para
ser mais feliz no mundo e com os outros. E um movimento de aproximacdo do
outro, sem levar em conta o lugar e a fungdo que ocupa, colocando-se diante e
discutindo caminhos e possibilidades para o viver com sentido.

O caminho é longo, mas se torna facil no encontro € na compreensao que
revela a tantos educadores insatisfeitos com o fazer teérico e pratico, buscam outros
percursos possiveis e viaveis na significacdo do educar para a vida. Essa
caminhada comega com um pouco de minha existéncia e passa por alguns
discursos filoséficos fazem da linguagem metafisica, a explicacado possivel para a
existéncia.

A histéria de ontem pode ser escrita hoje de muitas maneiras. Por tras de
cada discurso, existem pessoas que convivem com a busca da esperangca. Como
afirma Gadotti, uma pedagogia que leva em conta esse continente histérico nao
pode preocupar-se apenas com o conteldo e a forma de ensinar, mas com o ser
humano que encontro a cada dia. Penso que é preciso incluir o ser e ndo a
representacdo na construcdo do saber. Na articulacdo entre sujeitos que buscam a
significacdo, vou fazendo da aprendizagem um processo artistico, onde sentir e

escutar, ajudam na realizagéo.
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Capitulo 2
Da Metafisica a l6gica moderna

Desde as primeiras aulas no Curso de Filosofia, fui ouvindo dos meus
professores que existia a Ciéncia das ciéncias, aquela segundo alguns mestres, que
justificava falar do filosofo como amigo da sabedoria. O desenvolvimento de uma

aprendizagem que ia as raizes do ser e como esse se manifestava na realidade.

A linguagem habitual da metafisica utiliza também o ser para

designar. Seu conhecimento é um questionamento que se
movimenta no cerne do conceito. Como ontologia contrasta com a
epistemologia, estudando os entes, mas nado o Mistério
(HEIDEGGER, 2003, p. 210).

Lembro que fiquei ansioso esperando chegar a primeira aula de metafisica,
conhecer o professor que s6 poderia ser o mais sabio de todos, para dominar tal
conhecimento tao especial. No final da aula, me sentia um pobre mortal fragil e que
dificilmente seria um sabio, pois além de nada entender dos conceitos
fundamentais, ainda tinha me deixado levar pelo cansago, dormindo um pouco
enquanto ouvia tdo belas palavras que em nada me seduzia no viver.

O professor repetia que a metafisica € a ciéncia da razdo. Somente através
dela é que construimos os conceitos que nascem da alma e tem a funcao de
ordenar o mundo. As primeiras escolas filoso6ficas vao fundamentar os principios de
onde todos os conhecimentos derivam sua certeza e unidade de algo que nao é
fisico.

Essa ciéncia é reveladora de formas, que conduzem o saber com seguranga,
possibilitando a apreensao do ser. Segundo Buzzi (1985), quanto mais consegue
dizé-lo no conceito, mais o torna evidente para a razdo. Ela é a histéria do

pensamento a procura do conhecimento racional da realidade.

Com Sécrates inicia-se a inconfundivel Paidéia ocidental,
denominada metafisica, que consiste no método de questionar e
de dizer a realidade na representagdo conceitual. A partir de
Socrates, a filosofia se esforgou em esmerar sempre mais o saber
do conceito. Doravante o conceito dira o que € o ser (BUZZI, 1985,
p. 43).
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Ali comegava o meu dilema epistemolégico que hoje sei que é existencial.
Aceitar o pensamento Ocidental como Unico caminho possivel para a compreensao
humana, tendo como base a fé no conhecimento conceitual. Como aceitar uma
universalidade conceitual como expressao de sabedoria, meio de julgamento e
ordem da realidade, se as pessoas com quem convivia, que mais sabiam viver e
sentir a vida na simplicidade, pouco entendia destes termos?

E na continuidade entre aulas, cochilos, intervalos e encontros, fui convidado
a aprender sobre o grande filésofo da Antiguidade. O pensador do mundo das
idéias, defensor de que os filésofos devem governar o mundo, pois segundo ele,
sao homens iluminados e pautam suas vidas no Bem. Ali j& comecava o meu
problema, pois nao batia seus conceitos idealistas com a realidade. Os fil6sofos que
conhecia, tirando poucas excegdes, ndo votaria neles nem para sindico de prédio e
por outro lado, a “luz” que fazia meus olhos brilharem, ndo era um homem.

Foram aulas onde ndo cochilei, ndo aceitava a idéia de que para ser
virtuoso, deveria concordar com o maniqueismo platénico, onde o corpo e sua
realidade intrinseca impedia o conhecimento da verdade. Recordo sorrindo, do
embate a partir do encontro entre Eros e Psique, quando o professor concluia
afirmando que o corpo ndo sabe e a alma que € saber por exceléncia, pois o Belo
gue assim se esconde na terra s6 pode ser do céu. E eu acrescentava, que preferia
o Eros, e ele rebatia, categoricamente: “vocé ndo conseguira ser celibatario”.

A partir de Platao, o pensamento aprende a conhecer por idéias. Nestas se
apresenta e se Ié a realidade. O sistema filoso6fico platénico identifica-se com o
discurso da idéia. E o discurso que mostra a forma em que cada ser se revela. Para
ele, o homem mora literalmente nas idéias, mas o conviver com a realidade em
constante oferenda , 0 homem se encaverna: afasta-se das idéias verdadeiras para
morar na caverna de suas proprias opinides e preconceitos.

O neo-platonismo vai sustentar a capacidade do homem de buscar, através
da alma a forga de perceber o ilusério. A desordem social espelha sempre uma
desordem de palavras. Esse conflito fui perceber claramente em Santo Agostinho,
quando em suas confissdbes, tenta levar o ser humano a aceitar como
distanciamento espiritual, o uso da palavra como instrumento de acesso aos
prazeres e bens.

Na leitura do Génesis, segundo a metafisica agostiniana € o sopro divino que

faz o boneco de barro nominalizar cada coisa no mundo. A palavra é o Criador que
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sopra na criatura o significado de cada existéncia. Sé é possivel entender a
realidade segundo os designios divinos a partir da fé. E assim como para Platao era
a filosofia que distinguia a verdade, para Agostinho, € a Igreja ou a Tradicdo que
confirma na linguagem o divino e o profano.

Esse discurso sustenta a histéria ocidental e suas interpretacoes. Resiste as
criticas e movimentos existenciais, chegando a modernidade com dificuldades e
reformulagdes, mas firme na defesa do logos conceitual como possibilidade de uma
compreenséao universal do mundo e do ser humano.

No inicio da modernidade, Descartes exprime com rigor as idéias de Platao e
Agostinho, na busca de devolver ao homem a luz da palavra, mostrar que esta
ultrapassa o capricho de interesses particulares e alcanca outra realidade;
construindo um saber verdadeiro, de consentimento universal e que possa ser
reconhecido como guia da vida.

O pensamento cartesiano, vai apresentar a l6gica como desdobramento das
possibilidades da razdo na modernidade. Na l6gica moderna, o dialogo com o ser,
préprio do pensamento originario, toca pelo seu retraimento, porque nela se
enaltece o poder da razao de instituir ciéncia e construir o novo mundo do homem.
A metafisica da lugar a ciéncia da razdo, com o poder de calcular o que o ser é.

O mundo moderno, filho de uma universalidade conceitual e de posse de um
capital técnico, ndo consegue permitir que o ser humano se aproprie do
pensamento que € uma novidade constante, na abertura ao desconhecido como
possibilidade de humanizacao.

Esse dualismo segundo Novaes(2004), leva ao descrédito da politica, o
desprezo das normas éticas, a opacidade das relagbes, deixando-se guiar pelas
verdades estabelecidas pela ciéncia e pela técnica.

No mundo do dominio técnico, no qual predominam a precisao, a
rapidez dos atos e a fluidez dos pensamentos, existe a permanente
producdo do esquecimento, decorrente de restricdes ocultas nao
sé ao pensamento mas, principalmente, aquilo que ainda nao foi
pensado: lembrangas, projetos, pessoas , o mistério (NOVAES,
2004, p. 17).

Na perspectiva de uma educacado tecnoldgica, o outro transformou-se, de
forma cada vez mais freqlente, em um objeto descartavel. Quando nao traz mais

beneficio para aqueles que o fizeram introjetar sua ideologia da competicao, que
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conseguiram manipular seus sentimentos, orientar sua conduta e nele inocular a
culpa, em caso de fracasso, excluem no acesso de um mercado desumano e
utilitarista.

Minha intencdo neste capitulo vai além de fazer uma critica ao pensamento
metafisico e as conquistas da técnica moderna. Como desvalorizar 0 movimento
que constitui a grandeza intelectual do Ocidente e a utilizacdo constante das
ferramentas na educacao? Seria quase impossivel e a0 mesmo tempo, quem sou
eu para tao grande feito. Gostaria pelo menos de sugerir outras veredas para o
percurso, como relembra Heidegger (1977): “quase em simultaneo com Descartes,
Pascal descobre a I6gica do coragao que se opde a logica da razao calculadora”.

2.1
Platao: a linguagem como pharmakon

Para os gregos, a linguagem representava uma realidade, apesar de nao ser
objeto de uma reflexdo tedrica. O falar estava associado ao agir, na medida em que
colaborava com a agao através do discurso, concedendo numa sociedade
aristocrata, novas possibilidades de poder através do logos.

O surgimento da retérica, meio através do qual 0 homem pode se expressar
por si, marca o inicio de uma trajetéria filosofica, que busca a articulagcao do todo na
existéncia. E nesta direcdo que encontro a formacdo dos jovens do século V,
direcionada para a conducdo da coisa publica dentro de um movimento de ensino
chamado a sofistica. A preocupacdo com o ensino da arte politica leva os
professores destas escolas a fazerem uso do discurso como instrumento de
persuasdo, sem levar em conta a realidade.

Mas nem todos pensavam a educag¢do nesta direcdo. A oposicdo ao uso
retérico da linguagem leva pensadores da época a conceber a mesma de modo
filoséfico. Entre eles, destaco Platdo* que desenvolve seu pensamento através de
dialogos que facilitam o aprendizado e a troca de saberes. Segundo ele, as coisas

* Nascido em 428 a .C., Platéo era o cagula de uma familia ateniense rica e famosa. Quando jovem,
recebeu a educacéo padrdo de que desfrutavam os jovens aristocratas e tornou-se um lutador
campedo, bem como eximio musico e poeta. Depois de seu encontro com Soécrates, aos 20 anos,
queimou publicamente os poemas que escrevera e jurou seguir uma vida filoséfica.
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possuem uma esséncia imutavel e permanente independente do modo com o qual

as vemos:

as coisas e agdes possuem uma natureza independente da relagao
que estabelecemos a elas: Ora, se as coisas sdo semelhantes ao
mesmo tempo, e sempre, para todo o mundo, nem relativas a cada
pessoa em particular, € claro que devem ser em si mesmas de
esséncia permanente; ndo estdo em relagdo conosco, nem na
nossa dependéncia, nem podem ser deslocadas em todos os
sentidos por nossa fantasia, porém existem por si mesmas, de
acordo com sua esséncia natural. (CHAUI, 2002,p.219)

Seu pensamento é um tecido de indagacodes, respostas e dividas de um
filosofo diante das questdes culturais, sociais, politicas e existenciais de seu tempo.
Ao contrario das primeiras escolas filoséficas, que, embora leigas, tinham como
modelo as seitas religiosas dos mistérios, a Academia foi o primeiro instituto de
investigagao filosofica do Ocidente.

Ela € o espaco da autonomia da razdo. Diferentemente das ligbes dos
sofistas, seu projeto pedagogico tem como meta fundamental o ensinar o livre
espirito de pesquisa, o compromisso do pensamento apenas com a verdade,
estimulando a autodeterminagéo ética e politica. Em vez de transmitir doutrinas, a
Academia ensinava a pensar: “o dever de procurar o que ndao sabemos”. Em vez de
transmitir valores éticos e politicos, ensinava a cria-los, isto €, a propd-los a partir da
reflexdo e da teoria.

Nela prevaleceu o espirito socratico: a discussao oral e o desenvolvimento do
vigor intelectual do estudante eram mais importantes do que as exposicdes. Em o
Sofista, uns dos dialogos mais importantes para a compreensao da linguagem, a
investigacdo ndo esta centralizada no conceito, mas aponta para a verdade do
discurso. Platao distingue no didlogo o dizer e o denominar, pois segundo ele, a
maneira mais facil de acabar com o logos é isolar cada parte de todo o resto.

Neste isolamento, Platdo admite a existéncia do nao-ser como algo diferente,
sendo determinado entre os demais na associacdo que se faz no discurso como
aceitacdo do que é falso. A falsidade para ele, esta no enunciar o ndo-ser, 0 que
ndo é. No didlogo entre o estrangeiro e Teeteto, o primeiro diz:

nao devemos admitir que também o discurso permite uma técnica
por meio da qual se podera levar aos ouvidos de jovens ainda



28

separados por uma longa distancia da verdade das coisas,
palavras magicas e apresentar a propoésito de todas as coisas,
ficcdes verbais, dando-lhes assim a iluséo de ser verdadeiro tudo o
que ouvem e de que, quem assim |hes fala, tudo conhece melhor
que ninguém? (PLATAQO,1972, p. 160)

O discurso nos dialogos platbnicos sé é verdadeiro quando faz referéncia as
coisas como sdo. O estrangeiro questiona: ndo sera mesmo necessario evitar essa
concessao, pois que nada dizer € nao dizer? E ele continua, ao contrario, ndo sera o
caso de afirmar que o se esforgar por enunciar o ndo-ser é nada dizer. E nesta
preocupacdo que Platdo vai constituir a dialética como meio de se chegar a
verdade, diferenciando da retérica dos sofistas que apresentam a verdade em tudo
que é dito.

Sendo assim, Platdo coloca a linguagem como uma manifestacdo do ser. A
verdade ou a falsidade ndo pode ser atribuida ao nome, mas somente ao discurso
onde h& expressdo das relagdes existentes entre as coisas e as palavras que as
representam. Partindo das idéias socraticas, desenvolveu o primeiro grande sistema
filosofico do Ocidente, assentado na teoria das idéias. Segundo seu pensamento, o
mundo terreno com todos os seus componentes, inclusive 0 homem, € constituido
de copias imperfeitas de um mundo perfeito, celeste.

A alma humana é imortal, perfeita. O corpo é a fonte de todos os males.
Prisioneira do corpo, ela sofre sua influéncia negativa, enquanto impede o contato
direto com a esséncia das coisas. Segundo Hryniewicz, em para filosofar:

a concepgao platénica sobre o homem girava em torno de uma
visdo pessimista das relagdes entre corpo e alma. O corpo nao é
receptaculo da alma, com a qual constitua um todo harmonioso.
Ele é visto sobretudo como uma cadeia. O corpo é a fonte de todos
os males (2002, pp. 258-259).

Segundo Chaui (2002), “a Atenas na qual Platdo viveu sua juventude e
maturidade é a Atenas da Guerra do Peloponeso, com as cidades se dividindo em
aliangas instaveis com Esparta e Atenas”. A crise politica e social, que culmina com
a condenagao de Socrates injustamente, deixa aquele jovem sonhador desanimado.
Ele retrata essa crise, falando do desénimo existencial frente aos ensinamentos que
pouco condizia com a verdade. Como tantos jovens, esperava entrar na politica,

seduzido pela retérica, que segundo ele, mais tarde, veria como ilusao, pois falava
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de uma coisa que nao existia na pratica: “Por isso observei ansiosamente o que
iriam fazer... em vista dessas coisas e outras do mesmo tipo e de nao menor
importancia, fiquei indignado e me afastei das misérias desse tempo” (PLATAO
apud CHAUI, 2002, p. 216).

Seduzido pelo jeito de seu Mestre de conduzir os discipulos a autonomia no
pensar através de uma linguagem que liberta das amarras do sistema, vai

desenvolver uma metodologia dialégica como expressao filosofica:

em primeiro lugar, porque conserva a forma de fazer filosofia
inaugurada por Sécrates, mostrando que a filosofia é um
pensamento que se elabora na discussdo e sem preconceitos
prévios; cada um dos participantes pode expor livremente suas
opinides, debaté-las, passar pela ironia e pela maiéutica, tendo
feito por si mesmo o caminho do conhecimento, se tiver disposto a
fazé-lo; ou ndo, se nao estiver interessado e preferir abandonar a
conversa. Em segundo, porque essa é a forma mais adequada
para expor a dialética como modelo de conhecimento, uma vez
que a dialética opera por uma espécie de purificagcdo e decantagao
dos conceitos a partir do embate das opinides contrarias. Em
terceiro, porque sdo uma criagao literaria de carater dramatico.
(PLATAO apud CHAUI, 2002, p. 228).

Dessa maneira, Platdo coloca sua obra no ambiente e no mundo de seus
contemporaneos, deixa-nos saber o que pensavam, 0 que discutiam e o0 que
queriam os atenienses, 0 que estava acontecendo com a antiga Paidéia dos poetas
e legisladores e de que modo a nova Paidéia se elaborava com os sofistas e
Sécrates, além de dar vivacidade as discussdes entre os herdeiros das varias
escolas filoséficas anteriores.

Além da forma dialogada propriamente dita, Platdo costuma usar dois
recursos expositivos que também s&o literarios: o discurso e o mito. O discurso &
sempre colocado na boca do sofista, para indicar aquele que fala na forma do
mondlogo, que se julga detentor de um saber e ndo o discute com os outros, mas o
transmite persuasivamente.

Os didlogos em sua juventude abordam questdes sobre a virtude, o elogio a
moral, a prudéncia ou sabedoria, a linguagem contra o verbalismo, a amizade e a
beleza. O ensino da verdade que passa pela coragem, virtude fundamental no
acesso ao saber. Com Soécrates, aprende que o bem mais precioso no homem é
sua alma racional e que, gracas a razao, pode ser justo e praticar a virtude.
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A linguagem, diz Platdo, € um pharmakon. Nas maos do sofista e
do retorico é filiro magico, veneno, cosmético e mascara. Arte da
seducdo e da mentira, veneno mortal, eis a linguagem na retodrica.
Mas também pode ser um remédio, um instrumento Util e capaz de
curar doengas, desde que a pogado seja usada na dose certa, na
hora certa, por alguém que possui, como o médico, a arte e ciéncia
da cura. Assim como a culindria do prazer é a imitagdo venenosa
da verdadeira dieta alimentar, assim como a magia dos filtros é a
imitacdo venenosa do verdadeiro remédio, assim também a
retérica é a imitacdo venenosa da verdadeira arte e ciéncia da
linguagem: a dialética (CHAUI, 2002, p.234).

No dialogo, sou agente e paciente da palavra compartiihada: o que digo,
repercute no outro que responde e sua palavra faz repercutir em mim, porque
aprendo com o outro o sentido daquilo que digo.

Por ser passagem, a dialética € a educagéo da inteligéncia, uma pedagogia do
espirito que o prepara para contemplar o ser ou a verdade. Ela é a arte de conduzir
uma discussdo, um logos dividido, para captar as contradicbes e o0s desvios que
perturbam o caminho de chegada a uma definicdo coerente e universal de uma
coisa tomada em si mesma; ou seja, € um processo de depuracdo da linguagem e
do pensamento.E uma ascese espiritual sob dois aspectos inseparaveis: purifica
nossa alma, eliminando imagens e opinides sensiveis para fazé-la ascender ao puro
conhecimento e purifica a esséncia para que possa ser ensinada.

Por superar desordem e conflito, ordenando, distinguindo o verdadeiro e o
falso, a dialética é uma terapia da alma contra o veneno e a mascara do pharmakon

retérico. O estrangeiro no dialogo com Teeteto, descreve o auténtico sofista:

assim, esta arte de contradicdo que, pela arte irbnica de uma arte
fundada apenas sobre a opinidao, faz parte da mimética e, pelo
género que produz os simulacros, se prende a arte de criar
imagens; esta por¢cao nao divina mas humana, da arte da produgéo
que, possuindo o discurso por dominio proprio, através dele produz
suas ilusées, eis aquilo de que podemos dizer que é a raga e o
sangue do auténtico sofista, afirmando ao que parece,a pura
verdade (PLATAO,1972, p. 203).

E a linguagem geradora de luz na razdo que purifica o homem, distinguindo o
ensino e a arte de educar. Para Platdo conhecer é lembrar. Procurar e aprender é
reencontrar um saber ja adquirido que estd esquecido. No entanto, buscar e
aprender ndao é simplesmente um esforco de meméria, mas um trabalho de
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investigacao realizado com instrumentos adequados e guiado pelas exigéncias de
certeza e fundamentacao do que se conhece ou se aprende.

As paix0es do desejo e da cdlera fazem com que os apetites e impulsos
violentos do nosso corpo obscuregam nossa inteligéncia, impedindo-a de conhecer
e de realizar sua atividade propria, € o vicio é ignorancia; portanto, quem nao exerce
a razao nao conhece a virtude e nao pode ser virtuoso. Assim sendo, a vida ética ou
virtuosa dependerd exclusivamente da parte racional da alma.

Esta distincdo entre ciéncia e opinido, revela-se extremamente valiosa para
compreender o ser humano que posteriormente serd conduzido pela ética cristéa no
interior do Ocidente. A existéncia humana entendida como divisdo entre corpo e
alma estara sempre presente na literatura dos neo-platonicos, que entendem que a
valentia fisica e a harmonia do espirito sdo os maiores bens que o ser humano pode
almejar.

A humanizacao so se torna possivel quando a reta razdo e o bem governam a
sua existéncia, ordenando o mundo caético e o conflito préprio das percepgdes
sensiveis. A perspectiva metafisica elaborada a partir da visdo platonica sera
decisiva na formacao e no desenvolvimento da civilizag&do ocidental.

A educagao cristd defendida por Santo Agostinho, vai seguir as pegadas do
idealismo platénico, distinguindo o mundo sensivel, caracterizado como mutavel,
temporal, ilusério; da vida espiritual segundo a razdo, que é divino e eterno. O
discurso medieval é representado a partir de um ideal que remonta a paidéia
socratica, com 0s novos elementos de uma cristandade que orienta seus fiéis para a
Cidade de Deus, mesmo vivendo no mundo dos homens.

2.2
Agostinho: a representacao do ser humano a partir do ideal religioso

Em as Confissdes, Agostinho®, o “santo”, fala do homem que no desejo de
saber o que havia de aceitar como verdadeiro, por tantas vezes viu seu interior
clamar pela luz, mas se deixava levar pelas ilusbes momentaneas. E na clareza da
alma, se sentia envergonhado de ter sido iludido e enganado durante tanto tempo

Aurélio Agostinho nasceu em Tagasta, cidade da Numidia, de uma familia burguesa, a 13 de
novembro de 354. Seu pai, Patricio, era pagao, recebendo o batismo pouco antes de morrer; sua mae,
Mbnica, pelo contrario, era crista fervorosa, e exerceria sobre o filho uma notavel influéncia religiosa.
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com a “promessa da certeza, e de ter, com erro e entusiasmo pueril, vivido tanto de
inmeras coisas incertas, como se fossem verdadeiras” (AGOSTINHO,1973, p.
112).

Segundo ele, ndo sdo as pessoas mais velhas que ensinam as palavras, com
métodos, como pouco depois o fizeram para as letras. Mas é gracas a inteligéncia
do Ser supremo, que toca o coragcdo humano, como fogo que aquece e da
movimento aos membros, orientando a vontade. Dai a preocupagdo com a fase
juvenil representada pela prépria vivéncia, como conflito entre os desejos corporais
e a iluminacéo divina:

quantas vezes, na adolescéncia, ardi em desejos de me satisfazer
em prazeres infernais, ousando até entregar-me a varios e
tenebrosos amores. A minha beleza definhou-se e apodreci a
vossos olhos, por buscar a complacéncia propria € desejar ser
agradavel aos olhos dos homens (lbid, p.45).

E na relacdo de alma para alma, que é possivel, através da moderagao,
encontrar o limite luminoso da amizade, visto que, da lodosa concupiscéncia da
carne que é prépria do borbulhar jovem que segundo Agostinho, exalam vapores
que ofuscam o coracdo, a ponto de nao se distinguir o amor sereno do prazer
tenebroso.

A linguagem agostiniana convida ao espiritual que ultrapassa a medida da
severidade, guiando pelo caminho das virtudes que afasta o ser das paixées. Uma
das oragdes mais belas do jovem Agostinho diz: “de toda essa miséria, 6 meu Deus,
elevava-se uma escuriddo que me ocultava a luz serena da vossa Verdade” (lbid, p.
49).

A partir da filosofia platbnica, desenvolve um discurso teolégico da
espiritualidade de Deus e a negatividade do mal. Ele considera a filosofia como
solucionadora da vida. O problema gnosiolégico é profundamente sentido por
Agostinho, que o resolve, superando o ceticismo académico mediante o iluminismo
platonico. Inicialmente, ele conquista uma certeza: a existéncia espiritual; dai tira a
verdade superior, imutavel, condicio e origem de toda verdade particular.

Assim, o mal ocorre quando as criaturas se afastam da existéncia, ou seja,
para Agostinho, o mal ndo existe propriamente, mas é um nao-ser. Tudo é
verdadeiro enquanto existe e a falsidade s6 ocorre quando se toma por existente o

nao ser.
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Embora desvalorizando o conhecimento sensivel em relagdo ao conhecimento
intelectual, admite que os sentidos como o intelecto sdo fontes de conhecimentos. E
como para a viséo sensivel além do olho e da coisa, é necessaria a luz fisica, do
mesmo modo, para o conhecimento intelectual, seria necesséaria uma luz espiritual.
Para ele nao basta o conhecimento intelectual humano, é necessario a iluminacao
de Deus.

A inteligéncia é divina em intelecto intuitivo e razdo discursiva e é atribuida a
primazia da vontade. A vontade ndo é determinada pelo intelecto, mas precede-o .
Entretanto a vontade é livre, e pode querer o mal, pois é um ser limitado, podendo
agir desordenadamente, imoralmente, contra a vontade de Deus. Como relembra no
texto das confissbes de sua adolescéncia, “afastei-me de Vés, andei errante, meu
Deus, muito desviado do vosso apoio, tornando-me para mim mesmo uma regido de
fome” (AGOSTINHO,1973, p. 53).

Em “De Magistro”, Agostinho descreve a linguagem num didlogo com
Adeodato. Na conversa, ele inicia perguntando:“Que te parece que pretendemos
fazer quando falamos”? A resposta de Adeodato € um convite a reflexdo sobre a
finalidade da linguagem: “pelo que de momento me ocorre ou ensinar ou aprender”
(ibid, 323). A partir dai, ocorre uma longa partilha de idéias, que segundo o bispo de
Hipona, passa pela dindmica da recordag¢do. O fim da palavra € duplo: ensinar e
suscitar recordagbes nos outros € em ndés mesmos. Quando falo, expresso a
vontade por meio da articulagdo do som, que procura e suplica no mais intimo da
alma que Deus quer que seja seu templo.

Assim, com as palavras nada mais fazemos do que chamar atencéo;
entretanto, a memoéria a que as palavras aderem, em as agitando, faz com que
venham a mente as proprias coisas das quais as palavras sao sinais. Em Agostinho,
todo sinal significa algo. Pois quando falamos, fazemos sinais donde provém a
palavra significar (fazer sinais).

Falando, significo pelas palavras. Palavra é tudo aquilo que é proferido com a
voz e que tem algum significado. O que é significado com o nome € significado
também com a palavra; mas nem tudo o que é significado com a palavra é
significado também com o nome. Portanto, ha sinais que, entre as outras coisas que
significam, significam também a si mesmos. Segundo Agostinho, a linguagem
significativa € um movimento entre voz e ouvido, de forma a ser percebido e enviado

a memoria para ficar conhecido:
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parece-te pois, que a razao por si mesma, sem 0 apoio da
autoridade, ndo seja suficiente para demonstrar que todas as
partes da oracdo significam algo e que, por isto, cabe-lhes uma
denominagdo. Os mais conhecidos mestres de dialética dizem que
uma frase completa resulta formada pelo nome e pelo verbo, quer
seja afirmativa ou negativa (AGOSTINHO, 1973 p. 339).

O desejo de Agostinho € que o ser humano compreenda que se deve apreciar
mais as coisas significadas do que os sinais. Na linguagem agostiniana, € melhor
ensinar que falar, e assim, é melhor o discurso que a palavra. E muito melhor que
as palavras é, portanto, a doutrina. “Tudo o que existe devido a uma outra coisa é
inferior aquilo pelo qual existe” (Ibid p. 345).

Para ele, o conhecimento é superior aos sinais. A aprendizagem nao se da
pelas palavras que repercutem exteriormente, mas pela verdade que ensina
interiormente. Ao serem proferidas, é perfeitamente razoavel que se diga que nés
sabemos ou hdo sabemos o que significam; se 0 sabemos, ndo foram elas que no-
lo ensinaram, apenas o recordaram; se ndo o sabemos, nem sequer o recordam,
mas talvez nos incitem a procura-lo.

Tudo o que compreendo conheg¢o, mas nem tudo que creio conheco. No que
diz respeito a todas as coisas que compreendo, ndo consulto a voz de quem fala, a
qual soa por fora, mas a verdade que dentro de mim preside a prépria mente,
incitados talvez pelas palavras. Para Agostinho, Cristo é a verdade que ensina
interiormente.

E ele acrescenta que se para as cores consulto a luz, e para as outras coisas
que percebo mediante o corpo consulto os elementos deste mundo; assim também,
para aquelas que se conhego mediante a inteligéncia, sé é possivel por meio da
razao, a verdade interior.

Nesta perspectiva, ao mesmo tempo em que Agostinho confirma o idealismo
platbnico, confirmando a necessidade de uma formagédo humana orientada para as
virtudes espirituais, levanta questées que irdo além ldade Média, chegando a
modernidade. Na duvida que paira entre o que é dito, a significacdo e a existéncia
em si, ja encontro elementos do discurso cartesiano. E através do pensamento que
supero a escuridao, pois nele encontro a luz que aponta para o Ser e ndo para as
palavras.

Na compreensdo de Agostinho, a forca das palavras nao consegue mostrar
nem sequer o pensamento de quem fala. Para ele, somente quem consegue vé
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interiormente é discipulo da verdade. Por este motivo, nem sequer resta as palavras
o oficio de, a0 menos, manifestarem o pensamento de quem fala, pois é incerto se

este sabe ou néo o que diz.

2.3
Descartes: O discurso que enclausura o espirito humano

Ao alvorecer dos tempos modernos, Descartes® confirma a visdo de ser
humano rigorosamente dualista. O corpo é simplesmente matéria espacial,
substancia extensa, mera extensdo mensuravel matematicamente, enquanto que a
alma é uma substancia pensante.

Enquanto corpo organico, o homem é animal, o que quer dizer que convém
descrevé-lo como uma maquina. Mas o trago mais interessante da antropologia
cartesiana é seguramente sua concepg¢ao do reinado da uniao da alma com o corpo.
Segundo ele, a alma nao esta apenas alojada no corpo, mas unida, de tal sorte que
as idéias sensiveis ndo se ligam de modo algum as coisas pela relagcdo de copia
com modelo, mas pela de signo com significado.

As paixdes sao percepcdes da alma, que se relacionam particularmente a ela
e que sao causadas, mantidas e fortificadas pelo movimento do espirito. Elas
incitam e predispdem a querer coisas para as quais preparam o corpo. Neste
sentido sdo inteiramente boas, e basta saber como bem interpreta-las e utiliza-las.

Na realidade, o corpo ndo passa de uma maquina que pode funcionar
independentemente da alma. Esta nao interfere na vida biolégica do ser humano,
pois sua finalidade Unica é precisamente pensar. Tanto o pensamento quanto a vida
biolégica sao substancias radicalmente separadas que podem subsistir uma sem a
outra, mas que se encontram relacionadas no ser humano de maneira puramente
extrinseca.

As conseqUéncias desta antropologia sdo bem conhecidas: o sujeito esta
cortado da propria corporeidade. Ora, se 0 sujeito entra em contato com os outros
sujeitos mediante o corpo, uma vez separado deste, fica igualmente isolado dos
outros sujeitos.

® René Descartes nasceu em 1596, em La Haye, na Turena. Educado no colégio dos jesuitas de La
Fléche, recebeu instrugao filoséfica e cientifica segundo os principios da escolastica contemporanea.
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Est4 assim, aberta a porta para o individualismo moderno com suas seqielas
de dominagdo e opressao dos outros. O sujeito também se encontra separado
radicalmente do mundo da natureza. A realidade ficara destarte perigosamente
cindida em pura subjetividade e pura objetividade.

Considerou o fim dltimo da sua vida a procura pessoal da verdade,
sacrificando a este fim todos os grandes bens sociais: familia, patria, vida social.
Considerado o fundador do racionalismo moderno, pretende reduzir a filosofia a
matematica. E portanto, terminara por enclausurar o espirito humano nos limites do
mundo natural, porque sé ai a matematica acha a sua legitima aplicacao.

Necessidade de ordem e clareza perante a multiplicidade cultural da tradicao
traz a importancia de uma gnosiologia em face da ontologia. Partindo da intuicao,
afirma que o critério da verdade é a clareza e a distingao. E mister podé-lo aplicar a
realidade, para construir um sistema da realidade ; € preciso achar um inicio
concreto, para construir um sistema concreto. Parte da duvida universal, para a
elaboragao de todos os conhecimentos humanos.

Descartes desvaloriza tanto o conhecimento sensivel, quanto o conhecimento
racional, pois eles enganam. E faz outrossim a hipdtese extrema, cética, de que
todo o saber possa ser ou um sonho ou um engano de um todo poderoso génio
maligno, de um supremo principio irracional, pois estes conhecimentos poderiam ter
sido comprometidos por aquela radical incapacidade humana de conhecer a
verdade.

Eis sendo quando, analisando a duvida, Descartes descobre nela a certeza
imediata e inexpugnavel do pensamento, da consciéncia: pois, ndo se pode duvidar
sem pensar, sem um ato do pensamento, que Descartes assimilara, pois
arbitrariamente, a uma res cogitans. O cogito, 0 pensamento, a consciéncia sera a
intuicdo primeira, dai tirando todo saber. O cogito torna-se, destarte, o ponto de
partida da filosofia cartesiana.

A esséncia da alma cartesiana esta no pensamento. O mundo dos
sentimentos, das emocdes, das paixdes, é desvalorizado por Descartes em campo
pratico, como a sensacao o fora em campo teorético. O sabio deve combater as
paixoes, destrui-las, aniquila-las. Este fim consiste no sumo bem, que abrange ao
mesmo tempo, virtude e felicidade. E de harmonia com o seu racionalismo,
Descartes vé esse fim do homem, esse bem sumo, na vida da razdo, a qual se

realiza no conhecimento racional. A sabedoria gera a virtude da generosidade, que
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consiste na estima exata do nosso valor, sem orgulho e sem modéstia e, em
definitivo, consiste na celebracgéo racional do eu.

Descartes descobre que é possivel duvidar de tudo, pela variabilidade dos
costumes, das opinides, das crencas, etc. A semelhanca dos céticos, resolve levar
sua divida a extremos, rejeitando como falso tudo aquilo em que pudesse imaginar
a menor duavida. Mergulhado em tantas dividas, ele tem uma intuicdo: nota com
clareza que duvida, e se duvida, pensa. Nao importa se 0 que ele pensa é um
pensamento verdadeiro, nao importa que ele nao tenha certeza, existe porém a
consciéncia de que pensa.

Sou uma coisa que pensa, isto é, que duvida, que afirma, que
nega, que conhece poucas coisas, que ignora muitas, que ama,
que odeia, que quer, que nao quer, que também imagina e que
sente. Pois, (...) conquanto as coisas que sinto e imagino nao
sejam talvez absolutamente nada fora de mim e nelas mesmas,
estou entretanto, certo de que essas maneiras de pensar residem
e se encontram certamente em mim. (Meditagdes)

Portanto para Descartes, se o critério de verdade é a clareza e distingao de
uma idéia, a realidade que ele reconhece nos corpos como possivel de se conhecer
com certeza é a sua extensdo, ou seja, as propriedades quantitativas. Em outras
palavras, o0 universo propriamente sensivel, por sua incerteza, isso €, por nao
garantir a consciéncia a certeza das idéias claras e distintas, ndo podera ser objeto
do conhecimento.

Desse modo, a virtude consistira em incitar a alma, por meio da vontade, a
consentir e contribuir para agées que podem servir para a conservag¢ao do corpo ou
torna-lo de qualquer modo mais perfeito. Uma alma forte e virtuosa mantém as

paixdes sob controle e o corpo saudavel.
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Capitulo 3
O discurso e o jovem na histéria

O problema histérico em definir o que seja de fato o jovem, interessa-me nesta
jornada epistemolégica, pois nenhuma definicdo é boa para visualizar o ser. O
jovem como nas demais épocas da vida, também sofre com a tentativa de
caracteriza-lo como limite. Uma “ponte”, segundo alguns autores, entre a
dependéncia infantil e a autonomia da idade adulta.

O discurso caracteristico da histéria em que o jovem é apresentado como
periodo de pura mudanga e de inquietude, marcado pela imaturidade afetiva e a
necessidade de uma formacao disciplinar que o conduza ao pleno florescimento das
faculdades mentais, parece nao responder mais na realidade. O carater, marginal
ou limitrofe dessa época segundo as andlises do passado, passa a ser
compreendido no interior da vida humana, independente do tempo e do espaco.

A pesquisa foi descobrindo que a fala que justificava a necessidade de
identificar, atribuir ordem e sentido ao jovem no mundo, pela sociedade, pois vé
nesse “objeto de observacdo”, algo transitério, caético e desordenado, vai aos
poucos percebendo que ndo é uma fase da vida, mas o préprio ser humano que é
fragilidade e potencialidade.

A critica filoséfica permite ao leitor deste trabalho a passagem entre o olhar
ambivalente que aparece em cada cultura, misturando atragdo e desconfianga, onde
as sociedades vao fazendo do jovem um “ente” instavel e a visédo que os jovens tém

de si mesmos. Como diz Levi & Schmitt:

numa sociedade fria ou estruturalmente estética, determinados
processos juridicos e simbdlicos tenderdo a sublinhar
predominantemente o0s elementos de continuidade e de
reprodugao dos papéis atribuidos ao jovem. Por outro lado, uma
sociedade mais quente, mais predisposta a reconhecer o valor da
mudancga, sera levada a admitir com maior facilidade o carater
necessariamente conflitante da transicdo de uma idade para outra
e da transmissdo do conjunto de prescricdes entre as geracoes
(1996, p. 9).
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3.1
O jovem na Antiguidade

E no interior da polis que encontro os jovens na Antiguidade. “A cidade, para
0s gregos, € como a expressao de uma vida social bem regulada” (SCHNAPP,
1996). E o que permite o0 acesso destes sujeitos a um saber partilhado é a educacao
sem a qual a cidade nao poderia existir. O equilibrio social é o resultado de um
conjunto de acgdes que supbe uma arte de viver, observando comportamentos
apreendidos na dindmica da Paidéia.

Para além da adaptacdo dos cidadaos a vida comunitaria, as instituicbes
formativas devem contribuir para revelar qualidades humanas presentes no interior
de cada ser humano, que precisam ser descobertas e desenvolvidas por meio de
treinamentos especificos.

Nesse contexto, o jovem é um estado de graca e a educacédo artistica € o
meio fundamental de orientar a vida para as virtudes. Os estudos da época
destacam a importancia de transformar o jovem num cidadao integral, que é
responsavel e se prepara para uma profissdo. A caga, a corrida e os simulacros de
combate formam uma proposta pedagdgica que visa ao desenvolvimento de
capacidades pessoais e aptiddes coletivas.

Como relembra Schnapp:

0s jovens formam entdo um grupo sob o comando de um chefe. O
regime de seu treinamento consiste em trés atividades: cacga,
corrida, simulacros de combate, exercicios que revelam tanto suas
capacidades pessoais quanto suas aptidées coletivas, e fazem
deles pré-cidadaos capazes de sobressair nos exercicios fisicos
proprios desse grupo (LEVI & SCHMITT, 1996, pag. 25).

Outro aspecto interessante é o destaque na educacéo artistica, como meio de
ultrapassar a singularidade dos seres e chegar, tirando partido do melhor de cada
jovem, a qualidade estética que transcende a realidade. Acredita-se que conduzindo
0S jovens para as experiéncias imutaveis, retirando-os do convivio com tudo que
leva aos desejos e apego as coisas, o futuro da cidade sera melhor.

A educacao é a porta de entrada destes futuros cidadaos na vida social.
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A coluna vertebral da vida em sociedade é a educagéo, a distingao
que permite 0 acesso dos jovens a um saber partilhado sem o qual
a cidade nao poderia existir. A cidade depende de um equilibrio de
instituicbes e de praticas que supde uma arte de viver, uma
estilizagdo dos comportamentos, um savoir-faire social encarnado
na nogao de Paidéia(LEVI & SCHMITT, 1996, p.19).

A polis depende de uma harmonia coletiva, conduzida a partir de uma
pedagogia que orienta as ag¢des, controlando os comportamentos. O bem real dos
cidadaos dependera de uma formagéao de novas geracdes abertas ao mundo das
idéias, sujeitos capazes de enfrentar com radicalidade os problemas politicos,
desmascarando e superando as falacias proprias da opiniao e do mundo sensivel.

O servico militar € o momento de um ensino que favorece o cuidado com a
formacdo dos futuros cidaddos, numa preparacdo para a vida coletiva ritmada por
uma disciplina severa.

Adotais as regras de um exército em guerra e ndo de habitantes de
uma pdlis, deixais os jovens agirem como potros selvagens e
furiosos, em vez de separar o vosso do bando e confia-lo a um
palafreneiro particular, que os escove, o adestre, dé-lhe todos os
cuidados de uma educacao que possa fazer dele ndo apenas um
bom soldado, mas um homem capaz de administrar a pdlis e a
cidade (LEVI & SCHMITT, 1996, p. 31).

7 \

Segundo Schnapp, a paidéia é o lugar que assegura a comunidade a
formacdo de homens aptos a respeitar as leis da cidade ideal. Entre os bens
humanos, o principal € a saude; em segundo vem a beleza; o terceiro é o vigor nas
corridas e em todos os outros exercicios corporais: o quarto é a riqueza, nao cega,
mas clarividente.

Na antiguidade grega, os corpos dos jovens esta portanto no centro das
preocupagdes da cidade. Quer se trate de treinamento, de regime alimentar ou de
aptidao para a vida coletiva, a cidade cuida do mundo juvenil como se cuidasse de

seu préprio coracgao.

3.2
O jovem na Idade Média

Falar do jovem na ldade Média é dialogar com diversos mundos, que
interferem desde a diferenca de género, passando pela formagao religiosa, que
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ganha importancia fundamental na educagao no dmbito doméstico e que restringe
as possibilidades desse existencial.

No centro da politica educacional esta a correcdo. Cada professor deve cuidar
de seus alunos, zelando para que eles nao figuem soltos pelas ruas, usando se
necessario for de punicdes severas para controla-los, até mesmo acgoitando.

A énfase no controle social é evidente no alerta aos professores para que nao
deixassem os alunos sozinhos nem sequer por um instante, “pois ndo é o estudo em
si que é de importancia fundamental, mas também a pratica da diligéncia em sua
busca” (LEVI & SCHMITT, 1996, p. 102).

Por outro lado, sdo apresentados aos jovens outras possibilidades de insergao
social, especialmente como valor simbdlico diante da realidade cadtica em que
vivem. Tanto a cavalaria como a cortesia sdo atitudes honradas e queridas pela
sociedade. Porém nem todo jovem na Idade Média é necessariamente um guerreiro,

como diz Marchello-Nizia:

nem todo jovem na Idade Média é necessariamente um guerreiro
corajoso como Roland ou um amante cortés como Lancelot ou
Tristdo. Mas sem duvida ele teria ouvido o nome e talvez a histéria
desses herdis épicos e corteses cujas aventuras percorrem toda a
Idade Média, ornando até mesmo os vitrais ou 0s capitéis das
igrejas, herbis que sempre sao jovens, ou pelo menos homens que
possuem as qualidades da juventude(lbid, p. 141) .

Mesmo sabendo que o sistema de valores que guiava aqueles jovens sob
tantos aspectos parecem distantes dos jovens de hoje, penso que vale a pena
refletir sobre aquele contexto, onde o discurso metafisico regia a compreensao do
ser-no-mundo. Um exemplo disso é a forte influéncia da aventura nos romances dos
séculos Xll e Xlll, como espacgo para pdr a prova a coragem e o valor do jovem no
interior da comunidade.

Para o discurso social, a cavalaria e a cortesia eram possibilidades reais e
destinadas apenas aos jovens. A identificagdo com os herbis eram para os jovens
algo gratificante, pois dava um sentido a sua existéncia: a estética da conquista, a
violéncia com alegria diante das facanhas guerreiras e a sedugdo que atraia o
publico visado.

O que aparece na literatura da época, € que o destino do jovem, pelo menos
de forma simbdlica, € morrer de forma exemplar em beneficio da comunidade.
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Segundo autores da época, como Nizia: “pelo sacrificio da prépria vida, o herdi
permite a comunidade regenerar-se”. Ou seja, parece ser essa a fungéo essencial
do jovem na literatura épica.

Nessa perspectiva, hd um tema fundamental da literatura medieval que
permanece também muito enigmatico, mas que adquire um significado inesperado e
bem diferente daquele que Ihe atribuem habitualmente: é o tema da busca do Graal.
O jovem deve ser capaz de interrogar-se ndao sobre o objeto de sua busca, mas
sobre a finalidade Ultima desse objeto.

Por outro lado, ndo é dado ao jovem o direito de expressao, pois ele esta a
servico do soberano, de uma figura muitas vezes avuncular e na verdade paterna,
para a sobrevivéncia e a fecundidade da qual ele deve aceitar oferecer suas forgas
e talvez até sua vida. A mensagem que flui dessa relacao é intrigante e faz pensar,
de um lado a submissdo do jovem ao senhor; do outro, a sedugdo que exerce o
jovem sobre o adulto, dando-lhe poder. O jovem utiliza-se da beleza como
instrumento de participacao social.

Crouzet-Pavan vai buscar nos tratados de moral, redigidos no contexto
medieval, fragmentos que buscam orientar os pais de familia, na conduta do
comportamento dos filhos, idéias que melhor representem o jovem no final da Idade
Média.

A juventude é o tempo dos apetites e de seu excesso. Assim ela
aparece como continuagao direta da infancia. Apds a idade da
fragilidade do corpo e das primeiras aprendizagens, vem a da
fragilidade da alma e da raz&o. Por falta de freio e de governo, a
juventude entrega-se ao mal (LEVI & SCHMITT,1996, p. 191).

Nesta definicdo, aparece um lado sombrio do jovem que pouco condiz com o
cavalheirismo anterior. Porém, o discurso deixa aparecer na compreensdao do
pesquisador que estes comportamentos condendveis acontecem na passagem,
sendo a sociedade responsavel pela formacao desses sujeitos.

O moralismo da sociedade parece tentar esconder entre conceitos
estabelecidos e penas exemplares, 0s reais acontecimentos. A visdo religiosa
resgata um conjunto de doutrinas que favorecem o discurso governista, visando ao
fim das desordens e tentagbes, ndo levando em conta o contexto vivido de cada ser

humano.
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Neste contexto de dependéncia econdmica e ociosidade, o jovem passa a ser
visto como um desorientado, sem freio, sem controle, que segue apenas o seu

prazer e apetite juvenil:

A juventude confunde-se com o tempo de um consumo desregrado
e descontrolado de todos os alimentos, de todos os prazeres. O
jovem gasta, joga, enfeita-se cede a todos os apetites. Assim, os
vicios a evitar e os corretivos a adotar sdo estranhamente
parecidos. Mulheres e jovens, de maneira equivalente, parecem
representar duas ameagas, duas fragilidades capazes de arruinar a
ordem temporal e o tecido social (LEVI & SCHMITT,1996, p.200).

Entre os discursos da época, destaca-se a pregagao de Sao Bernardino, que
relembrando um texto biblico do livro do Génesis, quando segundo a interpretacao
da época, Javé castiga brutalmente a cidade de Sodoma, diante da promiscuidade,
chama os jovens de sodomitas.

Entre as subversdes juvenis, a atencéo volta-se para o estupro coletivo. A
violéncia sexual é encarada com inseguranca na vida urbana, que responsabiliza
essa fase que, vive segundo os instintos e ndo cumprem as leis. Bandos de jovens,
sdo apresentados como responsaveis por agressdes, em funcdo de festas ou
reunides, onde os adultos ndo tém o controle da situacao.

A essa juventude e a suas pulsdes, a coletividade tenta impor uma
socializagdo. As fraternidades de jovens, cuja formagédo é sempre
suscitada ou controlada pela comunidade urbana, tendem a
oficializar e a enquadrar esses vinculos de idade. A atencao fixada
nos jovens e suas desordens, o conceito, desconhecido nas fontes
anteriores, de um mos juvenum identificavel e sempre perigoso
aparecem nesse novo sistema de representagcdes e contribuem
para sua definicdo. A juventude é o tempo das turbuléncias e das
violéncias (LEVI & SCHMITT,1996, p.205).

Durante toda a Idade Média, a definicdo de jovem parece ser reforgada por
essas representacdes. E interessante que mesmo na descricido da temporalidade
juvenil, daqueles que serao considerados “santos” por seus bidgrafos, a fase entre a
crianga e o adulto na histéria daquele ser humano, é marcada pelos prazeres e
eXCessos.

As acusacdes mais graves gue aparecem nos processos publicos contra os
jovens sao de luxuria, licenciosidade, desregramento:
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as duas faces da histéria dos jovens, a das violéncias tais como
aparecem nos arquivos judiciarios e a das societates juvenum
institucionalizadas, interferem portanto em varios aspectos. As
sociedades ndo servem apenas para enquadrar as pulsées de um
grupo etario turbulento e perigoso. As fungdes ludicas e festivas de
que sao investidas ndo tendem apenas a disciplinar e a integrar,
sob controle de instituicdes publicas, rituais que de outro modo
descambariam em  desordens e excessos (LEVI &
SCHMITT,1996,p.226).

As jovens cumprem em geral fungbes purificadoras ou profilaticas (afastar os
demédnios, as feiticeiras, os maus espiritos), enquanto os jovens tém um papel mais
transgressivo, especialmente o de organizar as festas e os folguedos.

O corpus de jovem mais abundante fornecido pela iconografia medieval néo €,
porém, os dos principes e cavaleiros, sejam reais ou literarios, mas o da Biblia e o
da vida dos santos. Os anjos sao jovens de um tipo especial. Mas sua
representacado pode constituir como que uma imagem arquetipica da juventude, ndo
do ponto de vista social, evidentemente, mas do ponto de vista doutrinal e mesmo
estético. E evidentemente a idéia de seiva, de natureza em pleno crescimento que
faz da cor verde a cor da juventude. E, por ser a da juventude, ela é também a da
esperanca, do amor, da desordem e da inconstancia.

E nesse terreno movedico entre as fraquezas da carne e as virtudes da alma
que encontro com o discurso dualista que prevalece no cristianismo. O temor em
relagdo ao jovem, passa pelo exagero no que tange a sensualidade, que segundo a
metafisica, € uma das maiores conseqiéncias do pecado original. Pois, tanto a
sabedoria como a ignorancia, sdo como os alimentos Uteis ou nocivos: “podem-nos
ser apresentados com palavras polidas ou com rudeza de forma, como os bons e
maus alimentos nos podem ser servidos em pratos finos ou grosseiros”
(AGOSTINHO, 1973,p.95).

3.3
O jovem na modernidade: conflitos entre a pratica juvenil e o discurso
das autoridades

No inicio da era moderna, o conceito de jovem era diverso do atual. A
educacao que fecunda o século XVII vive uma fase de transicdo entre o0 Humanismo
e a Reforma no seio do Cristianismo. A acentuacdo do aspecto religioso reflete
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muito mais uma necessidade de revisdo dogmatica entre as liderangas religiosas,
do que em relagédo aos jovens que vivem em meio ao conflito.

As diferencas entre os Estados protestantes e a legislacdo escolar sao
gritantes, especialmente no que tange ao dogmatismo biblico e moral que diferencia
opcoes e nao pessoas. A filosofia € um caminho de aproximacdo, quando aos
poucos vai introduzindo tanto o idealismo de Kant como o realismo de Hegel. O
discurso humanista vai aos poucos conduzindo a formagao juvenil para um sistema
cientifico que oferecga principios universais e para conduta da vida e a organizacao
social.

A linguagem que conduz o caminho pedagdgico no auge da modernidade,
apresenta uma crenca no poder absoluto da razdo que deve pensar e governar,
movendo as pessoas a buscarem a liberdade como meio de eliminar as correntes
politicas e religiosas, assim como as convengdes sociais que nao respeitam as leis
da natureza. Sendo assim, a duvida cartesiana ganha impulso, especialmente entre
0s jovens que ndao admitem o radicalismo sem coeréncia com o sentido da vida,
facilitando no seio da educacéo o processo de secularizacdo.

Neste contexto, encontro a idéia de aprendizagem referida a experiéncia
social, isto €, de uma relagdo de proximidade, onde a aquisi¢cdo da confianca entre o
jovem e o professor possibilita a assimilacdo dos principios que orientam o agir

humano.

Os espacos de liberdade indicados para os jovens pelo mundo
adulto tinham uma delimitagao precisa no decurso da jornada (os
jovens como “senhores da noite”), promoviam a formacao de
grupos organizados segundo a idade e ofereciam toda uma série
de ocasides de auto-educacao e de representagao de si no interior
do grupo. No centro da apropriagdo jocosa e da relativizagdo das
opiniées dominantes ndo estavam os procedimentos individualistas
com que se introjetavam as normas, mas sim mecanismos
coletivos de aprendizagem que obedeciam a dialética entre
observancia das regras e sua infragdo regulamentada (LEVI &
SCHMITT,1996, p.270).

Mas, certamente, o dinamismo dos jovens n&o se exprimia s6 em brincadeiras
e acoOes frenéticas; justamente para eles, que se encontravam na passagem para a
idade adulta, o sério e o divertido costumavam sobrepor-se constantemente. Dessa
seriedade leve e jocosa deles, por vezes mais eficaz que qualquer outro argumento,
as comunidades pré-industriais ainda sabiam tirar proveito, concedendo aos jovens
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notavel liberdade de a¢ao, ou melhor, atribuindo-lhes a fungéo de representantes da
moral publica.

Nos primérdios da era moderna, era dificil estabelecer o inicio da fase juvenil,
o final desta encontrava-se claramente delineado, como parece normal ainda hoje,
pelo matriménio e pela casa propria, distinta e independente da familia de origem.
Ja as leis comunais da ldade Média tardia levavam em conta as diferencas de
mobilidade ligadas a esse distanciamento: enquanto, para os adultos casados, o
direito de cidadania estava ligado a obrigacao de residéncia.

A concepgao da cultura juvenil dos primérdios da era moderna como uma
cultura de grupos de tipo informal, que vai se constituindo essencialmente por meio
de uma pratica ritual poderia ser confrontada de modo eficaz com aqueles conceitos
restritos, institucionalizados, que encontram sua via de salvacao na possibilidade de
formalizagcao das relagbes sociais.

A partir do més de maio, quase todo sdbado a noite passedvamos
ao ar livre até tarde, faziamos pequenas fogueiras, circulava uma
garrafa, cantdvamos e tocavamos sanfona; antes de voltar para
casa, combinadvamos alguma coisa. Porém, as conversas giravam
sobretudo em torno das mocgas e de como se poderia atrair-lhes a
atengdo com qualquer tipo de burla e com os recursos tradicionais
da corte (LEVI & SCHMITT,1996, p.274).

E significativo que a fungdo social dos jovens enquanto detentores de
costumes tipicos do “mundo as avessas”, resultava da concep¢ao adulta, jamais
desmentida, segundo a qual nada mais natural que aqueles em fase de transicéo —
rumo ao estado de adultos, exatamente — administrassem 0s jocosos rituais de
transformacao e de renovagao encenados no carnaval.

Todavia, 0 papel dos jovens como detentores dos costumes carnavalescos
adquiriu relevancia social sobretudo pelo fato de o principio da inversao da norma
habitual, propiciado pelo carnaval, influenciar também outras festas anuais,
principalmente as comemoradas no inverno; desse modo, os jovens foram
considerados aqueles que deviam dar forma e organizar a festa por conta propria.

O jovem do inicio da era moderna fora e permanecia um ponto de inquietagao.
S6 o mundo do consumismo do século XX concedeu aquele ideal de juventude
absolutamente positivo, pois, enquanto sonho da eterna juventude, da a sua marca
a vida dos adultos. Ideal triste, pois trata-se de uma utopia daqueles que tém a
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juventude pelas costas, fala tanto em nivel de compensagdo quanto em nivel
pedagdgico, porque, além disso, ameaga aprisionar com sua cultura industrial e
missiondria aqueles que sao de fato jovens. A utopia da juventude do inicio da era
moderna obedecia ainda a um modelo de pensamento mais simples e talvez menos
fobico:

desobedecer ao pai é um pecado mortal, exceto se ele der ordens
para executar acdes contrarias a vontade de Deus e ao ensino da
religiao. A pedagogia geral da obediéncia se traduz entdo numa
pedagogia particular de obediéncia a Igreja e aos seus ministros
(LEVI & SCHMITT, 1996, p.329).

O discurso primava pelo cuidado que os adultos, especialmente os pais,
deveriam ter com os filhos nesta faixa etaria. A escola aparece como uma parceira
fundamental que deve ajudar através do ensino o homem a chegar a ser homem.

Nos tratados de pedagogia, 0 apelo a modéstia devia servir como antidoto
para um dos vicios mais condenaveis, tanto entre os nobres quanto nos

adolescentes, isto é, o orgulho. Nas recomendagbes dos pais parece prevalecer

outro objetivo, muito mais pratico:

nao abandonem o destino de seus filhos aos primeiros impulsos de
uma juventude ardente, que deve sempre ser suspeita. Cuidem
nao sé para que uma paixao mal regulada nao lhes faga escolher
aqueles partidos errados que a razao abomina quando se
reapropria de si mesma, e que nega muitas vezes quando ja é
tarde, impegam também que a superficialidade sempre temivel nos
jovens nao lhes deixe tomar a decisao justa, pois a superficialidade
que os torna precipitados faz com que mudem de opinido por
desgosto (LEVI & SCHMITT,1996, p.331).

A compreensdo desse momento a partir da racionalidade e a observacao
segundo os métodos do empirismo parecem confirmar o discurso da sociedade que
vé nos jovens, sujeitos moralmente frageis, sempre expostos ao risco e a perdigao.
Este é o olhar das autoridades que costumam apresentar 0s jovens como opositores
as normas e aos bons costumes, atribuindo a estes sujeitos os vicios como
fornicacao, bebedeiras, violéncias; ou seja, segundo o discurso corrente no auge da
modernidade, ninguém tem paz na convivéncia juvenil.

Por outro lado, percebo nesta fase, uma busca do proprio papel, que malgrado
todas as liberdades concedidas, ainda era firmemente dominado pelas expectativas
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dos adultos. As acdes juvenis estavam vinculadas ao mundo dos adultos de
maneira diferente e mais funcional do que poderia se imaginar hoje, pds- movimento
burgués do inicio do século XX.

O relacionamento entre 0 mundo adulto e os jovens se baseava ndao sé num
conceito de ordem hierarquicamente bem estruturado, caracterizado pelo fato de
que as alternativas as normas oferecidas eram bem escassas, mas também pela
idéia essencial, orientada para um modelo social quase familiar de um crescimento
gradual no interior das relagdes sociais.

Ao jovem nao se deve perdoar nada, ao contrario, quanto mais ele tende para
a volupia, mas é necessario reprimi-lo com punigdes, construindo-lhe uma barreira
contra o vicio da luxdria. Neste sentido, a linguagem se identifica com disciplina que
orienta 0 acesso ao mundo adulto por meio de instrumentos definidos € a partir da
observagao aos mais velhos.

Essa disciplina se baseava na emulacdo e na competicdo, despertando o
sentimento de competicdo e do amor-proprio. Neste itinerério, o individualismo e a
rebeldia crescem em meio a uma cultura que ndo admite a tradicdao. O jovem passa
a ser visto como uma forca de protesto radical contra uma situacdo herdada no
passado, cujas segregacbes recusou, cujas burocracias subverteu. Ao mesmo
tempo, que crescia a consciéncia de um saber tornado ideoldgico a servigo de um
poder que ndo mostra suas razoes.

E preciso sair da interpretacdo ingénua para a critica que resgata o ser
humano na linguagem que é participagao ativa na existéncia e suas possibilidades.
A escola que vem desse processo, repete o que diz Paulo Freire:

como porém, aprender a discutir e a debater numa escola que néo
nos habitua a discutir, porque nos impde? Ditamos idéias. Nao
trocamos idéias. Discursamos aulas. Nao debatemos ou discutimos
temas. Trabalhamos sobre o educando. Nao trabalhamos com ele.
Impomos-lhe uma ordem a que ele ndo se ajusta concordante ou
discordantemente, mas se acomoda. N&o Ihe ensinamos a pensar,
porque recebendo as féormulas que lhe damos, simplesmente as
guarda. Nao as incorpora, porque a incorporacao é o resultado da
busca de algo, que exige, de quem o tenta, esforgo de realizagéo e
de procura. Exige reinvencao (ROMAO apud FREIRE, 2002, p. 40).

A partir desse desafio pedagogico, s6 resta ao homem resgatar o direito de
pensar, apesar do projeto liberal que empenhado em alienar as pessoas para o
comprometimento com o mundo, submete o pensamento ao pragmatismo, como
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arte da prosperidade ou confunde as geracdes através da virtualidade que alimenta

o realismo cético.

34
Desdobramentos contemporaneos destas tradicoes

A conquista da palavra, a fala articulada foi e continua sendo a condi¢ao de
possibilidade da existéncia na dimensdo simbdlica da condicdo humana.
Retornando ou, melhor, rememorando o ensinamento que vem da antiga Grécia
tenho a compreensao de que a verdade é alethéia, ou seja, des-velamento, des-
ocultacdo, significa dizer que a verdade é o préprio processo do desvelar, retirar os
véus, mostrar algo que esta ou estava sob véus, ou ainda trazer a luz, tirar algo do
estado de oculto, tornar manifesto.

A linguagem é, portanto, o mais verdadeiro justamente a medida que é o /dcus
privilegiado da transparéncia do processo de manifestagdo e constituicdo da
verdade em seu si mesmo. Nao é sem razdo que o tema da linguagem tem se
constituido na tradicao filosofica, tanto o lugar por exceléncia no qual se da a
manifestagdo do ser, quanto o caminho ontolégico da mediacdo légica, ou seja,
lugar da manifestacdo e comunicacdo do ser e lugar de constituicdo de uma
reflexdo na qual a palavra busca dizer de si mesma.

Se na época da Renascenca era preciso superar os limites que procuravam
conciliar o discurso da fé e da razao, no alvorecer do século XVIII a crenga na
capacidade do homem de conhecer tudo que o cerca, comecava a se consolidar.
Além disso, ganhava forca uma idéia que marcaria profundamente a histéria a partir
de entao: a liberdade.

Hegel assume, em seus conceitos e categorias fundamentais, a ardua tarefa
da mediacdo. Nesse sentido, a linguagem em Hegel é, propriamente, o lugar e a
mediacdo mesma da verdade, na medida em que ela exerce uma multiplicidade de
mediacdes agrupadas sob as miltiplas relagcdes nas quais se apreende a realidade
efetiva, sejam: entre a physis e o ethos, entre 0 pensamento e o ser, entre o finito e
o infinito, entre o sentido e o sensivel, entre a esséncia e a existéncia, ou a
linguagem é a expressao e o processo no qual o conceito se manifesta no discurso

do sentido que o desvela.
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No jogo dialético das reconciliagdes que emergem do pensamento hegeliano,
o si do conceito configura a metafisica em seu desenvolvimento e exposicdo como
movimento de aufhebung, no qual se imbricam e alcangam sua plenitude as
multiplas manifestagbes do Espirito Absoluto no caminho em que conduz a si
mesmo a sua verdade.

Para Hegel, a verdade na medida em que se manifesta como Espirito
Absoluto e, desde o comeco, o fundamento do conceito ou de todo conhecer efetivo,
mas que somente se realiza no seu desenvolvimento e enquanto resultado implica o
dever de si mesmo, na totalidade de suas figuras e momentos, que perpassa 0 jogo
das mediagdes de suas categorias, para apresentar-se como um saber que na
trajetéria de sua efetivacdo no conceito se converte num conhecer que é ser; exige
a linguagem como sua condi¢do de possibilidade de sua manifestagdo na realidade
efetiva.

Contudo, poder-se-ia objetar que a linguagem, enquanto meio, refrata a luz do
conhecimento que por ela passa. A essa objecdo cabe responder com o préprio
Hegel que ndo se podem dissociar forma e contelido, e que, portanto, a linguagem,
enquanto forma do conhecimento donde Ihe provém o conteudo, identifica-se com o
conhecimento do qual o conhecer nao é o desvio do raio: é o proprio raio, através
do qual a verdade nos toca.

Aqui, talvez, resida a explicacdo mais plausivel para a que linguagem tenha se
constituido, na filosofia contemporanea, no epicentro para onde convergem e de
onde se irradiam as questdes centrais. Ou, ainda, no né onde se atam todos os fios
do pensamento contemporaneo.

Como dizia o padre Vaz, apés esse lugar ter sido ocupado, a partir de Kant e,
sucessivamente, pelo sujeito, pela natureza, pela histéria, pela existéncia; pois, ao
se identificar, na linguagem, a expressdo mais acabada da identidade entre
conhecer e ser, também a compreensdao do homem passou a ser buscada em
termos de um eu semiodtico, a tal ponto que a linguagem passa a ser considerada,
na clausura, dos sinais, imanente a atividade significante do sujeito, e o sujeito, por
sua vez, termina objetivando na estrutura universal das linguagens que, tendo sido
constituidas como formas do seu dizer, acabam sendo o universo anénimo dos
sinais que se reenviam um ao outro e no qual o préprio sujeito € simplesmente dito.

Se, entendo o mundo humano como uma totalidade dindmica de significados,

a cultura enquanto constitui o substrato do mundo é o indicativo maior da condicao
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humana. Nela se imbricam os dois elementos essenciais da substancia humana e
que a elevam a categoria de pessoa — a liberdade e o0 desejo. Somente como razéo
cultivada e desenvolvida que se fez a si mesma o que é em si.

Toda pessoa esta condenada a nascer duas vezes, primeiro como physis,
animal natural com a fisiologia humana; segundo como logos-verbo, linguagem,
pensamento, ente espiritual portador da palavra que se sabe e se busca. Somente a
partir desse segundo nascimento, torno ou posso vir a ser 0 que sSou — animais
espirituais; ente que transcende as determinacdes da natureza e liberta-se do meio
através da criacao do mundo.

A visdo que a fenomenologia tem sobre o0 mundo possibilita a formacédo de um
conceito alternativo de sujeito e de razdo; um conceito que procura restaurar a
importancia da experiéncia cotidiana de cada individuo em sua vida préatica. O
conhecimento de algo estaria necessariamente influenciado pela intencionalidade
da consciéncia.

Sendo assim, assumir uma postura fenoménica do mundo é reconhecer que a
violéncia e a segregacao social nao faz parte do imaginario juvenil. Existe uma falta
de senso de humanidade, de uma cultura da impunidade. O progresso tecnologico e
a curiosidade cientifica sdo usados como instrumentos para criar esta visdo de
mundo. Existe uma insatisfagdo juvenil com este discurso que ndo o reconhece,
impondo um viver sem sentido.

Martin Heidegger convida em seu pensamento a dar sentido a vida humana,
pois na releitura da histéria percebe que o ser humano foi esquecido ou ficou oculto
no discurso de Platdo, Agostinho, Descartes e seus seguidores. E, nesta
perspectiva, apresenta o dasein como possibilidade compreensiva do homem no
mundo. Sempre aberto, cheio de possibilidades: “No pensamento, 0 que permanece
€ o caminho. E os caminhos do pensamento guardam consigo o mistério de
podermos caminha-los..” (HEIDEGGER, 2003, p.81).
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Capitulo 4
Heidegger: a intensidade de uma procura pelo sentido da
vida

Heidegger nasceu em Messkirch, na Alemanha, em 26 de setembro de 1889 e
morreu em Freiburg, em 26 de maio de 1976. Terminados os estudos secundarios,
passou duas semanas no noviciado dos jesuitas para, em seguida, ingressar no
seminario episcopal. A intensidade da procura por um sentido para a vida, traduzido
no ser, € um pouco de como ele se via na realidade concreta da sua juventude: “em
meio a tantos problemas, a possibilidade de abrir-se ao mistério sem esquecer o
chao onde pisava”.

A familia de Heidegger, mesmo sendo todos catélicos, ndo se deixavam levar
pelo fundamentalismo religioso, como descreve seu irmao Fritz Heidegger: “Os pais
eram crentes mas sem fanatismo nem confessionalismo rigido. A vida religiosa
estava de tal maneira inserida em sua carne € sangue que nem precisavam
defender sua fé ou impb-la diante de outros”.

Seus antepassados paternos eram pequenos camponeses e artesdos. Seu
pai, um homem fechado, que podia ficar calado dias a fio, discreto , trabalhador e
justo: um homem sobre o qual mais tarde, os filhos ndo teriam muito o que dizer. A
mae, uma mulher alegre e corajosa que ndo escondia as raizes de bons
camponeses. Trabalhadeira e que fazia da vida sempre que podia um motivo para
se alegrar.

Segundo Safranski, Heidegger apreciava os gestos grandiosos, por isso
nunca se sabe exatamente se esté falando do Ocidente ou de si mesmo, se é o ser
em geral ou 0 seu ser que esta em debate. O pequeno Martin, desde cedo,
percebeu que o discurso da modernidade nao comungava com 0s principios
cristdos que viviam em sua pequena aldeia.

No alicerce de sua formacao estava a critica a civilizagdo moderna que nao
respeita o mistério inesgotavel de uma realidade da qual fazemos parte e que nos
rodeia. Entre os conceitos empiricos de uma ciéncia que se distanciava do religioso
gue mais o interessava, era: quem € o ser humano? “Se o ser humano se coloca
arrogantemente no centro, sé no final lhe resta uma relagdo pragmatica com a
verdade: verdadeiro é que nos é util e nos da sucesso pratico” (SAFRANSKI, 2000,
pag 44).
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Ele argumenta contra a decadéncia de seu tempo:

o bafo sufocante, era um tempo de cultura externa, do viver
apressado, da furia de renovagdo iconoclasta, dos encantos
momentaneos, nele predominava o salto enlouquecido por cima do
contetido espiritual mais profundo da vida e da arte (SAFRANSKI,
2000,p. 47).

Desde jovem, Heidegger procurava um caminho capaz de compreender sua
vida e que permitisse ultrapassar as concepgdes prontas sobre a existéncia,
defendidas no Ocidente. Foi na fenomenologia de Edmund Husserl que ele
encontrou as ferramentas intelectuais que explicavam os processos do ser na
existéncia humana como abertura e ndo simplesmente uma ideologia conceitual.
Como ele mesmo diz: “dediquei Ser e Tempo, publicado em 1927, a Husserl, porque
a fenomenologia presenteou possibilidades de um caminho” (2003, p.75).

O pensamento de Husserl foi uma tentativa de seguir um método sem saber
para onde ele o levava. A fenomenologia tinha aberto 0 campo de uma apreensao
pré-conceitual dos fenémenos. Ele vai utilizar esta idéia para tornar visivel o
funcionamento da consciéncia como subjetividade transcendental. E nessa deixa
gue Heidegger vai encontrar o meio vital do ser-no-mundo. Na historicidade que é
espacialidade e temporalidade, moram as pistas indicativas do ser. Este se revela
na experiéncia vivida e escapa as categorias conceitualizantes.

Na histéria deste homem, encontrei os exercicios do pensar a vida para além
de todo esvaziamento. Dialogou com a histéria da filosofia com respeito e
criatividade. Chegou tao perto de Platdo, Agostinho e Descartes, que escutou o que
nao chegaram a dizer através da linguagem. Foi um jovem insatisfeito com as
palavras vazias do seu tempo. E na sua procura, falou da vida em sua concretude.
Desenvolveu uma critica a modernidade que no seu discurso empirico e tecnoldgico
ameacgava a vida e o seu mistério. Segundo Safranski, Heidegger transformou

pensamentos em presenca:

desenvolveu a filosofia do dasein (ser-ai) que existe sob um céu
vazio e sob a forgca de um tempo que tudo devora, e que é dotado
do talento de esbogar a sua propria vida. Uma filosofia que
interpela o individuo em sua liberdade e responsabilidade, e leva a
morte a sério. A questdo do ser no sentido heideggeriano significa
levantar o dasein como se levanta ancora para partir, aliviado, em
direcao ao mar aberto (SAFRANSKI, 2000, pag. 17).
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A escolha dele para a pesquisa como referencial teérico vai além de estudar
uma pessoa e seus escritos. Descobri ao longo dessa jornada que suas
preocupagdes comungam com 0s anseios mais intimos dos educadores desse
tempo. “Indagar, ndo responder, era a paixao de Heidegger” (SAFRANSKI, 2000, p.
19). Chamou de ser, a razdo de toda aquela busca e finalidade: devolver a vida o
mistério que ameaca desaparecer na modernidade.

O sentido de apropriacdo da existéncia passa por um movimento de
aprendizagem significativa, que segundo o pensador alemdo, tende a desaparecer
na dindmica da modernidade tecnicista. Ele sugere a necessidade de uma critica ao
pensamento ocidental que desconsidera o mistério inesgotavel que me rodeia. Para
o jovem Martin, existe um caminho a trilhar, que vai além de todas as loucuras e
seducgdes do materialismo, que visa ao valor transcendental da vida.

Ele ensina que a vida humana escapa quando a quero compreender de uma
postura teérica. Na racionalidade objetiva, desaparecem as relagées do mundo e da
vida. A filosofia que encontro em Heidegger, “volta-se para a treva do momento
vivido”, como lembra Safranski (2000). Para tanto, é preciso resgatar a importancia
da historicidade que destréi qualquer exigéncia universalista vinda do discurso
metafisico e assumida pela técnica empirista.

E belo e faz pensar, quando Heidegger lembra que diante de toda fé abre-se

um abismo:

s6 na severa disciplina da fé e da l6gica realiza-se a nostalgia de
respostas definitivas e abrangentes as questdes Ultimas do ser,
que por vezes lampejam tdo subitas e depois, em muitos dias,
jazem irresolvidas como um peso de chumbo sobre a alma
torturada, sem caminho, nem objetivo (Ibid. p.53).

Na trajetéria heideggeriana, é possivel perceber sua insatisfacdo e coeréncia
com suas indagacoes existenciais. Na compreensao dos fendmenos da realidade,
encontra na fenomenologia 0 seu maior desafio: significar a vida como plenitude de
formas, riqueza de invengdes, oceano de possibilidades.

Seu caminho filoséfico considera a existéncia em sua realidade historica,
dando outros contornos necessarios a vida no mundo. Nao nega a contribuicao da
metafisica, mas convida a olhar para a simplicidade do momento histérico como

espacgo para o sentimento. Nao preciso renunciar o acesso a tecnologia e nem o
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acesso aos bens de consumo. Porém, uma educacdo que visa apenas a essa
finalidade pode cair na banalidade: uma coisificagdo da existéncia.
Como ele diz:

é por isto que se torna necessario pensar este destino sob o ponto
de vista ontoldgico-historial. E naturalmente necessério que a
gente se liberte das representagdes ingénuas sobre o materialismo
e das refutagbes mesquinhas que pretendem atingi-lo. Metafisica
alguma, seja ela idealista, seja materialista, seja cristd, pode,
segundo a sua esséncia, e de maneira alguma apenas nos
dispendidos em desenvolver-se, alcangar ainda o destino, isto é:
atingir e reunir, através do pensar, 0 que agora € do ser, num
sentido pleno (HEIDEGGER, 2005, p. 74).

O pensar para Heidegger move-se na linguagem. Ela por sua vez é um
conjunto de sinais que aponta para as coisas como uma placa que orienta o
caminho. E nesse percurso devo escolher por onde trilhar para melhor viver. Dai
para ele o fundamento da filosofia: sinais que ndo permitem que perceba a vida
apenas de maneira objetivadora. No pensamento objetivador, desaparece o reino
das relagdes de mundo e vida.

Com ele, aprendi que a filosofia € uma arte do estar-atento ao ser humano em
sua singularidade. Que o ensinar € o encontro com o cotidiano que reconhece a
vida e seus desafios: Em suas antigas conferéncias ha um prazer em destruir os
nobres valores da cultura e desmascarar as significagdes tradicionais como mero
fantasma.

4.1
A linguagem como caminho que possibilita a compreensao da vida

Em Heidegger, a linguagem, € a morada do ser. Abrigo de possibilidades que
conduz a existéncia ao destino sem mapa. Cabana no meio da floresta, pequena,
simples, aberta silenciosamente no percurso que foi sendo trilhado na escuridao,
onde cada encontro é luz de sentido e apropriagao.

E ela que faculta o homem a viver como o Unico ser vivo que ele é enquanto
humano. Mediadora entre as palavras, € a vizinhanga mais proxima da existéncia. O

dizer que evoca as coisas as convida e provoca para a vida, aconselha-as e
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recomenda para o mundo de onde elas aparecem. Nomeadora do mundo,
possibilita a transcendéncia na imensidao poder-dizer.

Nao da para pensar e refletir sobre a linguagem que é emissdao de um
acontecimento sem significar o que é dito no siléncio da quietude humana. Uma
vocacao que tira do vazio e langa na diferenga das palavras, a possibilidade de
significar o mundo habitado. Toda escuta auténtica sustenta-se no encontro que diz
de si e do outro, enquanto sentido.

Como afirma Heidegger, “a linguagem fala. Sua fala chama a diferenca, a di-
ferenca que des-apropria 0 mundo e coisa para a simplicidade de sua intimidade”
(2003, p. 26). Corresponder é escutar. O ser humano escuta a medida que pertence
ao chamado da quietude. Falo de totalidade significativa, aquilo que, como tal, se
estrutura na articulacao do discurso.

Nao basta a fala como expressdao. A representacdao da linguagem como
expressao pressupde um movimento espiritual que tem origem divina. Como
relembra Heidegger, de acordo com as palavras do Evangelho de Sao Jo&o, no
principio era a Palavra e a Palavra estava em Deus. E seguindo um movimento
I6gico, ou ela permanece com Ele, ou concede a Quem quer. Na histéria, muitos
acreditam ainda, que existem os escolhidos para receber o logos divino. Uma outra
vertente desse idealismo moderno, fecha-se num estoicismo tardio, justificando o
ndo entendimento na auséncia de valores que foram esquecidos na realidade atual.

Devolver ao ser humano o sentido de habitar na concretude da existéncia para
além das representacdes era um dos anseios mais belos de Heidegger ao pensar a
linguagem. O problema segundo ele, é que na modernidade apenas mudo os
conceitos: antes a metafisica; hoje, a técnica. Técnica e metafisica sdo modos de
representacdo que me distanciam do existir com significagcdo. Para Heidegger, a
técnica cultuada e defendida nessa realidade, nada mais é do que a vontade
metafisica da histéria acontecida no mundo moderno.

Em 1929, na conferéncia: o que é Metafisica?, Heidegger destaca a
necessidade de repensar uma formagéo humana alicergada na representacéao:

a origem de toda a metafisica, também a sua propria, estd na
experiéncia do nada: o nada € mais original do que o0 ndo e a
negacao, nasce do profundo tédio, nos abismos do dasein. Ele
descrevera esse nada como um algo que coloca todo mundo do
ente em um estado misterioso discutivel e também assustador
(HEIDEGGER, 1979, p. 51).
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Afirma que nao se pode desenvolver uma filosofia acabada sobre o ser
humano e sobre seus contextos fundamentais da vida. Segundo ele, imaginar esse
acabamento contradiz a constituicdo fundamental do dasein: sua finitude e sua
historicidade. Convida a despencar no grande vazio, escutando o rumor
fundamental da existéncia: “quer abrir o momento em que nada mais interessa, em
que ndo se oferece nenhum conteddo de mundo em que a gente possa se agarrar
ou com que possa se preencher” (2000, p. 54).

Ao fazer esse movimento, dispensa o discurso totalitario da vida e anima uma
reflexdo compreensiva de cada situacao, como sujeito histérico:

a Grécia Classica fez a experiéncia do signo a partir do mostrar. E
para mostrar que se cunha o signo. Na perspectiva de articulagao
de sons portadores de sentido, representa-se a linguagem desde a
fala. Falar € um modo de atividade humana. Essa idéia de
linguagem tem sustentado e orientado, ao longo dos séculos, o
pensamento ocidental-europeu (HEIDEGGER, 2003, p. 195).

E nessa tentativa de universalizagdo que mora o perigo. O Ocidente vai tentar
com conceitos, explicar e justificar toda a histéria. A partir de nogdes escolhidas
pelos que tém a autoridade do saber, tomam de categorias como esséncias da
verdade do homem e do cosmo.

Articulando atributos e propriedades representativas dos objetos que se
pretende apresentar num determinado campo de conhecimento cientifico, estes
conceitos vao ordenar a compreensao da histéria e suas possibilidades de mudanca
a partir desses paradigmas. No convite de Heidegger, existe uma critica ao
paradigma ocidental alicercado na metafisica e na técnica. Segundo ele, sé poderei
ser esse que escuta a medida que questiono o discurso das representacoes.

Isso acontece quando na distancia da linguagem como morada, aproprio-me
do discurso apenas como justificativa para a conceituacéo, que rege a tecnizacéo e
industrializagdo de todos os projetos. Trata-se do perigo de se reduzir 0 que ocupa o
lugar e modo de ser a algo indeterminado e escorregadio.

O esvaziamento da linguagem, numa sociedade alicercada em conceitos
metafisicos e referenciais tecnolégicos, ndo corréi apenas a responsabilidade

estética e moral em qualquer uso da palavra. Ela provém de uma ameaca a



58

esséncia do homem. Se ndo participo do mistério da existéncia, enquanto abertura
de escuta que reconhece o outro, possivelmente, pagarei caro por essa escolha.

Com Heidegger, aprendi que a necessidade de pronunciar-se pertence a
proposigao, entendida como comunicagao existencial:

esse fato de vivermos sempre numa compreensao do ser e 0
sentido do ser estar, ao mesmo tempo, envolto em obscuridades
demonstra a necessidade de principio de se repetir a questao
sobre o0 sentido do ser. Todo questionamento é uma procura. A
procura ciente pode transformar-se em investigagdo se o que se
questiona for determinado de maneira libertadora (HEIDEGGER,
2005, p.30).

Heidegger, citando Humboldt, lembra que a leitura fenomenoldgica da
linguagem pode ser compreendida em duas vertentes: a busca de apresentar o
desenvolvimento histérico do homem tanto em sua totalidade como em sua
individualidade; e como possibilidade de uma leitura da realidade e do mundo, a
partir da subjetividade humana.

Para ele, a existéncia como abertura é um problema mais essencial do que a
consciéncia e o conhecimento humanos. E para conhecé-la é preciso liberta-la do
esconderijo onde se encontra quase que esquecida, cercada por conceitos
estaticos. Em Ser e Tempo, ele diz que para libertar o ser é preciso retomar o
sentido da linguagem:

o discurso é constitutivo da existéncia da pré-senga, uma vez que
perfaz a constituicdo existencial de sua abertura. A escuta e o
siléncio pertencem a linguagem discursiva como possibilidades
intrinsecas. A comunicagao constitui a articulagdo da convivéncia
que compreende. O ser-com ¢é partilhado explicitamente no
discurso (lbid, p. 221).

Portanto, a linguagem como movimento, compreendida numa perspectiva
fenomenolégica, significa deixar que as coisas se manifestem como o que sdo, sem
que projetemos nelas as nossas préprias idéias. Significa uma inversdao da
orientagdo a que estamos acostumados, ndo somos nds que indicamos as coisas;
sa0 as coisas que nos revelam. Para o pensador aleméo, o verdadeiro fundamento

da linguagem é o fenémeno da fala, onde algo se revela:
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a necessidade de pronunciar-se pertence a proposi¢ao, entendida
como comunicagao existencial. O discurso é a articulagao dessa
compreensibilidade. A compreensibilidade do ser-no-mundo,
trabalhada por uma disposi¢do, se pronuncia como discurso. A
totalidade significativa da compreensibilidade vem a palavra. Das
significagdes brotam palavras. As palavras porém, ndo sao coisas
dotadas de significados. O discurso é a articulagdo em
significagdes da compreensibilidade inserida na disposi¢ao do ser-
no-mundo (HEIDEGGER, 2005, p. 221).

E um processo, onde segundo o pensador alemdo, cada passo do
pensamento visa apenas ao esfor¢co de ajudar o homem a encontrar a vereda de
sua esséncia. E vereda lembra caminho, estreito, rico em dificuldades mas que no
esforco de descobrir, descubro-me como caminheiro no vigor.

E ao longo do caminho, vou construindo pequenas cabanas, onde encontro
descanso e motivacao para prevalecer na jornada. Estas pequenas moradas, séo a
linguagem, que na relagdo com a proximidade significam o mistério; e na distancia,
o disponibiliza. E ela que ndo permite que as representacdes bastem para a
compreenséao do ser humano.

O roteiro elaborado por Heidegger comeca pela analise da existéncia, que é
segundo ele, o0 modo de ser préprio do homem. E o ser-ai, para indicar que este
jovem (ente), encontra-se entranhadamente implicado com. Dialogar com este
pensador é refletir sobre o sentido da existéncia e suas possibilidades:

0 ser-em significa uma constituicdo ontol6égica da pré-senca e é um
existencial. Com ele, portanto, ndo se pode pensar em algo
simplesmente dado de coisa corporal (0 corpo humano) dentro de
um ente simplesmente dado. O ser-em ndo pode indicar que uma
coisa simplesmente esta. A expressao sou se conecta a junto, eu
sou diz por sua vez: eu moro, me detenho junto... ao mundo, como
alguma coisa que , deste ou daquele modo, me é familiar. O ser-
em é pois, a expressao formal e existencial do ser da pré-senca
que possui a constituicdo essencial de ser-no-mundo (lbid, p. 92).

A linguagem é, portanto, o que prevalece e carrega a referéncia do homem
com a duplicidade entre ser e ente. A linguagem decide a referéncia hermenéutica.
A esséncia da linguagem aparece na conversa, a medida que cada palavra for
pesada em todo o seu mistério.

Através dela, elabora a questdo do ser que se torna transparente. No
questionamento aberto em possibilidades se faz presenca no mundo. E este
movimento existencial flui na fala, como escreve na obra, “a caminho da linguagem”:
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a fala e o que se fala ja se mostram como aquilo através do que e
em que algo vem a linguagem, isto é, algo vem a aparecer a
medida que algo se diz. Dizer e falar ndo sdao porém o mesmo.
Alguém pode falar, falar sem parar e nao dizer nada. Por outro
lado, alguém pode ficar em siléncio, ndo falar e nesse nao falar
dizer muito (HEIDEGGER, 2003, p.201).

4.2
A palavra como expressao do ex-sistente

Em Heidegger, falar é sprechen, que significa o processo ou capacidade de
dizer como linguagem. Para ele, a convivéncia é discursiva, tanto ao dizer sim
quanto ao dizer nao, tanto provocando quanto avisando.

Ao tentar compreender o seu pensamento, percebo o0 seu empenho para que
o homem fale. O que se diz, o dito e a dicgdo se empenham agora pela
autenticidade do discurso e de sua compreensao. No discurso existencial que é
abertura, traz a possibilidade de se tornar um falatério que tranca e encobre o ser.
Trazer a “linguagem como linguagem para a linguagem” (HEIDEGGER,2003,
p.193), além de uma férmula, € um movimento vivo de relagdes onde o que se fala
pode ser passageiro, mas também sustenta-se como o que nos convoca. Na forga
da palavra, mostra-se uma multiplicidade de elementos e referéncias.

“A possibilidade de se dizer ndo pode ser prejudicada pela lingua da
conversa” (ibid.,p.74). Pelo contrario, na palavra reveladora reivindico o

reconhecimento como existéncia que busca sentido e significa¢do:

do ponto de vista existencial, o discurso é igualmente originario a
disposicao e a compreensdo. O discurso é a articulagdo dessa
compreensibilidade. Chamamos de totalidade significativa aquilo
que, como tal, se estrutura na articulagdo do discurso. Esta pode
desmembrar-se em significagbes (HEIDEGGER, 2005, p. 219).

Esse dinamismo, inerente ao olhar do pensamento, de fazer a experiéncia da
unidade entre a palavra e a realidade, tem uma proveniéncia muito antiga. A palavra
grega mito, significa narrativa: sdo palavras pronunciadas em momentos especiais,
sagrados, onde através do que é narrado, os homens organizam a realidade e a
interpretam. E a forca criadora da palavra que tira do caos a beleza da vida.
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Este movimento encontra fundamento na tradigao crista, quando a Sagrada
Escritura, no Evangelho de Jodo, em seu primeiro capitulo diz que no Principio de
Tudo era o Verbo, e esse Verbo se fez carne e habitou entre nés. A palavra é um
acontecimento que faz a vida fluir na imensidao do abismo. No hebraico é Rhema,
enquanto Logos criador: “E Deus disse: haja a luz, e a luz se fez, separando o dia
da noite” (Génesis 1, 1).

A palavra em Heidegger vai além de um movimento fisico, conceitual. Ela é

condicao de existéncia no mundo. Ela é um caminho misterioso que revela

disposicao e transcendéncia:

a palavra nomeia o ambito aberto onde o homem habita. O aberto
de sua morada torna manifesto aquilo que vem ao encontro da
esséncia do homem e assim, aproximando-se demora-se em sua
proximidade. O pensar trabalha na edificagdo da casa do ser. O
pensar atenta para a clareira do ser, enquanto deposita o seu dizer
do ser na linguagem como habitagdo da ex-sisténcia
(HEIDEGGER, 1979, péag. 85).

Nos dialogos platénicos, um dos embates mais lembrados pelo fundador da
Academia € o desencontro no discurso entre os sofistas e Socrates. Para os
primeiros, a palavra era um instrumento ideol6gico que ajudava na preparacao de
bons politicos da época. Uma boa articulagdo no uso das palavras era meio
fundamental para o convencimento do povo. Um bom professor era avaliado pelo
uso das informacdes a servigo do status quo.

Socrates, por sua vez, fazia da palavra um instrumento de libertacdo do
homem. Na fala que pergunta, no siléncio que escuta, esconde uma verdade que é
mudanga de rumo. A maiéutica socratica € um testemunho de respeito ao logos que
gera comunhdo de idéias.

Chaui em Convite a Filosofia, lembra que na abertura da obra Politica,
Aristételes afirma que somente 0 homem é um “animal politico”, porque somente ele
€ dotado de linguagem. O diferencial humano esta na palavra, pois nela habita a
possibilidade de uma vida social e politica.

Para Aristételes, o movimento objetivo da palavra carrega o mistério da alma:

de um lado, os sons da voz s&o simbolos das disposi¢cdes da alma,
de outro, as marcas escritas 0 sdo dos sons da voz. E assim como
as letras ndo sdo as mesmas para todos, do mesmo modo também
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0s sons. S&o idénticas em todas as disposicoes da alma, das quais
0s sons s&0 0s primeiros signos, como ja sdo também as mesmas
coisas, das quais aquelas sdo semelhantes (ARISTOTELES apud
HEIDEGGER, 2003, p.194).

A luz do pensamento aristotélico, Heidegger afirma que “por natureza o
homem possui linguagem” (Ibid, p. 7). Na mesma linha de raciocinio, Rousseau diz
que a palavra distingue os homens e os animais. E gracas a ela que o ser humano
organiza suas idéias, expressa seus sentimentos, convive com os outros e direciona
seus atos. O reconhecimento do outro sé é possivel por meio da comunicacao.
Segundo Rousseau, gestos e vozes, na busca da expressdo e da comunicacéo,
fizeram surgir a linguagem.

Heidegger, na obra “A caminho da linguagem” afirma que a partir da fala
nasce uma disposi¢cdo na qual o outro nos confia a sua estranheza. Para ele, falar
implica a verbalizag&o articuladora de sons.

Na fala, a linguagem se apresenta como atividade dos 6rgaos da
fala: a boca, os labios, o ranger dos dentes, a lingua, a garganta.
Os nomes usados pelas linguas ocidentais para dizer linguagem
testemunham como, de ha muito, a linguagem é representada a
partir desses fendmenos (HEIDEGGER, 2003, p. 194).

Segundo Heidegger, a linguagem como fala age de maneira variada,
desvelando ou velando. Citando Wilhelm Von Humboldt, Heidegger relembra que a
linguagem como fala é, na verdade, o eterno trabalho do espirito de tornar a

articulagdo sonora capaz de exprimir o pensamento...

nao se deve ver a linguagem como um produto morto e sim como
uma producdo. Deve-se abstrair a linguagem da idéia de tudo que
ela efetiva como designagdo de objetos e transmissdo de
entendimentos e reconduzi-la com todo cuidado para a sua origem,
intrinseca e intimamente relacionada com a atividade interior do
espirito e a sua mutua influéncia (lbid, p. 197).

O que é fundamental para a reflexdo é o valor da palavra e a sua importancia
para condugéo da existéncia humana. De um lado, a necessidade do dialogo, do
conhecimento; de outro, a intima vinculagdo entre aquele que diz e a condi¢ao de
mostrante (poder).
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Falar um com o outro significa: dizer algo para o outro, mostrar alguma coisa
para o outro e confiar-se mutuamente ao que mostra. O espago vivido nao pode ser

o lugar de um discurso de mao Unica, pois a fala € mensagem que pede
reconhecimento. Falar é escutar a linguagem:

toda linguagem é um envio histérico, mesmo quando o0 homem nao
conhece a histéria, no sentido moderno europeu. Também a
linguagem como informagao ndo € a linguagem em si, mas envio
histérico do sentido e dos limites da época de hoje, uma época que
nao inaugura o novo, que somente leva ao extremo o velho, o ja
prelineado na Modernidade (HEIDEGGER, 2003, p. 213).

4.3
A conversa como reconhecimento do outro

Reporto-me a palavra referéncia, na relagdo como mensagem que reconhece
a duplicidade de ser e ente, num instante de meditacdo. Ela quer dizer que o
homem é recomendado, pois pertence como o ser que € uma recomendacao que o
requer e reivindica. Levo um anuncio, possibilito uma mensagem, convoco na
diversidade ao compromisso que é necessidade e regéncia de uma busca que nao
me sacia na representacao.

Somente onde se da a possibilidade existencial de discurso e
escuta é que alguém pode ouvir. Quem nao pode ouvir e deve
sentir talvez possa muito bem e, por justamente por isso, escutar.
O ouvir por ai é uma privagcdo da compreensdo que escuta.
Discurso e escuta se fundam na compreensdo (HEIDEGGER,
2005, p. 223).

O homem procura o mistério em suas andancas. A palavra saga utilizada por
Heidegger, indica e significa o dizer, o que deve ser dito. E 0 mesmo que mostrar,
no sentido de deixar aparecer e brilhar. Visualizando a esséncia da saga é que o
pensamento comeca a trilhar o caminho que me retira de uma representagao
meramente metafisica, devolvendo o cuidado com o outro € com o mundo na
mensagem.

Segundo Heidegger, os homens falam para responder e sdo para falar.
“Quando terminam de falar deixam de ser” (2003, p.16). Fala como fenémeno de um

mundo carregado de sentido para o homem, como integrante de um cosmos, na
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acepgao grega da palavra, isto €, de um universo cheio de coisas a perceber, de
caminhos a percorrer, de trabalhos a cumprir, de obras a realizar.

Com isso, Heidegger quer ressaltar que 0 momento originario do que se
mostra como algo que se anuncia nao pode ser esclarecido através de conceitos
abstratos. O que se anuncia jamais pode ser apreendido e definido como o que é
anunciado. A fenomenologia revela a natureza originaria do ser-ai como
possibilidade em nivel ontolégico e ndo mais Idgico.

A linguagem é, portanto, o que prevalece e carrega a referéncia do homem
com a duplicidade entre ser e ente. Ela decide a referéncia interpretativa. A
esséncia da linguagem aparece na conversa, a medida que cada palavra for pesada
em todo o seu mistério. Para ele, logos é aquilo que é transmitido na fala enquanto
possibilidade de aparecer.

De acordo com o uso mais antigo dessa palavra, entendemos a saga do dizer
a partir do mostrar. O vigor da linguagem é a saga do dizer enquanto o mostrante. O
seu mostrar nao se funda num signo. Todos o0s signos é que surgem de mostrar, em
cujo ambito e para o qual os signos podem existir. Falar € ao mesmo tempo escutar.
Mas a escuta ndo apenas acompanha e envolve a fala que tem lugar na conversa.

Ao tentar compreender o0 seu pensamento, percebo o seu empenho para que
o homem fale. O que se diz, o dito e a dicgdo se empenham agora pela
autenticidade do discurso e de sua compreensao:

do ponto de vista existencial, o discurso é igualmente originario a
disposicdo e a compreensdo. O discurso é a articulagdo dessa
compreensibilidade. Chamamos de totalidade significativa aquilo
que, como tal, se estrutura na articulagdo do discurso. Esta pode
desmembrar-se em significagcdes (HEIDEGGER, 2005, p. 219).

Assim, a conversa é um instrumento para que o ser se mostre através da fala.
A busca para compreender corretamente o discurso do outro vai além da critica,
adotando a interpretacdo como arte que denomina de hermenéutica. Uma
exposicdo que da a noticia, @ medida que escuta a mensagem. E na mensagem
significativa que eu encontro sentido para a novidade da palavra que reivindica o
homem para o seu vigor.

Reconhecer o outro no discurso é condigdao para o pensamento enquanto
engajamento no espaco de significacdes. Na conversa educativa, Heidegger
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convida a permitir que o jovem se aproprie do seu vigor que aparece e manifesta-se
no sentido de descobrir-se.

Como-ser-mundo, Heidegger busca na compreensdo do discurso uma
novidade que seja auténtica e ndo negue a duplicidade do ser e do ente. Na
fenomenologia, ele reencontra um novo sentido para interpretagdo cientifica.
Voltando as bases da mitologia grega, encontra-se com Hermes: o mensageiro dos
deuses, aquele que traz a mensagem do destino.

Na busca de compreender corretamente o discurso do outro, vai além da
critica, adotando a interpretacdo como arte que denominamos de hermenéutica.
Uma exposicdo que da a noticia, a medida que escuta a mensagem. “A
hermenéutica, como teoria da compreensao, é conseglentemente uma teoria da
revelagao ontoldgica, pois a existéncia humana é em si mesma um processo
revelador” (PALMER, 1969, p.141).

O dasein para Heidegger é um compromisso com o ser e o significado
auténtico que aparece no discurso como mensagem. Para ele, a compreensao € o
poder de captar as possibilidades que cada um tem de ser, no contexto do mundo
vital em que cada um de noés existe:

a compreensibilidade do ser-no-mundo, trabalhada por uma
disposi¢ao, se pronuncia como discurso. A totalidade significativa
da compreensibilidade vem a palavra. Das significagbes brotam
palavras. As palavras, porém, ndo sao coisas dotadas de
significados. A linguagem € o pronunciamento do discurso
(HEIDEGGER, 2005, p. 219).

Na perspectiva anterior, percebo que segundo Heidegger: “na fala, os que
falam se fazem vigentes” (2003, p. 200). Para ele, ndo podemos mais considerar a
linguagem segundo as representagdes tradicionais de energia, atividade, trabalho,
forca do espirito, visdo de mundo, expressao, pelos quais assumimos a linguagem
como um caso particular de algo universal.

Na dindmica da linguagem como saga, estdo os outros seres humanos e as
coisas, tudo que os con-diciona e de-termina:

pensar o sentido do ser é escutar a realidade nos vértices das
realizagdes, deixando-se dizer para si mesmo o que é digno de ser
pensado como o outro. Pois a fala do pensamento € escutar. Fala
como fenébmeno de um mundo carregado de sentido para o
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homem, como integrante de um cosmos, na acepgao grega da
palavra, isto €, de um universo cheio de coisas a perceber, de
caminhos a percorrer, de trabalhos a cumprir, de obras a realizar
(HEIDEGGER, 1979, p. 19).

4.4
A linguagem como morada do ser

Em Ser e Tempo, Heidegger retoma o ponto de vista fenomenoldgico, nele
ressaltando o aspecto ontolégico. O termo phainémenon, que deriva de phainestai,
exprime o manifestar-se no sentido de trazer a luz. Mas esse manifestar ndo é mero
aparecer como aparéncia, mas um anunciar-se que se esclarece como um
encontrar. A mesma dimens&o origindria revela-se na analise do termo /logos. Em
seu sentido originario, ele ndo indica discurso, mas linguagem, entendida como um
deixar-ver a coisa assim como é.

Na abertura, o ser-no-mundo compreende e dispde:

disposicdo e compreensdo sdo os existenciais fundamentais que
constituem o ser do pre, ou seja, a abertura do ser-no-mundo.
Toda compreensao guarda em si a possibilidade de interpretacgao,
isto €, de uma apropriagdo do que se compreende. O fundamento
ontolégico-existencial da linguagem é o discurso (HEIDEGGER,
2005, pp. 218-219).

“A saga do dizer é mostrar’ (1d.,2003, p.206). Em cada palavra dita, cada
gesto ou postura existencial repousam a possibilidade da sombra do vazio ou da
revelacdo do dizer como saga mostrante. E nesse movimento, o que é dito perpassa
e articula todo acontecimento apropriador:

0 acontecimento apropriador relne a rasgadura da saga do dizer,
desdobrando-a na articulagdo de um mostrar. O acontecimento
apropriador € o mais imperceptivel no imperceptivel, o mais
simples no simples, 0 mais préximo no préximo, o mais distante no
distante, onde nés, mortais, sustentamos nossas vidas
(HEIDEGGER, 2005, p. 207).

Na linguagem assumida, vigora um caminho que se deixa alcangar a medida
que escuto e pertengo ao que é dito na mensagem. O objetivo do dizer é mostrar,
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permitir o brilho do aparecer, na escuriddo da auséncia que busca : o dizer perpassa
e articula o ser humano na busca do aparecer a partir da presenca e do discurso.

E preciso olhar contemplativamente, nomeando, sem discussdo vazia,
permitindo que a forca que move a vida possa tornar-se propria. O apropriar
concede abrigo ao vigente, que por sua vez, 0 ausente escapa para guardar-se no
retraimento. O acontecimento apropriador ndo se deixa representar, podendo
somente ser experienciado na linguagem.

Ele ndo é uma lei, no sentido de norma ou prescricdo que ordena ou regula
um processo. E um anseio por conviver com o desconhecido, acolhendo no devir e
na temporalidade as possibilidades de uma existéncia auténtica.

O olhar apropriador do vigor humano, o acontecimento apropriador
torna os mortais préprios porque apropriados para o que, vindo de
qualquer parte, na saga do dizer, se consente ao homem
acenando para o que se vela. Esse ser apropriado para, que
caracteriza o homem como escuta da saga do dizer, distingue-se
por entregar o vigor humano ao seu préprio, mas somente para
que o homem, sendo aquele que fala, ou seja, que diz, possa
condizer a saga do dizer, e isso a partir do que lhe é proprio
(HEIDEGGER, 20083, p. 209).

A convivéncia é a forma de aproximacdo do homem e das coisas e de
participacao no mistério. Toda palavra ja é resposta: é um contra-dizer, um vir ao
encontro, um dizer que escuta. No ser e estar apropriado, o acontecimento
apropriador deixa a saga do dizer alcancar a fala. Nesse processo, o caminho é
apropriante como linguagem. Ele desloca de um fazer humano para o vigor do
proprio da linguagem.

Para Heidegger a verdadeira linguagem é encontro que se da entre o ser-ai
que se dispde a ouvir 0 apelo do Ser que por sua vez se coloca na clareira para ser
visto e proclamado. Segundo ele, quanto mais o ser humano se envolve com 0s
modos impréprios do viver, quanto mais submerge na técnica alucinante e na
ocupacao vazia que faz cada vez mais distante do sentido, mais a linguagem se
torna confusa.

Enquanto o movimento apropriador é a possibilidade da manifestacdo mais
propria do logos, o discurso generalizante é a certeza do ocultamento. O apelo a
razdo ordenadora procura afastar do viver com significagdo aqueles que se fazem
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seus servos, submissos a um unico caminho. O convite do pensador alemao é a

viver a abertura como possibilidade, olhando para frente, sem limites.

O vigor da linguagem, assumido como a saga mostrante do dizer,
repousa no acontecimento apropriador, esse que concede com
propriedade, para nés humanos, a serenidade para uma escuta
livre, € o em-caminhamento da saga do dizer que nos abre a
vereda ao longo da qual podemos seguir pensando propriamente o
caminho para a linguagem (HEIDEGGER, 2003, p.210).

Na harmonia articuladora, onde se encaminha o vigor da linguagem, acontece
um trancado de relagbes em que a linguagem se vé emaranhada. Deixa livre o
caminho ao longo do qual a fala, como escuta, recebe do dizer o que a cada vez é
para se dizer, elevando o que assim se recebe ao som de uma palavra. Entregue a
sua propria liberdade, a linguagem é um mostrar do ser no discurso. Ela que fala a
medida que diz, cuida para que na fala, escutando o nao dito, corresponda ao seu
dito.

Assim também o siléncio, que se costuma considerar como origem da fala, €
prontamente um corresponder. Quem silencia no discurso da convivéncia pode dar
a entender com maior propriedade. Silenciar em sentido proprio sé € possivel num
discurso auténtico. Como modo de discurso, o estar em siléncio articula téo
originariamente a compreensibilidade da pré-senca que dele provém o verdadeiro
poder ouvir € a convivéncia transparente.

O acontecimento apropria dizendo. Dispondo, ou seja, provocando o homem a
encomendar tudo o que vige para a disponibilidade técnica, a fala vigora nessa
direcdo como informacao. Ela se informa sobre si mesma, a fim de assegurar seus
préprios procedimentos mediante uma teoria da informacao.

A armacgdo, a esséncia por toda parte dominante da técnica
moderna, recomenda a linguagem formalizada, uma espécie de
notificacao pela qual o homem se uniformiza, ou seja, se in-forma
na esséncia calculadora da técnica, abandonando, passo a passo,
a linguagem natural (HIEDEGGER, 2003, p. 212).

A linguagem humana como acontecimento préprio é envio e destino. Na
solidao vigora a falta do que é comum como a referéncia que mais liga o solitario ao
comunitario. O homem s6 é capaz de falar, porque escutando a saga do dizer, a
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escuta para, a partir dela, pode dizer uma palavra. Toda recomendagéao e todo dizer
condizente repousam nessa falta.

A saga do dizer ndo se deixa aprisionar por nenhum enunciado. Ela exige que
silencie, no vigor da linguagem, o em-caminhamento apropriador, sem falar sobre o
siléncio. A linguagem foi chamada de a casa do ser. Ela abriga o0 que é vigente a
medida que o brilho do seu aparecer se mantém confiado ao mostrar apropriante do
dizer. Casa do ser é a linguagem porque, como saga do dizer, ela € o modo do
acontecimento apropriador.

A transformacgao diz respeito a nossa relagdo com a linguagem.
Somente um destino histérico pode determinar se e como o vigor
da linguagem, enquanto mensagem arcaica do acontecimento
apropriador, pode se manter nesse vigor. Apropriando, mantendo,
sustentando-se, o acontecimento apropriador € a relagao de todas
as relagdes (HIEDEGGER, 20083, p. 215).

Por isso, enquanto resposta, nosso dizer permanece sempre um dizer da
relagdo. Despertar a experiéncia de que todo pensamento do sentido é poesia e
toda poesia é, porém, pensamento. Ambos se pertencem mutuamente, a partir da
saga do dizer que ja consente o0 nao dito, quando pensar é agradecer.

O préprio da linguagem repousa em provir do acontecimento apropriador, ou
seja, em que a fala humana provém da saga do dizer. A linguagem articula na
rasgadura do dizer e de sua saga. Linguagem é, no entanto, monélogo. Na solidao,
vigora a falta do que € comum como a referéncia que mais liga o solitario ao
comunitario.

Segundo Heidegger, o conceito tradicional de saber como representagdo nao
possibilita saber nada sobre o vigor da linguagem. Isso nao é, contudo, de maneira
alguma uma privagao, ao contrario, € o que favorece um ambito privilegiado, no qual
o ser humano, recomendado na fala, habita como mortal.

A linguagem foi chamada de a casa do ser. Ela abriga o que é vigente a
medida que o brilho do seu aparecer se mantém confiado ao mostrar apropriante do
dizer. “Casa do ser é a linguagem porque, como saga do dizer, ela é o0 modo do
acontecimento apropriador” (HEIDEGGER, 2003, p.215).

A linguagem propria dos homens, a fala, atétm-se a um dizer que pretende
comunicar, unir, separar, ordenar, sem ter presente a revelagdo mais espontanea

daquilo que se mostra, ao modo como isso se da. Nos caminhos da vida e da
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histéria, Heidegger foi percebendo que quando o homem se deixa seduzir pelo
discurso que nao contempla o sentido da vida, mas aponta para o fundamentalismo
e a producdo utilitarista, o resultado é o distanciamento que desumaniza. No resgate
do pensar, ele reflete sobre a existéncia humana e como ela se apropria dos
acontecimentos. E na linguagem que se pode encontrar a manifestacdo mais
propria da humanidade.

Heidegger indica o caminho do pensamento, livre, mas &rduo, cheio de
expectativas de encontro e sem esperangas de respostas. Nesse caminho deve
aceitar a polissemia da palavra como riqgueza de manifestagdo. Esse movimento ndo
conduz a ambiglidade do dizer, mas nao traz o conforto que podem ter aqueles que
Nao querem um pensar sempre novo.

O homem que sabe ouvir podera distinguir o que é dito. Aceita a existéncia
como um risco e se langa na abertura, permitindo a significacdo que é possivel no
encontro. Como afirma Heidegger em Caminhos de Floresta: “assim se encontra o
homem na linguagem, diante do mundo, inserido no aberto” (1977, p. 329).

Se o ambito da verdade é um beco sem saida ou o livre espaco em que a
liberdade reserva a sua esséncia, isto podera decidir e julgar todo aquele que
tentou, por seu proprio esforgo, trilhar o caminho indicado, ou, o que ainda € melhor,
abrir um caminho melhor, o que significa uma vida mais adequada a questao.

Segundo Heidegger, O homem ¢é formador de mundo. Mas para que esse
caminho seja trilhado é preciso apropriacdo da palavra como sustentacdo. Em
caminho para a linguagem, ele diz:

a capacidade de falar distingue e marca o homem como homem. O
ser humano nao seria humano se lhe fosse recusado falar
incessantemente e por toda parte, variadamente e a cada vez, no
modo de um isso €, na maior parte das vezes, impronunciado. A
medida que a linguagem concede esse sustento, a esséncia do
homem repousa na linguagem (HIEDEGGER, 2003, p. 191).

Esse ente que é cada um e que, entre outras, possui em seu ser a
possibilidade de questionar, Heidegger chama de pré-senca. Essa for¢ca que move a
linguagem como meio para tornar-se proprio. Para ele, o apropriar concede o livre
da clareira, em que o vigente tem abrigo, de onde o0 ausente escapa para guardar-

se no retraimento: “o discurso revelador é em sua possibilidade o retirar o
velamento” (HEIDEGGER,2003, p.354).
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Em meio a floresta confusa e com pouca visibilidade, o ser humano vai abrindo
um pequeno caminho, que Heidegger chamou de projeto que é morada e destino
existencial. Ele possibilita a coragem de caminhar na incerteza, dialogar com o
estranho, buscar na escuridao razdes para continuar. “O olhar que se insere no raio
de luz arrasta para longe as trevas, possibilitando alcangar o cume ainda no inicio
da jornada”.

A linguagem como resposta questionadora provoca no pesquisador um contra-
dizer, que nao é distanciamento, mas um dizer que escuta. Na trajetoria existencial
de Heidegger, encontro um ser humano comprometido com a historicidade. Ele faz
do seu pensamento um caminho apropriante. Alids, a linguagem é o caminho onde
a vida em sua concretude vai sendo encaminhada. E é nesta busca que dialogo
com os sujeitos de hoje, buscando compreender a existéncia possivel que flui na
temporalidade juvenil.

Concordo com o projeto de Hannah Arendt, que é preciso permitir que a voz
humana ressoe compartilhando dores e alegrias, certezas e dlvidas, na vizinhanga

que é amizade e linguagem reveladora:

o mundo nao é humano s6 por ser feito de seres humanos, nem se
torna assim somente porque a voz humana nele ressoa, mas
apenas quando se transforma em objeto do discurso... Nos
humanizamos o0 que se passa no mundo e em ndés mesmos
apenas falando sobre isso, € no curso desse ato aprendemos a ser
humanos. Esse humanitarismo a que se chega no discurso da
amizade era chamado pelos gregos de filantropia, amor do
homem, j& que se manifesta na presteza em compartilhar o mundo
com os outros homens (ARENDT apud BAUMAN, 2004, p.177).
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Capitulo 5
Reflexoes sobre a formacao juvenil

Em Ser e Tempo, na primeira parte, falando da presenga como compreensao,
Heidegger, destaca a importancia da disposicdo como estrutura existencial que
sustenta a possibilidade do existir. Neste capitulo, estarei dialogando com os
professores e 0s jovens sobre a trajetéria conceitual que concebe a imagem do
jovem no tempo e no espago enquanto existéncia concreta.

A partir da contribuicdo de Heidegger, na tese da existéncia progressiva,
buscarei 0 embate pedagdgico tentando sustentar a idéia de que o jovem ontem e
hoje, no tempo (15 aos 17 anos) e no espaco (escola) € um dasein de relagdes e
potencialidades. Quanto mais me distancio da conceituagao metafisica do jovem,
mais atento estarei as relacdes que o constitui como um ser no mundo.

Segundo o pensamento heideggeriano, “compreender é o ser existencial do
préprio poder ser da pré-senca, de tal maneira que, em si mesmo, esse ser abre e
mostra a quantas anda seu préprio existir. Trata-se de apreender ainda mais
precisamente a estrutura desse existencial” (2005, p.200). No emaranhado de
discursos, espero encontrar a abertura que constitui a possibilidade fundamental do
ser que se projeta para a sua destinacdo como busca de significativa.

Neste poder-ser, 0 ser humano e, aqui em nossa pesquisa, concretamente o
jovem, é um projeto de existéncia. E uma condicdo lancada na complexidade das
relagdes que se constitui como possibilidade. Como diz Heidegger, enquanto

projeto, a compreensao é o modo de ser que é pre-senga e suas possibilidades:

0 projeto sempre diz respeito a toda a abertura do ser-no-mundo;
como poder-ser, a propria compreensdo possui possibilidades
prelineadas pelo &mbito do que nela é passivel de se abrir
essencialmente. Em seu carater existencial de projeto, a
compreensdo constitui 0 que chamamos de visdo da presenca
(2005, p. 201).

Dentro dos limites dessa investigacdo, sO6 se poderad alcangcar um
esclarecimento satisfatério do sentido existencial dessa compreensao ontolégica
com base na interpretacdo temporal do ser, que aqui é compreensao e abertura.
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5.1
O discurso dos professores

O resultado de uma educacao que prioriza os produtos da atividade humana,
desde a esfera econémica a da cultura, é o que Heidegger chamou na linguagem de
estranheza: um sujeito alheio a sua existéncia, aceitando a ciséo, entre o fazer e o
conviver. O relacionamento converte-se num objeto que ndo comporta a
autenticidade, mas mergulha na coisificacdo que é vazia e confusa.

No encontro com os professores que trabalham com o ensino Médio, espero
encontrar um movimento contrario a essa monotonia da vida. Homens e mulheres
capazes de conviverem com as incertezas deste tempo, com coeréncia e
significagéo.

Em A Esséncia da Linguagem, Heidegger lembra que fazer uma experiéncia
com o ser humano, e era 0 que eu pretendia no didlogo com os professores,
significa que esse alguém vem ao encontro, e sua palavra transforma. Esse
encontro é uma articulacdo. A partir das falas, dividi a andlise conforme as
categorias que emergiram das respostas, tendo sido organizadas a partir das
perguntas apresentadas pelo pesquisador no questionario.

Antes, porém, de mergulhar nas analises, quero recordar um conselho de

[1P4

Heidegger: “é indispensavel perdermos o habito de sé ouvir o que ja
compreendemos” (2003, p.122).

As categorias emergiram das préprias respostas, tendo sido organizadas a
partir das questdes levantadas no questionario. Elas serdo apresentadas,
inicialmente enfocando a visdo dos professores sobre os jovens, suas dificuldades
na educacao destes sujeitos e na compreenséo dos professores, o que interessa
aos seus educandos.

Heidegger (1986) diz que é a partir da significancia aberta na compreensao de
mundo que o ser se da. Segundo ele, toda interpretacéo se funda na compreensao.
Nesta perspectiva, pensar € ao mesmo tempo, pertencer, escutar o ser. O
encarregar-se de um jovem na esséncia significa: ama-lo, comprometer-se.

Neste movimento compreensivo e aberto a novidade que se esconde no ser,
enquanto habitacdo, analisarei as respostas sobre a relagdo da escola e o jovem, e
as preocupacgdes do educador na formacao do jovem, hoje.
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5.1.1
Quem é o jovem para o professor?

Segundo os professores, quando questionado sobre quem é o jovem que
educamos, quem sao esses sujeitos histéricos? Muitos responderam que sao jovens
perdidos, numa realidade sem referenciais, que exige garra e motivacdo para um
futuro cada vez mais incerto: "Alguém perdido em suas convicgdes, mas cheio de
garra na vontade de viver.” (P1).

Além de perdido, o P9 destaca a necessidade de orientar a grande energia
disponivel no jovem, visando gerar bons frutos: "um ser imaturo, sem referencial e
com grande energia disponivel, mas que deve ser orientada para gerar bons frutos”.

O P18 nao fala em perdido, mas coloca a inseguranca em relagdo ao futuro
como situacdo fundamental, gerando, segundo ele, um imediatismo no tempo
presente que leva a consequéncias inaceitaveis na sociedade: “ser inseguro quanto
ao futuro, querendo aproveitar ao maximo o tempo presente, sendo suscetiveis aos
problemas dessas investidas imediatas, como drogas, violéncia, sexo etc”.

A questao do futuro continua no discurso do P22, s6 que acrescentando um
elemento fundamental que é a dependéncia da opinido do outro, até mesmo como
parametro para a vida: "alguém sem orientacdo sobre o futuro e que, portanto, é
extremamente dependente da opinido alheia e necessita de parametros motivadores
e organizadores de habitos de vida”.

O P23, em sua fala, coloca o jovem como alguém sem referencial, cheio de
vigor, mas perdido na aplicacdo daquilo que pode fazé-lo homens e mulheres
conscientes: "em sua maioria, jovens sem referenciais, que buscam os prazeres e
resultados a curto prazo, cheios de vigor juvenil, mas sem aplica-lo em algo que os
faca crescer como homens e mulheres que sabem o que buscam”. O discurso do
professor parece confirmar a teoria de Agostinho, quando diante da incerteza social
e consciente da forgca fisica vivida nesta fase, apresenta como solugdo para a
possibilidade dos males provindos das paixdes, uma vida guiada pelo espirito.

O jovem Agostinho € um risco para a sociedade se ndo for domado em seus
impulsos corporais, pois a luxdria conduz a degradagao das virtudes. O caminho
vidvel para esse grupo € a privagao desses vicios, na convivéncia com adultos que

sao referenciais de uma vida religiosa baseada na inspira¢ao divina.
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O resultado dessa leitura aparece no entendimento do P11, que percebe que
o interesse pessoal € colocado acima de todos os valores, expondo o melhor que
somos a todo tipo de paixdes e ilusbes da vida: “pessoas que buscam na educacao
meios para aprimoramento pessoal. Pessoas expostas a todo o tipo de paixdes e
ilusdes da vida”.

Ja o P5, na sua resposta, destaca a existéncia juvenil como algo aberto e
cheio de possibilidades: “carente, questionador, ansioso, carinhoso, indeciso,
revoltado, agressivo, atencioso, imaturo, adulto, crianga”.

Um outro aspecto que aparece no discurso dos professores é a relagdo com a
familia. Segundo os discursos, a auséncia da familia, a falta de orientagao em casa
leva os jovens a ndo ter uma estrutura pessoal para conviver em sociedade:
“geralmente um individuo sem ou com pouca estrutura familiar, voltado para o seu
grupo que repete atitudes promovidas pela sociedade.”(P12).

Mesmo sendo muito proximo do discurso anterior, o P14 acrescenta o
desencontro tanto nos valores, como na busca por uma seguranga econémica:
“fruto de uma familia desencontrada, tanto nos seus valores quanto na sua
seguranca econdmica”. Esse distanciamento da familia é substituido pela midia, que
em vez de orientar, desorienta: “90% globo colonizado como dissera Frei Beto. 80%
carente, 90% imediatista, 90% desorientado.”(P3).

O resultado desse novo paradigma, segundo o P7, é uma geragao imediatista
e filhos da informagéo cada vez mais veloz e sem sentimento: “imediatista, filho da
técnica e da informatica”. Como diz o P2, um alguém nao situado, diante do
turbilhdo de falas nao significativas que invadem sua vida todos os dias: “alguém
que ainda ndo se situou no mundo haja vista o “turbilh&do” de informacdes que nos
acometem todos os dias”.

Outro aspecto que aparece no discurso dos professores, quando
questionados sobre a compreensdo do jovem com quem eles se relacionam no dia-
a-dia, foi que para eles, “esses jovens tém pouco conhecimento da vida pratica, por
vezes, até alienados.”

Adolescentes de classe média; moradores de uma cidade do
interior de MG; sendo a maioria preocupada com resultados e
demonstrando pouco interesse no processo educativo. Jovens que
tém pouco conhecimento pratico da vida, por vezes, alienados.
Alguns (minoria) envolvidos e interessados (P8).
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Neste conjunto de respostas, os professores buscaram contextualizar esses
sujeitos, destacando a realidade em que trabalham. E o caso do P14, ao afirmar que
na realidade em que trabalha, o jovem ¢é elitizado, fruto de uma familia
desencontrada tanto nos seus valores quanto na sua seguranga econdmica.
Existenciais sem conteldo, alicercados numa postura artificial, que estdo mais

preocupados com as aparéncias.

Na realidade do colégio onde trabalho, diriamos que é um jovem
elitizado (embora os ultimos tempos tenham contribuido para o
desmoronamento das classes sociais), fruto de uma familia
desencontrada, tanto nos seus valores quanto na sua seguranga
econdmica. O que muito me chama a atencao é sua postura um
tanto artificial: mostra uma aparéncia de marcas caras (no
vestuario) e uma extrema caréncia de conteddo. Ostentam
celulares, mas sua leitura ndo ultrapassa leituras rasteiras. Quanto
a outra realidade com a qual lido, € uma outra histéria(P14).

O P6 destaca na sua contextualizagdo, a situagao financeira que, segundo
ele, geralmente é de classe média e os fortes tracos de uma formagao humanista e
crista: “é uma pessoa geralmente de classe média, com certo grau de instrucao
familiar, além de (no caso dos que ja estdo no colégio por muitos anos) apresentar,
normalmente, fortes tracos de uma formag¢ao humanista crista”.

Mesmo colocando em evidéncia a insegurancga, o P20 fala com alegria de um
grupo afetivo, bem educado e que precisa ser ouvido na sua caréncia: “sao jovens
de classe média, com acesso a midia em geral, internet, etc. De forma geral sédo
afetivos, bem educados, alegres, embora sejam carentes muitas vezes de atengéo
(alguém que os ouca) e valor (inseguranca)”.

Na fala do P4, a necessidade de um referencial de vida é fundamental nesta
fase: “a maior parte deles precisando de um referencial de vida, amor, educacgéo e
respeito”. A busca pelo saber coloca o jovem a frente dos demais, segundo o P6.
Mesmo considerando o processo de transformacédo inerente a sua condicédo
biolégica e os desafios historicos, diante das grandes incertezas: “é uma pessoa
avida pelo conhecimento, mas em processo de transformagdo constante e com
grandes incertezas sobre a vida”.

Neste caminhar humano, marcado pela indecisdo existencial, ndo como
escolha precipitada, mas como germe originario do viver, o jovem procura limites e

pessoas que o ajudem a posicionar-se no mundo. Como diz o P19, “um jovem que
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procura limites. Um jovem sem idolos éticos e morais. Confuso com as op¢des que
o mundo oferece e com dificuldades de se impor e se posicionar”.

Aqui é possivel perceber uma compreensao que transcende a perspectiva
medieval, falando da temporalidade que é pessoa em sua unidade. Um ser que
busca na incerteza do devir as razbes para viver e sonhar, independente do tempo e
do espaco, pois o desafio de significar a existéncia é para todos.

Nesta busca, o P25 fala do jovem como alguém que ndo sabe aonde quer
chegar: “avido por conhecimento, mas inseguro no comportamento, ou seja, aonde
quer chegar*.

Segundo o P17, o jovem é uma pessoa maravilhosa, interessada no viver, que
busca uma confirmacdo de suas opg¢des em uma nova dire¢do ou visdo de mundo:
“uma pessoa maravilhosa, viva, interessada no viver, e em busca de uma referéncia
para o seu desenvolvimento. Mesmo o0s mais estruturados, buscam uma
confirmacéo de suas opg¢des em uma nova direcao ou visao de mundo”.

Para o P21, a agitagdo e a revolta sdo eventos pontuais que nao dizem da
riqgueza existencial do jovem, pois 0 que marca a relagdo com esses sujeitos, sdo 0s
sonhos, as expectativas e muita vontade de viver: “os jovens que educamos sao
seres humanos cheios de sonhos, expectativas, alegres e com muita vontade de
viver e ser feliz. As vezes, um pouco agitados, revoltados com alguma situac&o”.

Ao mesmo tempo que me animo com a resposta anterior, deparo-me com a
resposta do P10, que fala do jovem atual como alguém preso no presente,
descompromissado com sua histéria: “acredito que o jovem atual é alguém
descompromissado com seu futuro e desinteressado com seu passado. O que
importa é o que acontece agora”.

Dai a confusé@o que aparece no discurso do P15, quando mostra que o jovem
desta geracdo € menos interessado pelos estudos, no entanto é mais critico e
questionador: “esse jovem acredita menos no estudo do que o jovem das geragdes
anteriores. No entanto, é mais critico, questionador e até mesmo, acredito, mais
criativo”.

Nao sei se 0 P24 esta falando do jovem ou do ser humano em geral, pois o
desinteresse pela vida escolar e a luta por encarar o espaco escolar como lugar
sem significacdo € desafio de todos:
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0 jovem que educamos parece estar pouco envolvido pela vida
escolar, salvo excegdes, muitos meninos e meninas perderam seus
referenciais e enfrentam em sala de aula, um ledo por dia —tal é a
dificuldade que demonstram em sentar e assistirem uma aula.

O P13 destaca em sua fala um misto de busca com alienagéo; segundo ele, o
individualismo é expressdo de uma minoria desesperancosa: “multifacetado,
dindmico, obstinado, mas também conservador, alguns alienados, muitos
individualistas, uma minoria desperancosa”.

A compreensao dos professores sobre o jovem é uma mistura de conceitos
que apontam tanto para a interpretacdo metafisica que vem de Platdo e Agostinho,
tanto para uma modernidade racionalista que encontra sentido na duvida cartesiana
sobre a existéncia. E interessante perceber na fala de alguns professores a
repeticao das questdes platbnicas quando, por exemplo, abordam questdes sobre a
virtude, o elogio da moral e apresentam como virtude fundamental o acesso ao
saber, confirmando que o bem mais precioso do homem é o desenvolvimento da
alma racional.

Mesmo ja tendo citado no texto alguns pontos sobre Agostinho, acrescento a
fala dos professores, uma preocupacao com o discurso que é considerado cristao,
por seguir as orientagées vindas da teologia agostiniana, especialmente num
ambiente confessional, considerando plausivel falar do jovem como uma fase
alicercada no conflito entre os desejos corporais e a possibilidade de iluminacao
divina.

Considero tal perspectiva complicada, por mais que a repita no cotidiano, pois
a proposta de Descartes, conhecida no Ocidente como seculariza¢do, que nos seus
métodos convida a aceitar como verdade apenas o0 que na realidade apresenta
clareza e distincdo; quando tento conciliar o ensino de recursos para a aquisicao
tecnolégica com aprendizagem axioldgica espiritual. Essa dificuldade é visivel no
discurso que no minimo é confuso, onde alguns falam de um ser estranho e
distante; e outros, de um vizinho que mora na mesma cabana.

A consequéncia desse desencontro na linguagem aparece na dificuldade
formativa desses sujeitos que vivem um dilema entre o conceitual e a abertura ao
mistério do vivido que acontecimento e possibilidade de transcendéncia.
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5.1.2
Dificuldades na educacao do jovem

No discurso dos professores, as maiores dificuldades no trabalho educativo
com os jovens passam pela falta de interesse. Como diz o P9: “Desenvolver um
discurso inteligivel para os jovens. Tenho dificuldade em estimula-los a serem
atuantes no processo ensino-aprendizagem”.

O dialogo, a seguir, entre os professores torna visivel a dificuldade deles com
as atitudes dos jovens que evidenciam o desinteresse, a indiferenca e a falta de
estimulo com a aprendizagem: ’indiferenca, velocidade de informacgdes
desconectadas, fragmentacao do raciocinio, apatia”(P13). O P4 compreende que a
falta de interesse passa pelo pensamento dos jovens: “A falta de interesse no que é
ensinado, ndo sei 0 que eles pensam”.

A distancia entre professores e alunos, aparece no comentario do P18: “Nao
querer ouvir, impacientes para refletirem, carentes de atengcéo, marcados por outros
valores”. A linguagem no ambiente escolar que deveria ser originaria, viabilizando o
sentido para a aprendizagem, passa a ser entendida como um utensilio, nas
palavras do P20: “O fato de os jovens nao perceberem a importancia do
conhecimento para suas vidas. A grande maioria trata o conhecimento académico
como um objeto descartavel”.

Imaturidade, falta de interesse e falta de perspectiva sdo apresentados no
discurso como elementos desse desencontro na aprendizagem. Como diz o P24,
falando das preocupacdes com os jovens: “Uma das principais é chamar esses
jovens, resgata-los, despertar neles o real sentido do processo de ensino-
aprendizagem”.

Outra dificuldade que aparece junto aos professores é como convencé-los de
que os estudos sdo fundamentais para o desenvolvimento da vida. A falta de
esperanga, a insatisfacdo existencial e o fechamento nos prazeres temporarios:
“Convencé-los de que nem tudo o que querem significa 0 melhor”. Para o P10, sua
maior dificuldade é fazer o jovem acreditar que seu futuro e da humanidade
dependerdo do que ele faz e acredita atualmente. Ele ndo tem esperanca e tudo
que procura sao satisfacdes temporarias”.

Nas palavras do P23 aparece uma nova questao:
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encontrar o limite entre aprendizado académico e humano,
convencer 0s alunos de que a sabedoria é eterna e é 0 Unico bem
que nos acompanha por toda a vida. Ser amigo sem perder o
poder disciplinar, associar o contetdo académico com o cotidiano.

O desafio da formacao através de valores ocupa destaque na preocupacao
dos professores. Segundo P5: “forma-los com valores e voltados para o outro com
censo de justi¢a, solidariedade e dignidade”. O desencontro entre o que é ensinado
na escola e o que é apresentado em casa como referencial aparece na resposta do
P14: “romper com os valores que vém de casa, na maioria priorizando o material e a
aparéncia em detrimento da esséncia”.

As vezes, sem esquecer que também fui jovem e das resisténcias proprias
deste tempo, o P16 convida a repensar as exigéncias que nao reconhecem os
sentimentos e perplexidades, exigindo, muito fortemente, visbes de mundo e
comportamentos que levei muitos anos para adquirir. Para o P12, é preciso
desenvolver atividades que fortalegcam valores cristdos. Normalmente existe uma
aceitagao inicial, mas a volatilidade é grande e ndo ha continuidade ou agéo.

A apropriagdo de uma linguagem que gera movimento de fala e escuta entre
os envolvidos no caminho educativo é um desafio, pois a inquietacdo, a
superficialidade na reflexdao ndo possibilita a compreensao inserida na realidade dos
jovens. O P16 descreve essa dificuldade, falando da necessidade de acompanhar a
linguagem, perceber o momento “ideal” para tocar o jovem, para torné-lo cidadao.

Ao mesmo tempo que ele busca na linguagem um caminho possivel para o
encontro, se distancia ao reclamar da auséncia de apoio das familias nas atitudes
mais severas. A inquietacdo, dificuldade na concentracdo, superficialidade na
reflexdo sdo comuns entre os jovens conforme o P7.

Para o P11, o dialogo é maior dificuldade no processo formativo:

percebo as vezes a dificuldade de estabelecer didlogo talvez pelas
imposi¢cdes colocadas pela sociedade em todos os sentidos, que
podem fazer de um jovem uma pessoa muitas vezes retraida e
com dificuldades de exprimir emocdes.

Entendé-los, compreendé-los, dar vazao a suas ansiedades, mas ensina-lo de
forma a participar como cidaddo ativo na sociedade moderna. No emaranhado de
informacoes, falar dos limites necessarios para vivermos em sociedade (P25).
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Outra dificuldade é a indisciplina. A rebeldia aparece no discurso do P21 como
tipica da idade. As salas lotadas, onde a disciplina € um desafio diario para
professores inseguros. A consequéncia é o desinteresse pela escola e os estudos.
O P21 retrata a rebeldia no comportamento indiferente de alguns. Ao mesmo tempo
critica a postura institucional quando facilita o desencontro, colocando muitos alunos
em uma sala-de-aula.

Para o P15, a maior dificuldade é manter a disciplina em sala de aula. As
vezes tenho a impressao de que temos que ser artistas e ndo professores em sala.
O P21, confirma diferenciando que na 8% série do e. fundamental o problema maior
¢ a disciplina (ordem em sala de aula) e na 2° série do Ensino Médio é a falta de
interesse de alguns (pouco participativos).

A repeticao das salas lotadas, encontra no didlogo entre os professores P17 e
P19, um outro enfoque. Segundo os professores, a falta de tempo dos professores é

que dificulta um relacionamento mais humano com os jovens:

falta de tempo e oportunidade para viver maior relacionamento
humano. Salas muitos grandes, caréncia material e afetiva, alunos
com valores familiares destorcidos, espago fisico tradicional,
compartimentalizagdo dos conteldos, pouco contato com
professores de outras areas.

Sendo assim, o educador que se preocupa com a linguagem, que é encontro
entre sujeitos historicos, vai além das idéias e tenta na relagdo descobri 0 que move
o outro para um projeto que significa o aprender. Ele se coloca a servico e a
disposigao da convivéncia com o humano que € caminheiro nas estradas de um
destino por construir.

Segundo Romao (2002), aprender a reconhecer as diferencas como legitimas
manifestagdes do outro é o primeiro passo para a eliminacdo dos conflitos. Além
disso, perceber a uniformidade e o dogmatismo como empobrecimento da trajetéria
humana e enxergar o questionamento como uma riqueza na significacdo da

aprendizagem que se realiza na convivéncia.
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5.1.3
O que interessa ao jovem

Na compreenséo dos professores, quais sdo 0s assuntos que mais interessam
aos jovens? Nos dialogos a seguir, 0 sexo aparece na fala dos professores, como o
assunto que mais interessa aos jovens, seguidos pela Internet, as drogas e a
amizade como expressdo de afeto. E interessante que apenas um professor cita a
politica ao lado da sexualidade.

No entendimento dos professores, os interesses dos jovens em 99% passam
por questdes relativas a vida social e pessoal.

P2: “Sexo, internet, diversao”.

P3: “Sexo, shows, drogas, casos exéticos, fatos curiosos joviais”.
P5: “Sexo, dinheiro, valores”.

P4: “Sexo, internet, drogas. Alguns ainda se interessam pela
familia”.

P6: “Sexo, drogas, profissdes e condutas na vida pessoal”.

P7: “Sexualidade, medos, soliddo, situagao familiar”.

P10: “Balada, sexo e amizade”.

P15: “Sexo e politica”.

P18: “Amizade, drogas e sexualidade”.

Outra questao que aparece na percepgao dos professores, sdo 0s assuntos
atuais, relacionados ao cotidiano dos jovens. Destacaria o P12, ao afirmar que os
jovens opinam sobre tudo.

P1: “Todos que de alguma forma os envolva. “

P8: “A “ balada”, amizades, musica, informatica, midia, namoro”.
P11: “Atuais: colocados pela midia a todo momento. Assuntos de
efeitos midiaticos”.

P17: “Assuntos relacionados ao cotidiano, a opgao profissional e a
vida na escola”.

P19: “Assuntos atuais, musica, ciéncia, midia, viagens, sexo,
novidades tecnoldgicas”.

P21: “Tudo que tenha relagdo com suas realidades de vida, por
exemplo: estudo, vida social, familia etc”.

P22: “Vida adolescente, vida presente, diversdo e sexo”.

P24: “Aqueles relacionados as atualidades, nas mais diferentes
areas (politica, esportes, televisao, etc)”.

P12: “Creio como opinam sobre tudo, mas destacaria esportes,
sexualidade, tv”.
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Os professores destacam neste bloco de respostas, o interesse dos jovens
por assuntos relacionados ao conhecimento, destacando nas entrelinhas a
dificuldade da escola com a linguagem. Vejam o que diz o P14, “todos os assuntos
que nao carecem de profundidade. Interessa-lhes sobretudo a superficie, mesmo
porque sao frutos da cultura do ver”:

P9: “Tudo relacionado a conhecer o mundo em que vivemos é
estimulante. Apesar disso, a maneira como este conhecimento é
trabalhado ndo é prazeroso”.

P13: “Moda, a noite, tecnologia, em especial o que envolve
informatica. Relagbes a distancia tem grande penetragéo”.

P14: “Todos que ndo carecem de profundidade. Interessa-lhes
sobretudo a superficie, mesmo porque séo fruto da cultura do ver”.
P20: “Esportes, namoros, festas, sexo, entretenimento, educagao (
nao necessariamente nessa ordem)”.

P23: “Diversoes, novidades tecnolégicas, papo furado com amigos,
sexo”.

P25: “Tudo que se refere ao seu conhecimento”.

O P16 demonstra uma duvida: “parecem muito influenciados pelo mundo do
consumo, porém, um olhar mais profundo, pode retratar o interesse por um mundo
mais justo”. Em sua resposta, a chave para a questao seguinte: serd que a escola e
por sua vez o professor, consegue significar a existéncia que pulsa no interior do
espaco escolar?

Em meio as respostas, vejo com clareza a presenca do pensamento
agostiniano, que diante da superficialidade dos jovens, entendida como pouco
racionais mas segundo o P16, sensiveis como espagco propicio para a
disciplinarizagao.

5.1.4
A escola e o jovem

A escola consegue responder aos desafios vividos pelos jovens? Um grupo de
professores foi radical ao dizer ndo. O P14 acrescenta o pessimismo diante do
imediatismo da escola, preocupada apenas com o passar no vestibular. E o P20 fala
do abismo entre a escola e os desafios vividos pelos jovens. Foi forte a expresséo
do P25 ao falar de uma pratica que visa a libertinagem e nao a liberdade.
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“Nao consigo visualizar. Sou bastante pessimista diante do grande
imediatismo que percebo. Se pensarmos que o desafio seja

(I

“passar no vestibular”..”.

“Nao. Acredito que ainda ha um grande abismo entre a capacidade
da escola de amparar o jovem em seus desafios e a escola “ideal”
para esse proposito”.

“N&o, pois perdeu o rumo. Praticamos uma “libertinagem” e néo
uma liberdade”.

Para os professores P1 e P8, a resposta é definitiva: ndo. Segundo o P2, ela
esta aguém da necessidade dos jovens. Para o P9, a escola tenta mudar e evoluir,
mas continua utilizando as mesmas ferramentas do século passado.

O P10 acrescenta que no momento a escola propde muitos desafios que vao
a lados opostos as expectativas dos adolescentes. Para o P18 a escola tem uma
preocupagao com a preparagdo académica, visando ao vestibular e/ou concursos,
mas deixa de lado a formacdo integral. E o P17, radicaliza ao afirmar que
integralmente ndo. Mas lembra que ela serve de parametro e orientacdo frente a
estes desafios.

Outro grupo ficou no parcialmente ou em parte, destacando a distancia entre a
formagédo dos professores e os novos desafios enfrentados com essa geragéo.
Segundo o P6, a escola precisa aprender a lidar com 0 novo processo em que o
jovem vive. O P12 repete uma questao ja destacada na categoria anterior: 0 pouco

tempo para o convivio, ndo permitindo um trabalho coletivo:

parcialmente. A escola ainda precisa aprender a lidar com esse
processo de transformagao que o jovem vive.
Em sua maior parte sim. Mas, quando o caso requer um trabalho
especializado, ndo. O convivio diminuto entre os educadores nao
permite a construgao de um trabalho coletivo.

Para o P3, nem sempre, pois existe uma grande distancia entre a formacgao
dos professores e os alunos. E o P5 acrescenta que ela consegue atender a um
grupo expressivo, mas isto continua sendo um grande desafio para a escola.
Segundo o P7, a dificuldade em acompanhar o ritmo dos jovens passa por
respostas defasadas.

Ainda falta uma escola/educagao que compreenda e colabore com a formagao
destes sujeitos, diz o P13. Pois a preocupacdo de algumas instituicbes passa
apenas pela preparacdo para o mercado competitivo, deixando apenas no papel a
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formacdo que conduz o ser humano a pensar e sentir. O P15, comenta: estamos
longe do ideal.

Ja o P16, acredita que a escola em parte consegue responder aos desafios
vividos neste momento, desde que, conforme tentamos fazer, assuma seu papel de
organizar a transmissao de saber e coloca-lo a servico de um mundo mais justo.
Conforme o P19, ela ndo consegue abarcar a totalidade das questdes vividas por
eles em seu dia-a-dia, mas é uma das formas de responder a esses desafios e
questdes.

As dificuldades inerentes ao momento em que vivemos, como por exemplo, o
excesso de informagdes prejudica a proposta da escola segundo o P24. Para o P22,
ela ndo consegue em sua totalidade, pois ndo sabe competir com os atrativos do
mundo moderno como Internet, televisdo, celular e baladas que oferecem a
satisfacdo imediata das necessidades consideradas por eles.

Os professores P11, P21 e P23 acreditam que sim. P21, diz que a escola ao
ndo se limitar a passar conteldos, ja consegue acompanhar a vida la fora dos
jovens. E o P23 coloca a escola como uma provedora que aponta caminhos para o
crescimento dos jovens:

Acredito que sim.

Acredito que sim. Hoje a escola ndo s6 se limita a passar o
contelido da matéria lecionada, mas também faz parte da vida fora
da escola de seus alunos. Isto é muito importante para o jovem.
Sim, no sentido que a escola provém o aluno do convivio social
que ele busca e, dentro de suas limitagcdes, educa, propde
caminhos e limites necessarios para seu crescimento.

O P4 tira a discussdo da escola e conduz a uma relagdo mais ampla com a
sociedade em que a escola estd inserida. Parece confirmar a dificuldade que
aparece na introducao as Diretrizes Curriculares do Ensino Médio, quando afirma
que a legislacdo deve regular a educacgao destes sujeitos, mas acrescenta logo em
seguida, que nao ha acordo sobre 0 que os jovens devem aprender, nem no que se
refere a virtude nem quanto ao necessario para uma vida melhor.

Este dilema quando encarado no encontro que reflete, gera um movimento
novo de preocupacao com a vida e suas possibilidades. Bauman (2004), na obra
“Amor Liquido”, lembra que o mundo de hoje parece estar conspirando contra a
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confianga. Nos discursos a seguir, percebo a descida de um posto irreal, na busca

por reencontrar a confianga que foi condenada a uma vida cheia de frustragdes.

5.1.5
Preocupacoes do educador na formacao do jovem

Quais sao as preocupagdes de um educador na formacdo de um jovem? O
didlogo entre o P1 e P6 destaca a preocupagdo com a referéncia moral e

competéncia educativa. Que eu seja exemplo a ser seguido pelos jovens:

ser honesto com o jovem o suficiente para que ele aprenda que
vale a pena ser honesto também.

Ser referencial para o jovem, cumprir a funcdo informativa e
formativa através de atitudes concretas. Demonstrar a importancia
de ser cidadao.

Outra preocupacdo no didlogo entre os professores, foi a questdo da
linguagem. Como diz o P2: falar a lingua deles. Leva-los a ler o mundo em que
estao inseridos e atingir os objetivos na transmissao dos contetdos que foi confiado
ao professor, segundo os P 14 e 17:

a meu ver, como professora ligada a linguagem e a literatura, é
com relagdo a formacao de individuos criticos e criativos, capazes
de ler o mundo e a sua inser¢ao neste mundo.

Atingir os objetivos quanto ao conteldo e informagéo e participar
de forma efetiva da formagao dos jovens.

A preocupacdo com a formacgdo integral é destaque no discurso de grande
parte dos professores. O P8, enfatiza a formagao nos valores, como instrumento de
insercdo social e na espiritualidade:

formagéo integral da pessoa, com énfase nos valores. Atengao
dirigida a cada aluno, de modo a ajudar a potencializa-los naquilo
que ele traz de valor. Ensina-lo a pensar, tornando-se alguém ativo
e protagonista da propria vida e na comunidade.
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Segundo o P9, essa ocupagao prévia deve estar voltada para a formacao
humana que conduza a felicidade com os outros, especialmente no convivio em

sociedade:

preocupagdo na formacgao integral do jovem como ser agente no
mundo. Um agente transformador e critico do mundo em que vive.
Um educador deve educar um jovem para ser feliz, pois assim ele
estara semeando felicidade para todos ao redor.

Conforme o P10, a formagao integral deve ir além do espaco escolar, estando
atenta aos aspectos sociais, espirituais e formativos. Ou como diz, o P11: *“a
primeira e principal seria educagéo para a vida”. De acordo com o P21, a formacéo
de vida como um todo, como cidadado de bem e principalmente feliz com a sua vida.

Para o P22 é preciso dosar a pratica educativa de modo a suscitar a
necessidade de adquirir o conhecimento junto a formagao humana para um sucesso
integral. O P24 ndo sabe defini-las, mas destaca a formagdo académica e a
preparacéo para a vida em sociedade.

Mesmo estando dentro da proposta de formacao integral, separei as respostas
que destacam a preocupacao ética e social, pois aparecem novos elementos, como
por exemplo, a fala do P3, que lembra das atitudes dialégicas, fineza no trato, uma
mentalidade relacional. Ou como diz o P7, uma consciéncia comunitaria. Em tempos
de tantos desafios éticos no trato com a res publica, é interessante perceber a
preocupacao dos professores com esse cuidado, como diz o P19:

na minha opinido a formagédo de valores éticos de solidariedade,
honestidade, sinceridade, amor, além de conhecimentos basicos
para entenderem o mundo que os rodeia. Também a maneira de
buscar o conhecimento para cada desafio que podem encontrar.

O P4, vai além dos conteldos especificos de cada area, e situa sua
preocupacao na transmissdo de nocdes bésicas do que é ser um ser humano
(principalmente de amor e respeito ao préximo). Nesta mesma perspectiva, o P12
responde que além do aspecto académico que é fundamental, o reforco de valores
e a demonstracao, por atitudes, de um ser humano solidario, fiel.

Para o P20, além de fazé-lo assimilar o conteido, mostrar-lhe a importancia
de valores tais como: ética, solidariedade, generosidade, acolhimento, honestidade.
Como o P13, situa a questao da educacao cidada:
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formar cidaddos capazes de transformar a sociedade em um
mundo cada vez mais acolhedor, comunitario, amigavel, exercendo
a profissao que mais goste. Reproduzir os valores morais e éticos
que fazem uma sociedade ser mais justa, igualitaria e humana.

Outro dado que merece destaque neste registro, é a preocupacido com a
sensibilidade e o pensamento critico que conduz a responsabilidade com a auto-
formacao. O cuidado com a educacdao de um jovem que seja um agente hoje e
amanha, tolerante, fiel as suas convicgoes e mais solidario. A dimensao pessoal e
social aparece no didlogo entre estes educadores:

“Que ele se torne um agente transformador no meio em que vive e
na sua profissao”(P5).

“Desenvolver-lhe a sensibilidade, exercitar-lhe a tolerancia e
ratificar a importancia da competéncia no exercicio de qualquer
profissao”( P15).

“Ensinar a pensar, refletir e agir, na perspectiva de um mundo
melhor e mais solidario” (P16).

“Ser o0 responsavel por alguns aspectos na educagdo que seriam
de responsabilidade familiar, lecionar apenas conteudo, preocupar
excessivamente com o aspecto académico da educacdo e a sua
politica de resultado” (P23).

“Ser mais fiel possivel nas suas convicgdes, pois para estarmos ali
devemos ter a dimensado da formacgao, seja ela intelectual seja
social” (P25).

A preocupacdo com a situacdo em que 0s jovens vivem, aparece na fala do
P18, que entre outras questdes, lembra a depressao e a violéncia que consomem o
ser humano. A auséncia de referenciais, especialmente da familia levando a uma
sociedade que ndo cuida, como espago do amor que é uma rede langada sobre a
eternidade.

5.2
O discurso dos jovens sobre o jovem

No latim, a palavra dicere é anunciar, mostrar o que significa, deixar ver, trazer
para um aparecer. No discurso dos jovens, tento trazer para perto de nés, a
experiéncia do existente no mundo que nés conceituamos. No partilhar com o outro,
no dizer algo ao outro, no mostrar-se como presenga, deixar fluir a confiangca de ser

compreendido na relacao.
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Como diz Heidegger, em A Caminho da Linguagem:

0 que nao se fala ndo é somente o que nao se deixa verbalizar,
mas o nao dito, o que ainda ndo se mostrou, 0 que ainda nao
chegou a aparecer. O que, portanto, deve manter-se
impronunciado resguarda-se no nao dito, abriga-se no velado
como o que nao se deixa mostrar, é mistério (2003, p.202).

A palavra em Heidegger é provocadora, gera movimento de apropriacdo da
existéncia no mundo. Ela é a casa do ser, onde habita possibilidades de
significacoes. O jovem quer falar. O jovem quer escutar. O jovem quer significar as
suas relagdes no clardo que se abre de alternativas como mostrante, como préprio.

Pedagogicamente o mais lamentavel na vida é a acomodacédo. O movimento
da linguagem supde desassossego. Abrir espaco para que 0s jovens se expressem
€ romper com um modelo educacional que tomou conta da cultura ocidental onde
poucos falam.

Para Heidegger é preciso deixar aparecer o sentido do ser que esta para além
dos conceitos obscuros:

e a partir da claridade do conceito e dos modos de compreensao
explicita nela inerentes que se devera decidir o que significa essa
compreensdo do ser obscura e ainda nao esclarecida e quais
espécies de obscurecimento ou impedimento sdo possiveis e
necessarios para um esclarecimento explicito do sentido do ser
(2005, p. 31).

Quando permito que o outro fale, mostre-se, compreendo porque o discurso
de mao Unica é tao vazio no espaco escolar. O ser se esquiva todas as vezes que
tento representa-lo, defini-lo. No discurso dos jovens percebo como eles estao
atentos as experiéncias marcantes de apropriacdo de sentido, porém, como eles
rejeitam a tentativa de conceitua-los como coisas, utilidades.

E preciso que na leitura e compreensdo dessas expressdes da alma, eu esteja
atento ao mistério do ser que perpassa cada existéncia, numa busca pela
experiéncia originaria que a partir do nada, rompe com o retraimento e com a

auséncia, transcendendo as lacunas do tempo.
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5.2.1
Conceito e Ser

Nesta primeira parte da analise do discurso dos jovens, tento compreender a
fala desses sujeitos como mensagem, que revela de um lado o distanciamento entre
0 que é dito e o que eles sdo; e por outro, a dificuldade em aceitar a
responsabilidade pelo vazio de sentido em que esta inserida toda a sociedade.

O jovem 1(GF1) inicia o didlogo falando da dificuldade de se vé como jovem.

Fala de um referencial distante e que o incomoda:

eu por exemplo, ndo sei se eu me considero jovem. A gente vé o
jovem como um referencial, como se fosse um referencial distante.
Os jovens sao estes. Eu falo do jovem como o Pelé fala que o Pelé
joga muito na 3?. pessoa.

Ja o jovem 1 (GF2) descreve a mesma questdo, mostrando a sua dificuldade
em situar este sujeito na sociedade. Assume as escolhas como conceito mais
préximo para significar este momento. Afirma que é a hora de lutar pelo que quer,

mesmo ndo sabendo o que vai seguir:

eu acho assim, o jovem n&o € nem adulto, nem crianga, esta numa
fase onde todas as escolhas acontecem. E a hora do jovem lutar
pelo que quer, 0 que vai seguir, 0 que vai ser, pelo que vai fazer ou
deixar de fazer, para mim é a fase das escolhas.

O dialogo entre os jovens 1, 2, 3, do GF1 retrata bem a idéia do jovem a partir
de conceitos prontos e as vezes até vazio de sentido na compreenséo dos préprios
jovens. O olhar do outro que pouco diz da existéncia concreta: “por que as pessoas
simplesmente dizem vocé ndo deve, vocé ndo pode fazer isso nessa idade, ai a
gente sente uma ira desgragada”.

Ja o0 jovem 2, sem cair na generalizagdo, descreve o distanciamento na
interpretagdo dos adultos que segundo ele, em nada colaborard para o amanha
destes jovens. A questao do futuro aparece em sua fala como preocupagao com o
coletivo, questionando a visao negativa que se tem desta fase:

0 ser humano adulto, ndo todos, ndo generalizando, mas muitos
destes tendem a ter este distanciamento que o J1 citou, que o
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jovem é irresponsavel, desleixado, por outro lado sdo qualidades
negativas e acho que nao é bem por ai que devemos comegar,
porque o jovem contemporéneo é a unica perspectiva de futuro
para o pais inteiro, entdo nao é rotulando por baixo que vocé vai
estruturar uma corrente de pensamento positiva e assim vocé vai
dar um futuro desejavel para o jovem.

Limitar este momento a um adjetivo é o que faz o jovem 3(GF1). Repete uma
fala tdo comum e que pouco diz do potencial humano em qualquer fase da vida: “o
jovem é o futuro”. Existe na fala do jovem 3 (GF2) o perigo de esconder na
totalidade o que é digno de ser pensado. A busca da felicidade ndo deveria ser um
discurso metafisico, ja dado e apenas querido, mas um caminhar do pensamento
que visa ajudar o homem a encontrar o seu vigor.

A curiosidade que o jovem 1 (GF2) fala, aproxima da busca do ser humano,
quando diz que o jovem é um andarilho: procura na auséncia de limites, o0 mistério
que dé sentido em suas andancgas: “o0 jovem é muito impulsivo, muito curioso”. A
insatisfacdo do jovem 6 (GF2) reflete a incoeréncia de uma sociedade que projeta
em alguns a responsabilidade pela falta de rumo. A rebeldia ndo é juvenil e sim uma
reagao a desvalorizacao do ser:

eu acho que a cobranca que é feita em cima do jovem, é porque
muitas vezes eles sao rebeldes como o pessoal chama. Acho que
se exige demais dele, se cobra muito e a expectativa ndo € muito
boa. Vem ai a rebeldia... Uma coisa assim.

No didlogo que respeita o discurso como movimento criativo que fala e escuta,
a mensagem do jovem aparece como possibilidade. O outro encontra sentido

7

quando é reconhecido na relagdo e respeitado nas suas buscas e lacunas
existenciais. O jovem 7 (GF2) caracteriza esse momento na didvida que é
reconhecida e compreendida como possibilidade:

para mim o que mais caracteriza o jovem é a duvida. Eu tenho
tantas duvidas de sentimentos, as vezes se aproxima da pessoa e
a gente pensa que é amizade, passa um pouquinho e talvez seja
namoro, se aproxima de outra, e talvez a duvida de futuro, o que
vai ser, se quero constituir uma familia, se quero ter filhos, qual vai
ser a profissdo, ainda mais agora com o vestibular.
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5.2.2
Jovem e Mundo

O jovem 2 (GF1) reconhece a necessidade do mundo, das pessoas, para
recomegar a cada momento. Pede limites e referéncia para viver melhor. Fala do

desejo de ver no mundo, outras oportunidades:

a gente chega num ponto que necessita de motivagao. Como fazer
se ndo vemos em nossos superiores que comandam a gente? Que
regem literalmente a nossa vida? Como é que a gente vai mudar,
ai vem imposto, varios tributos que a gente dar para Unido para
que sejam distribuidos como meio de gerar oportunidade a
educagao, alimentacdo de qualidade, varias coisas que sao
desviados, ma distribuidos, 0 que a gente vai fazer? Lutar contra
pessoas extremamente poderosas. Eu penso assim, ao mesmo
tempo que muita gente fica de bragos cruzados, muitas pessoas
que também desejam fazer alguma coisa e ficam impotentes de
acordo com essa perspectiva, é uma luta de andes contra
gigantes. Vocé nédo tem recursos. Eles tem recursos inUmeros, é
complicado. Por mais que vocé queira agir, as oportunidades nao
sdo tao palpaveis.

Compreendo que é preciso ouvir 0 que 0s jovens estao falando, pois nesta
fala pode estar uma comunicacdo existencial. O jovem 1 (GF2) descreve a
necessidade de um amadurecimento muito cedo, por conta das exigéncias e dos

perigos que tem que enfrentar:

acho assim, mesmo que seja verdade, as coisas estdo recaindo
em cima dos jovens. Temos trés vestibulares em vez de um. Tem
que estudar, ndo tem voz, as responsabilidades aumentaram e
muito. Fora isso, tem a violéncia que influencia muito. O jovem,
hoje, tem que amadurecer muito cedo.

No dizer do J4, ele esta em plena fase de conhecimento. E a fase em que o

ser humano esta mais carente de saber:

0 jovem estd em plena fase de conhecimento, o jovem esta
adquirindo conhecimento. E nessa fase que a gente esta
estudando, estd no auge dos estudos, vestibular, é a fase que a
gente mais estd querendo aprender. Querendo saber como que €
esse mundo que agente vive. Entao se estdo dizendo que a gente
tem tais caracteristicas como eles apresentaram, a gente esta
aprendendo, nado estamos inventando, nesta fase do
conhecimento, estamos aprendendo. E quem esta nos ensinando a
ser assim?
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O jovem 2 (GF2) continua a reflexao, falando da transicdo, de ser alguém na
vida. Na sua colocagao existe uma forga que se langa como possibilidade. Fase em
que devemos aproveitar a vida, namorar, escolher a nossa profissdo, descobrir a
vida... Ser alguém na vida. Destaca a liberdade sem responsabilidade como
oportunidade para viver na espontaneidade, plenamente. O risco no caminho é
possivel, mas segundo ele, é preciso buscar um caminho:

€ a fase que a gente mais aproveita em nossa vida. Fase que a
gente pode curtir, pode estudar, fazer tudo, sem ter tanta
preocupagao com a nossa casa, nao constitui familia ainda, ainda
nao tem obrigacdo de pagar contas, essas paradas ai, também
envolve uma fase de muita liberdade. Pode optar de buscar ser
alguém na vida ou entdo ir pelo caminho das drogas. Muitas vezes
essas pessoas acabam caindo nas drogas no periodo jovem.

Ao lembrar de um futuro determinado por obrigacdes, faz do momento
presente, o melhor que existe, pois fizeram acreditar que todas as oportunidades
estdo neste momento:

para mim, a fase do jovem é a melhor fase que tem, a gente nao
tem obrigacao de casa, essa obrigagdes todas, pode curtir a vida,
aprender coisas novas, aproveitar 0 maximo, porque a gente sabe
que depois tem que cuidar da familia, dos filhos, ndo vai viver em
fungé@o dele. Por exemplo, meu pai, minha méae, vivem em fungao
de mim. E a fase que a gente quer descobrir tudo, aproveitar tudo,
pra mim é a melhor fase que existe, falando sério, se eu pudesse
nao deixaria essa fase...

Neste projeto definido, o jovem se sente na maioria das vezes impossibilitado
de buscar outros caminhos, diante de um discurso que ja determina o que € o
melhor para sua vida. O jovem 6 (GF1) fala do conflito, mas termina a sua fala
deixando uma mensagem interessante: “a gente quer mostrar que é adulto”:

O sentido aparece no discurso, quando através das palavras, compreendo a
existéncia de alguma coisa. E uma perspectiva em funcéo da qual se estruturam os
projetos, dando razdes para organizar as relacdes no mundo. O jovem 10(GF2) fala
da descoberta como possibilidade de discernir entre 0 bem que vocé quer e 0 que 0
mundo te proporciona. Para ele, a familia, a escola e a igreja sao instituicdes que
protegem o jovem neste momento:
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eu acho que é o momento da descoberta, ai vocé tem que saber
diferenciar muito bem o que vocé quer de sua vida e o que o
mundo te proporciona. Entdao, com os estudos, com o apoio da
familia, da Igreja, da escola, o jovem esta mais encoberto diante da
sociedade, diante dos perigos que a sociedade proporciona e ai
vocé vai saber escolher o que € bom pra ele, ai ele vai ter uma
cabeca melhor pra ver o que ele pode ser na vida, porque eu acho
um dos momentos mais decisivos na vida é o jovem.

O jovem 6(GF1) retrata uma duvida temporal que aponta para um momento
que ainda nédo é o que gostaria que fosse — adulto. Porém acrescenta a falta de
causa como elemento fundamental para o conceito de perdido em sociedade. Ele
concorda com o discurso que responsabiliza o sistema por moldar o jovem apenas

como um objeto:

eu concordo com 0 que 0s meninos falaram sobre o sistema, eu
acho que ele moldou o jovem: o jovem capitalista, consumista, um
jovem alienado. Nao que a maioria dos jovens hoje nessa
sociedade é tudo assim. Se deixaram levar e esta bom assim.
Acho que hoje infelizmente, poucos jovens Ilutam, somos
consequUéncia de uma histéria que nos deu tudo muito facil, a
ditadura passou e lutaram para deixarem tudo de mao beijada para
nés e nao sabemos como manter. Entdo a gente nado luta,
sinceramente o jovem hoje esta meio perdido.

A compreensao de perdido, segundo o J6, é resultado de uma histéria. O
J2(GF1) continua sua partilha lembrando que ndo depende da idade para ser
responsavel, mas do vivido internamente como razdes que orientam seu agir em
sociedade:

eu acho assim, tem muitos jovens, muitas pessoas, até com 16, 17
anos que sao cidadaos responsaveis pra ter um carro, pra fazer
uma série de coisas que exige uma idade minima, no caso 18
anos. Mas tem muitos jovens que mesmo com 19, 20 anos nao vao
atingir uma mentalidade que é suficientemente responsavel para
ter um carro em suas maos. Tem muita gente com mais de 25 anos
que vai sair, com carta de motorista, pra festas, baladas, tomar
todas, encher a cara, sair com o0 carro sem a menor
responsabilidade, muitos adultos fazem isso, enquanto ha jovens
com 16, 17 anos com uma mentalidade diferente, de nao ser tao
imprudente, enquanto muitos adultos séo.
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Ele convida os demais a lembrar de uma outra realidade vivida, em que

pessoas como eles lutam para viver com dignidade, mesmo nao tendo as mesmas

possibilidades:

5.2.3
Tempo e ser

e uma outra ja que é para analisar, a gente leva muito em conta o
nosso meio, entdo a gente tem a visdo do jovem da classe média,
entdo € o jovem que nao luta, o jovem que ndo aprendeu a lutar, é
0 jovem que nasceu como a gente, eles tém tudo na mao, tém o
que comer, onde dormir.

O jovem 3 (GF1) chama atencdo para a temporalidade como acomodacao.

Uma fixacao nos interesses pessoais, retratando um atraso no compromisso com o

outro:

0 jovem esta muito acomodado, hoje. A gente ndo faz nada, ah sei
la, acho muito complicado falar isso, mas na verdade somos
acomodados. Tudo que é do nosso interesse pessoal, a gente
corre atras para conseguir, mas quando comega a vir a questao do
outro, pensar no mundo, acho que o jovem tem um atraso muito
grande. Pelos menos a maioria é assim. E muito acomodado,
sabe, deixa assim, outros resolvem. Deixa para o outro resolver.

Ja para o J5 (GF2), que comecga a sua fala, pedindo: “deixa eu falar’, a

imagem do jovem esta distorcida, porque estao culpando-nos por tudo de ruim.

No traco da

Deixa eu falar, eu acho que a imagem do jovem hoje esta muito
destorcida. Estao colocando muita culpa no jovem hoje em dia por
tudo que vem acontecendo, pelo uso de drogas por exemplo,
violéncia, influenciado desde pequeno pela auséncia de formagao
de vida, de uma familia, uma base. Ai vem a imagem destorcida do
jovem, pois temos muitos jovens bons e s6 aparece o ruim. E o
jovem que quer mudar nao aparece.

temporalidade, €& preciso ultrapassar os pré-conceitos,

reconhecendo no falar do jovem muito mais que uma ousadia. Deixar aberta a

vereda da compreensdo para o0 seu dizer, como busca pela transcendéncia. O

jovem 7 (GF1) reconhece a indefinicao existencial neste momento vivido. Mas
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penso que na sua fala estd um pouco dessa abertura do homem que € atirado pelo
préprio ser na facticidade, para que, ex-sistindo, manifeste-se como pastor que
cuida e protege para que a “ovelha desgarrada” transcenda as barreiras do tempo:

0 jovem também, o pessoal estd falando ai, parece que é uma
base que ndo esta muito definida, e parece que mostra muito a
dependéncia dele ainda com o mundo, com a familia, 0 meio em
que ele vive.

Para o jovem 9 (GF2), a situacdo atual € de todos que estao inseridos na

histéria. Nao da para fugir da pressao. E preciso assumi-la como possibilidade de
mudanca:

eu acho que na situagao atual que estamos vivendo, violéncia,
tudo no mundo politico, economia, tudo, o jovem estd sendo
pressionado para que ele tenha o dever de mudar isso, mesmo ele
nao sendo culpado, estd sendo cobrado a procurar mudar isso
para frente.

O jovem 3 (GF1) aproxima a preocupacao da temporalidade como condicao
existencial, da espacialidade, lembrando o privilégio de alguns e a alienacdo de
muitos que sofrem com o mesmo problema, a autonomia no espago histérico em

que vive:

e a maioria dos jovens ndao € como a gente é, nés somos
privilegiados, de ter a educagdo que a gente tem, de ter essa
consciéncia que a gente pode mudar e nao faz nada, mas nao
podemos esquecer que a maioria dos jovens estd na escola
publica, onde a educagao é horrivel. Sabe entdo para mudar o
jovem tem que mexer em muita coisa.

O jovem 8 (GF2) assume a dificuldade, a pressdo como situagdes inerentes
ao ser humano: “mais é claro que o jovem passa dificuldade, sofre com a pressao”.
O pensar enquanto temporalidade é engajamento na histéria, que sente os conflitos
de uma sociedade preconceituosa. O jovem 1 (GF2) afirma que a sociedade esta
perdida e deixando para aqueles que representam a possibilidade de um futuro a
cobranca pelo destino:

O pensamento enquanto engajamento nao se esgota na objetividade, mas
leva para adiante do pensar a clareira da verdade contra todo tipo de subjetivacao
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do ente em um simples objeto. O J2(GF1) tenta na sua concepgao, perceber para
além de seus muros sociais, criticando o desinteresse que marca os iguais, mesmo
com toda a orientagao: "tem orientacdo humana e nao estdo nem ai, nao influi em
nada na vida deles, mesmo assim eles n&o abrem os olhos”.

O jovem 4 (GF2) fala de um mundo que nao é mais o0 mesmo. As cobrancas,
os desafios, tudo que acontece na realidade € bem diferente de outras geracoes:

0 mundo nao é mais o mesmo. A violéncia, tudo é mais dificil, mais
complicado. Vestibular, vocé tem que se esforgar muito mais, a
gente vé pelos nossos pais, nossos familiares, de outra geracéo,
quantas coisas eram diferentes. Até o tipo de diversao, o que eles
faziam, era totalmente diferente.

5.2.4
O ser no mundo

E fundamental, nesta etapa da anélise do discurso dos jovens, perceber a
rigueza de sentido que flui no dizer de cada jovem. O jovem 11 (GF2) deixa uma
mensagem de rejeicdo as exigéncias que cobram um saber sobre tudo. Como
jovem, ele pede para fazer o caminho, que pode ser melhor ou pior:

eu acho que o problema é que é cobrado que o jovem tenha uma
opinido formada sobre tudo e eu acho que o pai tem que saber que
0 jovem sente, que ndo da para ensinar tudo. O jovem tem que
viver, experimentar sozinho, saber por ele mesmo, pra ele acreditar
que as coisas sao desse jeito e ai ir por um caminho melhor ou até
pior as vezes.

No caminho que busca o ser, a linguagem aparece como abertura vigorosa
que reconhece a duplicidade. Nesta perspectiva, qualquer representacao deve ser
questionada quando tenta abarcar num conceito, a beleza do pensamento humano.
Quando se permite que o jovem fale, aparece a possibilidade de uma compreensao
que ultrapassa o cogito cartesiano. O jovem 7 (GF1), utiliza da palavra como
manifestagdo de sentido, tentando descobrir o porqué de tantos conflitos neste
momento historico:

agora eu queria falar da liberdade. O jovem é muito livre. A fase
mais livre que a gente tem é agora. Por que se for pensar bem,



98

mais tarde vai ser tanta responsabilidade, vocé vai ter sim o
dominio de sua vida, mas vocé vai ter tantas responsabilidades, o
peso tao alto que faz dela uma vida centrada no seus objetivos, no
seu projeto de vida. Entdo acho que agora por mais que tenhamos
sofrimentos, é tempo de muita liberdade. O jovem esta
dependente, por isso ele ndo tem ainda responsabilidades maiores
e eu acho que, na minha opinido, € uma fase de liberdade plena.

Por sua vez, o jovem 8 (GF1) retrata em sua fala um distanciamento da

apropriacao da vida e como conseqgliéncia, um vazio na perspectiva de um projeto.

A alienacao diante dos acontecimentos reais da vida e a falta de interesse pelo que

€ importante, o deixa irritado com a passividade juvenil:

O jovem 2 (Gf1)

muitos jovens sao tdo alienados que nem conseguem visualizar um
futuro. Talvez nem consciente, talvez eles fiquem presos aos pais,
por que ndo tem uma visdo desse futuro, eles ndo tem nogéo de
como vai ser, eles ndo tem a consciéncia de que em pouco tempo
terdo que se virar sozinhos. Entendeu, eu acho que é uma
alienagao, nao estdo se preocupando. Essa passividade do jovem
me irrita, sabe, igual vocés falavam que a gente tem tudo, que a
gente ndo faz nada.

centraliza a sua fala na distingdo entre liberdade absoluta e

relativa, focalizando a sua interpretagdo na responsabilidade ou ndo, pela

administracdo da vida:

e tratando de liberdade, acho que muito vagamente a gente pode
classificar a liberdade como absoluta, que o jovem tem de fato, e a
relativa, como transgressao da adolescéncia para a idade adulta,
focalizada nas responsabilidades futuras que atingem a
maioridade: fazer um curso superior, arrumar um trabalho digno,
sustentar a si proprio e a uma familia, questao de administracao de
uma vida, perspectivas de atingir a idade das responsabilidades,
por que ndo é para sempre que vocé vai ter o dinheiro do papai e
da mamae para se alimentar, um teto para morar, para pagar suas
contas. Entdo, no meu ponto de vista, ha essa ansia do jovem,
enquanto tem tudo na mao, aproveitar por que futuramente vocé
vai ter que lutar por si préprio. E talvez vocé nao tenha tanto tempo
livre como tem agora, vocé nao tenha esse relaxamento mental
para se ocupar com tanto divertimento. Vao ter preocupacgdes
futuras, e por mais que ndo sejam 100% conscientes na cabeca do
jovem, vocé vé seus pais, 0s pais de seus amigos, em todos os
adultos que vivem ao seu redor a preocupagao que pertence a vida
adulta, todas as coisas que ocupam a mente do individuo adulto.
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No didlogo entre os jovens do GF2 J1,J2,J7; a questdao da vida e suas
possibilidades aparecem no discurso. O J1 chama atengédo para a normalidade de
tudo aquilo que é prejudicial ao seu crescimento:

esta ficando tudo muito normal. E normal sair bebendo, usando
drogas, muito comum e a gente ndo se assusta mais. Gravidez!
Direto a gente vé meninas gravidas. Esta muito precipitado, muito
carregado, uso de drogas, s6 mostra a imagem ruim, politica ruim,
o lado ruim da economia, o lado ruim de tudo. A gente vai esta
interessado em que, televisdo, Internet, pedofilia na Igreja, esta
tudo sei 14, 0 mundo esta complicado.

O J2 destaca a pressdao externa como determinante para as decisdes
precipitadas:

eu acho também que é devido a essa pressao que gente sente.
Quando a gente € menor com 6 a 14 anos, liberdade, os
hormdnios a flor da pele. As pessoas ficam: vocé é virgem ainda?
Vamos la! vamos até uma casa de prostituicdo, essa pressao de
ser adulto mais cedo, a gente acaba se perdendo e indo muitas
vezes para 0 mau caminho: como as drogas, os vicios. Geralmente
vocé vé seu pai, sua mae bebendo, fumando, eu quero ser igual
ao meu pai, comego a beber também. Dai eu ndo sei se tenho uma
dependéncia quimica.

O J7, (GF2) em sua fala, mostra essa disposicdo para uma existéncia aberta
que ele chama de muita adrenalina, muita vontade de viver, de ser feliz e tudo que é
responsabilidade deixar para depois:

eu acho que é muita adrenalina, muita vontade de viver, parece
que é o auge da vida, é a hora de ser feliz, tudo que é
responsabilidade deixar para depois. A gente ndao é adulto, pode
viver ainda esse tempo que ndo precisa pagar contas, nao
trabalhar, ir a festas, ser feliz. Esse que é o problema, quando o
jovem ndo tem o apoio da familia, uma base boa na infancia ele se
perde nessa fase, ele quer muito, deseja muitas coisas, mas nao
aprendeu sacrificio, ndo aprendeu a descobrir 0 que pode
acontecer para ele, o que vem como consequéncias. Eu acho que
0 grande problema do jovem é ndo compreender que é jovem e
que as suas agdes vao trazer alguma coisa para o futuro. Ele
precisa pensar, descobrir que como humano ele ndo é invencivel,
precisa realmente pensar um pouco mais nas agoes.

O vazio de sentido aparece na fala do jovem 9 (GF2), que reduz a diversidade

existencial a conceitos vagos e marcados por muitas interpretagdes: “¢ 0 momento
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do tudo ou nada”. A referéncia familiar para o J8 (GF2), aparece apenas como
cobranca diante de um futuro distante. O jovem 9 (GF1) critica o privilégio que

acomoda e gera o individualismo:

mas eu acho que é esse privilégio que condena a gente. Estamos
aqui numa escola particular, garantindo nosso ensino superior. Se
eles estdo roubando do governo tudo bem, ndo é o meu dinheiro, a
gente se preocupa com o0 meu.

O jovem 1 (GF1) retoma o tema da liberdade, diferenciando a realidade
externa do sentimento. Dai, segundo ele, a reacdo agressiva quando esse
sentimento € negado: “ele ndo tem muita liberdade, ele se sente livre. Por isso ele
externa muita ira quando alguém nega algo a ele”.

No discurso do jovem 8 (GF1), uma geracao que nao sabe o que fazer com as
conquistas anteriores, especialmente no que tange a liberdade, dificilmente lidara
com a responsabilidade do que é coletivo. O jovem 3 (GF1) descreve o movimento
de luta desta geracdo, que apenas, segundo ele, preocupa-se com o imediato,
esquecendo-se das grandes causas: “lutamos pela liberdade de sair mais tarde das
festas, comprar as roupas que queremos, cada um luta pelo imediato e ndo
aprendemos a lutar pelo que é nosso”.

O jovem 5 (GF1) lembra a histéria, mostrando que para defender os valores,
ndo tem idade. Entretanto, o jovem 1 (GF1), retoma a discussdo da historia,

lembrando que a questao néo é pessoal €, sim, cultural:

mas se for pensar historicamente, o Lula lutou antes contra a
ditadura, a crise hoje é com ele. Claro que se nés lutarmos hoje,
amanha n&o vai ser do mesmo jeito, talvez seja sabe, mas lutar
fisicamente nao acho que seja a questado. Eu acho que tudo esta
embasado culturalmente.

A indignacdo do jovem 5 (GF1) € com a auséncia de um referencial ético,

cobrando uma coisa e fazendo outra:

€ a questao do exemplo, vocé faga o que eu digo e ndo o que eu
faco. Eu vou |4 e fago, mas ensinar nao pode. Pelo amor de Deus,
igual o governo fez, vou roubar mas nao rouba nao que é feio, por
amor de Deus. Ensinando o cara que pra chegar tem que fazer o
mesmo, mas ensina que nao pode, a lei diz que nao pode.
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O jovem 6 (GF1) lembra do rumo que a histéria tomou no Brasil, onde em
outras realidades, ainda é possivel perceber sinais de luta entre os jovens:

mas eu acho que é o rumo que nossa historia tomou. Assim, vocé
pode vé que outros paises da América Latina, a Argentina por
exemplo, os jovens estdo muito presentes na vida publica, na
economia, 0s jovens vao para rua e gritam. Em outras realidades
da América Latina, os jovens estdo presentes sim, acho que foi 0
rumo que a gente tomou, nés, os brasileiros.

O jovem 6 (GF1) lembra que ndo ensinaram a lutar. Os exemplos de
movimentos de insercéo social estdo mais referenciados pelo quebra-quebra do que
pelas causas que movem a luta: “a gente ndo sabe lutar, a gente sabe quebrar”.

A linguagem que perpassa os discursos deve ser considerada mais do que
uma ferramenta para expressar o pensamento; ela é um pouco da existéncia de
cada ser humano que através da palavra vai significando o mundo. No texto das
Diretrizes do Ensino Médio, aparece um mensageiro, que encarregado por Zeus,
deve levar aos homens o respeito € a justigca através de uma mensagem que sé é
compreendida através dos lagos de amizade. Esse deus é Hermes, diferente na sua
missao divina, pois sua mensagem nunca esta completa, ela depende de uma
escuta que é reveladora. Dele vem a inspiracdo heideggeriana, conhecida como
hermenéutica: o logos partilhado na existéncia sempre aberta.

Sinto-me no meio da floresta, em meio a tantas palavras reveladoras que
convidam ao sentido ou ao ocultamento. Busco a partir da minha compreensao que
€ presenca existencial na temporalidade, escolher algumas que langcam o olhar
sempre atento ao mistério da vida. A partir do caminho percorrido até aqui,
reconhecendo cada encontro como possibilidade de sentido, respeitando cada logos
como gesto criador, participo da linguagem que é morada e destino.

Cada categoria emerge do encantamento que vai penetrando o dasein,
lancando as sementes de um projeto em construcao, na fadiga do trabalho arduo
pede um descanso, que é linguagem como conversa prazerosa, na possibilidade de
uma colheita celebrada na aprendizagem que é transcendéncia.
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5.3
1%. Categoria: a existéncia como projeto (temporalidade)

O contexto social do jovem Heidegger parece um pouco com a crise dos
jovens que convivo diariamente, que insatisfeitos buscam alternativas para mostrar
a necessidade de rever 0s conceitos e os valores que predominam em uma
sociedade que esqueceu do ser. Naquele contexto, foi possivel perceber o conflito
no assumir o contraste entre tradicao e modernidade. E, nesse, o imediatismo toma
conta dessa fase que sabe que a alegria do viver cada momento € ainda a
expressao do mais intimo nesse mundo materializado.

Ao tratar da relagdo entre mundo e ser, ou seja, a natureza do ser-ai,
Heidegger deixa de lado o terreno batido da metafisica ocidental para seguir o
método fenomenolégico inaugurado por Husserl. Gragas ao seu mestre, Heidegger
tematiza o horizonte do ser em relagdo com o tempo. Fala da temporalidade, que
quer dizer que o sentido do ser ndo esta fora do tempo, como no pensamento
metafisico, mas no préprio tempo, existencial.

No discurso dos professores, o jovem como categoria do futuro, € um ser
inseguro, querendo aproveitar a0 maximo as experiéncias do presente, sem levar
em conta as conseqliéncias. Ao mesmo tempo, que os docentes descrevem a falta
de compromisso no agir juvenil, quanto ao projeto existencial de um futuro, assume
que esse sujeito sem orientagao é alguém extremamente dependente da opiniao do
outro, carecendo de parametros que motivem e organizem os habitos de vida.

O desinteresse é assumido pelo discurso dos professores como falta de
apropriacdo de vida na convivéncia que educa, cuja linguagem é esvaziada pela
proposta tecnoldgica. A dificuldade do P10, que é de muitos, é fazer o jovem
acreditar que seu futuro e da humanidade dependera do que ele faz e acredita
atualmente. A existéncia como projeto em construcdo é esvaziado em satisfacdes
momentaneas.

O principio fenomenolégico assumido por Heidegger reconhece a
necessidade de nao se falar sobre o fenédmeno, mas escolher uma postura que
permita o fendmeno mostrar-se. Neste trabalho de pesquisa, o fenbmeno € o ser
humano, mais especificamente, o jovem na temporalidade, que reconhecendo a

experiéncia, faco de minha intencionalidade, uma andlise existencial. Busco na
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leitura de Heidegger, a compreensao do jovem que fala e escuta a linguagem, que é
dasein.

O mesmo jovem que repete uma férmula pronta, afirmando que ele é o futuro.
E sendo futuro, ndo é no agora ou nao participa como sujeito de suas decisées mais
importantes; € o mesmo quando afirma que o que mais caracteriza essa
temporalidade é a duvida. E aqui seu questionamento vai além do discurso
cartesiano, pois acrescenta o sentimento como determinante dessa duvida
existencial que se nao trabalhada, paralisa a racionalidade como busca de um
projeto a construir.

A amizade, a vida familiar, a sexualidade, a paternidade, a maternidade
aparecem no discurso dos jovens como questdo fundante nessa existéncia aberta
que, as vezes, é entendida apenas como um acontecimento. O J8(GF1) fala de uma
alienacdo que impede a visualizagdo do futuro. Para ele, a questdo é mais séria,
pois a ndo compreensao da existéncia como projetar-se leva a uma dependéncia
que ndo é relagédo e nem aprendizado. E ele acrescenta, “essa passividade do
jovem me irrita; igual vocés falaram, temos tudo, e nao fazemos nada”.

Aqui retomo um dos objetivos de Heidegger, quando propde a interpretacao
do ser-ai na direcao da temporalidade e orienta para a explanagao do tempo como
horizonte transcendental da pergunta que interroga pelo ser. O jovem, em seu
cotidiano, diz de si e do mundo, na medida que permito que ele participe da
conversa pedagdgica. Nao se trata de defender a duvida cartesiana que distingue
res extensa e res cogitans, mas do sentido doado nas relagées que orientam o ser
humano para a significacao.

Perrenoud (2000), em sua obra, 10 Novas Competéncias para Ensinar, fala da
importancia de envolver os alunos em atividades de pesquisa, em projetos de
conhecimento. Ele diz que o papel do professor é relacionar os momentos fortes,
assegurar a memoria coletiva ou confia-la aos alunos. Aqui, neste trabalho, quero ir
além de um procedimento de um projeto; o jovem é o projeto como possibilidade. O
discurso que prima pela ascensao econdmica corre o risco de transformar o ser
humano em utensilio de producdo. E a relacdo utensiliar com os outros produz a
comunicagao vazia, o didlogo sem fundamento, a fala sem sentido, que por sua vez
torna-se também utensilio.

O P23 diz de uma fase onde a maioria sem referenciais, busca prazeres e

resultados em curto prazo. O vigor da idade em nada ajuda, pois faltam segundo
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ele, as convicgdes que os fazem crescer como homens e mulheres conscientes. O
discurso dos professores parece repetir a fala medieval que nesta pesquisa,
destacou o0 pensamento de Santo Agostinho, quando descreve o jovem como
alguém cheio de garra fisica, movido pela vontade, mas sem iluminagao espiritual.

Essa auséncia do intelecto é apresentada pelo P2, quando identifica esse
alguém néo situado no mundo, diante do turbilhdo de informagdes. Entes carentes
de vida, amor, educagao e respeito. De um lado, aberto ao saber, em processo; do
outro, cheio de incertezas, procurando limites, sem idolos éticos e marcados pela
dificuldade de se impor e se posicionar. Segundo P25: “Avido por conhecimento,
mas inseguro no comportamento, ou seja, aonde quer chegar”.

Maldonato (2001) lembra que com a tematizagdo fenomenol6gica de nosso
século, a questdao do tempo passa a coincidir com a constru¢do temporal da
experiéncia vivida. O ser humano é compreendido no encontro consigo mesmo
como sujeito de possibilidades. Neste didlogo, o J1(GF1) refere-se ao movimento
existencial, que segundo ele, € uma passagem na temporalidade onde todas as
escolhas acontecem. A abertura encontrada na inser¢do no mundo permite ao
jovem o falar que sintoniza com os outros. Ele assume que é hora de lutar pelo que
quer, como senhor de suas possibilidades mais auténticas.

Essa fase de transicao é, ao mesmo tempo, o percorrer o caminho que langa
a existéncia numa perigosa jornada, pois cada decisao é um encaminhar-se da
liberdade. Namorar, escolher uma profissédo, descobrir-se e ser alguém. Como o
J6(GF1), assumo este conflito, que € humano: assumir a existéncia como mistério e
abandonar-se na incerteza do amanha. Compreender-se como estar-lancado e de
nao ser um eu puro, mas acolher o projeto circunscrito pelo mundo e por sua propria
situagao histérica e finita.

O ser-para que o Dasein é, que o leva na vida a elaborar-se como
possibilidade, constitui em Heidegger a temporalidade. Dela brota a compreensao
cotidiana e langa o olhar para o caminho a ser percorrido. Os professores falam do
ser imaturo, sem referencial, mas logo retomam a necessidade de semear juntos
para colher bons frutos. A caréncia vem acompanhada com o carinho, a
agressividade é esquecida no convivio com a auséncia de pais mais preocupados
com as coisas do que com os filhos; repetem atitudes promovidas pela sociedade,
porque nao sabem o certo.
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Gandin (1998), em seu livro: Escola e Transformagdo Social, convida os
educadores a abertura, pois segundo ele, existe um campo repleto de mal-
entendidos. Como em muitos outros momentos, os educadores confundem o desejo
com a realidade. O desencontro familiar, a insegurangca econdmica, a crise
valorativa sdo questdes humanas e nao apenas de um tempo especifico. O
imediatismo é social, a alienacdo midiatica vai além dos anos contabilizados.

Na perspectiva heideggeriana, é o carater de temporalidade do Dasein que faz
dele um ser histérico. O ainda-nao é o porvir. O jovem estudado, inserido na classe
média do interior de Minas Gerais preocupado com os resultados obtidos no
processo educativo, que é visto por seus professores como alguém com pouco
conhecimento pratico da vida, alienado; é também o mesmo que na relagao de
abertura e reconhecimento, envolve-se e interessa-se. Na consideragc&o existencial
desse sujeito que se abre em movimento, se liberam as possibilidades do
acontecer, do deixar ser.

O jovem apresentado no discurso conceitual como elitizado, fruto de uma
familia desencontrada, tanto nos valores quanto na sua segurangca econdmica,
artificial, que ostentam celulares, fragilizado pelo massacre técnico, é 0 mesmo que
€ apresentado pelo P17, como “uma pessoa maravilhosa, viva, interessada no
viver, € em busca de uma referéncia para o seu desenvolvimento. Mesmo os mais
estruturados, buscam uma confirmacao de suas opgbes em uma nova direcao ou
visdo de mundo”. Mondin (1980) em O Homem, Quem é Ele?, falando da funcéo
ontoldgica da linguagem, afirma comentando Heidegger, que ela é a forca original e
primordial do aparecer, do se mostrar. O mostrar-se enquanto aparecer é o traco
distintivo do ser presente ou ausente que no discurso é ocultado ou revelado.

Outro aspecto que aparece na fala dos professores sao os fortes tragos de
uma formagdo humanista cristd nos jovens. E aqui penso que esta uma chave de
leitura que é fundamental para o resgate do ser humano, tanto na perspectiva
humanizadora como cristologica. Heidegger diz que se por Humanismo se entende
o esforgo de tornar o homem livre e digno, €, ao mesmo tempo, a teologia crista
apresenta a proposta de Jesus de Nazaré como caminho de condugdo a vida em
plenitude; logo humanismo e metafisica cristd buscam a mesma coisa: a dignidade
humana. E se os jovens que educamos sdo seres humanos cheios de sonhos,
expectativas, alegres e com muita vontade de viver e ser feliz, nada melhor do que

ouvi-los, pois é isso que quero e desejo também.
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A falta de compromisso e o desinteresse retratam a distancia entre o discurso
tecnolégico e a busca existencial. Arroyo (2000) lembra que educar é humanizar. Ir
além da instrumentalizagdo para o mercado, fazendo da linguagem partilhada no
espaco escolar, uma morada em construgao, onde cada tijolo é a expressao mais
genuina da condicdo humana. As paixdes e ilusbes fazem parte do caminho.
Assumir a preocupacao com outro como viabilidade ontolégica a partir da dolorosa
constatagcio do processo crescente de desumanizagédo é condigcao de sentido.

Este jovem apresentado no discurso como alguém que pouco acredita nos
estudos, pode ser mais critico, questionador, e porque nao, mais criativo. A
dificuldade que demonstram em sentar e assistir uma aula, passa pelo discurso que
nao reconhece a sua presenca. Na fala dos jovens, ele esta em plena fase de
conhecimento, buscando saber de si e do mundo. A contradicdo da fala da
sociedade é que se o jovem apresenta algumas caracteristicas contrarias ao
conviver, ele aprendeu na prépria sociedade.

A temporalidade € o exprimir da revelagdo. O compreender tem a missao de
esclarecer aquele horizonte do real que foge ao conhecer. Assim como a linguagem,
o tempo para o filésofo alemao é a existéncia em sua abertura. E o ponto de partida
do qual a pré-senga sempre compreende e interpreta o ser-no-mundo, como
resposta concreta na busca do sentido do ser.

O J2 (GF2) descreve a temporalidade juvenil como espago das significagdes.
Tempo para fazer tudo, sem ter tanta preocupagédo e nem obrigacdo, pois segundo
ele é a fase da liberdade: opgdes que constituem um caminho a trilhar, mesmo nao
sabendo o destino. Se pudesse, ele diz: ndo deixaria essa fase nunca. A
temporalidade é questdo crucial para o entendimento do que escuto. E em
Heidegger, especialmente, o sentido existencial da mensagem ontologica s6 é
possivel na consideracao do tempo como historicidade.

Heidegger vai falar da temporalidade como sentido da presenga. Em Ser e
Tempo, ele diz:

0 tempo é o horizonte de toda compreensao e interpretacdo do ser.
Para que isso se evidencie, torna-se necessaria uma explicacdo
originaria do tempo enquanto horizonte da compreenséo do ser a
partir da temporalidade, como ser da pré-senga, que perfaz no
movimento de compreensao do ser (2005, p. 45).
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Ele ensina que a vida humana escapa quando a quero compreender de uma
postura teérica, objetivadora. Na racionalidade objetiva, desaparecem as relacdes
do mundo e da vida. A filosofia que encontro em Heidegger, volta-se para a treva do
momento vivido, como lembra Safranski (2000). Para tanto, é preciso resgatar a
importancia da historicidade que destréi qualquer exigéncia universalista vinda do
discurso metafisico e assumida pela técnica empirista.

Como diz o J10 (GF2), o ser humano no momento vivido conceituado como
jovem é o momento da descoberta. O convite ao discernimento entre o que quer de
sua vida e o que o mundo te proporciona é para todos. Segundo ele, a familia, a
escola e a igreja sdo espacos existenciais que orientam as relagdes na busca do
sentido. A cada escolha que fago, o tudo e 0 nada se encontram como possibilidade
na significagdo do mistério.

Neste poder-ser, 0 ser humano e aqui em nossa pesquisa, concretamente o
jovem, é projeto existencial. E uma condicdo lancada, na complexidade das
relagbes que se constitui como possibilidade. Como diz Heidegger, enquanto
projeto, a compreensao é o modo de ser que é pre-senca e suas possibilidades.

O projeto sempre diz respeito a toda a abertura do ser-no-mundo;
como poder-ser, a propria compreensdo possui possibilidades
prelineadas pelo &mbito do que nela é passivel de se abrir
essencialmente. Em seu carater existencial de projeto, a
compreensao constitui 0 que chamamos de visdo da presenca
(HEIDEGGER, 2005, p. 208).

Aqui vale a pena lembrar de Heidegger, quando chama a atencao para o ser-
no-mundo como traco fundamental da existéncia. E segundo ele, isso ndo significa
afirmar que o homem é apenas um ser mundano, no sentido metafisico. Mas € la
onde a existéncia é reconhecida como possibilidade que deve despertar a aspiracao
de uma educacao transcendental.

Neste aspecto ndo importa o tempo e 0 espaco, enquanto objetivacdo do ser.
Tempo e espaco séo significados dados que se baseiam na construcao de cada um.
Neste movimento existencial, que s6 é compreensivo na conversa, como dialogo
significativo, em que os conceitos sdo relativizados e a experiéncia vivida,

reconhecida, que Heidegger nos convida a pensar o jovem em sua pré-senca.
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Compreender é o ser desse poder-ser, que nunca esta ausente no
sentido de algo que simplesmente ainda nao foi dado mas que, na
qualidade essencial de nunca ser simplesmente dado, é junto com
0 ser da pré-senga, no sentido de existéncia (Heidegger, 2005, p.
47).

Em Ser e Tempo, na primeira parte, falando da presenga como compreensao,
Heidegger destaca a importancia da disposicdo como estrutura existencial que
sustenta a possibilidade do existir. A linguagem conduz aquele que sobre ela
reflete a pensar a linguagem como emergéncia do viver e do pensar. O apelo de
fazer calar a linguagem das maquinas para escutar a linguagem que diz o ser

humano em suas relagoes.

5.4
2% Categoria: A linguagem como discurso e presenca

Segundo o pensamento heideggeriano, “compreender é o ser existencial do
proprio poder ser da pre-senga de tal maneira que, em si mesmo, esse ser abre e
mostra a quantas anda seu proprio ser. Trata-se de apreender ainda mais
precisamente a estrutura desse existencial’ (2005, p. 200). No emaranhado de
discursos, espero reencontrar a abertura que constitui a possibilidade fundamental
do ser que se projeta para a sua destinagdo como busca de significancia.

A fala dos professores parece confirmar o pensamento de Heidegger, no que
tange as pré-ocupagdes com os jovens que educamos. A indiferenca, a apatia e a
fragmentacdo sdo expressdes de uma auséncia. Na falta de interesse, habita um
descontentamento com o ndo dito. Na busca por desenvolver um discurso inteligivel
para os jovens e na dificuldade em estimula-los mora uma resisténcia que pede
apropriacao do logos que significa a sua existéncia.

Como ser-no-mundo, o mundo recebe o sentido que ele lhe da. Segundo
Gmeiner (1998), o desenvolvimento da ciéncia e da filosofia no século XIX deu ao
homem a ilusdo de ter encontrado o caminho do saber. Para ela, essa ilusdo pouco
a pouco se desvaneceu no comego do século XX. Mas a escola ainda se apropria
dos conceitos como meio de explicar e conduzir o ser humano para um destino ja
tracado no imaginario técnico. A reacdao é o fechamento, a impaciéncia numa
reflexdo pronta e o distanciamento dos valores que podam a vida. E na distancia
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dialégica, o professor percebe o jovem como ndo interessado, que faz do
conhecimento um objeto descartavel.

Para Heidegger, esse ente que sou e que, entre outras, possui em seu ser a
possibilidade de questionar, ele designou de pré-senca. Para ele, “o deixar e fazer
ver comunica aos outros o ente demonstrado em sua determinagédo” (2005, p. 212).
Neste segundo passo da reflexdo sobre a formacgéo juvenil, busco na linguagem
como mensagem compreensiva e revelacdo de uma presenca, a riqueza de
possibilidades que aparecem no logos como discursos.

Heidegger, na discussédo entre compreensao e interpretacdo, apresenta esse
ser para possibilidades como um poder-ser, cuja pré-senca € permanente abertura.

E a partir da significancia aberta na compreensao de mundo que o
ser da ocupagcdo com o manual se da a compreender, qualquer
que seja a conjuntura que possa estabelecer com o que lhe vem
ao encontro. Todo preparar, acertar, colocar em condigoes,
melhorar, completar, se realiza de tal modo que o manual dado na
circunvisao é interpretado em relagdo aos outros em seu ser-para
e vem a ser ocupado, segundo essa interpretacdo reciproca
(HEIDEGGER, 2005, p.205).

Pensar as coisas é aproximar-se delas, sejam elas entes concretos, teorias ou
o préprio homem. O Dasein pensa. No logos dos professores, aparece a
necessidade de resgatar os jovens para o real sentido do processo de ensino-
aprendizagem. Convencé-los de que a sabedoria é eterna e é 0 Unico bem que nos
acompanha por toda a vida. Aqui é visivel o retorno ao pensamento neo-platénico
que tenta equilibrar a virilidade corporal com as virtudes da alma, onde o educador
vive um dilema entre ser amigo sem perder o poder disciplinar, associando o
contetdo com o cotidiano.

Segundo Gmeiner(1998), citando Heidegger, sem a palavra o ser nao é, nao
deve e nao pode ser. Onde ha a palavra, pode revelar-se o humano. O melhor
querido na fala dos docentes, como forma-los em valores, fortalecé-los no
cristianismo, ndo é uma dificuldade dos jovens, mas infelizmente existe uma
confusao na linguagem que nao exerce o sentido compreensivo.

A palavra tira o ser humano do isolamento e convida-o a participar do dialogo
compreensivo. Nao é apenas um exercicio de comunicacdo, mas um resgate da
cidadania. O discurso que flui no percurso de um caminho que trilhamos juntos. O
J6(GF1) comenta que o sistema busca moldar o jovem capitalista e consumista. Um
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jovem que fecha a boca e os olhos aos acontecimentos. Para ele, esse sistema que
esta presente na condugao da sociedade, conduz o ser humano ao isolamento. O
jovem que vive nesta realidade, sobre as consequiéncias de uma histéria que nos
deu tudo facil. Nao sabem lutar e nem manter as conquistas. Sente-se perdido nas
razdes existenciais.

A indefinicao juvenil é natural segundo os jovens. A dependéncia familiar
com o0 mundo e com seu meio faz parte de um movimento de abertura. Porém é
preciso que permita no caminho a esse sujeito o habitar no mistério. A situagéo
atual de violéncia, corrupgao, relativismo ético, incerteza religiosa nao ajuda o jovem
a pensar. Pressiona-lo para o dever de mudar esse contexto com um discurso
pronto e centrado em leis e conquistas econémicas, é distancia-lo do sentido. Como
diz 0 J1(GF2): acho que a sociedade esta sentindo-se perdida.

No falar do jovem, estd a possibilidade de um mostrar que conduz para um
aparecer, deixando assim, apreender 0 que aparece e permitindo que discuta o que
se apreende. O P14 expressa a necessidade de romper com os valores que vém de
casa, pois para ele, a maioria prioriza o material e a aparéncia em detrimento da
esséncia. Outra questao interessante que aparece no discurso dos professores é o
esquecimento que o educador é ser humano, que ele vive os mesmos conflitos e
perplexidades, assumindo uma postura mecanica e até fundamentalista de uma
linguagem que nao é verdadeira.

Acompanhar a linguagem humana ndo é apenas perceber o momento certo
para toca-la, seguindo uma regra ou o apoio de uma estrutura externa. E um
movimento criativo que inquieta os envolvidos, transcende a superficialidade,
permitindo a relagao habitar e construir. O homem que esta no mundo é capaz de
dizé-lo, dando nome as coisas, significando. E um aprender participativo, que como
lembra o P11, se ndo considerado, pode levar o jovem ao retraimento, um estranho
em suas emogcdes.

Ao dialogar com o projeto de compreensdo heideggeriana, nascido da
fenomenologia de Hurssel, descobri que sé é possivel alcangar o que é familiar, se
nao receio percorrer a estranheza. Existe algo mais estranho e tdo préximo, do que
permitir que os jovens saiam da margem do discurso e seja protagonista da
aprendizagem? Na abertura a convivéncia em sua totalidade, acredito que é
possivel descobrir 0 que é digno de ser pensado.
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O P13 convida a entendé-los, compreendé-los e deixa-los falar de suas
ansiedades, como meio de aproximacao que forma e orienta na participa¢do ativa
em sociedade. Lidar com as informagdes, construindo limites. Repensando as
expressdes de rebeldia e desinteresse, a indiferenca de alguns que aparece
sobremaneira na indisciplina em sala-de-aula. Segundo Heidegger, a palavra revela
e esconde o0 que n&o pode ser mostrado.

Quando lembrado na relagéo escolar, o jovem deixa de ser um nimero ou um
conceito e passa a ser presenca. E é a linguagem, o lugar do encontro que exprime
0 que ha de mais puro e secreto, confuso e comum. Ela é um acontecimento que
define a condicdo humana.

O fundamento ontoldgico-existencial da linguagem é o discurso. O
discurso é constitutivo da existéncia da pré-senga, uma vez que
perfaz a constituicdo existencial de sua abertura. Todo discurso
tem algo sobre que discorre que, como tal, constitui propriamente o
dito dos desejos, das perguntas, dos pronunciamentos. No
discurso, a pré-sencga se pronuncia (HEIDEGGER, 2005, pp. 219-
220).

Para Libanio (2001), a vida s6 se desenvolverad se mantiver uma atitude de
abertura ao diferente, ao novo, ao questionamento. Implica, segundo ele, uma
compreensao dialética da verdade, em que esta surge sempre como nova sintese
entre os envolvidos na busca. Na palavra dos professores, aparecem alguns
elementos que dificultam o encontro compreensivo no discurso: falta de tempo para
um relacionamento humano, salas lotadas, espago fisico tradicional,
compartimentalizagao dos contelidos; ou seja, um desencontro.

Para Gmeiner (1998), decidir é escolher a linguagem que vai dizer o mundo e
estabelecé-lo como tal, em cada tempo e lugar. A palavra partiihada pode ser a
maneira de ocultacdo do humano e, como tal, aparentemente verdadeira, exercendo
seu poder de seducao, dizer o falso, ndo permitindo a revelagdo e conduzindo ao
erro. No discurso dos professores, € possivel perceber o distanciamento entre o que
interessa aos jovens e a palavra vivenciada na escola como possibilidade de
formacgao.

Quando perguntado sobre 0 que mais interessava aos jovens, a resposta dos
educadores parece aceitar a imposi¢cao da técnica, sobre o conviver criativo. O tema
que mais aparece é o sexo. A Internet, diversbes, drogas e amizades aparecem na

maioria das respostas. O P4 responde: sexo, Internet, drogas. E acrescenta, alguns
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ainda se interessam pela familia. Serrano (1997), na Obra Educagédo em Valores, no
capitulo 5, Estratégias de Educacdo para a Convivéncia, faz um apelo aos
educadores no desenvolvimento de habilidades pessoais. Ela destaca a capacidade
de ouvir, o desenvolvimento da auto-estima para poder potencializar também a
auto-estima dos outros, a confianca nas capacidades dos alunos, a sinceridade no
grupo e o fenébmeno do didlogo entre todos os membros, a tolerancia e a
flexibilidade normativa; e especialmente, a empatia para poder sintonizar com os
pontos de vista, as vivéncias, os problemas e as expectativas dos outros.

O interesse dos jovens pela balada, pela amizade, pela midia, parece
demonstrar a abertura deste ser a atualidade. Ele é alguém interessado pelos
acontecimentos, esta inserido no cotidiano, participa naquilo que o permite existir
concretamente. Como afirma o P21, o jovem esta interessado por tudo que tenha
relagdo com sua realidade. E acrescenta o P12, ele opina sobre tudo, mas destaco
os esportes, a midia e a sexualidade.

A dificuldade no encontro que reconhece a presenga no discurso é visivel
nestas afirmagdes, pois nenhum dos jovens falou dessas questbes como
determinantes na sua existéncia. Alids, quando aparece na fala deles é como critica
a uma sociedade que impoe estes acontecimentos como normais na convivéncia.

Aqui vale lembrar que o ser humano em sua concretude no mundo, quanto
mais se envolve com os modos impréprios do viver, quanto mais submerge na
técnica e na ocupacdo vazia que faz a vida distante de seu mistério,
impossibilitando a compreensado. Mais a temporalidade juvenil lanca a existéncia
num processo de abertura permanente que é estimulante, mas que carece de
reconhecimento em sua singularidade. O interesse pela informética, pela moda
retrata uma apropriagcéo que é reconhecida e valorizada.

Nao escutar o apelo do jovem, simplesmente conceituando o discurso da
profundidade como distante desses atores, € facilitar o acesso ideoldgico da técnica
que manipula o desejo e a imaginagao para o niilismo existencial. Como afirma
Heidegger, a razao iluminista instrumental nao é logos e nao pode conviver com o
mistério; antes, desdenha dele e dos que o ouvem. Penso que o ser humano gosta
de diversdes, novidades, papo furado com os amigos e porque ndo, de sexo. Tudo
isso quando vivido na significagcdo de encontros genuinos, resgata o mistério e
supera o consumismo, gera didlogo profundo que transcende as barreiras do eu,

num encontro solidario que gera vida e beleza.
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Isso se comprova na resposta que os professores deram a pergunta: a escola
consegue responder aos desafios vividos por esses jovens? Dos 25 professores
questionados, 9 responderam que ndo. Conforme o P2, a escola est4d aquém das
necessidades deles. Defendo, neste caminho epistemolégico, que assim como para
Heidegger o poeta pertence a poesia, penso que educador e educandos pertencem
a escola. O caminho que vai se abrindo no didlogo é presenca que evoca sentido. O
P9 afirma que a escola tenta mudar e evoluir, mas continua utilizando as mesmas
ferramentas do século passado.

E neste sentido, que Gmeiner (1998) fala do logos que cede lugar ao
absurdo e instala-se um fazer sem imagem, uma poesia sem valor. No momento em
que a escola propde um discurso que se distancia da vida, esse além de vazio, é
alienante e destruidor. Alienante porque gera o pessimismo pratico, fazendo do
discurso da promocao econOmica e do acesso aos recursos tecnolégicos as
possibilidades vidveis num espaco de gente e ndo de maquinas. E destruidor,
porque acorrenta a convivéncia, impedindo o didlogo apropriador.

Escutar é o estar aberto existencial da pré-senga enquanto ser-
com os outros. Enquanto escuta da voz do amigo que toda pré-
senca traz consigo, o escutar constitui até mesmo a abertura
primordial e prépria da pré-senga para o seu poder-ser mais
proprio. A pré-senga escuta porque compreende (HEIDEGGER,
2005, p. 222).

Na dificuldade de escuta com envolvidos na linguagem mora a dificuldade de
compreender a presenga como mistério. O P17 diz que a escola serve de parametro
e orientacao frente aos desafios. Ela é o lugar das pré-ocupagbes com o que
interessa ao sistema, mas nao consegue significar a existéncia do ser humano em
sua possibilidade. O discurso da educagéao integral é mais um conceito que tenta
esconder, segundo o P17, o abismo entre a capacidade da escola e o desafio do
caminho que é cada existéncia no interior da mesma.

A escola parece ter perdido o rumo, porque ele ndo existe na totalidade. Ele é
construido nas relagdes entre professores e alunos, nao importando a distancia
académica ou financeira. O caminho a ser trilhado que passa pela escola como
lugar da significacdo, dialoga com todos, especialmente com 0s que vivem na
caréncia, na indigéncia e aquele que ndo consegue aproximar do viver com sentido.

Quando a escola é apenas um lugar, que se fecha em conteldos prontos e normas
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autoritarias, ela se perde em parametros da civilizagdo, dizendo o que pode ser dito
e carecendo de uma linguagem apropriada.

Isso aparece no logos dos professores, quando reconhece o distanciamento
entre o que é e como gostaria que fosse. O trabalho especializado, o convivio
diminuto entre os sujeitos, a preparagdo apenas para o mercado competitivo,
esquece 0 ndo-dito: como o ser pensa e sente a vida. A linguagem revela a
possibilidade da manifestagdo auténtica que est4 sempre a espera de quem possa
ouvi-la.

O jovem 6 (GF1), comunga com tantos outros jovens que questiona um
sistema que molda a vida, segundo interesses capitalistas, consumistas; e que
aliena o espago da convivéncia. Para o J3 (GF1), ele esta muito acomodado. Tudo
que é do seu interesse pessoal, busca incessantemente, mas quando envolve o
outro, o mundo e suas possibilidades, simplesmente fecha-se, retratando um atraso,
um fechamento nos fatos, impedindo a transcendéncia que se da no espago das
relagées humanas.

Por mais que pareca dificil, alguns professores disseram que sim. A escola
consegue responder aos desafios do jovem. Nao consegue abarcar a totalidade das
questoes vividas, mas é ela que provém o aluno do convivio social que ele busca, e
como afirma o P23, dentro de suas limitagdes, educa, propde caminhos e limites
necessarios para o crescimento juvenil.

A linguagem heideggeriana, apos o percurso hermenéutico, desemboca na
manifestagdo do real. O P4 diz que a questao principal ndo é a escola e sim a
sociedade na qual estd inserida. Heidegger vai apontar sua reflexdo para a
consciéncia de que a vida humana esta inserida num conflito entre o que ele quer
saber e 0 que realmente pode saber. Sendo assim, a linguagem é ao mesmo tempo
fraqueza quando ela ora se recusa a dizer 0 que se quer, ora se diz, profética e, no
caminho, vai além do que se pretendeu.

Esse dilema aparece na continuidade do discurso dos jovens quando
reconhece a fragilidade diante do mundo violento, complicado em que estédo
inseridos. Na fala do J4 (GF2), é visivel o desdnimo quando reconhece que é
preciso esforgar muito mais. Até o tipo de diversao era diferente. A cobranca para
que o jovem tenha uma opinido formada n&o condiz com a realidade marcada pelas
incertezas e duvidas. Segundo o J11 (GF2), até em casa nao respeita 0 movimento

de aprendizagem, que passa pelo percurso de um caminho melhor ou pior as vezes.
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Em Ser e Tempo, Heidegger significa disposicdo e compreensao como
existenciais fundamentais que constituem a abertura do ser-no-mundo. Para ele
toda compreensédo guarda em si a possibilidade de uma apropriagéo. O J1 (GF2)
reage ao movimento que para ele é apresentado como normalidade, mas esvazia a
presencga. Para ele, esta ficando tudo muito normal: sair bebendo, usando drogas, a
gente nem assusta mais. Meninas gravidas, uma precipitacdo nas imagens, politica
ruim, economia corrompida, pedofilia nas igrejas. E conclui: 0 mundo esta muito
complicado.

O J6 (GF2) fala de uma rebeldia humana que nasce de uma cobranca sem
didlogo, sem consideracdo. O jovem como todo ser humano necessita de
motivagao, razdes para viver e sonhar. A contradi¢do entre um discurso metafisico
alicercado em ideais, o conteudismo académico e a referéncia das autoridades que
se deixam levar pela corrup¢ao, alimenta o individualismo. O J1 (GF2) desabafa: eu
me sinto impotente, pois € uma luta de andes contra gigantes. Por mais que vocé
queira agir, as oportunidades nao sao tao palpaveis.

A convivéncia é a forma de aproximacao do homem e das coisas, participando
no caminho, onde sozinho divago na ilusao e impoténcia, mas no convivio lango-me
na aventura de um desconhecido, que anseio compreendé-lo no devir e na
temporalidade. A vida deixa de ser uma imagem distorcida pelos conceitos, os
desafios sao partilhados, o peso repartido, as maos seguradas na curiosidade que
impulsiona o ser humano a doar-se. E na linguagem, de novo e sempre, “habitar
uma distante origem, onde a terra natal nos é devolvida” (GMEINER,1998, p. 168).

Chego, entdao, ao momento em que proponho a partir do caminho percorrido
nesta pesquisa, resgatar o sentido da dualidade para a formag¢do humana, sem me
deixar conduzir pelo dualismo que marcou uma vertente na pedagogia ocidental. O
conflito apresentado pela metafisica cristd entre corpo e alma, e traduzido na
modernidade por afeto e razdo, chega até nés através do conteudismo tecnolégico.

Penso que a linguagem na perspectiva de Heidegger é a possibilidade de abrir
os horizontes da educacdo para o didlogo, que é convivéncia. A categoria da
dualidade como movimento pedagdgico nasce da compreensao de que a existéncia
€ um por-vir, em que erros e acertos, paixdes e pensamentos, espago e tempo,
liberdade e responsabilidade, vida e eternidade sdo expressdes do ser que é

mistério e morada, o longe e o mais proximo do sentido. E o logos como palavra
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criadora encontra-se no espago de significagdes chamado escola, possibilidades de

apropriacao da existéncia.

5.5
3% Categoria: A dualidade como movimento pedagdgico

O imediatismo que toma conta dessa fase, aparece na linguagem dos jovens
como apropriagdo de um discurso que diz: “aproveitem a liberdade”. Discurso esse
que se torna palavra de ordem e caracteristica do jovem na fala dos professores.

Conforme Heidegger, apreender-se como existéncia aberta é a forma primeira
de compreensao desse ente que é o proprio homem. Mais do que uma descricao
dos acontecimentos, a mensagem que nasce do encontro que compromete é
transcendéncia. Ouvir e falar diz respeito a relagdo. Fala-se o mundo quando se é
capaz de ouvi-lo.

O jovem como sujeito de possibilidades, capaz de elaborar seu projeto, lanca-
se em direcdo ao mundo e a compreensao de si mesmo. Através de sua palavra
revela a necessidade de significar a existéncia e 0 mundo, ndao esquecendo que o
vazio de sentido passa pela auséncia de razdes para existir e significar o espago
habitado.

Para Gmeiner (1998), quando o homem fala de mundo, ele fala, de certa
forma, de si mesmo. O dispositivo fundamental desse lidar com o mundo é o que
Heidegger chama preocupacao:

quando certa vez a Preocupacgéo atravessou o rio, viu um terreno
argiloso: refletindo pegou um pedago dele e comegou a forma-lo.
Enquanto refletia sobre o que estava criando, Jupiter aparece. A
Preocupacao pede-lhe que confira espirito a argila formada. Jupiter
lhe concede isso com prazer. Mas quando ela quis dar seu proprio
nome a figura, Jupiter proibiu e pediu que lhe desse o nome dele.
Enquanto Jupiter e a Preocupagdo brigam por causa do nome,
também a Terra se manifestou e quis que a figura tivesse o0 nome
dela, pois afinal ela lhe dera um pedacgo de seu préprio corpo. Os
litigantes chamaram Saturno como juiz. E Saturno deu-lhes a
seguinte decisdao aparentemente justa: Tu, Jlpiter, porque lhe
deste o espirito, teras o seu espirito depois da morte, tu, Terra, que
lhe deste o corpo, receberas seu corpo. Mas porque a
Preocupacao formou essa figura antes dos demais, enquanto ela
viver sera propriedade da Preocupagdao (HEIDEGGER, 2005,
p.198).
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E na linha da pré-ocupacéo que direciono esta reflexdo, pois cada discurso
partilhado busca compreender o movimento de responsabilidade e liberdade no ser
humano como busca de significar a existéncia no mundo como esséncia. O J2
(GF1) chama atencao para aqueles que tém oportunidade e nao abragam. “Tem

Fell

orientagcao e nao esta nem ai”. Fecham os olhos para ndo se comprometerem com o
outro. Diante do risco, preferem acomodar que fazer o caminho.

Ja 0 J2 (GF2) descreve essa dualidade, que segundo ele é devida a pressdo
que a gente sente. Por um lado, o movimento bioldgico proprio desse momento,
onde 0 ambiente e as pessoas cobram certas atitudes, ndo dialogando se queremos
ou ndo copiar o imagindrio que for¢ga uma iniciagdo sexual precoce. E do outro, as
referéncias que temos: vocé vé seu pai, sua mae bebendo, fumando; eu quero ser
igual a0 meu pai, come¢o a beber também. Dai eu ndo sei se tenho uma
dependéncia quimica.

Preocupacao é uma marca fundamental da condicdo humana. Heidegger usa
a expressao no sentido de providenciar, planejar, importar-se, calcular, prever. S6
pode ser preocupada uma criatura que vé diante de si um horizonte temporal aberto
e indisponivel no qual tem de viver. Preocupacado nao é senao temporalidade vivida

O movimento pedagdgico que flui na linguagem é cuidado e pré-ocupacao
com o ser e o mundo em sua facticidade e possibilidade. As nocdes basicas do que
€ o ser humano, em suas convicgdes, marcam o discurso dos professores, que se
preocupam com os males que afligem a sociedade, especialmente a auséncia da
familia, que ndo aparece nas falas dos jovens.

O jovem, por sua vez, ocupa-se da questao da liberdade. Segundo o J7(GF1),
€ a fase mais livre que a gente tem é agora. O materialismo que rege as relacdes
humanas, e por sua vez aparece no discurso da escola como caminho possivel para
a promoc¢ao pessoal e social, leva o jovem a pensar o movimento da vida como algo
estanque. Neste tempo, a liberdade; amanha, a responsabilidade. A palavra
mensagem que sai da boca do jovem € a do peso de uma maturidade, que traz
dores e sofrimentos.

Aqui eu fico pensando no mal que faz uma linguagem que nao é reveladora.
Para este jovem, uma vida centrada nos seus objetivos, no seu projeto de vida, é
segundo ele, uma existéncia podada na liberdade. O J2 (GF1) diferencia a liberdade
absoluta, que o jovem tem de fato, e a relativa, como transgressao da adolescéncia
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para a idade adulta, focalizada nas responsabilidades futuras que atinge a
maioridade: fazer um curso superior, arrumar um trabalho digno, sustentar a si
proprio e uma familia, questdo de administracdo de uma vida.

Em Heidegger, dizer é manifestar ou apresentar algo que aparece. A
compreensdo de liberdade alicercada no empirismo pratico reduz o sentido
originario a um momento que segundo o J2 (GF1), o papai e a mamae pagam as
contas, vocé tem tudo na mao, e o tempo para o divertimento. Como relembra

Gmeiner, citando Heidegger:

a alienagdo, o engano, a mentira, o descuidado, o esquecimento
do sentdo da Verdade como harmonia tensa do
velamento/desvelamento conduzem o homem ao viver improprio,
ao plano do senso comum, da sensibilidade, onde nao é possivel
perceber, também, o sentido essencial do velamento do Ser como
esséncia da Verdade. Nao é possivel perceber o Mistério (1998, p.
81).

A liberdade originéria é abertura do ser humano no mundo, o abandono as
possibilidades que virdo. Segundo ela, o esquecimento do Mistério leva a distracéo,
ao abandono do mundo. O J1(GF1) busca corrigir o conceito apresentado,
afirmando que o jovem ndo tem muita liberdade, mas ele se sente livre. A sociedade
apresenta ao jovem a liberdade como conquista objetiva, aquisicao que segundo o
J8(GF1), nossa geracdo esta ganhando muito cedo, sem saber como usa-la. Esse
discurso leva a um engajamento, conforme o J3 (GF1), na luta pelo superficial,
como garantir o direito de sair mais tarde das festas, comprar o que quiserem. Cada
um luta pelo imediato e ndo se ocupa pelo que é nosso.

Para Souza (2003), dizer a palavra verdadeira € transformar o mundo. A
existéncia humana ndo pode ser muda, silenciosa, mas deve nutrir-se do
verdadeiro. O didlogo € este encontro dos homens, mediatizados pelo mundo que

possibilita a compreensao.

Porque é encontro de homens que pronunciam o mundo, néo deve
ser doagdo do pronunciar de uns a outros. E um ato de criagao.
Dai que nao possa ser manhoso instrumento de que lance méao um
sujeito para a conquista de outro. A conquista implicita no didlogo,
€ a do mundo pelos sujeitos dialégicos, nao a de um pelo outro.
Conquista do mundo para a libertacdo dos homens (FREIRE,
1997, p. 93).
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No discurso dos professores, a preocupagdo com oS jovens passa, em um
primeiro momento, pelas atitudes que levam a uma mentalidade relacional,
ampliando o conceito de felicidade. O P2 convida a falar a lingua deles. Segundo os
professores, a formacgao integral da pessoa, com énfase nos valores é que permite o
desenvolvimento da liberdade como disponibilidade existencial ao mistério.

Heidegger, ao falar da linguagem, lembra que a escuta e o siléncio Ihe
pertence, como possibilidade. O P8 lembra a importancia da atengao dirigida a cada
aluno, de modo a ajuda-lo a potencializar aquilo que ele traz de valor. Ensina-lo a
pensar, tornando-se alguém ativo e protagonista da préopria vida e na comunidade.

Na obra “Drogas e p6s-modernidade”, organizada por Baptista, Cruz e Matias,
no capitulo 5, que se remete as intervengdes, o psiquiatra francés Carlos Parada, no
texto sobre o acolhimento revisitado, descreve a escuta como um movimento de
vigilia. Segundo Parada, para escutar é preciso primeiro ter disponibilidade. Mas
isso nao basta como movimento externo, dai a necessidade do siléncio que leva em
consideracao cada gesto ou palavra que pode ser relevante no encontro.

O educador é aquele vigilante permanente porque ele esta interessado no
outro. A palavra que evoca na escola deve ser uma articulacdo em significacées que
compreende e disponibiliza a existéncia. O P22 evidencia essa ocupacdo que €
duplicidade comprometida, ora dosa, ora suscita a vida.

Uma das caracteristicas centrais deste comec¢o de século é o que poderiamos
chamar de o final dos grandes projetos. Segundo Morin (1995), falar da falta de
credibilidade do imaginario utépico significa constatar que a sociabilidade real ja ndo
€ permeavel a projecao de qualquer perspectiva utdpica de redencdo. Porém assim
como ele, penso que até posso abdicar da idéia do melhor dos mundos, mas jamais
de buscar um mundo melhor.

E essa perspectiva que se faz necessario repensar o discurso. Retornar com
humildade ao fenédmeno da vida:

a empatia é de capital importancia, pois nos faz entrar no proprio
coracado de nosso objeto de estudo, vibrar com suas emocgoes,
participar de seus afetos, compreender o complexo arabesco dos
sentimentos e das interacbes de que ele estd impregnado,
compartilhar de sua errancia, acompanha-lo em seu cotidiano, mas
sobretudo, aceitar esse sujeito despido de grandes razées e, por
isso mesmo, num primeiro momento fragilizado e ambiguo
(ARRUDA, 2003, P. 88).
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Frente ao mistério ndo devo ter pretensdes fechadas numa objetividade, nem
uma postura impositiva, mas como dizia Heidegger, um olhar contemplativo para
que se possa produzir um saber poético. O P19 fala da convivéncia solidaria, onde
ensino e aprendo. O P7 acrescenta, € uma consciéncia comunitaria que leva a
internalizacdo dos valores.

E possivel perceber no discurso dos educadores um olhar compreensivo que
convida a mutua responsabilidade no mundo em que vivemos, desenvolvendo no
didlogo a sensibilidade, o exercicio da tolerAncia, sem negligenciar o
profissionalismo. Na palavra dos jovens aparece o conflito entre a exigéncia
objetiva, como diz o J1 (GF2): as coisas estdo recaindo sobre nés: sao trés
vestibulares em vez de um, tem que estudar, vocé ndo tem voz, sem falar da
violéncia que nos acompanha em todos os lugares; e a nossa existéncia como
abertura ao desconhecido.

A possibilidade do erro faz parte do caminho. Quando fecho as cancelas que
dao acesso a floresta, por medo ou através de normas que prendem a existéncia,
impego a convivéncia esclarecedora e a revelagéo da clareira que esta no meio do
mistério. O homem erra e isso é também originario como condicao do viver humano.
O J7 (GF2) revela este movimento com um conceito bem singular: € muita
adrenalina, muita vontade de viver, parece que € o auge da vida, é a hora de ser
feliz.

Nesta reflexdo, Gmeiner(1998) diz do risco de cair na indigéncia da
incompreensao de seu destino e do mundo. O jovem guiado pela objetividade e
deixando a responsabilidade, como encontro significativo com outro, para depois,
pode vagar ao sabor das circunstancias incompreendidas, onde seu errar acentua-
se cada vez mais, quanto a seu modo de ser no mundo, quanto a seu agir e seu
pensar.

Para o J7 (GF2), esse que é o problema: quando o jovem ndo tem o apoio da
familia, uma base boa na infancia, ele se perde nessa fase, ele quer muito, deseja
muitas coisas, mas nao aprendeu sacrificio, ndo aprendeu a descobrir o que pode
acontecer para ele, o que vem como conseqiéncia. Eu acho que o grande
problema do jovem é ndo compreender que ele e suas ag¢des vao trazer alguma
coisa para o futuro. Ele precisa pensar, descobrir que como humano ele nédo é

invencivel, precisa realmente pensar um pouco mais nas agoes.
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A honestidade no didlogo pedagégico conduz a uma pratica entre educadores
e educandos. A cidadania nasce na apropriacdo da linguagem que critica e cria no
mundo um olhar compartilhado. E a pré-ocupagdo com a formagdo do homem,
como semeador de vida cultiva cidadaos capazes de transformar a sociedade em
um mundo cada vez mais acolhedor, comunitario, amigavel e solidario.

Lembra Gmeiner (1998), que a técnica na interpretacido moderna é uma agao
arbitraria que visa a modificagdo da natureza e ao poder sobre a esséncia da vida.
Para Heidegger, a esséncia da técnica moderna reside no dominio. E esse por sua
vez ameaga o ser humano na relagdo consigo mesmo, com o outro e com o mundo
na linguagem que é sentido e morada.

Na dualidade como compromisso com o0 ser humano e com 0 mundo, aparece
na palavra o ser-possivel, que somos todos nés. Um fendbmeno que é a base
possibilitadora da existéncia humana enquanto humana. Como resume Heidegger,
ao falar de liberdade e responsabilidade como processo existencial: faz o que
queres, mas decide por ti mesmo e nédo deixes que ninguém te roube a decisao e
com isso a responsabilidade.
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Consideracoes finais

O jovem olha a si mesmo. Ele entra numa idade de apropriacao
das diferengas que o afetam no campo socio psicolégico, na classe
social, em alguma condigdo de imigrante ou nativo, de deficiente
ou sadio. Prepara-se para enfrentar as situagbes adultas
diferenciadas. Procura formar nos aspectos bioldgicos, psiquicos e
sociais uma identidade socialmente reconhecida mais ampla que a
vivida na familia. Passa do mundo particularista da familia para o
mundo universalista do trabalho e das relagdes sociais. Os grupos
de jovens ajudam a integrar o modelo de familia com a vida na
sociedade. E a escola se apresenta como lugar intermédio de
socializagao entre a familia e a sociedade (LIBANIO 2004, p. 14).

Iniciei este caminho que outros continuardo com certeza, falando da busca do
sertanejo de Angical, que entre as terras desertas do destino tracado pelo discurso,
ia marchando pelo chao sofrido da auséncia de compreensao. E a cada parada para
o descanso merecido, como lugar da consagragao do sentido, fui me perguntando
sobre as placas esquecidas no horizonte da floresta.

E na clareira ontolégica que se concretiza no da-se, fui percebendo a questao
do sentido do ser como sinal necessario para o reconhecimento do dasein, como
ser humano em sua concretude. Descobri no caminho epistemol6gico com
Heidegger que € preciso construir relagdes significativas, deixar o outro falar,
aparecer, dizer... ser. E como educador, a primeira questdo que me vem € o que
significa pensar e permitir que o outro pense comigo, gerando um movimento
vigoroso.

O outro, aqui pensado e reconhecido, € o jovem. Situados nas margens do
tempo entre os 15 e 17 anos, percebidos na regionalidade da histéria, na cidade de
Juiz de Fora-MG, no Colégio dos Jesuitas. Sujeitos abertos, representantes na
temporalidade, ricos em possibilidades, transgressores dos conceitos dados,
rebeldes na monotonia e dispostos na euforia criativa do vivido.

A eles dedico essa busca que me acompanha pela existéncia, a coragem de
lutar para que o ser humano nao fique preso ao poder da representagdo e a
onipoténcia de conceitos que paralisam o sonho. Com o jovem Martin, aprendi que o
que nao é pensado € um nada.

Nao quero que aquele que encontro todos os dias, lembrancas de tantas
letras e livros, textos e relatérios, avaliagdes e licoes, sejam um esquecimento na
minha disponibilidade. A arte de pensar é dada por um modo extraordinario de sentir
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e escutar o siléncio do sentido, nos discursos das realizagdes, que diz: esteja
atento, cuidadoso e disponivel, pois cada ser humano que vocé encontra é a
possibilidade de um milagre.

O percurso é longo, mas ninguém sabera a distancia se parar pelo caminho. O
que parece distante é a razao mais préxima para continuar a jornada. E em cada
passo dado, contar para o outro do chinelo estragado no pisar firme da histéria que
pouco importa o valor, se o ser ja visualiza a chegada na significacdo que acena:
quero continuar.

Este trabalho convida a resgatar a vontade de tentar de novo, como
mensageiros do sentido, entre conteldos, ciéncias, tarefas e horas marcadas, a
reconhecer o sentimento que orienta nossas vivéncias. Sei que fui seduzido pela
tentagdo da definicdo conceitual. Admito o desénimo diante da falta de autonomia
no emaranhado de funcgdes estabelecidas. Mas tenho a certeza de que como eu,
existe uma insatisfagdo que pulsa na experiéncia vivida que se esquiva a toda
prisdo, a toda representacdo, que nasceu para ser livre, para abrir veredas, ainda
que estreitas e escuras, mas, pulsantes da transcendéncia.

O discurso metafisico que ainda se faz presente, sobretudo na busca por uma
educacao integral, ndo da conta do ser como abertura permanente. O jovem, rico
em possibilidades, se vé esvaziado num cotidiano abarrotado de teorias positivistas
e imaginarios econémicos que lhe roubam a existéncia. Como afirma Heidegger:
nédo podemos permitir que diminuam o ser humano. Que impegam de ser
caminheiros na busca pelo valor transcendental da vida.

Uma das criticas mais pertinentes de Heidegger ao objetivismo pedagdgico é
quando ele lembra que ndés orientamos nossas concepcdes segundo as
necessidades da vida; onde, na verdade, deveriamos fazer o contrario, o ser é
interioridade que resiste, desafia e transforma. O jovem que conheco parece
confirmar essa hipétese, especialmente no retraimento diante das questdes
existenciais. Entes individualistas e pragmaticos, porém vazios de sentimento e
significagado. Para o jovem Martin, existe um caminho a trilhar, que vai além de todas
as loucuras e seducbes do materialismo.

Esse caminho é a linguagem como morada que possibilita a apropriagéo da
existéncia. Por isso, s6 resta encarar, a floresta escura e precisada de sentido, que
convida a busca-lo nas marcas do tempo. E essa foi a meta desta pesquisa,
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compartilhar da linguagem que € presencga e compreensao, descobrindo o modo e a

orientagao da existéncia humana.
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ANEXO |
MODELO DO QUESTIONARIO

EPUni\'ersirlarteCatdlita de Petrdpolis

PESQUISA COM PROFESSORES — MESTRADO EM EDUCAGCAO
UNIVERSIDADE CATOLICA DE PETROPOLIS

PESQUISADOR: FRANCISCO JUCEME RODRIGUES DO NASCIMENTO
ORIENTADORA: PROFESSORA MARISOL BARENCO MELLO

Série na qual leciona:

Ha quantos anos leciona para jovens entre 15 e 17 anos

Prezado professor (a),

Este questionario faz parte de uma pesquisa que estou desenvolvendo no curso de
mestrado na Universidade Catdlica de Petropolis. O objetivo € compreender como
se tece a imagem do jovem, dialogando com a histéria, com a visdo dos educadores
e com o0 que o jovem diz dele mesmo. Ao dar voz a esse sujeito do presente,
levanto a questao: quem é o jovem que educamos? Sera que conhecemos as suas
reais necessidades?

Por isso, espero poder contar com a sua participacao.

O questionario ¢ anénimo; vocé nao precisa escrever seu nome. Se tiver alguma
divida, consulte a pessoa que esta aplicando o questionario.

Obrigado pela sua colaboracdo. Ela sera valiosa para o avango na construcdo de
novos conhecimentos.

Atenciosamente,

Francisco Juceme Rodrigues do Nascimento
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Quem é o jovem que educamos?

Quais as maiores dificuldades que encontra na realizagdo de seu trabalho
com os jovens?

Quais sao 0s assuntos que mais interessam 0s jovens na sua opiniao?

A escola consegue responder aos desafios vividos por esses jovens?

Quais sao as preocupacoes de um educador na formagao de um jovem?

Fim do questionario
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ANEXO Il

RESULTADO DO QUESTIONARIO COM OS PROFESSORES
PESQUISA COM OS PROFESSORES — MESTRADO EM EDUCAGCAO

P1- 22 ANOS

1.

A A

Alguém perdido em suas convicgdes, mas cheio de garra na vontade de
viver.

Convencé-los de que nem tudo o que querem significa o melhor.

Todos que de alguma forma os envolva.

Nao.

Ser honesto com o jovem o suficiente para que ele aprenda que vale a pena
ser honesto também.

P2 -3 ANOS

1.

o &~ @D

Alguém que ainda ndo se situou no mundo haja vista o “turbilhdo” de
informagbes que nos acomete todos os dias.

A rebeldia tipica da idade, o desinteresse pela escola e os estudos.

Sexo, internet, diversao.

Nao. A escola esta aguém da necessidade deles.

Falar a lingua deles.

P3 -10 ANOS

1.

90% globo colonizado como dissera Frei Beto. 80% carente, 90%
imediatista, 90% desorientado.

Indiferenca, velocidade de informagdes desconectadas, fragmentacdo do
raciocinio, apatia.

Sexo, shows, drogas, casos exoéticos, fatos curiosos joviais.

Nem sempre, existe uma grande distancia entre a formagao dos professores
e os alunos.

Atitudes formativas, atitudes dialdgicas, fineza no trato, recuperacao de
determinados principios e valores, mentalidade relacional, bom humor,
ampliacdo do conceito de felicidade.
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P4- 18 ANOS

1. A maior parte deles precisando de um referencial de vida, amor, educacao e
respeito.

2. A falta de interesse nas coisas ditas acima, como eles pensam...

3. Sexo, internet, drogas. Alguns ainda se interessam pela familia.

4. A questao principal ndo é a escola e sim a sociedade na qual esté inserida.

5. Transmitr a eles as nocdes béasicas do que é ser um ser
humano(principalmente de amor e respeito ao préximo).

P5- 25 ANOS

1. Carente, questionador, ansioso, carinhoso, indeciso, revoltado, agressivo,
atencioso, imaturo, adulto, crianga.

2. Forma-los com valores. Etica e voltados para o outro com censo de justica,
solidariedade e dignidade.

Sexo, dinheiro, valores.
Ela consegue atender a um grupo expressivo, mas isto continua sendo um
grande desafio para a escola.

5. Que ele se torne um agente transformador no meio em que vive e na sua
profisséo.

P6 — 21 ANOS

1. E uma pessoa avida pelo conhecimento, mas em processo de transformacéo
constante e com grandes incertezas sobre a vida.

2. Acompanhar a linguagem, perceber o momento “ ideal” para tocar o jovem,
para torna-lo um cidaddo. Obter apoio das familias nas atitudes mais
severas.

Sexo, drogas, profissdes e condutas na vida pessoal.
Parcialmente. A escola ainda precisa aprender a lidar com esse processo de
transformacao que o jovem vive.

5. Ser referencial para o jovem, cumprir a funcdo informativa e formativa
através de atitudes concretas. Demonstrar a importancia de ser cidadao.

P7 - 10 ANOS
1. Imediatista, filho da técnica e da informatica.
2. Inquietagéo, dificuldade na concentracéo, superficialidade na reflexdo.
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Sexualidade, medos, solidao, situagao familiar.
Nem sempre consegue acompanhar o ritmo dos jovens: respostas

defasadas.
5. Consciéncia comunitaria; a internalizacéo e vivéncia de valores.
P8 — 5 ANOS

1. Adolescentes de classe média; moradores de uma cidade do interior de MG;
sendo a maioria preocupada com resultados e demonstrando pouco
interesse no processo educativo. Jovens que tém pouco conhecimento
pratico da vida, por vezes, alienados. Alguns (minoria) envolvidos e
interessados.

2. O comportamento indiferente de alguns. Muitos alunos em uma sala de aula.

3. A “balada”, amizades, musica, informatica, midia, namoro.

4. Nao

5. Formacao integral da pessoa, com énfase nos valores. Atencdo dirigida a
cada aluno, de modo a ajudar a potencializa-los naquilo que ele traz de
valor. Ensina-lo a pensar, tornando-se alguém ativo e protagonista da prépria
vida e na comunidade.

P9 - 21 ANOS

1. Um ser imaturo, sem referencial e com grande energia disponivel, mas que
deve ser orientada para gerar bons frutos.

2. Desenvolver um discurso inteligivel para os jovens. Dificuldade em estimula-
los a serem atuantes no processo ensino-aprendizagem.

3. Tudo relacionado a conhecer 0 mundo em que vivemos € estimulante.
Apesar disso, a maneira como este conhecimento é trabalhado nao é
prazeroso.

4. Nao. A escola tenta mudar e evoluir, mas continua utilizando as mesmas
ferramentas do século passado.

5. Preocupacao na formagéo integral do jovem como ser agente no mundo. Um

agente transformador e critico do mundo em que vive. Um educador deve
educar um jovem para ser feliz, pois assim ele estara semeando felicidade

para todos ao redor.
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P10 - 12 ANOS

1. Acredito que o jovem atual é alguém descompromissado com seu futuro e
desinteressado com seu passado. O que importa € 0 que acontece agora.

2. Minha maior dificuldade é fazer o jovem acreditar que seu futuro e da
humanidade, dependerdo do que ele faz e acredita atualmente. Ele ndo tem
esperanca e tudo que procura sao satisfagdes temporarias.

Balada, sexo e amizade.
N&do. No momento, a escola propbe muitos desafios que vao em lados
opostos as expectativas dos adolescentes.

5. A maior preocupacao deve ser a formacgdo integral. Sao importantes os
aspectos sociais, espirituais e formativos.

P11 -1 ANO

1. Pessoas que buscam na educagdo meios para aprimoramento pessoal.
Pessoas expostas a todo o tipo de paixdes e ilusdes da vida.

2. Dialogo: percebo as vezes a dificuldade de estabelecer didlogo talvez pelas
imposicbes colocadas pela sociedade em todos os sentidos, que podem
fazer de um jovem uma pessoa muitas vezes retraida e com dificuldades de
exprimir emogoes.

3. Atuais: colocados pela midia a todo momento. Assuntos de efeitos
midiaticos.

4. Acredito que sim.

5. A primeira e principal seria educagéo para a vida.

P 12-14 ANOS

1. Geralmente um individuo sem ou com pouca estrutura familiar, voltado para
0 Seu grupo que repete atitudes promovidas pela sociedade.

2. Desenvolver atividades que fortalegam valores cristdos. Normalmente existe
uma aceitacao inicial, mas a volatilidade é grande e ndo ha continuidade ou
acao.

3. Moda, a noite, tecnologia, em especial o que envolve informatica. Relagdes a
distancia tem grande penetragao.
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4. Em sua maior parte sim. Mas, quando o caso requer um trabalho

especializado, ndo. O convivio diminuto entre os educadores ndo permite a
construcao de um trabalho coletivo.

Além do aspecto académico que é fundamental, o reforgco de valores € a
demonstracao, por atitudes, de um ser humano solidario, fiel...

P13 - 13 ANOS

1.

Multifacetado, dinamico, obstinado, mas também conservador, alguns
alienados, muitos individualistas, uma minoria desesperancosa.

Entendé-los, compreendé-los, dar vazao a suas ansiedades, mas ensina-los
de forma a participar como cidadaos ativos na sociedade moderna.

Creio como opinam sobre tudo, mas destacaria esportes, sexualidade, tv.
Pouco, ainda falta uma escola/educagao que compreenda e colabore com a
formagao dos jovens.

Formar cidaddos capazes de transformar a sociedade em um mundo cada
vez mais acolhedor, comunitario, amigavel, exercendo a profissao de que
mais goste. Reproduzir os valores morais e éticos que fazem uma sociedade

ser mais justa, igualitaria e humana.

P14 — 25 ANOS

1.

Na realidade do colégio onde trabalho, diriamos que é um jovem elitizado
(embora os dltimos tempos tenham contribuido para o desmoronamento das
classes sociais), fruto de uma familia desencontrada, tanto nos seus valores
quanto na sua seguranca econémica. O que muito me chama a atencao é
sua postura um tanto artificial: mostra uma aparéncia de marcas caras (no
vestuario) e uma extrema caréncia de conteudo. Ostentam celulares, mas
sua leitura nao ultrapassa leituras rasteiras. Quanto a outra realidade com a
qual lido, é uma outra histéria.

Romper valores que vém de casa, na maioria priorizando o material e a
aparéncia em detrimento da esséncia.

Todos que nédo carecem de profundidade. Interessa-lhes sobretudo a
superficie, mesmo porque sao fruto da cultura do ver.
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Nao consigo visualizar. Sou bastante pessimista diante do grande
imediatismo que percebo. Se pensarmos que o desafio seja “passar no
vestibular”...

A meu ver, como professora ligada a linguagem e a literatura, é com relagao
a formagao de individuos criticos e criativos, capazes de “ler” o mundo e a
sua inser¢ao neste mundo.

P15 -23 ANOS

1.

Esse jovem acredita menos no estudo do que o jovem das geragdes
anteriores. No entanto, é mais critico, questionador e até mesmo, acredito,
mais criativo.

A maior dificuldade para mim é manter a disciplina em sala de aula. As
vezes, tenho a impressao de que temos que ser artistas e ndo professores
em sala.

Sexo e politica.

Algumas instituicbes estao preparando o jovem para o mercado competitivo,
formando-o integralmente, como ser que pensa e sente. Mas estamos longe
do ideal.

Desenvolver-lhe a sensibilidade, exercitar-lhe a tolerdncia e ratificar a

importancia da competéncia no exercicio de qualquer profissao.

P16 — 27 ANOS

1.

E uma pessoa geralmente de classe média, com certo grau de instrugdo
familiar, além de (no caso dos que ja estdo no colégio por muitos anos)
apresentar, normalmente, fortes tracos de uma formagao humanista crista.
As vezes perder de vista que ja fui jovem como eles com sentimentos e
perplexidades parecidas e exigir, muito fortemente, visbes de mundo e
comportamentos que levei muitos anos para adquirir.

Na superficie, parecem muito influenciados pelo mundo do consumo. Um
olhar mais profundo mostra, entretanto, que eles continuam um mundo
melhor, mais justo e mais solidario.

Em parte sim, desde que, conforme tentamos fazer, assuma seu papel de
organizar a transmiss@o de saber e coloca-lo a servico de um mundo mais

justo.
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5. Ensinar a pensar, refletir e agir, na perspectiva de um mundo melhor e mais
solidario.
P17 — 27 ANOS
1. Uma pessoa maravilhosa, viva, interessada no viver, e em busca de uma
referéncia para o seu desenvolvimento. Mesmo os mais estruturados,
buscam uma confirmacao de suas opgdes em uma nova direcao ou visao de
mundo.
Falta de tempo e oportunidade para viver maior relacionamento humano.
Assuntos relacionados ao cotidiano, a opcao profissional e a vida na escola.
Integralmente, ndo. Mas serve de parametro e orientacdo frente a estes
desafios.
5. Atingir os objetivos quanto ao conteldo e a informacao e participar de forma
efetiva da formagao dos jovens.
P18 - 9 ANOS
1. Ser inseguro quanto ao futuro, querendo aproveitar ao maximo o tempo
presente, sendo suscetiveis aos problemas dessas investidas imediatas,
como drogas, violéncia, sexo etc.
2. Nao querer ouvir, impacientes para refletirem, carentes de atencao,
marcados por outros valores...
Amizade, drogas e sexualidade
Nao. A escola tem uma preocupacao com a preparacao académica, visando
ao vestibular e/ou concursos, deixando de lado a formagéo integral.
5. Depressao, violéncia, drogas, auséncia de referenciais, auséncia da familia.
P19 — 10 ANOS
1. Um jovem que procura limites. Um jovem sem idolos éticos e morais.
Confuso com as opgdes que o mundo oferecem e com dificuldades de se
impor e se posicionar.
2. Salas muito grandes, caréncia material e afetiva, alunos com valores

familiares destorcidos, espaco fisico tradicional, compartimentalizacao dos

conteldos, pouco contato com professores de outras areas.
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Assuntos atuais, musica, ciéncia, midia, viagens, sexo, novidades
tecnologicas.

Em parte, a escola ndo consegue abarcar a totalidade das questdes vividas
por eles em seu dia-a-dia, mas é uma das formas de responder a esses
desafios e questodes.

Na minha opinido, a formagado de valores éticos de solidariedade,
honestidade, sinceridade, amor, além de conhecimentos basicos para
entenderem o mundo que os rodeia. Também a maneira de buscar o
conhecimento para cada desafio que podem encontrar.

P20 - 12 ANOS

1.

Sao jovens de classe média, com acesso a midia em geral, Internet, etc. De
forma geral, sao afetivos, bem educados, alegres embora sejam carentes
muitas vezes de atengéo (alguém que os ouga) e valor (inseguranga).

O fato de os jovens nao perceberem a importancia do conhecimento para
suas vidas. A grande maioria trata o conhecimento académico como um
objeto descartavel.

Esportes, namoros, festas, sexo, entretenimento, educagdo ( nao
necessariamente nesse ordem).

Nao. Acredito que ainda ha um grande abismo entre a capacidade da escola
de amparar o jovem em seus desafios e a escola “ideal” para esse proposito.
Além de fazé-lo assimilar o conteldo, mostrar-lhes a importancia de valores
tais como: ética, solidariedade, generosidade, acolhimento, honestidade.

P21 -6 ANOS

1.

Os jovens que educamos sdo seres humanos cheios de sonhos,
expectativas, alegres e com muita vontade de viver e ser feliz. As vezes, um
pouco agitados, revoltados com alguma situacéo.

Na 8?2 série do e. fundamental, o problema maior é a disciplina (ordem em
sala de aula) e na 2° série do Ensino Médio ¢ a falta de interesse de alguns
(pouco participativos).

Tudo que tenha relagdo com suas realidades de vida, por exemplo: estudo,

vida social, familia etc.
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4. Acredito que sim. Hoje a escola ndo sé se limita a passar o conteudo da

matéria lecionada, mas também faz parte da vida fora da escola de seus

alunos. Isto é muito importante para o jovem.

5. A formacdo de vida como um todo, como cidadado de bem e principalmente

feliz com a sua vida.
P22 — 13 ANOS

1. Alguém sem orientacao sobre o futuro e que portanto, é extremamente
dependente da opiniao alheia e necessita de parametros motivadores e
organizadores de habitos de vida.

Imaturidade, falta de interesse e falta de perspectiva.

Vida adolescente, vida presente, diversao e sexo.

Em parte ndo porque compete com atrativos do mundo moderno como
Internet, televisao, celular e baladas que oferecem a satisfacdo imediata das
necessidades consideradas por eles.

5. Procurar dosar a pratica educativa de modo a suscitar a necessidade de
adquirir o conhecimento junto a formagao humana para um sucesso integral.

P23 — 6 ANOS

1. Em sua maioria jovens sem referenciais, que buscam o0s prazeres e
resultados a curto prazo, cheios de vigor juvenil mas sem aplica-lo em algo
que os faga crescer como homens e mulheres que sabem o que buscam.

2. Encontrar o limite entre aprendizado académico e humano, convencer 0s
alunos que a sabedoria é eterna e é o Unico bem que nos acompanha por
toda a vida, ser amigo sem perder o poder disciplinar, associar o contetdo
académico com o cotidiano.

Diversoes, novidades tecnoldgicas, papo furado com amigos, sexo.

Sim, no sentido que a escola provém o aluno do convivio social que ele
busca e, dentro de suas limitacbes, educa, propde caminhos e limites
necessarios para seu crescimento.

5. Ser o0 responsavel por alguns aspectos na educagdo que seriam de

responsabilidade  familiar, lecionar apenas conteddo, preocupar
excessivamente com o aspecto académico da educagao e a sua politica de
resultado.
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P 24 - 4 ANOS

1. O jovem que educamos parece estar pouco envolvido pela vida escolar,
salvo excec¢bes, muitos meninos e meninas perderam seus referenciais e
enfrentam em sala de aula, um ledo por dia — tal é a dificuldade que
demonstram em sentar e assistirem uma aula.

2. Uma das principais € chamar esses jovens, resgata-los, despertar neles o
real sentido do processo de ensino-aprendizagem.

3. Aqueles relacionados as atualidades, nas mais diferentes areas (politica,
esportes, televisao, etc).

4. Em parte sim, mas ha dificuldades inerentes ao momento em que vivemos —
0 excesso de informacdes.

5. E dificil defini-las, mas entre elas destacam —se a formagdo académica e a
preparagao para a vida em sociedade.

P25 — 20 ANOS

1. Avido por conhecimento, mas inseguro no comportamento, ou seja, aonde
quer chegar.

2. Ao fato de eles terem muitas informag¢des, mas ninguém mostrando os
limites e usos das mesmas.
Tudo que se refere ao seu conhecimento.
N&o, pois perdeu o rumo. Praticamos uma ‘libertinagem” e ndo uma
liberdade.

5. Ser mais fiel possivel nas suas convicgoes, pois para estarmos ali devemos

ter a dimensao da formagéo, seja ela intelectual seja social.



