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9.4.1 Historia da crise

Cagapava do Sul € um dos municipios mais tradicionglis do Estado do Rio
Grande do Sul por dois aspectos fundamentais. Integra a regido da campanha gaicha
de onde originariamente foram extraidos os elementos da iconografia cultural do
gaicho e do campesinato. Sua situagcdo geografica foi privilegiada no periodo de

afirmacfo das fronteiras entre Portugal e Espanha nas terras americanas.

De acordo com Nicolau da Silveira Abrado (1992) a cidade teria se originado
ainda no periodo em que existia uma vasta 4rea denominada terra-de-ninguém que se
estendia de Laguna em Santa Catarina, onde terminava o dominio portugués, at€ a
linha do Rio Camaqui mais para o Oeste do Estado, onde trilhavam os espanhdais.
Por volta de 1777, apés longo periodo de guerra, o territério rio-grandense estava

quase todo sob a posse luso-brasileira, com excecdo das Missdes Jesuiticas.

Oriunda de um acampamento militar do Regimento dos Dragdes, teria sido
fundada por esta época a “Paragem de Cassapava”. Situada numa clareira na mata
localizada na parte superior de uma elevada serra de mata virgem, Cagapava fora,

antes dos brancos, uma aldeia Charrua e, possivelmente, também uma paragem de

tropeiros.

Outra questdo relevante na histéria do municipio € o fato de ter sido, ainda
pela sua situagdo geogrdfica centralizada, elevada a categoria de Capital da
Repiblica Rio-Grandense (9/01/1839/ a 30/05/1840) durante a Revolugio

Farroupilha (1835/1845) — transformada em mitologia gaticha aos moldes de uma
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epopéia grega por ser um dos mais ousados feitos histéricos e politicos do periodo da

regéncia imperial.

Apesar da importancia historica reservada pelos feitos politicos e militares,
Cagapava jamais alcangaria relevincia econdmica duradoura longe da producgio
mineral e primdria. Em sua estrutura geoldgica o municipio tem como principal
riqueza as jazidas de cobre e calcdrio. Os primeiros registros de licenga para
exportagdo do cobre datam de 4 de janeiro de 1868 (Abrado, 1992,p 41). Contudo, a
exploracio efetiva s6 veio a ser ieita pela Sociedade Belga de Minas do Cobre do
Camaqua em 1901. Em 1942 era criada, sob os auspicios do Estado Novo, a
Companhia Brasileira do Cobre formada numa sociedade entre o0 Governo Federal e
o empresario Francisco “Baby” Pignatari. Em 1970 o governo deixa a sociedade e
Pignatari assume o controle até 1973. A partir dai, até 1980, a mineragdo esteve

paralizada até que se aprontasse um profundo estudo de viabilidade, o que indicou

possibilidades de 15 anos de exploragdo.

Em maio de 1996, com a jazidas esgotadas e ja sob administra¢do aciondria
dos préprios funciondrios, a CBC fechava as portas colocando a venda todo o seu
patrimonio, equivalente a R$ 40.000.000,00. Com o encerramento do ciclo do Cobre,
o municipio deixaria de arrecadar mais de 30% da receita or¢amentéria, conforme
afirmou no mesmo ano o prefeito Roberto Antdnio Machado (RBS Comunidade /
maio — RBSTV Santa Maria), além de acumular encargos vultosos com a extingdo,

ao longo do periodo de encerramento, de aproximadamente 900 empregos diretos.
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Depois de faturar mais de US$ 2.500.000,00 por ano (Zero Hora, 3/12/97,
p-33) a CBC tornava-se entdo foite de preocupagéo com seus desempregados € com
uma pequena cidade de 700 residéncias exigindo tratamento adequado da parte das
autoridades e servigos publicos — 100 familias permancceriam no local. Desde
setembro de 1999 a empresa vem trabalhando num projeto de transformagio da area
da antiga mineracdo em um centro turistico e de lazer — o Resort das Minas do

Camaqua.

A situagdo econdmica de Cagapava do Sul veio a agravar-se com a queda na
produgdo e comercializa¢do do calcario (mineral utilizado para corrigir a acidez do
solo na agricultura) que, em pleno funcionamento, chega a empregar quase 10% da
populagdo local - 800 empregos diretos e 4.000 indiretos nas sete empresas do ramo,
conforme as informagdes do secretario municipal de Turismo, Indistria e Comércio,
Roberto Zamberlan - em periodos sazonais decorrentes da safra agricola. Cagapava
responde atualmente por 90% da produgdo estadual de calcédrio, conforme dados
revelados ao Jornal MINUANO (2001, p.18). A situagdo instavel do calcério,
somada ao fechamento da CBC deixou exposta mais uma vez a fragilizada estrutura
econdmica do municipio baseada até entdo, quase exclusivamente na minera¢io e na

agropecuadria.

Os constantes revezes econdmicos ji aquela época davam inicio a uma
presente discuss@o sobre alternativas das quais o turismo tem figurado em primeira

op¢do, ainda que algumas iniciativas isoladas tenham sido registradas anteriormente.
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9.4.2 Festa Mundial como fonte turistica

A Festa Mundial do Folclore aconteceu pela primeira vez em 1992 e, de
~acordo com os depoimentos de seus organizadores e de grande parte dos
entrevistados, ndo tinha objetivos outros que ndo fossem o intercimbio cultural. Mas
a movimentagdo decorrente do evento, a reunido de um nimero cada vez maior de
visitantes ¢ a divulgacdo em torno dos espeticulos acabou trazendo resultados
econdmicos diretos, como maior movimenta¢do no comércio local, conforme sao
notados nas seguintes falas: “Acredito que tenha sido com objetivos culturais, mas

teve conseqiiéncias economicas’(10.4). Ou ainda:

“Fora os Chimangos, fora as familias, nos damos muito retorno. Isso
sem falar no movimento das pessoas que saem muito mais porque
sabem que vdo encontrar os estrangeiros e pessoas de fora da cidade
nos bares e festas. Acho que o pessoal do comércio ndo tem do que se
queixar. E me atrevo a dizer que a festa que dd mais lucro para
Cacgapava é a Festa Mundial. Sao 150 estrangeiros gastando durante

15 dias. Imagine que cada um traga 100 dolares, que ndo € sé isso,
né?” (6.4).

Ao que tudo indica, ainda que ndo tenham pretendido, j4 hd dez anos Os
Chimangos poderiam estar caminhando no rumo de uma alternativa econdmica
considerada por muitos como a saida para o municipio. As informagdes colhidas dao
conta de que tal atividade teria sido de grande influéncia para a criacdo de outras

festividades ou entidades ligadas ao desenvolvimento do turismo:

“Eu acho que a FMF é o carro-chefe de outros eventos que

aconteceram e que estdo acontecendo em Cagapava. Se lembrarmos
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um pouquinho, a Festa do Divino Espirito Santo de Cagcapava foi
recriada a partir dos integrantes do Grupo de arte Nativa Os
Chimangos. Entdo ai jd estd a influéncia direta. Acredito que a
FarrapoFesta também tenha tido alguma influéncia, apesar de ser um
projeto do escritor conhecido, Barbosa Lessa. Mas alguns modelos,
alguma coisa que foi tirada da Festa Mundial do Folclore. Tem muita
coisa a ser feita, acho que a FarrapoFesta tem realmente a
possibilidade de se tornar uma Festa existe essa possibilidade nos
proximos anos. Existe a Festa do Divino como jd falei e existe o
Grupo Clara Nunes que nasceu a partir da FMF, entdo a influéncia

dessa festa no conceito cultural de Cagapava é realmente muito

grande”(10.4).

Pelo que demostram os relatos, jd existe uma preocupacio muito acentuada
com as possibilidades de exploragdo econdmica e turistica da Festa Mundial. Isso

ndo significa, entretanto, que ndo haja exigéncias da parte dos entrevistados:

“Dd para perceber ao longo do tempo de realizacdo das festas
folcléricas, nés fomos evoluindo muito nisso. O que me parece que
deve ser melhor trabalhado ¢é infra-estrutura da cidade,
especialmente ao que se refere aos orgdos piublicos municipais, para
que possamos ter cada vez mais um maior profissionalismo nisso,
fazendo com que os integrantes de grupos folcldricos, ndo sé essas
pessoas levem uma imagem positiva do municipio, do Estado e do
Brasil, para que um dia retornem como turistas, mas que transmitam
a outras pessoas do mundo inteiro para que vindo ao Brasil estas
pessoas incluam o RS e Cagapava do Sul. Com isso, fazendo com que
esta acdo se transforme num turismo importante e isso, naturalmente,

tenha influéncias nos aspectos econdmicos e sociais de Cagapava do
Sul”(5.4).
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Figura 21 - Belgas e a tradicio da dan¢a das bandeiras medievais

Na busca pelo crescimento nos indices econdmicos, pelo empregos para seus
jovens que deixam a cidade, Cagapava voltou-se para o que tinha de mais valioso:
seu passado histérico glorioso e suas manifestagdes culturais. A cidade que j4 ndo
tinha preservado seus prédios famosos e casarios antigos, viu-se frente a sua prépria
humanidade. Amparada na tradi¢do recorre a uma forte representagio folclérica e a

hospitalidade de sua comunidade na busca de melhores dias:

“Entdo resta hoje, jd com o fechamento das Minas do Camaqud e
com o calcdrio em baixa na cidade, o que resta hoje sdo estas festas.
O que nés temos hoje para oferecer e como retorno econdémico sdo
estas festas. Alids, nds temos muitas festas. Temos muitos eventos e

surgem muitos grupos. E isso nos dd uma garantia de que nds
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teremos todos os anos alguma coisa para fazer e para vender como

imagem”(10.6).

Cagapava promove atualmente a Festa Mundial do Folclore, a Festa das
Etnias, a FarrapoFesta e a Festa do Divino Espirito Santo, além de outros momentos

de confraternizagio sem o mesmo apelo popular e de publico.

9.4.3 As festas

“DAGOBERTO BARC 0S SA §
PANTES DESTE

Figura 22 - Os Chimangos apresentam folclore gatcho

Com o advento do sucesso turistico de cidades como Gramado, Canela e
Nova Petrépolis nos tltimos 30 anos e a constatacio de uma eficiente autonomia
financeira do setor, védrias comunidades elegem uma festa que serve como uma
marca, um visual perante o mercado do lazer e de viagens. Na regido da campanha
gaicha, o modelo ji havia sido apreendido das antigas feiras ou exposigSes

agropecudrias. Cagapava do Sul também fez suas escolhas e nesse tépico vamos
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descrever despretenciosamente algumas delas, mas alertamos que uma apresentagio
digna de seus detalhes e implica¢Ges seriam fruto de uma andlise mais especifica do

que a que trazemos.

Nos udltimos oito anos tem sido intensa a discussdo sobre as potencialidades
de Cacapava do Sul para o ecoturismo, baseado em recursos naturais como a lendéria
Pedra do Segredo (formagdo rochosa de 160 metros de altura, que inclui cavernas
onde teriam sido depositados tesouros jesuiticos), o desfiladeiro das Guaritas
considerado pelo Governo do Estado coino uma das Sete Maravilhas Naturais do Rio
Grande do Sul (formado por um extenso labirinto de pedras recortadas pela eroséo e
vales muito verdes) e mais um numeroso patrimonio natural também importante, mas
sem a projecdo dos primeiros. A Festa Mundial foi o primeiro evento a incentivar
viagens a estes pontos turfsticos como parte do roteiro a ser apresentado aos
estrangeiros, assim ampliou-se a possibilidade de associar mais elementos ou oferta

turistica na criag@o de eventos ou festividades.
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9.4.3.1 Festa do Divino Espirito Santo

Figura 23 - Chimangos incentiva Festa do Divino na interior

A Festa Mundial do Folclore foi indicada pelos depoimentos como o primeiro
passo dado pelo municipio rumo a um turismo reconhecido, ainda que falte longo
caminho a ser percorrido. Sob sua orientagdo, e elaborado a partir da experiéncia de
integrantes do Grupo de Arte Nativa Os Chimangos, uma grande tradicio religiosa e
cultural do Século XIX foi retomada na cidade em 1992: a Festa do Divino Espirito
Santo. Celebrando as suas raizes lusitanas, cavaleiros cagapavanos encarnam
guerreiros ibéricos cristdos, com suas vestes azuis, em batalhas contra os mouros
invasores, em seus trajes vermelhos. As escaramucas s3o simuladas numa grande
arena organizada no interior dos pareddes do Forte Dom Pedro II, onde demonstram
suas habilidades nas provas da argola — os cavaleiros devem acertar com suas langas

o orificio de uma argola em pleno galope. O acontecimento retine grande piblico no.
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sétimo domingo depois da P4scoa como reza a tradi¢io agoriana, mas geralmente
precede a procissdo do Divino Espirito Santo. Ao longo do periodo de festa, virias
sdo as atividades recreativas e religiosas. Toda a noite hd novenas, com procissoes
onde figuram 6s mordomos, festeiros € personagens litirgicos. Durante o periodo sio

realizadas as visitas da Bandeira do Divino as residéncias locais.

Figura 24 - Residéncias preparam festa para a chegada das bandeiras

Em 1997, Os Chimangos assumiram a responsabilidade de festeiros do
Divino e retomaram outra tradigdo da festa que havia sido esquecida no tempo.
Desde entdo, todas as atividades sdo agendadas previamente para que as celebragoes
do Divino ocorram nas comunidades e capelas do interior, com suas antigas
procissdes e visitas rurais, com a presenga dos personagens, como o imperador, a

imperatriz € 0 pagem, geralmente interpretados por criangas, filhos de festeiros ou
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convidados. Agora, para integrar as comunidades da zona rural, somente os festejos

culminantes sao realizados na sede da pardquia.

Figura 25 - A imperatriz, o imperador e o pagem acompanham procissio

9.4.3.2 A FarrapoFesta

Apresentar a FarrapoFesta, como um evento local iniciado no ano de 1999
exige, também, uma explanagdo prévia sobre o ambiente em que foi fomentada.
Tivemos ao longo do levantamento dos dados cinco referéncias a ela como
alternativa econdmica através do turismo e como resultado da influéncia exercida
pela Festa Mundial do Folclore. Dos dezesseis (16) entrevistados, dez (10)
apontaram a criagdo da Associagdo Cagapavana de Turismo como um marco
importante na concepg¢ao de turismo da populagio local. A Ascatur é uma entidade

que redne voluntarios, sem fins lucrativos e que trabalha como promotora de eventos
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e de conscientiza¢do turistica, o que inclui os recursos naturais e meio ambiente.
Também tem como fungdo criar mecanismos para melhorar a formagdo de
profissionais de sua édrea de atuagdo, como capacitagdo turistica e certificagio da
EMBRATUR Fundada em 1998, ja no ano seguinte organizou, com a sugestdo do
escritor Luis Carlos Barbosa Lessa o resgate de um acontecimento histérico que
indica mais uma participagdo indelével de Cagapava na histéria do Rio Grande do
Sul. Os cagapavanos deram inicio a encenagdo das festividades em que os
farroupilhas executaram pela primeira vez o Hino da Republica Rio-Grandense na,
entdo, Capital Cagapava do Sul, em 30 de abril de 1839. De acordo com pesquisa
concluida por Barbosa Lessa, relatada em carta enviada a entidade, os farrapos
estariam comemorando em 30 de abril a tomada da cidadela imperial de Rio Pardo,

até entdo importante e inexpugndvel reduto militar das tropas legalistas, acontecida

¢xatamente um ano antes.

Todas as cerimonias e festejos reproduzidos nos anos de 1999 e 2000,
incluindo seus personagens foram retirados de documentos como os originais do
Jornal “O Povo” de maio de 1839 (informativo farroupilha entdo publicado na
capital). A comunidade estimulada por comissdes voluntérias recriou no que foi
possivel o ambiente de época proposto pela organizagdo. Foram organizados uma
missa de béngdo da bandeira farroupilha, um baile onde teriam participados as
autoridades da época, bailes populares de caramanchdo (espécie de galpdo de pau-a-
pique). Equipes foram responsabilizadas de prover os eventos com culindria gaticha e

agoriana, da organizagdo de desfiles com trajes de época, palestras e atividades em

escolas.
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Figura 26 - Comunidade veste trajes de época para encenar Revolucgio
Farroupilha

Uma caracteristica que marca esta comemoragio € a sua plena consciéncia do
potencial turistico e objetivos bem definidos quanto a mobiliza¢@o e participagdo da
comunidade, como j4 antecipavam os textos da cartilha da 1* FarrapoFest (0 nome
foi mudado na edi¢do seguinte com o objetivo de deixar a pronincia mais

portuguesa):

“A  maior preocupagio do povo e das instdncias
governamentais é, atualmente, o desemprego. Com isso
diminuem-se as perspectivas positivas ou produtivas e
avolumam-se as possibilidades de desagregacdo social e
cultural. Nessa realidade ¢é que sintonizamos nossas
iniciativas com a preocupagdo das autoridades em
desenvolver um mercado do turismo de qualidade, setor
reconhecidamente considerado um fator de crescimento
sadio. No caso de Cagapava, nosso empenho se justifica na
medida em que temos vdrias potencialidades reais de
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transformagdo em produto turistico, entre elas nosso proprio
cidaddo. Caro amigo, nosso convite é que facamos juntos a
restauragdo da historia em seu aspecto cultural, ji que
também é impoitante para o resto do Estado. Mas também
destacamos as belezas naturais, a hospitalidade do gaiicho
de raiz, tudo isso alicercado numa pdgina valorosa de nossa
histéria, cujo poder sentimental refor¢ca nosso ORGULHO
DE SER GAUCHO” (Material de divulgagio do evento).

9.4.3.3  Anahy de Las Misiones: o filme

Figura 27 - Cena noturna expressa vida campeira

Outro momento que marcou a cidade no sentido de valorizacio turistica foi a
escolha de seus cendrios para diversas locagdes do longametragem gaicho “Anahy
de las Misiones”, dirigido por Sergio Silva. Com elenco de atores famosos como a
gaucha Araci Esteves, Marcos Palmeira, Dira Paes, Matheus Nachtergaele e Giovana

Gold, o filme tinha motivos de sobra para ser ambientado em Cagapava do Sul.
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Descrevendo a rotina e a constante luta pela sobrevivéncia da fndia Araci e sua pobre
familia de mascates, a trama acontece em pleno cenério da Revolugido Farroupilha.
Cagapava do Sul inclui-se tanto pelo cardter histérico de sua participagdo como
capital da Republica quanto pela beleza dos iocais escolhidos para grande parte das
cenas. O efeito desta escolha repercutiu de maneira intensa na percepg¢do de turismo
dos habitantes. O principal motivo para isso era a constante indagac¢do: porque um
filme com orgcamento de R$ 2.000.000,00 foi rodado em Cagapava? No ano 2000, a
protagonista, Araci Esteves foi a cidade acompanhar a FarrapoFesta, participou de

programas de entrevistas em televisdo e raddio sem exigir remuneragio.

Figura 28 - Dira Paes e Araci Esteves no desfiladeiro das Guaritas
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9.4.3.4 A Festa das etnias

Figura 29 - Descendentes desfilam no CTG com trajes peculiares de cada etnia

Outro evento que tem marcado seu espaco nos momentos de confraternizagdo
local € a Festa das Etnias, realizada por quatro anos consecutivos. A festa busca
resgatar representantes de grupos étnicos e culturais que tenham formado a sociedade
cagapavana da atualidade. Assim, s3o convidados ao saldo do CTG Sentinela dos
Cerros, familias de origem italiana, portuguesa, polonesa, drabe ou sirio-libanesa,
africana, indigena, francesa, japonesa, espanhola, argentina, uruguaia. No local é
realizado um grande banquete onde é degustada a culindria tipica de cada etnia
representada. Ao longo do encontro, sdo apresentados nimeros musicais e artisticos
tradicionais de cada povo, ao mesmo tempo em que é descrito o processo de

colonizag¢do da Clareira da Mata.
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9.4.4 Necessidade de agio

Os desafios econdmicos fazem com que, num m"ovimento recorrente,
Cacapava do Sul volte-se novamente a sua histéria, por vezes origem de suas
mazelas, mas eterna fonte de solucoes. Seja com a manifestacio popular e tradicional
das festas, seja pelo intercdmbio cultural ou pelo reconhecimento externo do cinema,
14 estd o gaticho cacapavano, hospitaleiro com os amigos, mas guerreiro com quem
for preciso, como a apontar um futuro nunca distante de seu passado. Mas para ir
avante numa industria nova e 4gil como a do turismo € preciso muito empenho,

conscientiza¢do e disposi¢ao para mudangas.

A partir da Festa Mundial do Folclore e sua atividade precursora, os
participantes do estudo acreditam que os cidaddos comecaram a pensar em turismo
de maneira mais conseqiiente, o que também foi atribuido ao papel da Ascatur no
decorrer do tempo de sua agdo. S6 o fato de vislumbrar uma atividade que explora
especialmente os cendrios, caminhadas, escaladas em montanhas como uma
inovadora fonte de riqueza j4 é uma grande mudanga para uma comunidade
tradicionalmente voltada ao sistema de produc¢do priméria em grande parte

caracterizada como atividade de subsisténcia.

As falas apontaram que a cidade estd preparada para receber bem os visitantes
no que isso significa a participagio e disposi¢do das pessoas. Tal intensidade na

acolhida nfo € reconhecida na hotelaria € no comércio:

“Eu acho que em termos de populagdo sim, as pessoas. Cacapava

prima pelo bem receber, é comum assim, todos os grupos, as pessoas
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que vém, dizer que aqui eles se sentem em casa. Entdo eu acho que
ndo tem problema, o empecilho da lingua ndo é... ndo se torna assim
tdo dificil, porque quando a gente ndo entende a lz’ngim, se comunica
por gestos, com mimicas e em pouquinhos dias a comunicacdo é
perfeita. Eu acho que ainda é falho em termos de comércio. Este ano
mesmo, procuraram assim...lembrangas que dissessem Brasil, que
dissessem Cagapava e ndo acharam.Entdo eu acho que ainda falta em

termos de comércio e hotelaria, com certeza” (1.4).

Outro depoimento que revela uma determinada falta de planejamento para
apropriar a festa como fonte de renda ou atividade econdmica também é remetido ao
comércio local, mas associa a isso também a falta de um apoio mais decisivo por

parte dos poderes piiblicos:

“Eu acho que o Poder Publico poderia especificar uma verba fixa
para a Festa, dentro do orcamento, que ora acontece de dois em dois
anos. Qutra coisa, o comércio, o empresariado de Cagapava é quem
mais lucra com esta festa. Eles também poderiam fazer mais, oferecer
mais alguma coisa, porque o lucro é diretamente deles. Esse pessoal
que vem para cd, o que compram aqui! O que deixam de dinheiro! O
que o proprio pessoal daqui aumenta as compras! Quando tem
visitantes tu consome mais, até supermercado, tu compra mais. Tu vai
ter mais duas pessoas em casa. E tem as pessoas que vém de fora

para festa e que movimentam a cidade.”(11.4)
A andlise dos dados oferecida até aqui aponta para uma conscientiza¢do dos
setores envolvidos e interessados em dar incremento as suas atividades profissionais.
Ao descreverem sua visdo atual do processo, vérias fontes destacam, entretanto, um

reconhecimento de que existe uma aprendizagem gradual, tanto sobre hospedagem e

infra-estrutura quanto de melhores oportunidades de negécios.
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9.5 FESTA GLOBAL FORTALECE IDENTIDADE LOCAL

Uma andlise detida nas atividades desenvolvidas pelﬂos cagapavanos nos
ultimos 20 anos demonstra que em seus momentos mais criticos eles se voltam ao
seu interior. A sua capacidade de sobrevivéncia e de superar as adversidades tem
sido alimentada pela forte histéria de sua fundac@o, colonizagdo e, em alguns
momentos, pela destacada inser¢cdo em ambientes de guerrilha e revolugdes. Todo
este espirito de luta ultrapassou os limites do tempo e, em periodo de paz prolongada,
se transforma numa busca por melhores condi¢cdes de vida. O guerreiro vira um
cidad@o resistente contra o volume maior na oferta de emprego das grandes cidades

que tem feito diminuir a populagdo local e expde o municipio a uma franca

dificuldade econdmica.

Figura 30 - Danca dos avestruzes tem coreografia e pesquisa realizada pelos
Chimangos
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Essa disposicdo fica muito evidente na interpretagdo de um borddo muito
ouvido na cidade ao longo de décadas: “Cagapava nio se entrega”, atribuido ao
soldado cacapavano Lino Azambuja num heréico desempenho em batalha na Guerra

do Paraguai:

“O toque do clarim ordenava ataque as trincheiras inimigas.
Entdo o grito de ‘Cagapava ndo se entrega’ partiu do peito
do valoroso soldado Lino Azambuja. Ressoou aos ouvidos de
seus companheiros, tocou-lhes as fibras da alma e fé-los
lancarem-se a luta, sem temor. E, durante a batalha,
sobrepujando o toque do clarim, o tinir dos sabres, toda
aquela algazarra infernal, sobrepujando até o troar dos
canhoes, a voz de Lino Azambuja se fazia ouvir: ‘Cacapava
ndo se entrega’” (Abrado, 1992, p.112).

O soldado cagapavano realmente existiu e, segundo o micro-historiador
cacapavano Nicolau da Silveira Abrafo, teria morrido na indigéncia em Cachoeira do
Sul. Antes disso, porém, ja ferido e vitima de uma neurose de guerra, percorria as
ruas da cidade e vias do interior com a razdo abalada. Apesar da “loucura” fez gravar
na histéria e nas lembrangas dos jovens o patriotismo e a tenacidade que carregam a

frase até hoje tdo presente nas relagOes sociais € na esperanga dos cagapavanos.

Os participantes da pesquisa identificaram uma espécie de legitimidade do
Grupo de Arte Nativa Os Chimangos na representacao da identidade local através do
folclore e a condug@o geral oferecida a Festa Mundial. O aspecto que mais associou-
se ao esteredtipo do gaticho, além dos diretamente ligados ao modelo de producgéo e
costumes, foi a hospitalidade. Dos entrevistados, doze (12) reconhecem o sucesso da

festa por esta capacidade que o cagapavano tem de ser hospitaleiro e de receber bem:



121

“A questdo das | dificuldades é que um processc que envolve
acomodagdo para dezenas de pessoas, numa cidade pequena como
Cacapava, dependendo da épcca pode ier diﬁculdack para fazer a
acomodagdo. O que eu presenciei nesta ultima e nas demais festas, é
que mais uma vez ficou caracterizado, e isso superou as dificuldades,
é esta tradi¢do que tem o Rio Grande, e Cagcapava é muito marcante
nisso, no sentido da hospitalidade do gaiicho, daquela disposicdo que
todos nos temos de tratar os visitantes com cordialidade e carinho.

Isso, inclusive, é muito importante para wma boa imagem de

Cagapava do Sul, Rio Grande do Sul ¢ Brasil” (5.5).

J4 o reforco desta identidade hospitaleira, e do orgulho de ser cacapavano
defendido historicamente por Lino Azambuja também foi extravasado ao longo das

entrevistas:

“Eu acho que o orgulho de ser gaiicho é uma das coisas que o Rio
Grande do Sul tem de muito especial dentro do seu estado. E
Cagapava do Sul, a partir dessas festas do folclore, até ndo sé dos
CTGs, mas os CTGs fazem parte de alguma forma, bem ou mal, fazem
parte disso. As pessoas comegcam a se identificar como gaiichos e
pessoas que sdo donas dessa terra. E a Festa Mundial do Folclore
vem fortalecer isso, quando as pessoas sentem-se soliddrias com os
que vém de fora. Sdo estas trocas de informagdes. E por serem
gaiichos elas tentam transmitir o que acontece aqui com muita
veeméncia, com muita forca no que elas querem dizer. Mesmo que
seja uma linguagem de sinais, mas perfeitamente compreendida. Acho
que a identidade do gaicho, a forma como ele conduz as coisas, a
forma como os cagapavanos se sentem orgulhosos de serem

cacapavanos € transmitida assim e com isso a identidade dos

cagapavanos se torna algo muito especial para os visitantes (5.5).
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De uma maneira mais sutil, o orgulho de seus feitos histéricos e de sua

predisposi¢do a amizade, € representado por alguns cagapavanos como uma espécie

de contribui¢@o mutua:

Figura 31 - Mexicanos visitam Escola Estadual Conego Ortiz

“Eu acho muito importante que essas agdes de cardter cultural
possam ser feitas, especialmente uma cidade como Cagapava que tem
uma historia importante também, ela ndo so recebe, mas também
pode transmitir. E o outro aspecto ¢ que este festival, ele implica
também na participacdo de Cagapava, do Grupo de Arte Nativa Os
Chimangos, em atividades em outros paises. Entdo toda essa
interagdo é, sem duvida, muito importante para o processo cultural,

especialmente de Cagapava”(5.5).
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Como a corroborar nossas interpretagdes, um visitante estrangeiro deixa
muito clara a relagdo que se estabelece no contato entre pessoas de culturas
diferentes, no caso, além da festa promover a cultura local do ponto de vista de quem

recebe, também estimula os héspedes a darem maior sentido para sua prépria

identidade:

“Eu acho que vdo reforcar sua realidade e vdo apreciar mais a
propria cultura mexicana, observando com orgulho que os outros
paises falam de seus prdprios, de seus autdctones, do que lhes
pertence. Entdo, estes grupos estdo se fortalecendo mais

culturalmente, estdo se apreciando mais e as préprias maneiras de se

viver no México. Fortalece sua cultura, fortalece seu carinho pelo
México”(7.5).

Figura 32 - Belgas homenageiam confraterniza¢io com simbolo brasileiro
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9.5.1 A consciéncia de si e mudanga

A andlise dos dados reflete ndo apenas a conformagdo a um padrio
estrabelecido de hébitos, comportamentos que comporiam uma nog¢do de identidade
cultural, mas aponta também para mudancga sauddvel ou consciéncia de algo melhor.
Tal sentimento decorre diretamente das trocas, dos intercidmbios e da comparagio
entre os diferentes modos de vida integrados durante o perfodo da festa mundial. Mas
até uma transformacgdo, as falas indicam uma construgio continuada que passa pela
constituicdo emotiva de umna identidade brasileira, da busca de um conhecimento e

conceito local e uma no¢ao de futuro.

Muitos relatos apontaram momentos formais da Festa Mundial como
oportunidades carregadas de emog¢do, nas ruas nos palco e nas residéncias. Durante
os espetdculos os pontos mais salientados foram a apresenta¢do das delegacdes, o
toque dos hinos nacionais € as homenagens que os grupos fazem ao Brasil ao

utilizarem os simbolos nacionais brasileiros em suas dangas ou cangoes:

“Principalmente aquela abertura, quando toca os hinos é uma coisa

que arrepia”(13.D.5).

“Os sentimentos ficam a flor da pele e a gente fica querendo que eles
tenham a melhor impressdo. As gurias entdo saem na rua e dizem,
mae, que judiaria que a rua estd suja. Os estrangeiros vdo ver que
nossas ruas ndo estdo muito limpas, sabe? A gente comeca a olhar
mais para a gente, para a nossa casa, como se diz. A gente fica
preocupado se os outros vdo levar daqui aquela imagem que a gente

ndo queria que levassem, né?”(13.B.5)
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O impacto do contato, do espeticulo e do momento da Festa Mundial do
Folclore enquanto celebragdo da convivéncia fomenta também um espaco individual
onde os cidaddos comegam a estabelecer uma nova percepgio de sua prépria
realidade. Se tal fendmeno ndo acontece como instincia totalizadora, pelo menos
oferece nm posicionamento mais distanciado do dia-a-dia rotineiro, pela preocupacgio
de estarem se defrontado com pessoas com outras experiéncias estéticas e
comportamentais €, por isso, impregnadas de exigéncias e modelos bastante diversos.
Dessa necessidade surge uma nova visdo e uma nova relagio entre o individuo e a
cidade ou aquilo que anteriormente era percebido como tal. Ao mesmo tempo em

que sdo estimulados a pensar na cidade, os entrevistados deixam passar também uma

identificag@o nacional:

“Eu sou extremamente nacionalista. Eu defendo Cagapava, Rio
Grande do Sul e Brasil. Tenho isso muito forte em mim, talvez por ter
tido esta experiéncia. Entdo, eu tenho esta preocupacio por bem

receber. E me sinto totalmente brasileira, é muito forte”(12.A.5).

“Porque aqui, para u festa, a gente é Brasil. A gente ndo é, até a
gente reconhece Rio Grande do Sul e Cagapava, mas a gente é Brasil.
Em primeiro lugar € Brasil. Pais é diferente”(12.B.5).
Numa abordagem do contato inserido no processo de globaliza¢io, Octavio
Tanni (1999) informa que o desencadeamento do capitalismo em escala mundial
deixa antever em suas condi¢des a reprodug@o e visualizagdo de desigualdades,
caréncias e inquietagdes que, por sua vez alimentam antagonismos. A esse efeito

iminentemente econdmico aliam-se a problemas como desemprego, aspectos raciais,
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étnicos, religiosos que acabam estimulando um fechamento das sociedades em

xenofobias, racismos etnocentrismos e fundamentalismos.

Nio deve caracterizar-se, entretanto uma tensao entre o que € nacional € o
local, ja que as populacbes sdo agora desafiadas a descobrirem as dimensdes globais
dos seus modos de agir, pensar, sentir e imaginar (Ianni, p.22). A mesma carga
negativa que impregnaria a tendéncia globalizante e a desigualdade dos mercados
traz as bases de uma percep¢do da sociedade global em formagdo, do que Ianni

classifica como uma cidadania em escala mundial.

Num ambiente em que os produtos ficam sucessivamente mais
homogeneizados, acessiveis, transnacionais ou desterritorializados, a globaliza¢io
cultural e o processo de intercAmbio entre pessoas torna-se um universo de
diversidades em nada homogeneizado. A prépria globalizagdo transforma-se em um
horizonte de contradi¢des. Se o processo rima com integracdo e homogeinizagdo da
mesma maneira que combina diferenciagdo e fragmentagdo para utilizar termos do
autor, seria correto prever que a Festa Mundial novamente antecipou-se a discussio
local. Dizemos isso pelos elementos dos quais langa mio em sua histéria e que
coadunam integracdo e diferenciagdo, j4 que assume um cardter amistoso na
promog¢do das relagcbes de integragdo sociocultural ao mesmo tempo em que

incentiva a percepcdo de diferentes realidades identitarias.

Sob virios aspectos, o enraizamento no lugar e a ilusdo da identidade
imutdvel e impermedvel as influéncias ja previstas pelo préprio processo cultural

pode prejudicar a percepcio do que € o outro. Pelas caracteristicas do processo de
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globalizagio aplicados em nosso ponto de vista, cabe também afirmar que as
identidades constantemente recriadas pelo intercimbio sdo capazes de valorizar as
peculiaridades da mesma maneira em que abrem um espago para a sua renovagio,
seja de préticas, interesses, modernizagdo ou melhores condi¢des de vida. Como tal

percebe-se em Octavio Ianni:

“As proprias perspectivas de auto-afirmagdo, auto-
consciéncia, luta pela emancipacdo ou desalienagio
revelam-se enriquecidas e dinamizadas pelo contato,
intercambio ou contraponto de modos de vida e trabalho,
formas de ser e agir, pensar e sentir. As permutas reiteradas
ou continuas, os intercimbios e as tensbes entre formas
socioculturais diferentes, entre povos com distintas formas de
trabalho, tudo isso tende a potenciar utividades, produgoes,
horizontes” (1999, p. 31).

Os depoimentos referem-se ao processo de contato entre diferentes etnias e
culturas como um momento que exige, tanto a superagdo pessoal com aprendizado
constante de linguas novas, conhecimentos geograficos variados, quanto, também,
um percurso inverso. Procuram conhecer-se a si mesmo e aos elementos que
compdem sua realidade. Isso fica evidente quando do processo de intercimbio

surgem questionamentos como os relatados a seguir:

“Aumenta o compromisso, aumenta a responsabilidade, é o pais. Tu
tem que saber alguma coisa também. (...) Os visitantes tém uma visdo

bem deturpada do Brasil” (12.C.5).

Ou ainda;:

“Tua responsabilidade aumenta de mostrar o outro lado do Brasil. A

gente procura contar a histéria da cidade.”(6.5).
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A mudanga que remete as referéncias de uma possivel cidadania mundial ou
um amplo processo de reflexdo e crescimento sdo extraidos da experiéncia local com

falas como:

“E depois que eles vdo sempre hd aquelas discussbes sobre o que
ficou da festa, os comentdrios todos. E ndo sei se é porque eu tive
contato, das dltimas vezes, com os grupos da Europa, e o poder
aquisitivo da Europa é bem mais elevado que o nosso. Entdo para
eles é fdcil dizer eu vou conhecer o Brasil. Ndo é como para nés
planejar uma viagem para a Europa. Entdo causa aquela coisa assim,
expectativa de tu te esmerar mais para tu conseguires chegar ld. Se
ndo eu acho... sei ld dd uma mexida. Aquela questao assim: por que
no Brasil as coisas sd@o tdo mais dificeis? Até em termos de educagdo
também, em termos de escola, voltando assim a época que estavamos
viajando com os Chimangos, fomos nos Estados Unidos e aquelas
escolas ld tdo equipadas e isso jd faz quantos anos (!) Entdo isso faz
realmente a gente pensar, assim como experiéncia prépria, sabe? A
gente td ld e vé que naquela época as coisa jd estavam muito mais a
frente. N6s hoje nos encaminhando para coisas que eles jd tinham ld.

Entdo tu jd pensas muita coisa.”(12.A.5).

A nogdo de que o intercdmbio traz aprendizados interessantes e, sobretudo,
oportuniza alternativas de desenvolvimento sdo destaque nas unidades que integram

a categoria:

“E essa transformagdo estd acontecendo (..) porque hd uma
integracdo, principalmente quando vivemos os momentos da
globalizacdo, em que estd havendo esse intercdmbio cultural e onde a
gente convive com pessoas dos mais variados paises, culturas
totalmente diferentes e a gente tem, assim, uma oportunidade rara de

aprender muita coisa. E saber que o desenvolvimento de um povo estd
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totalmente ligado a sua cultura. Quer dizer, precisa de muitos pré-
requisitos e um dos principais para se desenvolver ¢ a cultura, sem
duvida nenhuma. E gragca a essas pessoas que estdo se dedicando a
esse trabalho, estdo fazendo com que Cagapava se destaque em nivel,

ndo s6 nacional, mas até internacional”’(2.5).

Como parametro final para o tratamento de uma identidade encontrada em
grande parte no encontro com o “outro”, descrevemos depoimentos que manifestam
terem os cagapavanos mudado ao longo do tempo, tanto na utilizagdo e revisdo de
informagdes disponiveis numa dimensdo de memoéria coletiva e experiéncias
inovadoras em seu trabalho e ccnvivéncia, quanto na prépria maneira de encarar a si
mesmo e sua identidade. O contato do intercAmbio estimula um novo
posicionamento na leitura da realidade. Surge um novo olhar sobre a vida e o

cotidiano, sobre o que acontece com o individuo e as perspectivas da coletividade:

“Hoje, mais do que nunca, estdo se apresentando como cagcapavanos
porque estdo aprendendo mais, identificando mais as coisas de
Cagapava e seus pontos turisticos. (...) E tu podes, de alguma
maneira, fazer um comparativo sobre como € que estou vivendo?
Como as pessoas vivem ld? E tu pode aproveitar tudo isso e modificar

alguma coisa dentro da tua casa, no nosso caso aqui a nossa casa é a

cidade” (12.5).

9.6 AEDUCACAO NAO-FORMAL E A ESCOLA

Ao longo do periodo em que se desenvolve, a Festa Mundial do Folclore

oferece uma série de atividades que sdo vinculadas simultaneamente a virios espagos
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da vida piblica e privada da estrutura social de Cagapava do Sul. Parte delas, as
categorias descritas e interpretadas anteriormente ji esclareceram, como o
relacionamento profundo engendrado através da hospedagem familiar, o contato
lidico estético dos espeticulos do Gindsio de Esportes Dr. Cyro Carloé de Mello (o
Meldo) e o convivio em confraternizagdes paralelas ao evento ou simples encontros

no espago da rua e comércio.

Um dos eventos programados € uma visita dos grupos a duas escolas de
ensino fundamental da periferia da cidade: Escola Municipal Nossa Senhora das
Gragas que atinge uma clientela de mais de 900 alunos e Escola Estadual Cénego
Ortiz que soma atualmente 680 estudantes, onde sdo apresentadas dangas folcléricas
pelos visitantes ¢ pelos grupos folcléricos das préprias escolas. Na oportunidade
também sdo realizadas trocas de dangas, quando os bailarinos estrangeiros convidam
estudantes € membros das comunidades locais para os acompanharem em suas
dangas. O fato de a prépria organizacdo da Festa Mundial do Folclore ji ter
reservado este momento de intercimbio nas escolas pode ter influenciado uma visio
de que o fendmeno educativo do evento se reduzisse a esta atividade no ambito do

que convencionamos denominar educagdo formal, ou seja, na escola.

Mas como essa questdo pode sugerir alguma tensdo entre as duas dimensdes
(formal e ndo-formal) do processo educativo, j4 que as informagdes apontam para
uma falta de percepcdo escolar sobre os recursos e subsidios educativos oferecidos

pela festa, desde ji buscamos definir quantitativamente a intensidade dessas

abordagens.
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Figura 33 - Mexicanos espalham alegria no desfile para a comunidade

Dos dezesseis entrevistados, sete fizeram referéncias diretas e objetivas sobre
a sua percep¢do da Festa Mundial como ambiente educativo independentemente de
uma participagdo da rede escolar. Assim temos manifestacdes como: “Nds
acreditamos que a cultura tem que fazer parte da educacdo do povo. E um
conjunto”(2.6). “A educagd@o ndo é sé entre quatro paredes” (12.C.6). “Aquilo é o
que acontece fora da aula e a gente comenta que educacdo ndo é sé na sala de aula.

Isso é o outro lado, a parte prdtica” (12.B.6). Ou ainda ponderagdes como a

manifestada no relato do comunicador:

“Eu acho que as questoes ediicativas vém de todos os lados. Primeiro
vamos falar das pessoas que ndo estdo na escola para depois
Jfalarmos das escolas. Elas aproveitam lembrando que estiveram aqui
chineses, alemdes. E cada vez que ouvirem qualquer coisa sobre
esses paises, seja na TV, no rddio ou jornal, logo elas lembrardo da

sua vivéncia e isso enriquece culturalmente porque tu vais lembrar e
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te interessar mais sobre aqueles paises. (...) Na sala de aula é a
mesma coisa. O professor fala algo sobre a China e os alunos jd
pensam: eu me lembre, na Festa Mundial do Folclore era assim. E

acaba gerando discussoes sadias (10.6).

Do ponto de vista de dois visitantes mexicanos a educagio instaura-se através
dos processos de intercimbio e deve chegar até a educagfio formal por via do
entusiasmo e da reflexdo responsével sobre cada manifestagdo cultural expressa nas

dangas e cangdes.

“A forma, a questdo da educagdo... Muitas pessoas, jovens e criangas,
muitas criangas quando viram o desfile que fizemos em Cagcapava,
muitas pessoas se entusiasmaram. Muitas criancas desejam jd
participar de alguma forma na arte e cultura dos intercmbios
culturais e de festivais. Se jd tém desejos, entdo se necessita promover
mais a arte de danga, miisica ou que se toque algum instrumento. Isso
¢ importante promover mais, porque hd entusiasmo e a educagdo se
alimenta de entusiasmo, entdo é necessdrio fomentar o canto, a
mitsica e a danga, que € o rosto bonito da cultura. (...) A arte, a danca
e a musica sdo instrumentos de educagdo, claro que sim. Sdo uma

arma maior que uma bomba atémica na psicologia das pessoas”(8.6).

Integrando um par de manifestacdes espontidneas que primeiro alude As
possibilidades formais oferecidas nos espagos especificos da festa, temos falas que
recorrem a questées como a tradicional disciplina mantida pelos Chimangos com

relagdo a pontualidade nos horarios dos espetéculos.

“O que tu vés em Cagapava que tem hordrio para comegar?

(referindo-se a pontualidade caracteristica dos eventos dos
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Chimangos).Ontem eu falava na academia de dangas (dos
Chimangos) para uma turma de 25 alunos adolescentes, com idade
entre 11 e 16 anos, tu tem que ter regras e isso eu acho que a gente
traz e a festa também traz. Tu jd viu o povo na festa, tu jd viu eles
assoviarem? Assoviar que eu digo é.. eles batem palma sdo
animados. Que povo educado o povo cacapavano. Eles vao, eles
comentam sobre a coreografia, sobre a roupa. Eu acho que o pessoal
estd mais critico e sabendo o que é bom e o que é ruim. Eles estdo
vendo o que ndo € legal (...) Isso estd agucando um pouco mais o
publico. Eu ndo sei se isso é s6 na festa, mas eles sabem escutar,

sabem entender, chegam na hora porque sabem que ccmeca na
hora.” (6.6).

Aqui expde-se uma abordagem da educacio encarada como bom
comportamento coletivo da assisténcia que teria deixado orgulhosos os organizadores
e a propria comunidade. E, ainda, uma relagdo educativa estabelecida pelo grupo
organizador por intermédio de uma academia de danga e folclore, onde sdo reunidos
criangas e jovens adoiescentes em aprendizado constante a fim, como afirmam os
diretores do grupo, de manter intactas as manifestagdes culturais até a préxima

geragao.

Os depoimentos restantes ndo abordam espontaneamente nenhuma posicio
frente ao assunto que ja ndo tenha sido relatada. Mas quando instigados ou induzidos
a sugerirem possibilidades educativas além de uma conceituacdo formal dentro da
estrutura do evento, apontam inicialmente as visitas dos grupos as escolas e
momentos de confraternizagdo como o desfile de abertura da Festa Mundial, onde
aproximadamente 700 pessoas percorreram a rua principal da cidade representando

grupos de festas especificas, escolas e entidades culturais e tradicionalistas



convidadas. O aspecto educativo fica novamente por conta do contato direto que
todas as camadas sociais tiveram durante o encontro das delegagdes ao longo e ao

final do desfile no Forte Dom Pedro II.

9.6.1 Visita as escolas

Figura 34 - A danca frenética dos vestidos prende atencio de comunidade
escolar

O momento mais lembrado e discutido como referéncia ao ambiente escolar
foi o das visitas realizadas pelo estrangeiros a Escola Estadual Cénego Ortiz e Escola
Municipal Nossa Senhora das Gragas. No ano 2000, os grupos da Bélgica e
Argentina, por contingéncia de horarios e agenda de viagens j4 haviam se retirado da

cidade, por isso, somente 0s grupos mexicanos apresentaram-se nas visitas escolares.



135

Mas nas duas escolas foi significativo o contato e o fluxo de piiblico, a julgar pelos

elogios colhidos nos relatos dos professores daquelas comunidades:

“eu acho significante porque a nossa clientela que é uma clientela de
baixo poder aquisitivo, nem todos tém o privilégio de assistir os
shows, até porque tem que pagar ndo é? Mas no momento que quem
coordena a Festa Mundial do Folclore, nas edicées que tiveram aqui
na escola, eu achei importante porque ofereceu ao aluno de nossa
escola o direito de ter também aquele conhecimento da cultura de
outros povos. Isso é uma interagdo que aconteceu trés vezes aqui, de
96, 98 e 2000, conforme os registros, que foi uma integragcdo que
envolveu toda a comunidade de amigos, pais, estudantes e professores
e todos gostaram porque conheceram um pouquinho mais tambem. Eu
me recordo que todos queriam bater fotos com os visitantes, os
visitantes queriam levar fotos nossas, eles pediram para levar letras
de miisicas nossas. Entdo eu achei uma coisa de significado muito
importante para a educacdo do municipio, no caso, e para o
enriquecimento nosso, também, ndo sé do alunos, dos pais, da

comunidade, mas também do professor”(12.C.6).
Integrantes da prépria visita e espeticulo nas escolas, alguns elementos
trazem um valor maior para as relagdes que se estabelecem tanto no presente quanto
para o historico de interagGes que ja aconteceram por intermédio da Festa Mundial.

Um exemplo disso é o potencial de elevagio de auto-estima para estudantes de

familias de baixo poder aquisitivo.

Um ambiente de exclusio social dificulta a extragdo e construgio de
significados provenientes das experiéncias, ji que elas vdo reduzir-se

invariavelmente s parcas oportunidades oferecidas pela periferia. Tal redugdo de
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perspectiva ndio diz respeito apenas as possibilidades de presenciar espeticulos
artisticos, culturais, mas também sob o ponto de vista do consumo. Afinal, tomar
posicdo e fazer escolhas, sejam elas elevadas a uma dimensio estética ou
simplesmente a opgéo por um determinado programa de computador, implica que 6
individuo tenha tido condi¢Ges de conhecer o objeto de suas questdes, de sua divida.
Essa limitag&o na realidade vivencial da periferia imp&e-se com evidéncia no relato

do professor:

“Inclusive, teve muitas criancas me procurando felizes: bah,
professor a minha foto foi ld parc a Europa. Eu fui no filme ld para a
Europa, porque filmaram ndo é? gravaram na filmadora. Eu estou na
Europa, eu sou importante, sou do mundo agora. Entdo isso af
também despertou a auto-estima das criangas. Porque no momento
que o pessoal deixou a foto deles aqui, os outros grupos, eles também

levaram dos nossos, houve a troca também”(12.C.6).

Tdo importantes sdo seus efeitos que sdo considerados pela teoria
construtivista sociocultural, particularmente numa interpretacdo de A.L.Pérez Gémez
(2001), como o segundo aspecto destacivel entre as atitudes, disposi¢des ou carga
afetiva que regem os recursos cognitivos. Para ele, a auto-estima ou autoconceito sio
absolutamente determinantes nas proje¢des futuras e capazes de ampliar ou restringir

0 sucesso escolar, assim como também influenciar no desenvolvimento da

personalidade e da saiide mental:

“E evidente que, nos ambientes sociais mais desfavorecidos,
as interagbes das criangas com seus adultos mais
significativos se impregnam, de modo geral, do pessimismo
que rodeia as peculiaridades existenciais da familia e do
grupo marginalizado socialmente, e é ficil compreender que
essa interag@o de desengano, frustracdo e desesperanga se
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interioriza como vivéncia de auto-estima deteriorada.
Convém ndo esquecer que o nivel de expectativas sobre o
éxito ou fracasso das atuagdes futuras na escola e na
sociedade é um dos fatoies-chave na determinacdo do éxito
académico ou profissional” (2001, p.233,234).

z.

E sempre importante para a escola poder oferecer oportunidades para que os
alunos somem experiéncias corporais, atividades artisticas para uma percepco do
mundo fisico na construgdo de seus significados, compondo a sua cultura
experiencial. E importante salientar a complementaridade da teoria da construg¢ao dos
significados de Bruner relatada em Pérez Gémes: “a experiéncia ativa, a observagio
icOnica e a transmissdo simbdlica na comunicagio interpessoal sio vias de acesso
para a elaboragéo de significados, que se oferecem de forma simultdnea em qualquer
contexto vital, embora com grau de relevincia e intensidade variados” (2001, p.:
256). Devido a intensidade como foi manifestado o contato e as disposicdes emotivas
geradas no ambiente de intercimbio relatado, trazemos ainda o relato que d4 uma

dimensdo da capacidade estimuladora de novas perspectivas para os alunos:

“eu acho interessante nas visitas que ocorrem na escola é a troca de
dangas. Depois que os grupos fazem as apresentagées eles fazem uma
troca de dangas, onde toda a comunidade danca junto. Entdo, é uma
forma que eles se sentem valorizados por dangar juntos (...) Uma
coisa que eu senti no pessoal do grupo de danga da escola foi a auto-
estima deles que aumentou. Ao ver aqueles grupos aqui e perceber
que um dia, quem sabe, eles ndo poderdo estar fazendo parte, indo a
outro, ndo digo a outro pais, mas até a outra cidade divulgar o
trabalho deles também. Aquilo ali proporcionou a eles assim: eu

também posso” (12.A.6).
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Figura 35 - Escolas também apresentaram folclore gaiicho para visitantes

Em que pese as formulagdes estabelecidas sobre a auto-estima ao longo de
nossa interpretagdo, € evidente, entretanto, que a experiéncia oferecida pode ser
insuficiente para garantir qualquer nivel de satisfagido pessoal que leve o individuo a
uma profecia de sucesso. O fato é que relatamos uma oportunidade em que tal
aspecto teve condigdes de ser experimentado e, com isso, encontramos resultados ja
satisfatdrios, o que, por sua vez, nos inspira a sugestao de que tal pratica possa ser
repetida reiteradas vezes, em outras situagdes ou ampliada a fim de incluir outras

escolas.
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Figura 36 - Mariachis mexicanos em encontro com professores da Escola
Conego Ortiz

As referéncias ainda revelaram uma grande satisfagéo e, até agradecimentos,
por parte das familias pelo breve convivio estabelecido com os visitantes. Os
professores descreveram ainda um sentimento de valorizagio da comunidade pelo
fato de terem participado do evento num passo além do papel de espectador: com a

troca de dangas, sentiram-se participantes do momento de intercimbio.

9.6.2 Recursos e espacos da festa

Depois de reconhecer e reafirmar que a educacdo acontece fortemente pelo
vinculo informal da convivéncia, os dados recolhidos do grupo de individuos que
integram a pesquisa, passam, num segundo momento, a identificar uma série de
oportunidades educativas inseridas sutilmente na festa Mundial do Folclore, mas que

se mostram como possibilidades reais para o ambiente escolar. Dessa maneira
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registram-se sugestdes que visam trabalhar aspectos interdisciplinares capazes de
ligar assuntos como matematica, linguas estrangeiras, historia geral, geografia e
ensino religioso através da temética da Festa Mundial do Folclore. Tudo isso sem
relegar as possibilidades oferecidas pelos trabalhos artisticos, cuja prética pode
fomentar ligacdes estéticas entre todos estes campos, com a vantagem manifesta de
que os alunos em questdo teriam condi¢Ses de evidenciar na realidade o objeto de
seu estudo, mantendo com ele possibilidades de interagfio, como relatado nas visitas.

Os registros comegam pela nogéo de realidade que os temas podem aproximar:

“Falando da minha drea, no caso, que trabalho com lingua
protuguesa e lingua estrangeira, entdo isso ai, imagina para eles que
1ém uma sala de aula com poucos recursos e poucos livros, de repente
se deparam com uma pessoa falando outra lingua ou a prépria lingua
que eles estdo tentando aprender. Porque até entdo eles ficam

pensando para que estudar outra lingua?” (12.B.6).

Outros relatos ji demonstram os Gnicos registros de trabalhos concretos

encontrados pelo estudo, ambientados na Escola Coénego Ortiz:

“Durante o més de julho e agosto, que era quando eles estiveram por
aqui, foi feito um trabalho diariamente dentro de algumas disciplinas.
Por exemplo, na educagdo artistica, eles trabalharam as bandeiras,
os Hinos, sempre fazendo um paralelo entre o pais, o povo que estava
trabalhando e o Brasil. Eles inclusive fizeram uma pintura nos
corredores da escola, nas cores dos paises. Dentro da Disciplina de
histéria, foi trabalhado aspectos de localizacdo, dos costumes,
culturas, paises. Houve uma mobilizacdo muito grande tanto nas
classes quanto extra-classe, com os professores e com os alunos. E

ainda, também, houve uma réplica dos acontecimentos, por exemplo,
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com o pré, a professora fez um grupo com dangas do México, com
roupas semelhantes com as do México. E também jd fizemos com
dangas argentinas. com o primeiro grupo de dangas da escola que aé
participou de outras atividades no municipios, que era do folclore do

norte da Argentina. Entdo o folclore também é trabalhade na escoia’

(13.B.6)

Destacamos um relato de alguém que, mesmo sem ser professor aponta e
amplia a possibilidade de contato entre os estudantes cagapavanos e uma pessoa de
outra cultura, de outra nacionalidade, inclusive distinguindo possibilidades de

mudanga ou transformagéo:

“As criangas principalmente tém. Claro que os professores também,
mas quem mais aproveita sdo as criangas. Quando nés vimos um
estrangeiro na nossa frente? E claro que tem muito mais festa, tem
muito mais acesso a tudo hoje. Pensa naqueles piazinhos que véem na
televisdo o pais tal e, de repente, na frente deles, alguém de um pais
que eles viram num livro, na televisio. Nés ndo, a gente sé
imaginava. E Eles véem, sentem a realidade, isso eu acho importante.
E também para que eles desenvolvem a vontade de determinadas
coisas. Que eles tenham vontade de ir para Argentina e pensem: mas
como que vou fazer isso? Mas se ele conhecer alguém de ld, ficar
amigo de alguém tudo vai ficar mais fdcil, através do intercémbio,
dentro daquela amizade. Quando eu for para Argentina, ah, eu tenho
um amigo ld. Tu vais ter com quem te encontrar, vai ter quem te
receba, vai ter quem te escreva, troque idéias, que tu fiques te
correspondendo com aquela pessoa e fiques aprendendo muito do

pais dele. Isso acontece. Se quiseres podes fazer isso” (11.6).
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Figura 37 - Academia de jovens Chimangos também tem espaco na Festa
Mundial do Folclore

Apesar das sugestdes terem sido proliferas, as fontes de nossa pesquisa
reconhecem que muito pouco do que ponderam como utilidade e subsidio para a
educagdo € utilizado pela rede cagapavana de escolas, seja municipal, particular ou
estadual. Tal constatacdo emerge de manifestacbes como: “Eu acho que poderia
haver mais envolvimento das escolas”(13.B.6). “A gente vé que o povo apdia. O
povo € assim, ¢ ansioso, quer conhecer. Mais do que o professor ou do que a
escola”(13.B.6). “Eu acho que eles ainda ndo perceberam o que a festa pode trazer
para a educagdo” (6.6). “Eles sé pensam na festa. Como um momento é ir ld assistir
e acabou. Eu acho que é a conscientizagdo do pessoal que falta. E eu acho que ndo
deveria existir essas coisas so durante a festa, precisa ter uma preparagao

preliminar” (11.6). Ao todo foram notadas dez expressdes especificas nesse sentido.
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9.6.3 Como desacomodar a escola?

Virios sdo motivos que determinam uma espécie de neﬁtralidade das escolas
frente a um assunto que sugere tanta criatividade e se insere numa discussdo tdo
contemporanea como a temditica da identidade, da globalizagido e das relagdes
multiculturais. O principal deles parece ser o excessivo zelo por préticas tradicionais
de ensino aprendizagem que fazem com que o teor relatado pelos participantes ndo
seja comungado ou percebido pelo conjunto do magistério local. Outra abordagem,
em parte decorrente da primeira, indica que a causa da auséncia de trabalhos e de
apropriagdo ttil da experiéncia da Festa Mundial do Folclore decorre da acomodacio
dos professores, que para configurar esta situagdo se encontrariam desinformados e
sem vontade de participar. Outras leituras apontam uma falta de incentivo do
conjunto oficial da educagdo aqui compreendido pelo sistema de ensino, seja ele
municipal ou estadual. H4 ainda os que reclamam maior inser¢do do grupo promotor
do evento nas escolas a fim de exercer atividade mobilizadora, mas vamos abordar
tais questdes levando em consideracio as atividades que julgamos, pela
epistemologia adotada por este trabalho, ser a finalidade da escola e das praticas

recomendaveis no contexto de interagdes oferecido.

As primeiras manifestagSes contra a situagdo apdtica da escola, pelo menos
no que se refere ao conteido de nosso trabalho, vieram de afirmacfes da
comunidade. Pela nossa interpretagdo, o comunicador entrevistado acredita que as
escolas em geral deixaram de exercer sua fun¢do de incentivo cultural, como se nio

reconhecesse seu papel perante os fendmenos produzidos no campo social:
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“Acho a escola muito pobre no sentido de trabalhar o aluno com a
questdo externa. Ndo sé a Festa Mundial do Folclore, mas a
FarrapoFesta, A Festa do Divino, a Festa das Etnias que também
acho importante. Eu acho que as escolas estdo deixando muito a
desejar nesse pento. Tu ndo vé as escolus buscarem a informagao, tu
vé é a organizagdo da festa levar a informacdo, poderia ser o
contrdrio. A escola estd se colocando como cliente. Eu acho que
deveria ser o contrdrio, eu acho que a escola deveria ser integrante e

ndo apenas esperar pela informagdo”(10.6).

Nesse mesmo sentido manifestacdes de professores apontam para uma estado

de acomodacio no magistério:

“Porque isso ai é uma coisa muito complicada. Isso exige que a
pessoa se dedique e que antes de tu passar para o teu aluno, tu tem
que saber, tu tem que estar por dentro e estar envolvida. Como é que
tu vai fazer um todo se tu mesmo ndo estd envolvido? Acho que em
primeiro tu tem que te envolver. E a mesma coisa com a histéria do
Jjornal, antes de tu querer que teu aluno leia, que ele esteja informado,
tu tem que estar informado, comegar por ti. Como é que tu vai querer
fazer um coisa que ndo acontece contigo? Por isso que em muitas
escolas isso ndo dd certo porque a direcdo, professores ndo estdo
envolvidos. Como é que vai passar para a comunidade, para o aluno

alguma coisa que ele préprio néo acredita, nao faz”? (12.B.6).
Destacamos manifesta¢do de outro professor que colabora em sentido: “Nesse
caso é bem por ai, existe uma acomodagdo dentro do magistério. Estd faltando

conhecimento ao professor do que a festa pode gerar neste contexto todo. Se o

professor ndo for o gerador disso dentro da escola, quem vai ser?” (12.A.6).



145

Ao mencionarem a auséncia de conhecimentos para a elaboragdo de uma
fundamentag@o instigante e motivadora de suas classes, alguns_ relatos apontam para
a falta de estimulo, que, na sua interpretagdo necessita ser externo. A motivacio
serviria como convite ao trabalho ao mesmo tempo em que forneceria melhores

informagdes sobre a temdtica. Sdo sete os depoimentos que suscitam a necessidade
de apoio mais efetivo as escolas. “Eu acho importante tu veres liderancas em cada

escola. E essa lideranga que estd ld, ser motivada para motivar o resto”(13.A.6).
Um dos relatos traz uma versdo um pouco mais politica: “Quando o assunto é de

certa importdncia ele vem com mais forca para que a gente possa trabalhar sobre o

tema” (13.B.6).

P

E nesse momento que se inscreve, novamente, uma nog¢do ja relatada de
cultura experiencial ou de fomento a uma necessidade urgente de descobrir a escola
como local onde devem ser proporcionadas experiéncias de aprendizagem, capazes
de adotar, discutir e prever as novas nog¢des que integram vida, conhecimento,
relagBes interpessoais e a auto-constru¢do. Levando em consideragio tal perspectiva,
o relat6rio da UNESCO (1999) aponta, no inicio de sua abordagem sobre os pilares
de uma educagdo para a paz mundial, uma das principais fungdes das politicas
educativas. Além dos processos de enriquecimento dos conhecimentos, é preciso
privilegiar a constru¢do da propria pessoa, das relagdes entre individuos, grupos e
nagdes. Isso significa compreender os principios de “aprender a ser” e “aprender a
conviver” que, aliados a necessidade de “aprender a fazer” e “aprender a aprender”
completam os quatro pilares da educagiio (De Lors, 1999). Sustentando que os
cidaddos gerados no seio da globalizagio e devido ao acesso imediato e facilitado aos

meios informativos, vdo ser encorajados a aproveitar as ocasides de aprender o que
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for oferecido, ndo apenas num perfodo determinado de sua formacdo, mas ao longo
de toda a vida. O que significa que se espera muito dcs professores, J4 que deles

depende, em grande parte a concretizagdo desta aspiragfio

“Mas a modificagdo profunda dos quadros tradicionais da
existéncia humana, coloca-nos perante o dever de
compreender melhor o outro, de compreender melhor o
mundo. Exigéncias de compreensdo miitua, de entreajuda
pacifica e, por que ndo, de harmonia sdo, precisamente, os
valores de que o mundo mais carece. Esta tomada de posigdo
levou a Comissao a dar mais importéncia a um dos quatro
pilares por ela considerados como bases da educagao. Trata-
se de aprender a viver juntos, desenvolvendo o conliecimento
acerca dos outros, da sua histéria, tradicbes e
espiritualidade. E a partir dai, criar um espirito novo que,
gragas precisamente a esta percepgdo das nossas crescentes
interdependéncias, gragas a uma andlise compartilhada dos
riscos e desafios do futuro, conduza a uma gestdo inteligente
e apaziguadora dos inevitdveis conflitos, Utopia, pensardo
alguns, mas utopia necessdria, utopia vital para sair do ciclo

perigoso que se alimenta do cinismo e da resignagdo.”
(DeLors, 1999, p.19)

Por outro lado ndo h4 como perceber qualquer possibilidade de avanco para
um procedimento educativo aos moldes do que se exige sem interpreti-lo no campo
das relagbes pedagdgicas e, como tal, na drea de interesse e trabalho dos docentes. E
certo que muito ainda falta ao sistema publico de educag@o que seja condizente as
atuais transformacdes da sociedade e da cultura. E mister integrar a esse pensamentos
um correspondente aparato técnico, espagos, qualificagdo profissional e valorizagdo
pessoal do magistério, o que inclui politicas salariais e sua correspondente motivacdo
e auto-estima. Mas como defende Hugo Assman (1996) nio se pode diminuir o
essencial papel de uma reinterpretagio pedagégica ou de um “pivo

pedagdgico”(1996, p.18) a ser localizado nas experiéncias do prazer, na experiéncia

T o ————a ﬁv—l“rhll‘
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de conhecer e ser reconhecido nas vivéncias de aprendizado como algo que faz

sentido e € humanamente gostoso.

Mas as dificuldade encontradas no contexto nacional nio deve dissuadir ou
protelar agSes que visam preparar uma sociedade inteira para um futuro que ja
chegou. Para Pérez Gémez (2001) é necessdrio analisar os valores que definem o
atual panorama sociocultural mundializado e sua progressiva abrangéncia, ao lado da
deteriora¢do da modernidade, e de sua mais apreciada ferramenta: a escola. A falta
de ateng#o a esta realidade pode ielegar este ambiente de geracio a “fungdo social de
classificagdo e creche, sem interessar demasiado o abandono de sua Jfungao
educativa”(2001, p.11). A um novo modelo de relagdes sociais, de estabelecer
intercAmbios a distincia, a uma nova configuragio de espago e tempo e & emergéncia

de um novo cidad@o deve corresponder um novo modelo de escola.

“Um dos aspectos mais relevantes deste momento de
transicdo e mutagdo substancial da cultura piblica é,
precisamente, a recuperagdo da interpretacdo cultural da
vida social como eixo de compreensdo das interagées
humanas. E particularmente importante essa interpretacdo
culturalista” (Pérez Gémez, 2001, p.11).

Ora, também n&o precisamos ser ingénuos ao assumir a perspectiva de que o
sistema educacional enfrente tal perspectiva com facilidade e rapidez. Contudo, ndo é
possivel encarar com naturalidade e resignagdo um corpo docente perdido em
elucubragbes negativistas e aqui se faz uma referéncia ao conjunto brasileiro e nio
apenas as dificuldades contatadas na atual experiéncia. Assim, concordamos com
Assman (1996) quando salientou a necessidade de reencantar a educacgdo através de

uma mudanga conceitual, por uma abordagem capaz de inverter a percepgio de um
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educagio fechada e centrada em processos de transmissdo instrucional de saberes ja

prontos, para a valorizagdo das experiéncias de aprendizado.

Tais premissas parecem, entretanto, nio estarem totalmente ausentes do
conteido relatado pelos participantes da pesquisa, uma vez que percebem tal
realidade e agem como a identificar as saidas possiveis ao que convencionaram de
acomodagdo ou falta de incentivo. A principal alternativa identificada pelos
professores € a unido. Cinco manifestagdes apostam na possibilidade de reunir o
grupo promoior, dire¢des de escolas e seus professores e, ainda, o setor oficial da
rede escolar a fim de apresentarem uma proposta de potencializa¢io das dimensdes

relatadas pela pesquisa e reconhecida em sua experiéncia.

“Mas os professores ndo pensam se o pessoal dos Chimangos ndo

pensam, entdo pode ficar pior. Eu acho que vai ter que ter uma unido,
sabe, Chimangos, professores, secretaria, sei ld. Mas eu acho que é
uma questdo assim 6. para nés pensarmos e a gente propor isto ai.
Porque pode ser aproveitado”(12.A .6).

Mais uma vez nos inspira a idéia de que o processo de convivéncia e de
reconhecimento do outro inicia necessariamente por uma tomada de consciéncia a
partir do local. Como no presente exemplo de uma saida pela unifio, temos a
disposi¢do manifesta de um trabalho, um projeto conjunto, instrumento j4 apontado
por De Lors (1999) como vias complementares. “Num primeiro nivel a descoberta

do outro. Numa segundo nivel, e ao longo de toda a vida, a participacdo em projetos

comuns, que parece ser 0 método eficaz para evitar ou resolver conflitos latentes”

(1999, p.97).
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Figura 38 - Chimangos dancam folclore paraguaio em galopera



CONCLUSOES

Ao longo do presente trabalho buscamos compreender as influéncias da Festa
Mundial do Folclore enquanto evento que retine uma média de 150 estrangeiros
provenientes da Asia, Europa e América Latina para uma convivéncia profunda de
mais de quinze (15) dias em residéncias de familias na cidade de Cagapava do Sul. O
ambiente em que foram circunscritas tais informagdes, ainda que de foco reduzido
para a viabilidade da pesquisa, ampliou-se a uma realidade mundial uma vez que tal
fendmeno apresentou indicios muito fortes de ser um ensaio de convivéncia e de
respeito entre diferentes culturas e etnias, exatamente quando a globaliza¢do impde

tensdes graves de ordem ética, moral e politica, amplamente remetidas ao campo da

educacio.

Emergem dos dados a importincia das emocdes e de uma libertacdo do
tradicional claustro onde se encontravam, fortemente subjugadas pelo dominio da
razdo. A experiéncia direta do convivio dos personagens do estudo instauraram a
amizade como evidente meio pelo qual se iniciam os processos de comunicagdo e

aprendizado, como a indicar diretamente a assertiva de Bruner (2000) quando
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reconhece que a marca dos agentes humanos € que seus atos no sio produzidos por
forgas como a da gravidade, mas por estados intencionais que revelam desejos,
crengas, emogdes ou compromissos. Assim ligam-se numa mesma rede de inter-
relagdes a afetividade, a coopera§50 e o interesse em conhecer, dando inicio a um

intenso processo de educagio assistematica.

O ambiente sempre conflituoso das diferengas é pacificado pela educagio,
aqui catapultada pela amizade num claro movimento de superacao das dificuldades e
limites, problemas que servem para os envolvidos na Festa Mundial do Folclore
como combustivel do fendmeno de aproximacio e intimidade que alcangcam em suas
relagdes. A necessidade de ultrapassar as barreiras da linguagem, da etnia e das
diferengas culturais, na busca do entendimento, faz com que os participantes do
intercdmbio criem um vinculo de colaboragdo e reciprocidade — contexto onde
explode o cariter cognitivo da sua convivéncia e apreensdo de significados. A
aproximagdo de todos esses elementos numa experiéncia de aprendizado eleva o
valor que os participantes atribuem ao influxo comunicativo, langando-o ao caréter

do inesquecivel e inestiméavel.

Ao estudarmos as origens do evento, foi necessério e construtivo elaborar um
percurso histérico que permitisse entender como os cagapavanos encontraram a fonte
das referéncias ou justificativas para tamanha propens&io ao encontro. Isso resultou
em duas perspectivas que levam a uma visdo de si e de suas possibilidades de
transformagdo € a uma esperanga econdémica marcadas diretamente pelo processo
histérico. A interpretagdo das informagdes disponiveis aponta a eficiente agdo da

Festa Mundial do Foclore na elaboraciio e reelaboracio individual e coletiva de
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identidades locais, mas numa profunda relagdo de dependéncia e COMPromisso com o
entorno. Ampliam-se os horizontes dos participantes na mesma medida em que
tomam consciéncia de si através da alteridades de seus visitantes, de cuja
convivéncia extraem, entretanto, nogdes novas que revelam uma mudanga de
comportamento € uma nova percep¢do de seu ambiente. A reflexdo assume seu
carater mais abrangente quando o grupo reconhece a participa¢ido da Festa Mundial
na construgao de sua histéria social. Tanto no que lhes concerne a uma busca de
registros oficiais e influéncias do censo comum quanto das rela¢Ges com seus
vizinhos, com a calgada da sua rua e com o que apresentaram como uma imagem

positiva da cidade frente ao conjunto da exploragdo comercial ou turistica.

A maior evidéncia, entretanto, é que numa comunidade pequena, isolada por
referéncias geograficas pouco conhecidas do pais, mas amplamente potencializada
pelo contato intercultural inerente ao proprio fendmeno do globalismo, instaura-se
como exemplo direto de manifestagdo a ser ampliada e assumida pela rede formal de
ensino uma vez que retine em seu bojo agbes e recursos que inserem-se nas
principais recomendac¢des da UNESCO (1999) para a educagdo e para a escola do
novo e ainda confuso paradigma sociocultural global. Aprender a ser e aprender a
conviver em conjunto, em harmonia, sio dois dos mais apontados aspectos
identificados nos relatos que resultaram do esfor¢o de pesquisa organizada por
Jacques De Lors. Isso confere uma maior abertura de possibilidades e subsidios da
Festa Mundial para o ambiente das relagdes de classe na educagio formal. Fato
destacado pelos participantes como uma necessidade de unir-se frente ao novo, um

€spaco ja comprovado de auto-estima, de participacdo e de profunda significacdo
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para a construgio de um ser humano autdnomo mas consciente de sua possibilidade

de solidarizagdo.

Figura 39 - Folclore gaicho é aplaudido na 5° Festa Mundial

A Festa Mundial do Folclore, configura-se, por fim, um ambiente suspenso de
temporalidade, impregnado de uma celebracgio programada e esperada, onde
acontece o sonho humano (e porque ndo dizer desafio?) da convivéncia, da
colaborag@o. Esse momento eterno & langado a niveis superlativos pela acdo dos ritos
que tanto servem para orientar a preservagio da estrutura social como uma realidade
compartilhada, quanto para promover mudan¢a num circulo alimentado pelas

relagGes entre os individuos e o meio ambiente.

O mais irdnico dos resultados, e que pode resumir o cariter exético ou
paradoxal do advento da globalizagdo, é que o efeito magico da celebragio, gerador

de novos valores e conhecimentos & atribuido ao estimulo da emocdo num ambiente
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familiar. Ou seja, em plena vigéncia de um comportamento de competitividade e de
um panorama geopolitico em que se desfazem a influéncia dos Estados-nagdo ao
mesmo tempo em que o0 homem apressa seu pertencimento a aldeia global, muitas

respostas para o futuro e para paz mundial podem cstar dentro de nossa propria casa.

Temos, entdo, na parede dessa residéncia cacapavana um quadro de familia
onde cabem outros mundos. Nele ha héspedes estranhos e estrangeiros, mulheres,
homens, criangas. Avés, pais e netos, todos coloridos pelas simpdticas tonalidades da
amizade. S6 uma moldura poderia reuni-los fora de um ambiente de competi¢cao

desportiva ou de contendas formais: o amor

Dar vida e forma a uma dimensio educativa da Festa Mundial do Folclore a

ser apropriada nas escolas, configura-se, portanto, em nossa principal sugestgo.
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