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Podera chegar entdo o tempo em que um olhar sobre o0s
mundos da educacdo revelara, por debaixo da norma, da
rotina, da estrutura institucional, do método e da dialética
um universo cotidiano cheio de vida e de densidade
cultural.Brandao (2002, p.155)
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RESUMO

O presente estudo foi desenvolvido com o objetivo de investigar as atividades do Grupo
Espirito de Luz, localizado em Pombal - PB, no periodo de 1946 a 2005 enquanto espaco de
construcdo de uma pratica educativa e saberes culturais na busca de identidade e como
mecanismos de resisténcia. Neste trabalho identificaremos as a¢cdes empreendidas pelo Grupo
numa perspectiva da educacdo popular. Analisamos suas praticas e 0s principios norteadores
de suas acOes e interacGes considerando sua dindmica na historia que viabilizou mecanismos
para garantir a sua sobrevivéncia enquanto grupo social que possui peculiaridades
culturais,considerando uma abordagem onde o fendmeno religioso esta marcadamente
presente. Este estudo identificou diferentes fases de sua trajetdria, quais sejam: a primeira
caracterizada primordialmente pelas questdes étnicas; uma segunda marcada pela questdo da
religiosidade permeada de conflitos que terminou por ocasionar a didspora de Pombal-PB para
Triunfo-PB e uma terceira caracterizada pelos aspectos da educacdo popular manifesta pela
cultura, viabilizada pelos festejos do Grupo Cabacal. Refletiremos sobre suas praticas como
forma de entender a resisténcia como uma agéo educativa para assim obter respostas aos fatos.
Do ponto de vista metodolégico utilizaremos a histéria oral que proporcionou uma
investigacdo em que as falas dos sujeitos serviram como subsidio para analise de
acontecimentos. O trabalho traz os periodos vividos pelo grupo Espirito de Luz, desde a sua
organizacao passando para a fase da resisténcia onde os valores e crengas, foram preservados.

PALAVRAS CHAVE: Religiosidade, pratica educativa, cultura popular.
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ABSTRACT

The present study was developed with the objective of investigating the activities of the
Group Spirit of Light, located in Pombal-PB — Brazil - in the 1946 period to 2005 while space
of construction of an educational practice and you know cultural in the identity search and as
resistance mechanisms. In this work we will identify the actions undertaken by the Group in a
perspective of the popular education. We analyzed your practices and the beginnings directing
of your actions and interactions considering your dynamics in the it historizes that made
possible mechanisms to guarantee your survival while an group social that possesses
peculiarities culturais, reason an approach where the religious phenomenon is remarkably
present. This study identified different phases of your path, which are: the characterized first
prioriting for the ethnic subjects; one second marked by the subject of the permeated
religiosity of conflicts that ended up causing the diaspora of Pombal - PB for Triunfo - PB and
a third characterized by the aspects of the popular education your manifests for the culture,
made possible by Group Cabacal's feasts. We will contemplate on your practices as form of
understanding the resistance as an educational action for like this to obtain answers to the
facts. Of the methodological point of view we will use the oral history that provided an
investigation in that the speeches of the subjects served as subsidy for analysis of events. The
work brings the periods lived by the Group Spirit of Light, from your organization passing for
the phase of the resistance where the values and faiths, they were preserved.

WORDS KEY: Religiosity, educational practice, popular culture.
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RESUMEN

El estudio presente se desarrolld con el objetivo de investigar las actividades del Espiritu de
Grupo de Luz, localizé en Pombal —PB — Brasil - en el periodo del 1946 a 2005 mientras el
espacio de construccion de una practica educativa y usted sabe cultural en la basqueda de
identidad y como los mecanismos de resistencia. En este trabajo nosotros identificaremos las
acciones emprendidas por el Grupo en una perspectiva de la educaciéon popular. Nosotros
analizamos sus practicas y los norteadores de los principios de sus acciones e interacciones
que consideran su dinamica en el él historizes que hizo los posibles mecanismos para
garantizar su supervivencia mientras yo me agrupo social que eso posee el
culturais,considerando de peculiaridades un acercamiento donde el fenémeno religioso es
notablemente el presente. Este estudio identificd fases diferentes de su camino que es: los
caracterizamos primero el primordialmente para los asuntos étnicos; un lunes marcado por el
asunto de la religiosidad penetrada de conflictos que terminaron causando el diaspora de
Pombal - PB para Triunfo - PB y un tercio caracterizd por los aspectos del de educacion
popular manifiesta para la cultura, hecho posible por las fiestas de Grupo Cabagal. Nosotros
contemplaremos en sus practicas como la forma de entender la resistencia como una accion
educativa para gusta esto para obtener las respuestas a los hechos. Del punto de vista
metodoldgico nosotros usaremos la historia oral en que proporciond una investigacion que los
discursos de los asuntos sirvieron como el subsidio para el analisis de eventos. El trabajo trae
los periodo vividos por el Espiritu de Grupo de Luz, de su organizacion que pasa para la fase
de la resistencia dénde los valores y fes, ellos eran en conserva.

LAS PALABRAS CODIFICAN: La religiosidad, la practica educativa, la cultura popular.



Generated by Foxit PDF Creator © Foxit Software
http://www.foxitsoftware.com For evaluation only.

LISTA DE FIGURAS

FOTO I — Gabriel Candido e membros da comunidade.............ccoovririieneneneneneiceeeeas 64
FOTO I — Grupo ESPIFito & LUZ.......c.eieeveieieiiie sttt ene s 73
FOTO Il - Instrumentos utilizados pelo Grupo Espirito de LUz..........cccocevviiiieiiecinccennne 76
FOTO IV - Criangas mortas pelo Grupo Espirito de Luz — Pombal — PB..........ccccceivuienee. 87
FOTO V - Soldado Benedito FrancisCo da SilVa...........cccoeeiiiiineieieie e 90
FOTO VI - Ex-Integrantes do Grupo ESpirito de LUZ — L.......ccccevivieevecinieceeceese e 100
FOTO VII — Ex-Integrantes do Grupo Espirito de LUz — H.........cccovevveiveviiennie e 102
FOTO VI — Grupo Banda Cabagal — L.........cccooiiiiiiiiiiseneese e 104
FOTO IX — Grupo Banda Cabagal — ... e 106
FOTO X — Crianca da Banda Cabagal — L..........ccccceviviireciiiiciee e 111

FOTO Xl - Crianga da Banda Cabagal — 11...........ccocoviiiiiiie e 112



Generated by Foxit PDF Creator © Foxit Software
http://www.foxitsoftware.com For evaluation only.

SUMARIO

L INTRODUGAO. .. ...t eevee et ee st se sttt et ettt st seess ettt ans e et en et an e

1.1 A origem das minhas inquietacbes: o0 contato com a religiosidade em
POMDEL ...ttt ettt bbb st bbb h e e b b€ SE b8 s SRR bt e b e bbb bbbt et e

1.2 O surgimento da problematica, delimitagdo do objeto e o0s objetivos da
QLS [T TSRS PRS
RSO N oL (ol U] £T0 ] 1412 400 (o] [oTo oo TSP

2 RELIGlAO, CULTURA E RESISTENCIA: INTERFACES COM A CULTURA E A
EDUCACAOQO POPULAR. ...t s b s b b

2.1 O pluralismo NO CAMPO FEIIGIOSO. ... .cuviiiiiitie ettt ettt st st ss ettt ssenbeere e b
2.2 Educacao popular € religiosSidade.. ... ..o veiiiieiece et e e e
2.3 Movimentos Sociais: Acdes e interacfes com a religioSidade..........ccovvvveiiieveiesie e

3 O PROCESSO DE ORGANIZACAO DO GRUPO ESPIRITO DE

3.1 Contextualizando a realidade [0CA............ccoo i
3.2 A formacdo do Grupo Espirito de Luzz Gabriel Céndido - lideranca
CATTSIMIATICA. 1.ttt ettt ettt s et bt bbb bt b s et h e o821t S b s £he £ 428 b e eE ek eb e e b bt bbb ettt et
3.3 Brejeiros € IN0CENCI0S: @ diSPULA PEIA TEITA........veveeeceeieiretestiie sttt ettt e s se e
3.4 Signos e simbolos do Grupo Espirito de Luz: a religiosidade como principio educativo e praticas
CUNEUTRIS. .ttt et et e ettt ettt e s bt bbb s e b e ek Rt o8 e b e R e e e b e R e e R e e b eh e e b et et es £t ehe e st ebesre e ene e
3.5 A percepcdo da comunidade pombalense a cerca do Grupo “Espirito de

4 AS ESTRATEGIAS DE SOBREVIVENCIA: De Grupo “Espirito de Luz” ao Grupo
LOF: o} Tor: | OSSP USRUS OSSP

4.1 Movendo e criando novos espacos de resisténcia; a cultura e a educacdo
[S10] 6101 - SRS RPN
4.2 Tambores, pifanos e fé: Mantendo viva as tradicbes. O Grupo folcldrico
LOF: o} [or: | OSSP PRUSOUPPRPRPI
5 CONSIDERAGOES FINAIS ..ot oot et e e s s s nneas
6 REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS.........ooumiiiteeiaieaseeeseeess et ssesess et esesssessssssssess et ssss s sssesssenenns

TANEXOS.. ... s

12

16
22

28
28
37
49
58

58

63
66

69
79

83
91

96



Generated by Foxit PDF Creator © Foxit Software
http://www.foxitsoftware.com For evaluation only.

1 INTRODUCAO

1.1 A ORIGEM DAS MINHAS INQUIETACOES: o contato com a religiosidade em
Pombal

Os movimentos religiosos, formados pelas classes populares ou organizados de forma
institucional, despertam curiosidades, tanto pelas instancias politicas quanto pelas intelectuais
e académicas. A busca de compreensdo da forma como surgem, se organizam e em quais
objetivos se fundamentam sdo aspectos que precisam ser melhor conhecidos. Esses
movimentos, que se originam com base nas religies tradicionais, irmandades, seitas e que
tém caracteristicas e objetivos que foram se redefinindo ao longo do tempo e de acordo com
as necessidades que foram surgindo, tém, geralmente, em suas formagdes, um contetdo
popular. Refletir sobre os fendbmenos da religiosidade e, principalmente, da religiosidade
popular, séo inquietacbes que nos acompanham em conseqliéncia da nossa vivéncia em
ambientes onde a religiosidade popular faz parte do cotidiano e da nossa propria histéria de
vida.

Da infancia, ficaram as lembrancas das histérias povoadas de crengas e magia do lugar
onde vivia. Era o povoado de Sdo Domingos, hoje uma cidade, um recanto da Paraiba que em
quase nada diferia de outros recantos da Regido Nordeste no que concerne as praticas
religiosas. Ali, todos os acontecimentos de natureza politica, econdmica e social tinham
explicacdes baseadas nos conhecimentos populares e supersticiosos. As epidemias em animais
eram entendidas como maus-olhados, que no meio popular significa desgraca causada por
uma pessoa através do olhar, e os problemas de natureza psiquica eram tratados como
possessdes. Da mesma forma, as doencas e a mortalidade infantil, causadas pela falta de
politicas publicas e saneamento basico adequado, a desnutricdo, ocasionada pela péssima
alimentacdo, em muitos casos, conseqliéncia de uma desigualdade social gritante, eram

interpretados como castigos, resultado de mau-olhado. Era comum ouvir dos mais velhos que
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as criancas estavam acometidas de quebrante, nome popular utilizado para caracterizar o mal
estar provocado por mau-olhado.

Esse sistema do poder religioso produzido pelas classes subalternas ou populares pode
ser consequéncia de uma logica econdmica e cultural que, muitas vezes, propicia a essas
camadas sociais uma construgdo do imaginario religioso. Isso se verifica, principalmente,
entre os desfavorecidos; € facil perceber, pois, que onde as desigualdades sociais sdo mais
gritantes o fervor religioso também é maior.

Os contatos marcantes que tive com essa religiosidade popular se deram tambem,
através das rezadeiras e curadores de veneno de cobra, que empunhando folhas e galhos de
arruda ou outras ervas de folha mitda, balancavam-nas rapidamente em forma de cruz sobre
as cabecas dos enfermos, criangas ou adultos, balbuciando palavras incompreensiveis, como
simbolo de oragdo num frenético vai-e-vem que culminava com a perda do vico das folhas;
iss0, no seu diagndstico, significava a transferéncia do mau-olhado para os ramos. Assim se
dizia curar os benzidos dos males que os afligiam.

Muitas dessas mesmas rezadeiras e curadores que formavam 0s grupos para rezar as
novenas aos santos catélicos, cantando com fervor hinos de louvor nos tergcos aos domingos e
nos més de maio na capela, eram quase todos 0s mesmos que freglientavam o grupo espirita e
banhavam-se com agua de rosas apds receberem os passes do irmao espirita.

Todas aquelas atitudes me intrigavam, pois as manifestagcbes religiosas que ali
existiam eram um misto de profano e sagrado. Eu nunca encontrava explicacfes que
proporcionassem uma compreensao por mais que indagasse. A curiosidade que impulsionava
minha vontade de conhecer mais essas praticas levou-me a visitar um centro espirita.
Contudo, fiquei ainda mais confusa. N&o entendi aqueles rituais, em salas, com mesas
cobertas com toalhas brancas, velas, imagens de santos catélicos e a0 mesmo tempo

invocacOes aos mortos. Fiquei perplexa, porém incrédula ao presenciar a invocacdo de um
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espirito que tomava o corpo de uma pessoa e com voz confusa ditava regras e orientava a
tomada de decisdes.

Quando, em 1981, meus pais vieram morar na cidade de Pombal, pensei que ndo mais
veria essas acoes religiosas, porém estava equivocada. A casa onde fomos morar localizava-se
num bairro de classe média e eu ndo imaginava que ali fosse presenciar as mesmas praticas
vividas na zona rural. A nossa vizinha era uma senhora elegante que todas as tercas e quintas,
a noite recebia um grande nimero de pessoas em sua casa, que se transformava num centro
espirita. Criangas, jovens e adultos se aglomeravam na calgada na espera de atendimento;
eram pobres, doentes e angustiados. Em seus semblantes eram visiveis a dor, 0 medo, a
caréncia e a ansiedade por respostas e solucBes para seus problemas pessoais. Em muitas
ocasides ofereciam cadeiras para que se sentassem e assim eu tentava ouvir e entender 0s
motivos de suas presencas naquela casa: questdes de namoro, casamento, vicios, brigas com
vizinhos, busca de emprego, eram os problemas mais freqiientes. Muitas vezes tentei ouvir as
conversas do interior da casa e era repreendida por minha mée que, ao ser indagada sobre o
assunto saia-se com respostas evasivas ou alimentando ainda mais 0 medo e o mistério.
Moramos seis meses nessa casa até que meu pai, um homem simples e também muito
supersticioso, decidiu mudar, ele ndo dizia, mas percebiamos seu medo.

Nesse mesmo ano, fui estudar em uma escola publica (Grupo Escolar Jodo da Mata)
proxima a Igreja de Nossa Senhora do Rosario ou Virgem dos negros como também ¢é
conhecida. Ali conheci a Irmandade do Rosério, nunca esquecerei aquele momento, aqueles
homens de branco, com seus chocalhos e apitos fazendo soar um ritmo alegre e estranho,
dancavam e encenavam passos marcantes e fortes. Eram os pontdes, congos e reisados,
grupos formados por remanescentes de escravos e que se apresentam durante a semana da

festa do Rosario, em Pombal - PB, que se realiza no segundo domingo do més de outubro.
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Em meio a esse cenario religioso e mistico, indagava sobre suas origens e praticas,
sem, no entanto, nunca obter respostas. Assim, obedecendo a minha mae, ora eu levava meu
irm&o mais novo para a rezadeira, ora ia a igreja para a missa. Durante o periodo que cursei 0
primeiro e segundo graus, nenhuma explicagdo sobre a religiosidade local foi passada, era um
assunto proibido porque geralmente levava a debates conflitantes e as instituicbes de ensino
naquele periodo, como ainda é hoje, receavam colocar o tema em discussdo e serem mal
interpretados. Crer e respeitar, esses eram 0 lema, mesmo que ndo soubéssemos o que
estavamos respeitando ou o porqué.

Na vida familiar também vivi momentos conflitantes por ndo praticar a fé catolica e
nem participar de nenhuma outra atividade religiosa. Via tudo com olhos incrédulos, muitas
interrogacOes e busca de compreensdo, porém, as respostas eram evasivas e baseadas na
abnegacao e na fé. Posteriormente, ao ingressar no curso de Histéria da UFPB, debates foram
suscitados nas aulas de Antropologia e Sociologia cultural e uma visdo desse universo
complexo, que é a religiosidade, foi sendo entendida. A partir de entdo, uma inquietacdo me
acompanha: como surgem e com que objetivo se organizam os grupos religiosos cujas
préticas educativas sdo marcadas pelo sincretismo cultural? E possivel identificar, em grupos

religiosos, praticas educativas culturais empreendidas a partir do sagrado?
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1.2 O surgimento da problematica, delimitacdo do objeto e os objetivos da pesquisa.

Em 1991, ouvi pela primeira vez 0 nome do grupo Negros da Mae D’4gua’de Pombal.
Nessa época apds aprovacdo num concurso publico, comecei a lecionar e, em uma visita a
Casa da Cultura (Antiga Cadeia Velha)?, uma construgdo do século XVIII, reaberta como
espaco para exposicdo da cultura local, me deparei com um quadro, em uma das salas,
(antigas celas) onde vérios pedacos de madeira estavam expostos. Fiquei curiosa com o titulo
do quadro, com as poucas fotos e o histdrico do grupo que existiu em Pombal durante alguns
anos da década de 1940.

A partir desse dia, uma busca incansavel por informac6es desencadeou-se. Era minha
intencdo té-lo como objeto de pesquisa na monografia de conclusdo do curso, contudo, ndo foi
possivel. O tempo restrito e a falta de informagGes impossibilitaram meus objetivos.

Em 1995 ingressei no curso de especializacdo em Teoria e Metodologia da Histéria na
UFPB e mais uma vez meu projeto foi adiado. Investi numa pesquisa em outro campo, porém,
a historia dos Negros da Mae D’agua ndo deixou de fazer parte de minhas indagacGes no
cotidiano.

Trabalhando com a disciplina de Histéria na rede de ensino publica e privada da
cidade, trazia sempre a discussdo a questdo religiosa, enfatizando, principalmente, a
religiosidade local. Isso se dava em decorréncia de perceber que a religido ensinada nas
escolas era, e ainda é, o catolicismo tradicional. Outras religiGes, grupos e irmandades ndo
recebem a atencdo devida quando mencionadas, ocupam os debates como folcl6ricas ou

lendas e, no caso dos Negros da Mae D’agua, como seita. Essa classificagdo decorre do fato

L. Designacdo dada ao grupo Espirito de Luz pela comunidade de Pombal por se tratar de um grupo de negros
que residiam no sitio M&e d” Agua deste municipio.

2_ Cadeia Velha alicercada em 1847 em estilo colonial, faz parte do centro historico de Pombal, com suas celas
de paredes largas de tijolos rusticos, piso de pedras, grades de ferro, mantendo suas linhas arquitetnicas
originais era famosa por concentrar presos perigosos do Estado que marcaram a época e cangaceiros da década
de 20 e 30. Hoje transformada em Casa da Cultura compde o Centro Historico de Pombal.
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dos negros viverem numa comunidade fechada. Assim, justificam a origem e histéria desse
tipo de grupo social ndo sendo contempladas pelos debates e nem pelas pesquisas que
trabalham com a historia local.

A motivagdo maior para escolha desse grupo social como objeto de pesquisa
aprofundou-se quando cursei a disciplina de Religido e Sociedade no Mestrado de Sociologia
como aluna especial. Naquele momento, percebi que o Grupo Negros da Mae D’agua
necessitava de um olhar na perspectiva de compreender suas peculiaridades religiosas e, mais
ainda, pensa-lo como um Grupo que desenvolveu agGes no campo educacional e, mais
particularmente no ambito da educacdo popular. Isso concorre para a busca de uma
compreensdo das formas de organizacdo, atuacdo e praticas do Grupo “Espirito de Luz™. A
partir dessa preocupacao, varias questdes foram surgindo: como e de que forma se organiza
um grupo religioso cujas praticas sdo permeadas por uma agdo educativa que entendemos ter
carater libertador? Que aspectos educativos estavam presentes nesse contexto religioso?
Assim, pensamos em identificar o processo de organizagdo do Grupo “Espirito de Luz”, a
partir de 1946, destacando a educacéo popular e a religiosidade como aspectos preponderantes
de nossa andlise.

A nossa problematica busca analisar um momento da histdria desse grupo que precisa
ser melhor conhecida, uma vez que todas as referéncias a seu respeito denotam preconceito,
desprezo e até repugnancia por parte da comunidade pombalense. E, nessa busca, percebemos
que na sua trajetdria historica, o grupo atravessa fases distintas com caracteristicas também
distintas. A primeira designacdo que recebem é “Brejeiros” ou Negros da Mae D’agua; em
seguida, a partir da organizacdo que efetuam com o Grupo Espirito de Luz, passam a ser
designados por Negros dos Cacetes e, num terceiro momento histérico, formam o Grupo

Cabagal”.

® Conotacdo comumente atribuida no espiritismo. Significa espirito, puro, livre do pecado e esté para ajudar.
Representa um canal do homem com Deus.
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Tais denominagdes sdo decorrentes do processo de organizagdo que se deu a partir de
praticas culturais religiosas diversificadas e de momentos historicos distintos. Essa
comunidade de Mae D’agua, ao que tudo indica, foi formada por negros que viveram, por
muito tempo, sob o regime da escraviddo e que, ap6s o ano de 1888, muitos deles
conseguiram, com muita luta, se fixarem em pequenas glebas onde se organizaram socio-
economicamente. O sitio Mée D’agua era formado por descendentes de escravos que
preservavam sua cultura nos seus ritos religiosos, essa comunidade se destacava por
apresentar um modo de vida que era considerado profano aos olhos daqueles que professavam
uma fé e uma “cultura’ dominante. Entretanto, o grande elo que os uniam e, por conseguinte,
Ihes davam identidade estava assentado, primordialmente, nas questdes étnicas.

Esses agrupamentos sociais que se formavam, a exemplo de Mae D’agua, eram
predominantemente de origem afro-brasileiros e, levados pela necessidade de se sustentarem
economicamente, foram em busca de terras ainda ndo ocupadas, transformando-as em
comunidades. Quando isso ndo acontecia tornavam-se grupos desarticulados que
perambulavam a procura de emprego. Em Md&e D’agua, os Brejeiros se instalaram e
desenvolveram atividades que garantia condi¢des de subsisténcia.

Ali, todos os moradores plantavam algoddo, milho, feijdo, mandioca, hortalicas e
criavam gado e outros animais, Com isso, garantia uma boa base de sustentacdo da
comunidade, proporcionando uma certa independéncia econdmica, pouco visitavam a cidade,
vivendo praticamente isolados, porém eram solidarios, o que evitava algumas privagdes.
Poderiamos pensar na possibilidade de vislumbrar essa forma de organizacdo como uma
comunidade quilombola, contudo, essa é uma abordagem que demanda novas técnicas e
metodologias de pesquisa que poderdo ser analisados num outro momento. Agora, nos

deteremos agora em identificar os aspectos do cotidiano do grupo “Espirito de Luz”.
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O segundo momento dessa comunidade tem inicio com o aparecimento de Gabriel
Céandido em Mae D’agua, em 1946, através do qual deu-se a formacdo do grupo “Espirito de
Luz”. Esse é um periodo marcado por elementos que misturam religiosidade e crencas. Nessa
fase de sincretismo religioso, a comunidade passa por profundas mudangas que marcaram a
vida de todos os membros da comunidade. E 0 momento em que se evidencia uma forte
lideranga carismatica religiosa com grande poder de persuadir os componentes do grupo. Os
conflitos ocorridos naquele momento historico nos permite caracterizar como a didspora dos
Brejeiros, um momento bastante importante marcado pela saida dos Brejeiros de Mée D’agua
para uma outra terra.

Esse momento de diaspora ocorre com a saida dos Brejeiros de Pombal para Triunfo,
quando o grupo vai investir no novo, na terra prometida, numa nova forma de vida
caracterizada pela reconstrucdo. Nessa fase, o grupo abandona a religiosidade mistica e
investe na cultura. Percebemos, entdo, um novo fendmeno, o da cultura e da educagdo, ndo
numa educacdo formal, mas numa educacdo popular com a formacgdo do Grupo Cabagal,
marcando o nascimento de uma nova comunidade que vai tentar esquecer o periodo vivido
com o Grupo “Espirito de Luz”.

Percebemos que os aspectos que caracterizam o desenvolvimento de grupos religiosos
estdo relacionados tanto a questdes sociais quanto culturais. Enquanto cultura, os grupos
procuram, através da religiosidade, manter viva suas tradigdes, suas crencas e mitos. E quanto
as questdes sociais, elas estdo relacionadas & forma como se organizam 0S grupos na
sociedade e em que condicdes. Assim, pesquisar sobre a formacdo e atuacdo de grupos
religiosos é também procurar entender a luta, a busca de espagos e afirmagédo enquanto grupos
com caracteristicas proprias, onde a educacdo popular insere-se como instrumento norteador

de ac0es.
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E com a preocupagio de compreender essas agdes que buscamos pesquisar a historia
do grupo “Espirito de Luz”, visto que, a discussdo sobre a religiosidade popular dificilmente é
suscitada nas salas de aulas. A histéria de muitos grupos e irmandades é desconhecida nas
proprias comunidades onde existiam e existem: isso decorre de um tradicionalismo religioso
que ainda impera. As aulas de religido caracterizam-se pela afirmagéo da religido Catdlica,
deixando de lado a religiosidade popular ou tratando-a apenas como folclérica.

Os estudos sobre religido, no Brasil, normalmente, se concentram na investigacao do
ponto de vista socioldgico ou antropoldgico, ficando & parte uma discusséo que vislumbre a
religiosidade no sentido educativo, pois em todas as religides encontramos agdes
diversificadas de educar: a medida que vao optando por um estilo de vida e vao absorvendo
outros significados sociais e educativos do mundo, estes véo sendo introduzidos, passando a
fazer parte do sistema educativo do grupo.

Outros fatores também contribuiram para a op¢do por esse tema, primeiro por se tratar
de um movimento que se desenvolveu de forma diferenciada entre membros de uma classe
social subalterna, onde todos os componentes eram negros, unidos por lagos de parentesco e
de certa forma, independentes enquanto comunidade. Segundo, porque sua histéria necessita
de uma leitura que tente desmistificar a visdo da historia tradicional, que analisa as acfes de
grupos com essas caracteristicas, como fanaticos, que representam uma ameaca a sociedade.

Essa compreensdo necessita de uma analise que dé importancia ao fato, pois, como
observa Sanchis (2001, p. 26), “O meio religioso brasileiro — sobretudo popular, mas nédo
exclusivamente — vive e continua vivendo num certo clima “espiritualista” que parece

partilhado e modulado por vérias “mentalidades” segmentarias no Brasil.”*

* _Essa questéo é abordada por Pierre Sanchis (2001) quando discute a quest&o do sincretismo brasileiro, e onde
a multiplicidade de processo no campo religioso influencia a construcdo do sujeito que vivenciam experiéncias
religiosas.
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O autor observa que o campo religioso ainda é muito influenciado pelas idéias
sedimentadas nos primordios de nossa historia e que marca a “sociogéne” do Brasil. Dessa
forma, a religido resultante das agdes desenvolvidas de forma especifica, na qual os
individuos envolvidos assumem papéis que caracterizam suas crengas, torna-se um
instrumento de poder e de legitimagdo cultural e as relagdes que se instauram no interior dos

grupos sociais asseguram o poder e caracteriza as suas praticas. Segundo Berger (1985, p.19):

A cultura consiste na totalidade dos produtos do homem. Alguns destes sdo
materiais, outros ndo. O homem produz instrumentos de toda espécie
imaginavel, e por meio deles modifica seu ambiente fisico e verga a natureza
a sua vontade. O homem produz também a linguagem e, sobre esse
fundamento e por meio dele, um importante edificio de simbolos que
permeiam todos os aspectos de sua vida.

A cultura produzida no interior do Grupo Espirito de Luz revelava varios aspectos da
visdao de mundo produzida a partir de suas atividades. Essa cultura era também religiosa, a

medida que empregava simbolos e linguagem especifica para as suas atividades.
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1.3 O percurso metodoldgico

O percurso metodoldgico que empreendemos na tentativa de uma compreensdo do
objeto iluminou o0s passos que percorremos e nos subsidiaram com estratégias para o
desenvolvimento da pesquisa. Decidir por esse tema pareceu-me, num primeiro momento,
uma tarefa sem maiores dificuldades ou problemas; os primeiros planejamentos foram
direcionados, levando em consideracdo algumas questdes freqlientes, como o tipo de
abordagem que se pretende fazer.

A construcao da histéria do grupo dos Negros da Mae D’agua foi proporcionada, em
parte, pela adocdo da histdria oral. Esse recurso metodoldgico nos deu elementos para um
novo olhar e uma interpretacdo possivel sobre o nosso objeto de pesquisa, uma vez que a
oralidade permite desenvolver novos conhecimentos. Na interpretacdo de Lozano (2001, p.16),

a historia oral € mais do que uma técnica:

E antes um espaco de contato e influéncia interdisciplinares; sociais, em
escalas e niveis locais e regionais; com énfase nos fendmenos e eventos que
permitem, através da oralidade, oferecer interpretacbes qualitativas de
processos histdricos sociais. Para isso conta com métodos e técnicas
precisas, em que a constituicdo de fontes e arquivos orais desempenha um
papel importante.

O uso da histdria oral como procedimento metodolégico vem sendo praticada como
forma de apreender, parcialmente, a complexidade de uma realidade social a partir da
memoria daqueles que participaram do Grupo “Espirito de Luz”, pois a histéria oral
possibilita esclarecer a trajetoria de grupos e individuos que sé podem ser elucidados através

do testemunho oral. Nesse sentido, é que Francois (2001, p.04) afirma:

A histéria oral seria inovadora primeiramente por seus objetos, pois da
atencdo especial aos “dominados”, aos silenciosos e aos excluidos da histéria
(mulheres, proletarios, marginais etc.), a historia do cotidiano e da vida
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privada (numa 6tica que é o oposto da tradicdo francesa da histdria da vida
cotidiana), & historia local e enraizada.

Através da historia oral, podemos conhecer diferentes versdes de um periodo que tera
as marcas daqueles que se constituem como testemunhos. Para Montenegro (1992, p.56) “A
memoria possibilita resgatar as marcas de como foram vividos, sentidos e compreendidos
determinados momentos, determinados acontecimentos ou mesmo o que e como foi
transmitido e registrado pela memdria individual e ou coletiva”.

Percebemos, portanto, que para obter informacdes sobre os Negros da Mée D’agua e o
episddio que marcou sua histéria e a histéria da comunidade de Pombal, precisariamos
recorrer a fontes como, entrevistas e 0 processo crime que indiciou alguns dos membros do
grupo. Os livros escritos até hoje sobre o municipio de Pombal ndo mencionam nada a
respeito, salvo a obra “O Arraial de Piranhas” do professor Wilson Nobrega Seixas, que
dedica apenas um paragrafo sobre o caso. Desse modo o uso da histéria oral se caracteriza
como um complemento as fontes documentais.

Para Montenegro (1994, p.16), “O trabalho da histéria oral junto aos segmentos
populares resgata um nivel de historicidade que comumente era conhecido através da versao
produzida pelos meios oficiais”. E esses meios oficiais geralmente negligenciam fatos
concernentes a historia das classes “inferiores”, que, quando sdo citadas é de acordo com 0s
olhos das classes privilegiadas.

Uma das técnicas no processo de pesquisa que tem como procedimento metodoldgico
a historia oral, é a entrevista, cujo processo consiste numa conversa intencional com pessoas
ou grupos. “A entrevista representa uns dos instrumentos basicos para a coleta de dados, Esta
é uma das principais técnicas de trabalho ou de quase todos os tipos de pesquisa”, Ludke e

André. (1996, p.33).
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Essa forma interativa proporcionada pela entrevista € um dos aspectos mais
gratificantes da histéria oral. Na analise de Ludke e André (1986, p.34), “A grande vantagem
da entrevista sobre outras técnicas é que ela permite a captacdo imediata e corrente da
informacdo desejada, praticamente com qualquer tipo de informante e sobre os mais variados
topicos”.

A capacidade de explicar e desmistificar informagdes sobre acontecimentos ocorridos
e que foram silenciados pela histdria tradicional é possivel a partir da memdria, trazendo a
tona informacdes que foram ocultadas. Contudo, como ressalta Juca (2003), é importante que
as informacdes transmitidas pela memoria sejam analisadas pelo pesquisador que, utilizando
seu senso critico, saberad diferenciar as informacdes, uma vez que a memoria é seletiva e
projeta acontecimentos de acordo com a viséo do entrevistado.

Nos primeiros encaminhamentos para o levantamento de informagGes um fato foi
marcante, preocupante e desafiador, ap6s dias de buscas no Férum de Pombal-PB, mais
precisamente nos arquivos, constatamos que 0 processo sobre o Grupo “Espirito de Luz" ndo
se encontrava mais la. Por se tratar de um documento considerado histérico, 0 mesmo foi
encaminhado para a capital paraibana, passando a ser protegido pelo patriménio do Tribunal
de Justica do Estado, assim o acesso foi dificultado.

Porém, ap6s contatos intermediados por amigos, chegamos a um professor que
dispunha do material (cépia do processo) que o colocou em nossas maos, proporcionando a
oportunidade de realizar este trabalho. Essa dificuldade também sentimos ao chegar na cidade
de Triunfo-PB, onde vivem hoje os membros que integraram o Grupo “Espirito de Luz”, e
iniciarmos os primeiros contatos com alguns dos individuos que fizeram parte da historia dos
Negros da Mae D’agua. O senhor Nozinho, como é conhecido Manoel Pedro da Silva, um
senhor de 82 anos de idade, que demonstrava exercer forte lideranca no grupo ali residente.

Fomos até ele através de Adauto Pereira, outro ex-integrante do grupo “Espirito de Luz”,
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usando gestos, palavras e intromissdes, e colocando-se sempre a frente nas conversas,
evitando que outros falassem comigo ou respondessem perguntas feitas

A partir de entdo, um outro momento importante da pesquisa seria iniciado com as
entrevistas a membros da comunidade que conheceram o Grupo dos Negros da Mée D’agua e
que, direta ou indiretamente, estiveram envolvidos com as suas praticas ou por serem parentes
ou por serem vizinhos.

Inicialmente pretendiamos entrevistar aproximadamente 10 pessoas. Entretanto, a
partir de novas indicages dos entrevistados, tivemos acesso a mais trés depoimentos que
foram de grande importancia para chegarmos as informagfes. A maioria desses entrevistados
tem mais de 70 anos, e aqueles que integraram o Grupo “Espirito de Luz” estdo todos com
mais de 80 anos, e todos estdo lGcidos. Os primeiros contatos ndo foram muito estimulantes.
Chegavamos a alguém indicado e obtinhamos respostas evasivas, mas, felizmente, sempre um
novo contato era apontado. Isso foi importante porque quando se estd a procura de
informacdes Uteis, como dentro de um sistema ou grupo, é importante ter alguém receptivo e
pronto a ajudar, e ja haviamos conseguido pessoas dispostas a indicar nomes para contatos.

Das entrevistas obtidas, algumas sdo marcantes e enigmaticas, durante as quais toda a
atencdo foi dispensada aos gestos, siléncios, pausas, olhares evasivos e expressdes faciais,
dados que muito dizem ao investigador.

A partir dessa perspectiva € que tomamos a entrevista como um instrumento
preponderante para o desenvolvimento da pesquisa. O siléncio e as incégnitas que 0s cercam
foram vislumbrados a partir da leitura dos dados colhidos nas entrevistas e na nossa
observacdo durante os contatos diretos. A exemplo do enunciado, podemos citar dois
momentos: o primeiro, durante a entrevista com um ex-policial de 80 anos que teve uma
participacao direta no desfecho da historia do Grupo “Espirito de Luz”, percebemos seu olhar

evasivo, suas maos em constante movimento e suas frases eram pronunciadas com pausas. O
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outro momento foi no contato com um ex-integrante do Grupo “Espirito de Luz”, que em sua
forma rapida e resumida de contar os acontecimentos deixava-nos perceber a necessidade do
entrevistado de subtrair dados. Esses e outros elementos se constituiram como fontes
importantes para a construcéo da historia do Grupo “Espirito de Luz”.

Dessa forma, além de contarmos com o0s documentos escritos, as entrevistas tornaram-
se instrumentos essenciais para a compreensdo do nosso objeto de pesquisa. Foi a partir das
entrevistas que conseguimos informagdes importantes sobre o Grupo “Espirito de Luz”, e
também pudemos comparar essas informacgdes com as oficiais, isto &, as contidas no processo
judicial.

Estruturaremos este trabalno em quatro capitulos. Apds a introducdo, fizemos um
percurso tedrico referente ao fendmeno religioso, tanto na perspectiva cultural quanto politica
que viabilizam a articulacdo e resisténcia, buscando a preservacao dos costumes, da arte e do
saber popular presente no grupo, apontando para as praticas especificas e representaces do
sagrado.

Procuramos, ainda neste capitulo, vislumbrar nas praticas religiosas uma acdo
educativa, uma vez que estas sao desenvolvidas pelos individuos organizados em torno de um
projeto comum que requer uma pratica permanente para a concretizacdo de seus objetivos.
Assim, nos inspiramos em obras de autores que abordam e discutem a problematica da
religiosidade, da cultura e da educacéo popular.

Em seguida, procuramos fazer uma abordagem dos movimentos sociais e suas relagdes
com a religiosidade por entendermos que as agdes e relagcbes dos individuos nos grupos
surgem também, a partir da busca de superacdo de seus problemas, destacando alguns
aspectos das acOes desenvolvidas. Convém ressaltar que abordamos alguns pontos

expressivos da acdo dos movimentos sociais, sem, no entanto, estender a discusdo a todos 0s
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aspectos e elementos que o comp&em, mas sim, entender sua acdo a partir de sua construgéo,
valores crencas e praticas educativas.

O processo de organizacao do grupo “Espirito de Luz” foi tratado no capitulo terceiro,
onde buscamos, inicialmente, contextualizar a realidade local como forma de melhor
compreender 0s aspectos sociais, culturais e religiosos da comunidade e assim poder, da
melhor forma, perceber o momento histdrico que favoreceu o surgimento e desenvolvimento
desse grupo. Destacamos também como a comunidade de Pombal percebeu a histéria do
grupo.

No quarto capitulo analisamos as estratégias de sobrevivéncia do grupo que buscou
novos espacos e novas formas de acdo para manter viva a tradi¢do, a cultura e promover uma
educagdo popular. Nesta parte do trabalho, verificamos a capacidade do Grupo de buscar
alternativas para uma nova forma de acdo, € o0 momento que destacamos a formacdo dos
Quarenta e do Grupo Cabagcal, onde cultura e religido aparecem como elementos importantes
na efetivacdo da educacao popular.

Sabemos que sdo varios 0s aspectos que caracterizam o desenvolvimento de grupos
religiosos que, como atividade humana, compde-se também como instrumento que viabiliza a
articulacdo entre aqueles que dele participam. Porém nossa intencdo com este trabalho €
entender a educacdo, ndao do ponto de vista formal, mas do ponto de vista de uma educacao
popular onde 0s grupos se organizam com estratégias de sobrevivéncia, busca de identidade e
preservacdo de costumes e valores, em que as praticas educativas sdo direcionadas visando a

preservacdo e fortalecimento de uma identidade cultural.
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2 RELIGIAO CULTURA E RESISTENCIA: interfaces com a cultura e a educacgio

popular

2.1 Pluralismo no campo religioso.

A religido como agdo humana € uma atividade constituida por tendéncias, relacoes e
redencbes. O campo religioso configura-se como espagos de crengas, cultura, dominagéo e
luta de um grupo social, “Espirito de Luz”, marcado pela sacralidade. O sagrado naquele
contexto foi um instrumento de legitimidade do poder. Concordando aqui com Souto Maior
(2001) quando afirma que a relacdo instaurada entre o poder e 0S mecanismos que assegura o
trafico de poder religioso estda com aqueles que operam com o sagrado. Ao operar com 0
sagrado buscam meios de legitimar o poder.

Na perspectiva Weberiana (1991) a legitimacdo se da com a probabilidade de
encontrar e impor obediéncia no seio de determinado grupo onde a submissédo pode ocorrer
por varios motivos conscientes ou inconscientes. Para Weber (1991, p.140), “A obediéncia de
um individuo ou grupos inteiros pode ser dissimulada por uma questdo de oportunidade,
exercida na pratica por interesses material proprio ou aceita como inevitavel por fraqueza e
desamparo individual”.

Do ponto de vista religioso, a dominacao reflete as circunstancias histéricas e culturais
de organizacdo social de uma sociedade e é a partir dessas circunstancias que percebemos o
reflexo e as influéncias daqueles que exercem uma lideranga ou que articulam formas de
controle dos grupos. Muitas vezes, essa situacdo esta vinculada com a forma como esses
grupos se organizaram na sociedade, onde todos 0s seus costumes séo interpelados de acordo

com a cultura do dominador.
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Para Silva (2001, p.134), o projeto de ocupagdo territorial e econdbmica das terras
brasileiras estd associado a necessidade de negar as religides e as praticas religiosas dos
grupos que ndo foram associados ao seu projeto religioso e econdmico. Para ele “A cultura
dominante transformou em singularidades folcloricas ou préticas supersticiosas, certas
crencas ancestrais que as camadas populares, nas zonas rurais ou delas saidas ainda
consideram como expressdo de alguma forma religiosa”. Aguiar (2001,p.615) comunga do

pensamento de Silva e diz que:

Com efeito, as religides desempenhariam funcéo capital na socializacdo das
massas, tornando-as ddceis a subordinacdo e estimulando-as a verem o
mundo pelos interesses dos dominantes... Seu papel social seria em primeira
e Ultima instancia o de formar e conformar atores sociais para atenderem as
demandas funcionais da estrutura de classes.

Assim, a dominagdo exercida pela religido tem carater funcional e as massas estdo
sujeitas a dominagéo para a producéo de bens. (Weber, 1991).

Bourdieu (1992), ao pontuar o carter politico das instituicbes religiosas é mais
incisivo e diz que a religido ao impor um sistema de praticas e de representacfes contribui
para que haja a imposicdo (dissimulada) dos principios de estruturacdo e percepcao do
pensamento do mundo social e politico. Nesse sentido, a estruturacdo que ocorre regulamenta
também complexas redes de valores capazes de inverter o pensamento e contribuir com novos
principios sociais e politicos.

Os dominios e superposicdes de principios hierarquizados constituem-se em
determinantes da conexao de sentido das agdes sociais. 1Sso porque insere-se em uma época e
contexto que possibilita a organizacdo por aqueles que detém o poder sobre 0s grupos através

das conexdes de origem religiosa.
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Um componente importante nessa interferéncia de descaracterizagdo das crencas foi a
politica de repressdo e descriminacdo do colonizador com os valores religiosos dos que
compunham as classes subalternas.

Na observacdo de Costa (2001, p.322), essa dominacdo era uma conseqiiéncia do
sistema politico da Igreja Cat6lica que compactuava com a politica do governo. O objetivo da
igreja Catolica era expandir a fé, convertendo os fi€is, pacificando-os e tornando-os
obedientes. Essas motivagdes se confundem com as motivagdes e aspiragdes governamentais,
uma vez que, nesse contexto politico econdmico, a religido serve para justificar e mascarar
uma realidade como instrumento de massificagéo.

Os submissos a0 se preocuparem com um outro mundo encaram a Opresséo e
exploracdo como predestinagdo e vontade divina, ndo concebendo a situagdo como um

processo histdrico social. Para Aguiar (2001, p.613).

A dominagdo politica de uma classe sobre as demais possibilitaria a
emergéncia e legitimacdo de consenso social que, em esséncia, refletira os
interesses da classe dominante... a visdo de mundo da classe dominante é

convertida hegemonicamente, em visdo de mundo da totalidade social.

A religido como instrumento que viabiliza a articulagio do poder, tem papel
importante na formacdo dos atores sociais para atender as exigéncias das classes dominantes.

Legitimando o consenso Weber (1991,p.139) observa que:

Nenhuma dominacdo contenta-se voluntariamente com motivos puramente
materiais ou efetivos ou racionais referentes a valores, como possibilidades
de sua persisténcia. Todos procuram despertar e cultivar a crengca em sua
“legitimidade”. Dependendo da natureza da legitimidade pretendida diferem
o tipo de obediéncia e do quadro administrativo destinado a garanti-la, bem
como o carater do exercicio da dominacao.



Generated by Foxit PDF Creator © Foxit Software
http://www.foxitsoftware.com For evaluation only.

As diferencas, quanto a natureza da obediéncia, em funcdo do quadro administrativo
que a garante, destinam-se, para tanto, as classes de dominacdo que se diferenciam pelas
pretensdes que 0s caracterizam.

Segundo Bourdieu (1992, p.48), “Por definicdo, a funcdo genérica de legitimagdo ndo pode
realizar-se sem que antes esteja especificada em funcdo dos interesses religiosos ligados a diferentes
posicdes na estrutura social”. A acdo social dos individuos é resultado das relacdes que se
estabelecem no cotidiano dos grupos. E as praticas religiosas tém funcédo social a medida que
cumprem funcgdes em favor de uma classe.

Com relacdo a religiosidade de irmandades negras e outros grupos, Quintao (2002) faz
uma analise destacando-os como outros espagos de luta e resisténcia, buscando o sentido
simbédlico que a religido representa. A religido concebida para Pierre Bordieu em “A
economia das trocas simbdlicas” nos permite uma compreensdo dos instrumentos simbélicos
que, segundo ele, sdo as estruturas de conhecimento do mundo e dos comportamentos
culturais.

No Brasil, as praticas religiosas assumem diversos papéis, seja de fé, do social, do
politico e cultural. Ao chegarem ao Brasil, 0s europeus cristdos negaram as instituicdes e
religido dos habitantes. No entanto, como observa Silva (2001, p. 133), “Ainda que se negue a
crenca do outro ela continuara existindo. Os habitantes da terra tinham suas relagdes com o
divino e a mantiveram de forma que lhe foi possivel”. Ao observamos as expressdes
religiosas, hoje, deparamos-nos com a existéncia de uma religiosidade ancestral. A forma de
acreditar e cultuar ndo foram vencidas pela imposicdo; dai a importancia de refletir sobre a
dominac&o, acéo e contra opresséo dos “dominados”.

Por outro, lado a religido como parte do sistema de vida de um povo envolve, além de
crengas e condutas, a cultura que implica um processo de construgdes e concepgdes de mundo

e de si mesmo. Segundo Almeida (2001, p.171):
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A cultura popular religiosa encontra seus meios para emitir a sua
compreensdo e adesdo ao Sagrado mesmo que ndo revele o seu carater
eminentemente intelectual, livresco, dessa compreensdo, ela exterioriza o
que ha de mais latente na alma humana sob formas, ritos e simbolos dos
mais variados, mas repleta de significado fundante que apresenta o seu
modo, as suas concepg¢des do homem, do mundo e de Deus.

Sendo a cultura resultado da acdo do homem, os produtos, os simbolos e as atividades
desenvolvidas por um grupo em determinados contextos histdricos sociais sdo representaces
de uma tendéncia cultural assumida, e nessa tendéncia cultural insere-se a religiosidade. Para
Ginzburg (1987,p.25) “Assim como a lingua, a cultura oferece ao individuo um horizonte de

possibilidades latentes — uma jaula flexivel e indivisivel dentro da qual se exercita a liberdade

condicionada de cada um”. Como declara Brand&o (2002, p.49):

A cultura existe viva, em processo, e mesmo sendo politicamente
expropriada e simbolicamente alienada, ela esta sempre em transformagéo.
Avrticulados como grupos sociais de agentes criadores, sdo homens concretos
os seus produtores.Portanto, podendo ser imaginada e realizada para manter
a desigualdade e a dominagdo, ela pode ser também pensada e realizada para
criar e fortalecer a libertagdo das estruturas que consolidam uma coisa e a
outra.

Assim, na concepc¢do do autor, 0s processos culturais que promovem a ruptura politica
da dominagdo favorecem também a constituicdo de uma unidade cultural.

Para Melo Neto (1999. p.52), “os entes concretos fruto dessa movimentacéo, idéias e
novas agoes que constituem o trabalho humano, sdo os entes culturais. Em consequliéncia todo
produto humano é fruto e expressdo de sua cultura”. Entendendo, portanto, que toda producao
humana é fruto de sua cultura, temos entdo subsidio para compreender que também a
religiosidade popular, com préaticas especificas de organizacdo, capacitacdo, estratégias de
luta, auto- afirmacédo ou superacdo a dominacao, é produto da agcdo humana.

Segundo Macedo (1989, p.41), “Pesquisar as religides leva ao estudo de ragas e etnias,

permitindo um entendimento maior dos mecanismos de dominacdo politica e social”. Nesse
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sentido, a formac&o ocorre sempre de forma institucional e serve para o controle ou solucoes
dos problemas. Para Bourdieu (1992, p. 40), “As diferentes formagdes sociais podem ser
distribuidas em funcdo do grau e de diferenciacdo do seu aparelho religioso”. Isso reflete a
existéncia de contetido sdcio politico e cultural que expressam anseios e taticas de defesa no
meio social. Ainda segundo o mesmo autor, “a religido estd predisposta a assumir, uma
funcdo ideoldgica, pratica e politica”, isto é, h4& uma mobilizacdo dos grupos de classes,
assegurando a legitimacao que define social e culturalmente esses grupos.

Grande parte dos movimentos humanos, de significado histérico e social, teve a
religido como impulsora. Em alguns momentos, foram movidos pelo desejo de liberdade, em
outros pelas necessidades impostas pelo sistema a que estavam submetidos. Em ambos os
casos, buscaram expressar ndo apenas sentimentos, mas também promover uma forma
estrutural capaz de garantir a sobrevivéncia, e nesse processo eles apreendem as
diferenciagcdes e formam um conhecimento do mundo. Assim, “A atividade que o homem
desenvolve de construir um mundo é sempre um empreendimento coletivo. A apropriacdo
interna do mundo por parte do homem também deve ocorrer numa coletividade”, Berger
(1985, p.29). Isso implica o fato dos homens estarem sempre buscando, através de processos
religiosos, uma identidade que €é construida na consciéncia do individuo a partir dos
significados que sdo interiorizados do mundo social. Para o referido autor, “o individuo se
apropria da realidade das instituicGes juntamente com 0s papéis e sua identidade”. Segundo

Freire (1980. p.39):

Para 0 homem, o mundo € uma realidade objetiva, independente dele,
possivel de ser conhecida. E fundamental, contudo, partimos de que o
homem, ser de relacbes e ndo s6 de contatos, ndo apenas esta no
mundo, mas com o mundo. Esta com o mundo resulta de sua abertura
a realidade, que o faz se o ente de relagbes que é.
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A relagdo instaurada em determinadas realidades ¢ um desdobramento da intengdo
objetiva do homem que constitui os elementos de organizacdo de determinados grupos que
impdem aos demais o poder, ou seja, desempenha funcéo preponderante. Assim, o papel que
os individuos assumem est4 relacionado as suas condi¢des sociais de sobrevivéncia. No
Brasil, durante a colonizagdo, houve uma intima relacdo entre poder politico e o poder
religioso, no entender de Vieira da Costa (2001, p.343) esse é um periodo considerado
unitario onde “cultura e religido”; “religido e politica” e “economia e religido” estavam
intrinsecamente relacionadas. Um exemplo da ligagdo da religido ao governo era o batismo
que identificava o sujeito com uma coroa ou uma cruz no peito. Esse controle, por parte do
colonizador, caracterizava-se como um dominio e uma afirmacdo da fé catlica. Era uma
agressao por meio de ritos forgados.

J& as manifestacGes religiosas de indios e negros foram submetidas a um processo de
dominacdo cultural tdo intenso que, na tentativa de desvalorizar suas crengas, chegavam ao

limite das perseguicdes. Na observacdo de Macedo (1989.p.29):

Os indigenas acabaram encontrando nas missdes jesuitas a Unica forma de
escapar a escravizagao, ja 0s negros escravizados que tinham que submeter-
se a crenga de seus senhores encontraram como forma de resisténcia
traduzir seu cultos aos orixas para a linguagem dos santos catolicos.

Nesse sentido, percebemos que o0 processo de vida do escravo, pela forma como eram
trazidos de suas terras, tirados de seus costumes e postos em uma sociedade totalmente
diferente e opressora que o rotulava como inferior, levou-o a utilizar-se de estratégias e
artimanhas pouco convencionais, mas que Serviram como recurso na preservacdo de seus
costumes. Assim, a cultura africana resistiu as imposi¢des, transplantando seu universo de
simbolos e os valores de consciéncia de grupo. Com relagdo a isso, Vieira da Costa

(2001.P.359) fala que:
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A cultura africana, transplantada dessa forma para outro continente, tenderia
a desaparecer depressa. O universo dos simbolos, os valores de consciéncia e
de grupo, tudo fazia parte de uma civilizacdo que fora extraida do seu
ambiente natural. Como a cultura foi o Unico elemento que o negro pdde
trazer consigo, representava a sua reagao a tudo de negativo que a escravidao
Ihe imputava.

A partir de um universo de tradi¢es culturais e religiosas, 0s negros conseguiram
implantar uma estratégia de resisténcia, efetivando a sabotagem no trabalho, o que na
concepcdo do dominador, caracteriza desobediéncia essas atitudes e outras, como 0
envenenamento, abortos e até suicidio foram formas de expressar a insatisfagéo e revolta

Todos esses mecanismos de resisténcia associadas a questdo da religiosidade, dar-nos
indicios explicativos ao fato de no Brasil existir tdo grande diversidade religiosa e tantas
divindades; manifesta¢cGes encaradas como crengas por meio das quais a experiéncia concreta
de um grupo humano é representada como uma experiéncia dotada de sentido, numa
demonstracao dos significados e das énfases dadas as formas de participacdo e representacao
que produzidas pelo imagindrio tem um conteudo real, retratando as experiéncias do
cotidiano. Para Ribeiro (1985), as representacdes religiosas funcionam como motores
indispensaveis a um grupo humano que ndo domina suas condigBes materiais e sociais de

existéncia. Residindo ai a razdo da sacralidade das representacdes religiosas.

A abordagem Weberiana tende a interpretar que:

Em toda religido, uma modificacdo nas camadas socialmente decisivas foi,
quase sempre de profunda importancia. Por outro lado o tipo de uma
religido, uma vez marcada, exerceu habitualmente uma influéncia de amplas
conseqliéncias sobre 0 modo de vida de camadas muito heterogéneas.
(WEBER, 1982, p.312).

Nesse sentido, Weber atentou para as formas de acéo religiosa vendo seu valor e ndo

sua funcdo. Através da religido os individuos interpretam suas condi¢des de existéncia e sdo
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reinterpretadas e ajustadas as necessidades da comunidade. Assim, quando isso ocorre, €
comum que as doutrinas religiosas se ajustem as necessidades religiosas. Essas necessidades
tanto podem ser na esfera econdmica, que influencia a constituicdo religiosa; como também
podem ser determinadas pelas crengas.

Macedo (1989, p.11), ao se referir aos aspectos que caracterizam as crencas diz que:

As crengas bem como as opinibes s6 podem existir através de individuos que
as incorporem, mas & importante ter presente que elas s6 fazem sentido
guando organizadas em sistemas que caracterizem a forma de vida de um
povo. Esses sistemas compdem o ethos de um povo, ou seja, define o tom, o
carater, a qualidade de sua vida, seu estilo de agir e suas disposi¢des morais
e estéticas. Constitui, assim, uma visdo do mundo o quadro de referéncia que
torna possivel o desenvolvimento das condutas de grupos e de individuo.
Analisando o significado da religido, o autor define como a busca de um sentido para
a existéncia. E o homem buscando compreens@es e respostas para si mesmo, a0 mesmo tempo
em que busca um conhecimento sobre o sagrado, o qual se manifesta através de circunstancias
cotidianas.
A teoria de Berger define o sagrado como distinto do homem, porém a ele relacionado.
As manifestacbes variam conforme as rotinas da vida cotidiana na relacdo que se

estabelecem,Berger (1985). E a forma de absorver, compreender e adorar muitas vezes é

interpretada como magia.
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2.2 Educacéo popular e religiosidade

Concebido no ambito das classes populares e direcionadas as massas, a Educacdo
Popular vem se destacando como objeto de pesquisa, visando a um entendimento de sua
relacdo dialégica com o saber. A sua dimensdo nos grupos, entidades e associacdes
apresentam graus diferentes e formas diferenciadas. S&o diferentes realidades sociais que
permitem um amplo debate em torno da educagdo popular.

A Educacgdo Popular pode contribuir para a construcdo de um projeto participativo
emancipador fundamentado em objetivos que revelam o nivel de envolvimento das classes
populares, podendo revelar também o grau de envolvimento dessas classes na sua constitui¢ao
e forma de organizacdo como estratégias que permitem aos individuos desenvolver um
pensamento critico, percebendo-se como sujeito, assimilando os ideais e as concepcbes que
definem a acdo nas distintas dimensdes e niveis do processo de organizacdo popular em suas
relagdes politicas ideoldgicas e culturais.

Assim, é com essa preocupacdo que buscamos entender as praticas educativas do
grupo “Espirito de Luz”, objeto da nossa pesquisa, considerando que 0s movimentos
religiosos sdo também permeados de acOes cujos fenémenos revelam suas tendéncias socio-
educativas, sua forma de organizagdo, atuacdo e as praticas vivenciadas pelos adeptos que
estdo intrinsecamente relacionadas as suas condi¢des e as suas estratégicas de luta.

Considerando que as relagdes que se estabelecem dentro de uma determinada estrutura
favorecem o desenvolvimento de praticas religiosas cujas caracteristicas expressam reacdes a
opressdo, busca de identidade, e assumem um carater educativo. As reflexdes tedricas-
metodoldgicas de como se constitui a pratica educativa popular pressupdem refletir o homem

em seu meio e suas relacbes sociais. Pensar essa pratica €, como afirma Freire (1989. p.19),
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“entender a educacdo popular como esforco de mobilizacdo , organizagéo e capacitagdo das
classes populares”.

Como forma de mobilizacdo, a Educacdo Popular coloca-se como meio estratégico
para a consolidacdo da organizacdo daqueles que se articulam no sentido de atingir seus
objetivos. Essas estratégias educativas sdo fundamentais para garantir a coeréncia entre
projeto politico, processos organizativos e suas diferentes formas. A medida que se
mobilizam, conseguem copiar as aspiracdes e necessidade das massas para entdo transforma-
las em bandeira de luta. Isso porque permitem que 0s grupos envolvidos incorporem as
aspiracfes mais significativas como base de seu projeto, visando despertar nos individuos um
conhecimento das suas condigdes de vida.

Para Sales (1999), a educacdo popular € a histéria do homem do povo que busca a
afirmacdo de sua identidade e que luta pela sua organizacéo.

No caso das questdes religiosas como ressalta Silva (2003, p.214):

Ha o reconhecimento de que as questdes religiosas permeiam a vida
cotidiana como religiosidade popular, em forma de espiritualidade que
fornecem elementos para a construcdo de identidades e de memorias
coletivas, de experiéncias misticas e correntes culturais e de intelectuais que
ndo se restringem ao dominio das igrejas. Organizadas e institucionalizadas.

Pensar religiosidade € repensar o papel de muitos movimentos com suas praticas

espirituais e sociais que se alimentam a partir de agdes educativas com perspectiva popular. A

autora ja citada ressalta que:

Repensar a religido e a religiosidade numa perspectiva da historia cultural €,
acima de tudo integrar novos codigos em que géneros, etnia e classe facam
parte das formas de expressdo espiritual, dos conflitos e dos novos
movimentos religiosos. (id.ibid.)



Generated by Foxit PDF Creator © Foxit Software
http://www.foxitsoftware.com For evaluation only.

Nessa perspectiva, pretendemos ampliar o debate no que se refere aos aspectos socios
educativos, culturais e ideoldgicos dos processos de formacdo e organizagcdo dos grupos
religiosos, contemplando, ndo somente as relacbes de poder entre lideres e adeptos, mas
também a sua dimens&o educativa popular.

Como bem observa Melo Neto (1999, p. 55), “A educagdo popular, como um sistema
aberto de trabalho educativo, é depositéario de uma filosofia — expressdo da atividade humana
sobre as praticas educativas em desenvolvimento defrontando-se com a totalidade do real™.
Esse sistema de trabalho, ao qual se refere o autor, encaminha a um campo especifico onde o
simbélico e o cultural constituem a educacdo popular. E “através do simbolico os grupos
constroem suas identidades™, ( ib. ibid, p.52).

Construir identidade ou buscar sua identidade na educacdo popular é uma forma de
educacgdo que, presente nos diversos grupos e nos diversos ambitos de organizacgdo social,
inclusive o religioso, constitui-se como célula geradora da acdo do homem na busca
permanente por espacos e reconhecimento de si como sujeito social.

Torna-se importante, portanto, perceber o tipo de educacdo desenvolvida pelo Grupo
“Espirito de Luz” e Grupo Cabacal caracterizada pelas especificidades culturais e sociais.

Na compreenséo de Sales (1999, p.122),

A educacdo popular ndo é um programa, nem uma entidade, E um modo e
uma perspectiva de atuar em todas as praticas econdmicas politicas e
culturais. Por isso parece impossivel fazer uma apologia das milhdes de
praticas diferentes, diferenciadas e mutaveis que acontecem no mundo.

Essa reflexdo permite-nos perceber a abrangéncia e os diversos caminhos que a
educacdo popular percorre. Contudo, a discussdo sobre a tematica religiosa e pratica educativa
ainda é um pouco restrita. Dai a nossa preocupacdo em identificar as praticas educativas no

interior dos grupos religiosos, pois entendemos que toda ac¢éo exige um aprendizado.
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Nos movimentos religiosos, a educacdo realizada é comprometida com os objetivos e
filosofia dos grupos, séo essas referéncias que confirmam sua abrangéncia. Como observa
Gadotti (1998, p.01) “A educacdo popular como pratica e como teoria pedagogica pode ser
encontrada em todos 0s continentes, manifestadas em concepcdes e praticas muito diferentes e
até antagdnicas”.

Séo esses antagonismos que denotam a sua presenca, a sua versatilidade como pratica
e sua interiorizagdo como processo, apresenta-se, como observa Melo Neto (1999, p.53)
“como um conjunto de elementos tedricos que fundamentam as a¢Ges educativas relacionadas
entre si e ordenadas segundo principios e experiéncias”. Sua for¢ca como processo tedrico que
fundamenta as ac0es, reside na sua penetracdo, permitindo que em diversos lugares ela exista.

De acordo com Calado (1998, p.02):

Antes ou mais do que uma modalidade de educacgdo a EP se apresenta
como uma perspectiva, uma metodologia, uma ferramenta de
apreensdo, compreensdo, interpretagdo propositiva, de producdo e
reinvencéo de novas relagdes sociais e humanas.

Assim, ndo importa onde se dar a Educacéo Popular porque ela se faz onde estiverem
atuando protagonistas de agdo educativa comprometida e engajada em uma caminhada
coletiva, numa comunidade, com caracteristicas especificas.

Dessa forma, as necessidades e revoltas produzidas pelas desigualdades nas relagdes
sociais produzem um conjunto de préticas a partir dos procedimentos dos individuos. Quando
0S grupos ndo encontram meios para organizarem-se e lutar em &mbito geral, eles partem para
o0 especifico e na busca de um espago prdprio surgem as confrarias e as irmandades, guiadas
por “Espiritos de Luz” e /ou lideres carismaticos. Nesse sentido, a religido ocupa um lugar de

destaque com carater alternativo dos movimentos sociais e consiste na criacdo de um espago

para praticas educativas.
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De acordo com Gohn (1997, p.13) “Os movimentos sociais seriam as respostas dos
grupos a situacdo de caréncia e de necessidades ndo atendidas”. Percebemos que a
insatisfacdo gera e expressa mudangas na vida social. As concepg¢des dos individuos, a
respeito deles proprios, chocar-se-iam com suas reais posi¢des na vida, gerando satisfacdo e
busca de novas direc¢Oes; as situagdes ganham relevancia, numa perspectiva de mudangas e
buscam encaminhamentos que viabilizam as estratégias de luta.

Na anélise da autora (Ibid., p.250) “Os sentimentos de justica e exclusdo surgem das
vivéncias e pode em determinados contextos se expressar socialmente como revolta. S&o

momentos de ruptura da ordem da vida das pessoas”. Na observacdo de Berger (1985, p.61):

N&o se quer dizer com isso, que qualquer sistema religioso particular seja
apenas os reflexos dos processos sociais, na verdade, o que é colocado é que
a mesma atividade humana que produz a sociedade também produz a
religido sendo que a relacdo entre os dois produtos é sempre dialético.

Nesse sentido o Grupo “Espirito de Luz” viveu uma dindmica resultante das
circunstancias especificas que lutou pela libertacdo politico cultural assentada na questdo
étnico-religioso. O social e o cultural sdo concebidos como um conjunto de relagdes guiadas
por uma dialética de opressédo e libertagdo. No caso do Brasil, onde o racismo e as injusticas
sociais tendem a isolar os grupos, a religido emerge como um escape, um campo onde
explode a revolta, o descontentamento, o conflito e a consciéncia das injusticas geram
exigéncias de mudancas.

Para que essas mudangas ocorram, ndo basta apenas que um conjunto de idéias seja
articulado, € necessario que o reconhecimento da situacdo e de suas implicagbes sejam

percebidas pelos individuos envolvidos. O homem precisa integrar-se e ser sujeito das suas

aces para que possa superar os fatores que o acomodam. Para Freire (1980, p.42):
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A integracdo a seu contexto, resultante de estar ndo apenas nele, mas com
ele, e ndo a simples adapta¢do, acomodagdo ou ajustamento, comportamento
préprio da esfera dos contatos, ou sintoma de sua desumanizacdo, implica
em que, tanto a visdo de si mesmo, como a do mundo, ndo podem
absolutizar-se fazendo-o sentir-se um ser desgarrado e suspenso ou levando-
0 a julgar o seu mundo algo sobre que apenas se acha. A sua integracédo o
enraiza.

O sujeito social tem liberdade, o que o faz um ser de agdo com condigdes de
transformar seu mundo. Assim, o sentido da pratica educativa para Freire é a liberdade e o seu
pensamento pode estar presente na compreensdo da educagdo popular, no campo, nos grupos
étnicos, religiosos e também na discussdo das questdes de género. Entender a forma de
organizacdo e luta desses grupos é possivel pela dialogicidade do pensamento freiriano. E é a
partir do pensamento freiriano que pensamos uma educacdo popular que sirva para todos e
que através dela possamos perceber a producao da cultura, do saber, e da propria forma de
agir dos grupos. Em Cartas a Guiné-Bissau Freire (1978) fala de uma educacdo que expressa
solidariedade e luta pela libertacdo. Através desse projeto, Freire percebe varios fatores que
contribuem para uma educacao popular.

O modo como atuar em Educacao Popular é também uma prética reflexiva de agdo e

reflexdo a superacdo de uma condicdo de dependéncia politica, cultural, social e ideoldgica.

De acordo com Sales (1999, p.116).

A educacdo popular, é portanto, um modo organico e participativo de atuar
na perspectiva de realizacdo de todos os direitos do povo, ou seja, dos
excluidos e dos que vivem e viveram do trabalho, bem como dos seus
parceiros aliados e amigos na sociedade.

Esse modo organico de educacdo popular é suscitado através de uma praxis que se
consolida a partir das estratégias utilizadas que promovem adequacdo e interiorizagdo nos

grupos e movimentos. Nesse sentido, Gohn (1997, p.23) preconiza em suas teorias que “Os
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movimentos sociais sdo sintomas de descontentamento dos individuos na ordem social
vigente e seus objetivos principais seriam as mudancas nessa ordem”.

Assim, a analise de um movimento social implica entender as relacbes de poder, a
dimensdo cultural, a dimensdo econdmica e as estratégias de libertacdo, dado que os sujeitos
sociais em sua existéncia e no seu cotidiano desenvolvem habilidades e estratégias visando
superar a ordem imposta. A Educacdo Popular tem, portanto, no cotidiano, uma prética de

acdo e integracao para a transformacéo. Para Calado (1997, p.05):

O cotidiano é uma complexa e vasta rede de relacdes humanas tecidas de
numerosos fios que correspondem a multiplicidade de sentidos de que sdo
portadores agdes, praticas, fatos, situacdes, acontecimentos, circunstancias
gue envolvem o dia-a-dia dos seres humanos em lugar e tempo socialmente
determinados desconstruidos e reconstruidos.

Todas essas agdes multiplas correspondem as relagbes que se estabelecem entre os
sujeitos, através das quais € possivel detectar praticas educativas necessarias a toda uma
organizacgdo que como articulacdo permitem que esses sujeitos representem e se apresentem
como agentes de sua propria condicdo e de construcdo de sua propria identidade. Em seu
cotidiano e envolvidas por essas redes de relagdes humanas citadas por Calado, é possivel o
despertar da consciéncia e uma reelaboracdo de conceitos e valores concebidos a partir de
uma reflexdo e posicao frente a situagdes conflituosas que permeiam a vida dos individuos.

Essa face da educacéo popular se configura como um amplo campo de conhecimento e
de saber, capaz de existir em varios espagos; no campo, na escola, no bairro, nos grupos
especificos (religiosos, politicos e culturais), como processo viavel para a libertacéo.

A pluralidade da educacgdo popular reside em sua capacidade de adequacdo, seja na
producdo de conhecimentos, producdo e circulacdo de informacdes e, principalmente, como

pratica nos projetos que viabilizam as estratégias de luta nos grupos sociais.
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Sua penetracao é resultado dos esforcos em tornd-la uma via de interlocucdo e
transformacdo de uma realidade existente. A partir das relacdes que se estabelecem define sua

pratica. Segundo, Melo Neto (1999, p.64):

E exigéncia da Educacio Popular expressar-se pela sua metodologia,
teoria de conhecimento, conteudo, avaliacdo e filosofia como pratica
politica... e torna-se prética politica na medida em que expressa uma
acdo coletiva, ndo se esgotando em possiveis relacdes entre individuos
e pessoas.Como prética politica busca conhecer a realidade, apresentando-
se com objetivo explicito de transformacdo da realidade ao que os processos
de conhecimento devem estar sobre o controle do povo. O sujeito em EP nédo
¢ simplesmente o sujeito enquanto individuo, mas um sujeito coletivo, ou
seja, as classes populares.

Nesse sentido, 0 sujeito comprometido é aquele que interage de forma auténtica e
estabelece no grupo uma dindmica em que jamais serd de um espectador da realidade;
necessariamente, se envolverd na luta pela liberdade coletiva sem, no entanto, impor
condig&o.

Para Freire (1980, p.12), “a medida em que um método ajude um homem a se
conscientizar em torno de sua problematica, em torno de sua condigdo de pessoa, por isso de
sujeito se instrumentalizara para as suas a¢des”. O tipo de educacao que vai se estabelecendo
vai integrando o homem como sujeito das acfes. A liberdade desponta como conquista para
sO assim 0 homem se sentir realmente livre. Como afirma Freire (1987, p.35): “A libertacdo
por isso. E um parto. E um parto doloroso. O homem que nasce deste parto ¢ um homem novo
que s6 é viavel na e pela superacdo da contradicdo opressores, oprimidos, que é a libertacdo
de todos”. Para Melo Neto (1999, p.68), “Liberdade no sentido politico cujo exercicio se
espelha no respeito aos direitos dos outros, mas contendo o germe do rompimento através da
acdo politica”. Ou podemos entender segundo a 6tica de Freire (1987, p.53). “A acdo politica

junto aos oprimidos tem de ser no fundo uma acéo cultural para a liberdade por isso mesmo a

acdo com eles”.
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Como acdo cultural entende-se todo fazer humano, as atividades desenvolvidas por um
grupo em determinados contextos histérico social sdo reflexos de uma tendéncia cultural
assumida, e nessa tendéncia cultural insere-se a religiosidade.

A cultura como produto de um processo humano é adquirida através das acoes,
permitindo também uma nova concepgdo da existéncia e das condi¢des dos individuos.

Conforme coloca Brandé&o (2002, p.118):

A cultura ndo constitui apenas 0s objetos materiais produzidos no seu
interior, ou nos valores com que 0S Seus participantes os representam na
consciéncia, mas na significacdo das acdes que tornam possivel e dinamica
tal modo de vida. Neste seu poder de unificacdo da acéo e da representacdo é
gue a cultura desdobra, a0 mesmo tempo, a sua forma de valor e de
significado.
Esse processo ocorre quando ha a penetracdo de novos valores em um dado contexto
socio-cultural, realizando implicita ou explicitamente uma invasdo cultural, a qual, em alguns
momentos, fortalece a conquista do invasor. Freire (1987), ao tratar da invaséo cultural coloca

a acdo antidialégica e a manipulagdo como instrumentos que viabilizam a acdo dominante e

manipuladora. Dessa forma, Freire (1987, p.149) diz:

Desrespeitando as potencialidades do ser que a condiciona , a invasdo
cultural é a penetracdo que fazem os invasores no contexto cultural dos
invadidos, impondo a estes sua visdo de mundo, enquanto lhes freiam a
criatividade ao inibirem sua expressao.

Esse tipo de invasdo, que é préprio das classes dominantes tem caracteristicas
peculiares; a medida que dominam, viabilizam taticas de dominacdo. E uma forma de
assegurar e manter valores e representacdes conservadoras. Nesse sentido, Freire coloca que
“a invasdo cultural indiscutivelmente realizada maciamente ou ndo, é sempre uma violéncia
ao ser da cultura invadida, que perde sua originalidade ou vé ameacgado de perdé-lo”. Essa

invasdo que se manifesta de forma implicita ou explicita visa a conduzir os invadidos a um
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estado de submissdo e inércia e, geralmente, visa a atingir principalmente as manifestacdes
religiosas que representam e conservam valores culturais e educativos. S&o forgas que visam a
manipulacdo da identidade para retardar o0 maximo possivel uma tomada de consciéncia e uma
reagao a opresséo.

Quando discutimos sobre a invaséo cultural, a preocupagdo inicial € entender como
nos grupos religiosos e irmandades, que existiram e existem no Brasil, foi possivel uma
manipulagdo por parte dos dominadores, se esses grupos buscaram de varias formas preservar
sua cultura. O que acontece € que os invasores confundem a dominagdo com protecdo em
meio a problemas politicos e econbmicos; os dominados sentem-se protegidos, 0 que, em
muitos casos, retardam suas reacoes.

E importante ressaltar que em muitos grupos religiosos sdo encontradas formas sutis
de preservacdo da cultura. Os africanos, por exemplo, proibidos de exercerem suas praticas
religiosas e cultuarem seus santos, deuses e divindades, encontram como forma de resisténcia
a traducdo de seus cultos aos orixas para a linguagem dos santos cat6licos e as manifestacGes
com cultos e ritos tinham um carater educativo, pois as experiéncias do grupo sdo
representadas com objetivos e com sentido, tem um conteddo real e funcionam com
impulsoras da liberdade.

A educacdo entdo é voltada para uma realidade de modo que evite a massificagéo,
tratando—se de construir um saber popular e uma organizacdo centrada nos interesses da
maioria oprimida e dominada. E a educacdo popular torna-se pe¢a fundamental nessa busca
de transformacao e pela liberdade.

Ha pratica educativa nos grupos que atuam com determinismo, coragem e estratégias,
driblando os dominadores e fomentando, através dessa pratica, os principios da acdo
libertadora. Isso acontece em determinadas situacdes, so restando aos dominados, como forma

de manutencdo da identidade, as praticas religiosas. Assim, a educacdo popular esta presente
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na cultura, principalmente quando se refere a realizacdo de atos que buscam liberdade e
identidade.

Nas praticas religiosas, apesar de assumirem diferentes papéis, seja social, politico ou
cultural, ndo é dificil de ser compreendido, depende das condicdes e contradicbes onde a
prética se estabelece, seja do ponto de vista da denominagéo a a¢do e/ou contra a opressdo dos
dominadores e dominados.

Retornemos ao inicio do texto para melhor compreender os diferentes graus e formas
de Educacéo Popular, onde entendemos sua intensidade, isso porque em alguns grupos a agao
é mais intensa, a luta pela liberdade torna-se mais evidente quando acontece uma reagdo a

opressdo ou uma descoberta da real situagéo de opressdo, como observa Freire (1987, p.52):

Somente quando os oprimidos descobrem nitidamente, 0 opressor se
engajam na luta organizada por sua libertacdo, comecam a crer em si
mesmo, superando, assim, sua “convivéncia” com o regime opressor. Se esta
descoberta ndo pode ser feita em nivel puramente intelectual, mas da acéo, o
que nos parece fundamental € que esta ndo se cinja a mero ativismo, mas
esteja associadaa sério empenho de reflexdo, para que seja praxis.

Para Freire, € necessario que essa descoberta seja proveniente da acdo e do empenho
dos sujeitos ao refletirem suas condi¢des de vida, efetivando um diélogo critico e libertador; a
acdo deve ser feita com os oprimidos, qualquer que seja 0 grau em que esteja a luta por sua
libertacédo.

A partir desse pressuposto, entendemos que a luta pela liberdade, empreendida por
uma pratica educativa popular, pode ser realizada também através das manifestacfes
religiosas. Os cultos religiosos tém toda uma simbologia e um ritual que visam a educar 0s
envolvidos ou leva-los através dos ritos a organizar tatica de libertacdo. 1sso acontece porque,

em determinados momentos, 0s oprimidos, mesmo conscientes de suas condigdes, em
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decorréncia de uma reflex&o ndo encontram alternativas para viabilizar a luta pela liberdade, a
nao ser por meio dessas taticas, evitam o confronto e conseguem driblar a vigilancia.

Sabemos que, muitas vezes, ao lutarem por emancipacdo os individuos organizados
em grupos seguem uma lideranga carismética, que é também, em certos casos, uma forma de
substituir o opressor. E nesse sentido, a Educagéo Popular, como observa Sales (1999) é o
produto de uma cultura ou de um modo de sentir, pensar e agir mais coerente. Aqueles que
agem com coeréncia sdo 0s que conseguem realizar atividades com carater emancipatorio.

Esses agentes surgem em conseqiiéncia da situagdo de opresséo, lancando méo dos
artificios possiveis para encampar a luta pela liberdade. Os lideres carismaticos sdo em muitos
momentos 0s “corajosos” capazes de enfrentar a cultura tradicional, o poder instituido e
opressor na ansia de fazer prevalecer sua identidade, sua afirmacdo como sujeito da sua
prépria historia.

Por entender a educagdo popular como fendmeno de libertacdo que existe e se
concretiza no &mago dos movimentos sociais e culturais, é que a concebemos como
instrumento de grande relevancia par a realizacdo de mudanca na estrutura politico-social
dominante. Essa pratica educativa pode desvelar o carater opressor da classe dominante,
propondo aos dominados meios de acdo na defesa de um projeto de superacdo da situacdo
imposta pelos opressores.

Este desvelamento acontece a partir da unido da dialogicidade “seu medo da
liberdade” na construcdo de conhecimentos que permitam a emerséo da consciéncia do sujeito
como protagonista social. Como define Freire (1987, p.52), “Ninguém liberta ninguém,

ninguém se liberta sozinho, 0s homens se libertam em comunhao”.
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2.3 Movimentos Sociais: Agoes e interagdes com a religiosidade

Ao buscarmos uma conceituacdo de movimento social, compreendemos que ha Vvérias
abordagens de interpretacdo existentes que ocorrem da multiplicidade de fatores que se
articulam politicamente, uma vez que 0s movimentos estdo sempre vinculados as relacdes
sociais e de poder. Na compreensdo de Warren (1989, p.08), as limitagdes de um grupo social
em determinada sociedade, sdo medidas por relagdes de poder. Nesse contexto se expressa um
comportamento humano onde os oprimidos reagem as diversas formas de opressdao e 0s
movimentos se caracterizam por uma busca de identidade e definicdo de objetivos para a
libertacdo. Assim: “Quando 0s grupos se organizam na busca de libertagdo, ou seja, para
superar alguma forma de opresséo e para atuar na producdo de uma sociedade modificada,
podemos falar na existéncia de um movimento social” (1d., Ibid., p.09).

Essa definicdo de Warren ndo se caracteriza como consenso entre estudiosos dessa
questdo, porém o que entendemos é que essa analise desenvolve-se no campo politico, ou
seja, ha uma preocupacdo em entender a forma de agir dos grupos sociais no campo politico.
Gohn também comunga com essa premissa ao caracterizar sua forma de analise como
prioritariamente politica. Considera que “0s movimentos sociais sdo expressdes de poder da
sociedade civil e sua existéncia independentemente do tipo de suas demandas, sempre se
desenvolve num contexto de correlag&o de forca social” Gohn (1997, p.251).

Essa correlagcdo de forga cria mecanismos de poder que leva o grupo a definir sua
forma de acdo. Assim, a mesma autora define, ainda, que “movimentos sociais sdo acoes
sociopoliticas construidas por atores sociais coletivos pertencentes a diferentes classes sociais,
articuladas em certos cenarios da conjuntura socioecondmica e politica de um pais, criando

um campo politico de forca social na sociedade civil”.
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Calado (1998) ao referir-se ao conceito, relata que entende o movimento social como
organizacgdes coletivas empenhadas na luta em defesa de seus interesses econdémicos e sdcios
culturais, buscando construir sua identidade de forma processual, tendo como referéncia
oposta a conduta dos que eles situam como seus adversarios ou inimigos.

Essas primeiras observagdes sobre movimentos sociais ndo se caracterizam como uma
introducdo a uma analise de paradigmas ou proposta metodoldgica para a anélise, na verdade
é uma tentativa de encontrar uma definicdo que possibilite entender as categorias basicas que
o0 compdem e assim entender que dentre as categorias de um movimento ha também nelas
questdes culturais visto que demandam valores, crengas e ideologias.

Quando Melucce (2001, p. 33), expde sua preocupacdo com a forma como tende na
maioria das vezes a representar 0 movimento, quer mostrar que este ndo tem uma “estrutura
definida e homogénea” mas também apresenta fendmenos heterogéneos e fragmentados.
Nesse sentido, os fendmenos estruturais variam em funcéo “do sistema de relagdes sociais ao
qual a acédo faz referéncia, e da natureza do conflito”. Dessa forma “um movimento social ndo
é a resposta a uma crise, mas a expressio de um conflito”. Contudo, é importante
compreender a natureza desse conflito.

As aces coletivas que séo estabelecidas e fundamentadas no agir social relacionam-se
com escolhas e decisdes oriundas das crencas dos atores envolvidos. A acéo é, portanto,
compreendida num conjunto de relagdes estabelecidas que rompe os limites de um sistema
estrutural. As agOes e interacbes dos homens em determinados contextos, onde as
necessidades econdmicas, politicas, sociais ou culturais ndo sdo atendidas, geram a luta na
busca da superacdo dessas caréncias, as quais podem ser materiais ou simbolicas. A luta
contra as desigualdades com relacdo a etnia, religido, sexo, idade e classe social, situa-se tanto

no plano simbdlico e a material busca a obtengdo dos bens materiais.
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Até agora nossa discussdo fica restrita a tentativa de compreender as a¢des sociais que
caracterizam o movimento social. Nessa abordagem, o eixo tematico basico ndo € a sO a
expressao dos fendmenos, mas também as dimens@es da acdo dos grupos na sociedade, apesar
desse ndo ser o nosso objeto principal de andlise, é imprescindivel compreendé-lo, e as
reflexdes desenvolvidas sdo no sentido de captar a pluralidade analitica de seus significados.
Essa pluralidade resulta ndo apenas na utilizagdo de instrumentos diversos, mas também com
a combinagdo de diferentes formas de caracterizacdo. Para Melucce (2001, p.44), “Toda essa
gama de componentes deve ser decomposta pela analise e recomposta em um sistema de
relacOes significativas para individualizar o sentido e a dire¢cdo de um movimento™.

De certa forma, os processos e a trajetoria de diferentes organizacfes vao deixando
pontos de insurgéncias que demonstram a diversidade e a capacidade de mobilizagcdo de
grupos, a sua dindmica pressupde movimento/acdo. Nesse sentido sua caracterizagdo tem
defini¢des diversas.

Para Gohn (1997, p.267), “podemos ter movimentos de diferentes classes e camadas
sociais, o0 tipo de acdo social envolvida é que sera o indicador do carater do movimento”.
Sabemos que essas a¢bes proporcionam analises que se fundamentam em conceitos existentes
e podem também originar novos conceitos e assim surgem novas categorias de analises em
funcdo do carater do movimento.

Embora os tipos predominantes de analises sejam os movimentos populares, outras
categorias foram se incorporando e despertando interesse dos pesquisadores, sejam eles
transformadores ou alternativos, as condi¢des sociais que geram a acdo definirdo as formas de
expressdo do movimento.

Gohn (1997), ao definir as principais formas de expressdao dos movimentos sociais,
preocupou-se em construir uma descricdo mais ampla destacando a diversidade ao mesmo

tempo em que ndo descuidou das singularidades dos fendmenos que vém se manifestando
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como movimentos na sociedade. Desta forma, as manifestacfes que vém sendo identificadas
como movimento social vislumbram fatores de uma realidade social onde os problemas e as
caréncias adquirem em carater reivindicatério. Sdo as novas categorias de analises que
permitem que possamos veré nos movimentos religiosos uma forma de agdo coletiva. Na

interpretacdo de Melucci (2001, p.46):

A acdo coletiva de um movimento é resultado de objetivos, recursos e
limites, isto é, uma orientacdo finalizada que se constréi por meio de
relagdes sociais no interior de um campo de oportunidades e de vinculos. Os
atores constroem a sua agao através de investimentos organizados definem,
isto €, em termos cognitivos 0 campo das possibilidades e dos limites que
percebem, ativando ao mesmo tempo as suas relacdes para dar sentido ao seu
agir comum e aos objetivos que perseguem.

Quando o autor explicita que cada movimento é um sistema de acdo, estabelece uma
compreensdo dos vinculos que promovem a acgdo, os interesses imbuidos se ajustam com o0s
fins, os meios e o ambiente. Podemos dizer que 0s movimentos sociais e outras agdes de
grupos organizados sao também, ou principalmente, influenciados pelos acontecimentos do
cotidiano, as posi¢des dos individuos no grupo e suas a¢des levam a organizacao, a qual se da
de acordo com as necessidades, que algumas vezes nao tém objetivos explicitos, surgem como
subterfugios a exemplo das irmandades contrarias e entidades guiadas por lideres
carismaticos, cujos ideais de lideres e seguidores sdo congruentes. A relacdo estabelecida visa
a uma afirmacdo e como ressalta Diogenes (1993), essa relacdo se constitui através de um
conjunto de atribuicdes (internas e externas) que sao baseadas nas representacdes imaginarias
de seus participantes e nas suas experiéncias.

Nas categorias de andlises dos movimentos sociais definidas por Gohn ha uma
contemplacdo aos diversos fendmenos que surgem na sociedade, fruto de acgdes coletivas e

que lutam para superar as dificuldades e buscar independéncia. Nesse sentido, Gohn (1997,

p.268), parte da premissa de que:
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Todo movimento social é formado por agrupamentos humanos, coletivos,
sociais, decorre que estdo de uma forma ou de outra, inseridos na sociedade.
Esta inser¢do ndo se da no vazio, mas a partir de algumas instituicdes de
apoio ou abrigo, ou seja, a igreja, o partido, o sindicato, a escola e até a
familia.”. Dessa forma, os fendmenos dos mais complexos aos mais
singulares sdo contemplados e as mudangas que ocorrem na sociedade
interferem nas acoes e relagdes dos individuos”.

Essa argumentacdo nos permite pensar nos grupos religiosos, que com apoio ou ndo
das instituicdes, articulam-se e agem gerando um movimento; suas aces ndo sdo vazias de
conteido, ha sempre uma conexdo com lideres, doutrinas ou religido. E a religido é um dos
meios propicios ao surgimento de muitos movimentos, tornando-se alguns contextos um
elemento fundamental. Como veremos mais adiante esse aspecto se apresentara de forma
muito clara em relagdo ao grupo “Espirito de Luz”.

Muitos movimentos sociais que marcaram a nossa historia e foram classificados como
messianicos sdo analisados como fendmenos politicos e sociais; problemas que afligem a
sociedade e que ao longo do tempo vao cada vez mais se diversificando, criando novas formas
de abordagem.

Gohn (1997, p. 264), aponta que “as mudancas na conjuntura politica no inicio dos
anos 80 vieram alterar o cenario. No campo popular comegou-se a indagar e a questionar o
carater novo dos movimentos populares”. Tem-se, a partir dai, um interesse por outros tipos
de movimentos sociais, a exemplo das publicacdes sobre a mulher e suas conquistas politicas,
econdmicas e sociais, além de outros que oportunamente falaremos.

Os dados levantados com relacdo aos movimentos sociais estdo, normalmente,
enquadrados em hipéteses que sdo partilhadas no ambiente académico. As referéncias, como
dissemos anteriormente, se classificam como movimento de acédo, de luta e de reacdo. O que

muitas vezes ndo fica bem explicito é sua relacdo com a religido. E nés sabemos que a

maioria dos movimentos sociais tém sua origem ou suas estratégias de acdo tomando como
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principio a fé, a luta e a reacdo, que se constitui como resisténcia e necessidade de criar novas
formas de acao.

Um elemento que envolve esse contexto dos movimentos sociais situa-se no campo
cultural, cujos termos mais usados para defini-los séo identidade e expressividade, o que
implica tipos de racionalidade de ag&o. Assim, a cultura do que classificam como novos
movimentos sociais detém elementos que dicotimizam a realidade social.

A identidade dos movimentos sociais € o resultado do projeto de acdo instituido e
organizado, a partir de uma visdo de mundo, onde a caréncia, a estrutura, as demandas e as
concepcdes ideoldgicas caracterizam as formas de acdo do movimento.

Esses pressupostos demandam as reinvidicacbes que, em determinados contextos
socioculturais, compdem-se como principio para a acdo das praticas exercidas pelos grupos
internamente e na sua relagdo com o externo. Gohn (1997, p.255), considera 0s niveis internos
e externos de um movimento. No interno deve-se considerar o projeto, organizagao, ideologia
e suas praticas, no externo é imprescindivel considerar o “contexto do cenario sdciopolitico e
cultural” onde esté inserido.

No conjunto de elementos da agdo coletiva de um movimento as “demandas e 0s
repertdrios” sdo resultados de caréncias ndo atendidas, sejam elas econbmicas, politicas,
social ou cultural, residindo ai a luta contra todas as formas de desigualdade. Ja as utopias
visam atingir um ideal da realidade cujas reinvidicacdes sdo mediadas pelo conteido politico

ideoldgico.

A ideologia de um movimento corresponde ao conjunto de crencas, valores e
ideais que fundamentam suas reinvidicagdes ... as ideologias sdo marcos
referenciais estratégicos fundamentais para criar a identidade dos
movimentos. A ideologia é captada por meio da analise dos discursos e
mensagens dos lideres e de toda produgdo material e simbdlica dos
movimentos. (Id. Ibid., p.258)
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Para desvelar os componentes de um movimento ndo basta apenas compreender seu
principio; a sua localizacdo geografica espacial reflete as idéias, as demandas e as relacdes
dos atores sociais envolvidos. E é em suas redes de articulagdo, que podem ser externas e
internas, que reside & forca social do movimento que contribui com a mudanga social, nesse

sentido, Melluci (2001,p.73)

Em nenhum grupo humano, nem mesmo nos mais dependentes dos vinculos
naturais, as necessidades foram separaveis do sistema de relagdes sociais e
da capacidade de representacdo simbdlica, elas sempre foram resultados de
uma percepcado social, de uma mediacdo simbdlica que permite defini-las e
representd-las a partir das condi¢bes colocadas pela estrutura bioldgica e
pelo ambiente.

Convém colocar que a relacdo que d& forca e estrutura a organizagcdo do movimento
social também é construida a partir das vivéncias cotidianas cujas praticas sociais que
configuram seu projeto geram uma cultura politica que indicam procedimentos que organizam
a pratica. Warren (1989,1989,p.20), ao interpretar e analisar o movimento social, sua

organizacao e pratica, define como:

Uma acdo grupal para transformacao (a praxis) voltada para a realizagdo dos
mesmos objetivos (0 projeto) sob a orientacdo mais ou menos consciente de
principios valorativos comuns (a ideologia) e sob uma organizacdo diretiva
mais ou menos definida (a organizacdo e sua direcdo).

Todas essas caracteristicas citadas pela autora compdem as redes de acdo do
movimento social e demonstram as dimensdes que possibilitam a compreensdo da dindmica,
surgindo assim reflexfes coerentes quanto aos codigos sistematizantes das representacdes.
Todos os aspectos observados na constituicdo de um movimento social nos servem de
parametros para entender a sua diversidade de funcbes e formas organizativa.

Séo, portanto, esses significados que nos permitem refletir sobre as organizacdes e nos

possibilita langar uma luz sobre as ages coletivas, que demandam das necessidades dos
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sujeitos sociais em contextos sdcios culturais permeados de valores sejam politicos,
econdmicos ou de outra natureza. O certo é que 0s grupos organizados, ou aqueles que
buscam uma organizacao fazem isso em detrimento das circunstancias surgidas no cotidiano.

Ha, no entanto, que se diferenciar movimentos e grupos. Apesar de ser comum hoje
ouvir o termo movimento para designar qualquer tipo de mobilizagdo do meio politico,
econdmico, cultural ou social, sabemos que nem toda mobilizacdo carrega as caracteristicas
de um movimento.

O que precisamos deixar sempre bem esclarecido é que uma acdo que defende
interesses de pequenos grupos ndo pode ser caracterizada como movimento, pois sua
existéncia é decorrente de caracteristicas peculiares. Segundo Gohn (1997, p.245), “a acdo de
um grupo de pessoas tem de ser qualificada por uma série de parametros para ser um grupo
social. Este grupo deve estar constituido enquanto um coletivo social e para tal necessita de
uma identidade em comum”. Nesse sentido, podemos dizer que € necessario que os individuos
envolvidos na acdo estejam cientes do seu papel e dos seus objetivos.

Ao agirem coletivamente, os individuos definem sua relacdo com o meio e criam
vinculos entre si que garantem que as relagcbes tenham fins comuns. Segundo Melluci
(2001,p.64), “A acdo coletiva de um movimento é resultado de objetivos recursos e limites,
isto € uma orientacdo finalizada que se constrdi por meio de relagdes sociais no interior de um
campo de oportunidades de vinculos”.

Ja a identidade necessaria a acao coletiva deve ser constituida a partir das atribuicdes

que lhe sdo conferidas. Para Didgenes (1993,p.51)

A identidade nos movimentos sociais constitui-se através de um conjunto de
atribuices (internas e externas) baseadas nas representagdes imaginarias dos
seus participantes, nas suas experiéncias de luta, assim como na cultura
politica que perpassa suas experiéncias e ddao conteldo as construgdes

imaginarias.
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Para Melucci (2001, p. 39), “O sistema politico indica o nivel de formacgdo das
decisBes normativas de uma sociedade através da competicdo de interesses no interior de
regras partilhadas e através de processos de representacdo”.

Na colocagdo do autor percebe-se a diferenciacdo entre acdo coletiva e agdo por
interesses particulares. Como ja ressaltamos anteriormente, 0 Grupo “Espirito de Luz” detinha
mecanismos de controle social onde viviam e organizaram um conjunto de procedimentos e
préticas educativas. S80 esses procedimentos (religiosos e culturais) e préaticas educativas

(educacdo popular) que analisaremos nos capitulos seguintes.
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3 O PROCESSO DE ORGANIZACAO DO GRUPO “ESPIRITO DE LUZ”

3.1 Contextualizando a realidade local

O modo de vida nas pequenas cidades do Brasil, na primeira metade do século XX,
nao difere muito entre si no que se refere a forma como se processavam as relagdes sociais e a
aceitacdo de grupos étnicos culturais e religiosos de origem negra e indigena. Se em todo o
pais o preconceito étnico e religioso contrastava com o0s avangos técnicos cientificos
emergentes, em Pombal a realidade n&o era diferente.

Viviamos a época dos coronéis, de senhores do poder local e de uma cultura ligada a
Igreja Catolica. Nesse periodo, importantes inovag6es ocorreram em Pombal com a instalacdo
de industrias e a ferrovia, provocando profundas mudangas na economia. Para as familias que
dominavam a producdo agropecuaria e tinham este setor como fonte principal de estabilidade
e poder, as mudancas foram drasticas e marcantes. Se para alguns era um momento de
transicdo que abalava a estrutura vigente, para outros era a chance de liberdade, poder e
ascensdo, uma nova forma de vida era vislumbrada pelos grupos menos favorecidos.

Associada a essas mudancas de carater produtivo e econdmico a cultura religiosa
também sofria alteracbes. Pombal tem no desenvolvimento de sua cultura religiosa alguns
aspectos que estdo imbricados a questdes eminentemente econdmicas, uma vez que 0S grupos
sociais e irmandades se organizaram objetivando sua afirmag&o social. Para entendermos essa
afirmacdo social é necessario entendermos um pouco a sua historia.

A cidade de Pombal localiza-se na micro-regido paraibana denominada baixo-sertéo,
cujos aspectos geograficos sdo caracteristicas de regides secas onde a vegetacdo dominante é

a caatinga, contrastando com a beleza do Rio Pianc6, o qual foi determinante no processo de
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sua ocupacao pelos brancos que se iniciou por volta de 1696. Essa ocupagdo esta estritamente
ligada as causas econdmicas que ocasionaram a expansao e conquista do interior paraibano, a
exemplo da criacdo de gado e, posteriormente, a producgéo algodoeira.

Essa regido era habitada por indios da tribo Pegas que ndo se submeteram
passivamente ao dominio dos colonizadores. Teoddsio de Oliveira Ledo foi o comandante das
expedicdes que explorava a regido e liderou muitos conflitos entre indios e colonos. Um fato
marcante para a histéria da cidade ocorreu em 1719 quando o entdo Arraial de Piranhas® foi
atacado por mais de dois mil indios. Acuados, os colonos fizeram promessa a Nossa Senhora
do Bom Sucesso: se vencessem 0s indios construiriam uma igreja para a santa, pois a que
existia era uma capela de taipa® coberta de palha.

Os registros historicos da época ddo conta de um grande embate que culminou com o
que eles chamaram de “vitoria”. Munidos de “fé” e armas, os colonos dizimaram centenas de
indios. Vencida a luta, os “homens de fé” logo trataram de construir a prometida igreja que foi
concluida em 1721, uma construcdo grandiosa e ricamente decorada. Anos depois, foi
construida a igreja Matriz, ficando a antiga igreja de Nossa Senhora do Bom Sucesso fechada.
Nesse periodo foi instituida em Pombal, a Irmandade do Rosario, e a antiga Igreja de Nossa
Senhora do Bom Sucesso passou a ser denominada Igreja de Nossa Senhora do Rosario de
onde se erradicou 0 processo de organizacdo de parcela significativa da cultura negra em
Pombal.’

Esse nosso pequeno relato tenta retratar como a histdria da cidade estd ligada as

questdes religiosas. Quando Manoel Antonio de Maria Cachoeira®, mas conhecido como

°_Primeira denominacdo de Pombal de acordo com o livro o Grande Pombal de Antonio José de Sousa,
publicado em 1971, cujos dados estdo contidos na pagina 135.

®_Taipa é a denominagdo dada as casas construidas de varas com revestimento de barro.

" _As informacdes sobre a Igreja de Nossa Senhora de Bonsucesso aqui relatadas constam no livro O Velho
Aurraial de Piranhas (Pombal) de Wilson Nobrega Seixas.

& _Manoel Antonio de Maria Cachoeira, preto e confrade que saiu a pé de Pombal até Olinda no Recife para
receber das mdos do Bispo Dom Jodo Fernandes Esberardi, o despacho para a criacdo da Irmandade d o Rosario
em 18 de julho de 1895. (Dados do Livro O Velho Arraial de Piranhas de Wilson Nébrega Seixas)
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Mané Cachoeira, viajou de Pombal até a cidade de Olinda — PE, a pé, para pedir permisséo ao
Bispo D. Jodo Fernandes Diogo Esberarde para criar a Irmandade de Nossa Senhora do
Rosério, que foi criada no dia 18 de julho de 1895, tentando dar uma maior organicidade a
religiosidade negra. Ao mesmo tempo, através da fé e devocdo & Virgem do Rosério
sublimaram seus mais diversos anseios, vislumbrando novas perspectivas de vida e aceitacdo
social. (SEIXAS, 2004).

A partir da instituicdo da Irmandade do Rosério, em Pombal, iniciou-se também um
periodo de organizacdo dos negros que, posteriormente, passou a ter grande significado
cultural religioso para a cidade, os quais participam ativamente da festa de Nossa Senhora do

Rosario. Segundo Seixas (2004,p.384)

A Irmandade do Rosario foi instituida, efetivamente para a coroacdo anual
da referida festa. Era a festa dos “Negros” em cuja data 0os escravos
obtinham dos seus senhores relativa liberdade para tributar” um culto
especial de hiperdulia a inclita “Senhora do Rosario. Tornou-se tal festa
tradicional e chegou até os nossos dias.

A Festa do Rosario é sinbnimo da cultura popular para os pombalenses, é um
momento de grande beleza, fé e preservacgdo da historia, da cultura e religiosidade negra, que

conserva os rituais ao longo dos tempos. Segundo Wanderley (2004, p.79):

A estrutura da Festa do Rosario de Pombal pode ser descrita da
seguinte forma: o foco da festa é realizado no primeiro domingo de
outubro, mas nove dias antes ja comegcam os festejos com a realizacdo
de missas, apresentacbes de grupos folcléricos formados por negros
(Pontbes, Congos e Reisados). Durante todos esses dias, 0S
componentes desses grupos, juntamente com os da Irmandade do
Rosério, circulam por toda a cidade em busca de donativos para a
Igreja. Na véspera da grande festa, todos os grupos folcldricos
devidamente uniformizados se reinem na capela-mor (Igreja do
Rosério), juntamente com a Irmandade, para assistirem a missa. Apos
a parte litdrgica, o Rei e a Rainha da festa conduzem o Roséario em
uma procissao.
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Segundo Ayala, (1996), a Festa do Rosario de Pombal representa um marco
importante da cultura popular que se realiza de acordo com as normas estabelecidas pela
Irmandade do Rosario e conta, também, com a participacdo dos grupos dos pontBes, congo e
reisado, cada um destes com rituais e atribuicdes especificas,. O papel que desempenham
garante a realizagéo dessa festa que se tornou, ao longo dos anos, ndo apenas um momento de
fé e cultura, mas também constitui um momento de encontro entre amigos e familiares.

E nesse meio, onde a fé e a devocao se tornam ancoras de um desenvolvimento sécio-
cultural da cidade, que na década de 1940 surge o Grupo “Espirito de Luz”. Mas antes de
tratar da historia do desenvolvimento do referido grupo, tdo enigmatico, devemos perceber o
contexto que favoreceu o seu aparecimento, que mistura magia, cultura, fé e obediéncia, além
de apresentar-se como estratégia de luta pela preservacdo de bens materiais e da propria

sobrevivéncia. 1sso porque como destaca Macedo (1989; p.24):

O vasto conjunto de crengas e praticas religiosas e magicas, mitos e ritos sdo
de crucial importancia para os homens em seus momentos dificeis, pois
fornece um quadro explicativo sobre a natureza do universo e o sentido da
vida. E exatamente nas circunstancias em que estio mais ameagados que 0s
homens mais recorrem aos dominios do sagrado.

E comum, em circunstancias onde a desvalorizagdo sdcio-econdmica e cultural é
imposta e 0 medo ocupa o lugar da razéo, os sujeitos sociais se organizarem para construir um
poder capaz de suportar as ameagcas, buscar explicacfes e revidar agressoes sofridas.

No Nordeste, nas primeiras décadas século XX, muitas revoltas ocorreram em
decorréncia das questdes que envolviam a da terra. Havia, ainda nesse periodo uma grande
concentracdo de poder nas mdos de poucos coroneis, e tudo isso associado ao grande
preconceito racial remanescente do periodo escravista, que ndo reconhecia no negro a
capacidade produtiva independente ou o direito de possuir bens como a terra. Os grandes

proprietarios de terra sempre encontravam argumentos para sucumbir 0s pequenos



Generated by Foxit PDF Creator © Foxit Software
http://www.foxitsoftware.com For evaluation only.

proprietarios e, para isso, contavam em muitos casos com o0 apoio da Igreja Catolica.
Lembremos fatos como de Canudos em que a religiosidade também foi um fator importante
na efetivacdo de acGes em prol de construir uma comunidade produtora de bens.

O Arraial de Canudos, comunidade pobre do sertdo Baiano, entrou para a histéria ndo
apenas pela sua formacdo e destruicdo, mas, principalmente, pela presenca do lider
carismatico Antonio Vicente Mendes Maciel, Antonio Conselheiro, cujo nome esta associado
ao fato de aconselhar as massas camponesas do sertdo nordestino a enfrentar os problemas e
buscar dias melhores. Conselheiro conseguiu atrair uma multiddo de seguidores que
buscavam uma alternativa as condicGes de vida a que estavam submetidos. Em ‘Os Sertdes’

Cunha (2002,p.104) assim apresentou Conselheiro:

Apareceu no sertdo do norte um individuo, que se diz chamar Antonio
Conselheiro, e que exerce grande influéncia no espirito das classes populares
servindo-se de seu exterior misterioso e costumes 0s céticos, com que impde
a ignorancia e a simplicidade. Deixou crescer a barba e os cabelos, veste
uma tunica de algoddo e alimenta-se tenuemente, sendo quase uma mimia.
Acompanhado de duas professas, vive a rezar tercos e ladainhas e a pregar e
a dar conselhos as multidées que retne, onde Ihe permitem o0s parocos; e,
movendo sentimentos religiosos, vai arrebanhando o povo e guiando-o a seu
gosto. Revela ser homem inteligente, mas sem cultura.

Assim também ¢é a histéria dos Negros da Mae D’agua que surge num contexto de luta
pela posse da terra. Essa questdo nunca foi mencionada pela comunidade pombalense, porém
a partir de nossa investigacdo, a questdo da terra aparece como um importante componente
desse movimento religioso (messianico). Esse aspecto trataremos detidamente um pouco mais
adiante.

O sitio Mae D’agua localiza-se na zona rural do municipio de Pombal, caracterizada
como uma regido de terras férteis e produtivas. Seu povoamento ocorreu logo no inicio do

século XX. Nessa época, era comum a formacdo de comunidades integradas por

remanescentes de escravos; ali, alguns membros da familia dos Brejeiros comecaram a
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construir suas casas, formando uma pequena vila, cujos moradores pertenciam a mesma
familia.
De acordo com as informagOes levantadas, a partir de entrevistas, as terras que

formavam o sitio M&e D’4gua eram devolutas.

Aquelas terras ndo foram de heranga, naquele tempo que D. Pedro Il era rei
do Brasil eles iam se apossando das terras, depois que a rainha deu liberdade,
ai eles iam chegando nessas terras e ai iam fazendo suas casas, depois iam
cercando e aumentando, assim ficava sendo deles e depois deixava para a
familia.’.

Todos os moradores de M&e D’4gua sobreviviam da sua prépria producédo. Plantavam
algodéo, milho, feijdo, mandioca, hortalicas e criavam gado e outros animais. Com isso,
garantiam uma boa base de sustentagdo da comunidade proporcionanda uma certa
independéncia econdmica. Os Brejeiros, como dito anteriormente, eram conhecidos como 0s
habitantes de M&e D’4agua que professavam a fé catolica e alguns faziam parte da Irmandade
do Roséario de Pombal. Os Brejeiros, por muito tempo, integraram esse grupo, deixando de

participar quando foi criado o Grupo “Espirito de Luz” cuja acao politica e religiosa diferia da

Irmandade do Rosério.

3.2 A Formacéo do Grupo Espirito de Luz: Gabriel Candido - lideranga carismatica.

O grupo Espirito de Luz teve inicio com a chegada de Gabriel Candido a comunidade.
A historia de vida desse homem que mudou os habitos e a doutrina do povo de Mée D’agua é

um pouco obscura. As informacdes levantadas apontam para um entendimento de que era um

° _Entrevista com Raimunda Tereza da Conceigdo, em outubro de 2004.
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homem excéntrico e misterioso que chega a Pombal por volta de 1946, vindo do municipio de
Alagoa Nova do Engenho Pau D’arco - PB, trazendo consigo a esposa e um filho. Logo que
chegaram, foram morar na propriedade dos Inocéncios, vizinho ao sitio Mae D’agua.

A circulacdo de sertanejos naquela época era muito comum, muitas familias
perambulavam por varias propriedades procurando melhores condigdes de sobrevivéncia,
talvez por esse motivo ndo se estranhava nem se questionava quando um novo habitante

aparecia numa regio e se estabelecia como morador.*°

FOTO | - Gabriel Candido primeira (pessoa da direita, para a esquerda) e membros da comunidade da
cidade de Pombal.
Fonte: Arquivo pessoal de Wernek Abrantes

Quando chegou em Pombal Gabriel estava com 65 anos de idade, aparentava ser um

homem pacato que gostava de rezar e se apresentava aos moradores da regido como um

10 _ Expressdo que caracteriza 0 homem que vive trabalhando numa propriedade em troca de moradia e tudo que
produz divide com o proprietario.
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iluminado por Deus, dizia ter poder de curar, perambulava pelas redondezas rezando nos
doentes e benzendo animais mordidos de cobra. Em troca de suas oragfes recebia alimentos,
conforme constatamos a partir do depoimento de Rosa Maria da Costa: “Gabriel recebia
legumes presenteados pelos Brejeiros™*.

Na comunidade de M&e D’agua residia um senhor j& idoso, também pertencente a
familia dos Brejeiros conhecido por Zé de Assis, acometido de doencas cardiacas que mal
podia levantar de sua rede. Além disso, seus filhos apresentavam problemas psicoldgicos
que o afligia bastante. Segundo o depoimento de Raimunda Tereza da Concei¢do, muitos
membros de sua familia morreram loucos. Ao falar sobre o assunto, ela resguarda-se um

pouco e ndo fala do seu parentesco com Zé de Assis que era seu tio. Num trecho da entrevista

ela diz:

Zé de Assis era irmdo de Zulmira, que essa sim é que era louca! Na casa de
Assis tinha varios doidos, e a méae dele era doida também, 1a quase tudo era
doido ndo tinha ninguém bom ndo. Tinha um doido que esse sim é que fazia
estripulia. N&o sei porque eles eram daquele jeito, eu tinha até medo do
jeito deles. ™.

Esses problemas, de natureza psicoldgica e psiquica dos jovens, tornaram-se um
elemento essencial para insercdo na vida religiosa. Assim, Zé de Assis, que era um homem
temente a Deus, acreditava que nas oragdes poderia livrar-se ou pelo menos minimizar ou
controlar esse distirbio mental. E nesse contexto que Gabriel Candido, que ja divulgava sua
capacidade de curar através das oracOes, estabeleceu-se. Assim, aproveitando-se da

fragilidade psiquica daquelas pessoas, passou a divulgar seu poder, organizando um grupo e

através dele tentou impor seu dominio e controle.

I _Depoimento da ré Rosa Maria da Costa de 19 anos em 19/09/1949
2 Entrevista realizada em 20 de outubro de 2004, com Raimunda Tereza da Conceigdo em Pombal-PB
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Em suas andancas e pregagdes, Gabriel Candido de Assis procurava convencer as
pessoas do seu poder de cura, de sua capacidade de interferir no destino das pessoas, bem

como na sua capacidade de resolver problemas de natureza social.

3.3 Brejeiros e Inocéncios: a disputa pela terra.

Associado a essa questdo de salde, a questdo da terra se constituiu um outro fator
importantissimo que contribuiu e propiciou que Gabriel introduzisse um discurso e uma agao
dominadora na comunidade. Os Inocéncios, que eram parentes dos Brejeiros moravam
vizinhos e viviam brigando por terras. Cobicavam Ma&e D’agua. Através dos relatos,
obtivemos informacdes que nos faz compreender que Gabriel veio para a regido através dos
Inocéncios, com objetivos definidos para inserir-se no meio dos Brejeiros e promover uma
desarticulacdo da organizacdo que tinham e assim facilitar a retomada das terras pelos
Inocéncios.

O Senhor Aprigio Pereira, com 93 anos de idade, fala dos ocorridos como se tivessem
acontecido naquele momento. Ele diz: “Arrumaram esse velho pra 14, para ajeitar esse povo
por l4, eu ndo tava no meio ndo, eu fui falar com o padre, ndo fizeram nada ai foi o que
deu™.

Em seu depoimento, Raimunda Tereza relata coisas interessantes a respeito do

discurso de Gabriel. “Ele prometia que se todos se organizassem para realizar alguns rituais

por ele orientado e fizesse as oracgdes, 0s problemas de salde e as “brigas” com os Inocéncios

13 _Entrevista com Aprigio Pereira em triunfo em junho 2004
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seria resolvido™*. Esse é um dos exemplos que demonstram como ocorriam as desavencas
provocadas pelo conflito da terra. Geralmente, as pequenas propriedades eram tomadas pelos
grandes proprietarios, que por gozarem de certos privilégios na sociedade, ficavam impunes.
O sitio Mae D’agua tinha suas terras cortadas pelo rio Pianco, isso causava inveja. Num
trecho do Processo Criminal, mais precisamente no depoimento do testemunho Raimundo
Ferreira Queiroga (p. 189) afirma que havia uma questdo de terra entre as duas familias,
Brejeiros e Inocéncios.

Um fato intrigante observado nos depoimentos, é que Gabriel Candido de Assis era
morador dos Inocéncios e, como coloca o depoente depois de fundada a seita a “inimizade
entre as duas familias recrucedeu a ponto de se hostilizarem e fazem ameacas” (ld. Ibid.,
p.190). Em outro depoimento, o interrogado, Jodo Pereira da Silva, fala mais explicitamente
sobre essa problematica. “Havia uma questdo de terra dos Inocéncios contra os Brejeiros, essa
questdo fora resolvida no ano de 1923 e no ano de 1947, tornara a voltar por imposi¢des dos
Inocéncios”.

Na fala de outra entrevistada essa questio é retomada: “O motivo dessa lei'® era que
Chico Inocéncio queria tomar as terras deles, ai eles inventaram essa lei pra Chico ndo
tomar”.*°

A questdo da terra aparece em Varios depoimentos do processo, mas em nenhum caso
h& indagacgdo por parte da justica: “A familia dos Brejeiros é inimiga dos Inocéncio devido a
questdo de terra.”*’ Nessas frases ditas pelos depoentes, retiradas do processo criminal, fica
evidente que a questdo da terra se constituiu em um forte componente que gerou o conflito

social. Os depoimentos também sugerem a existéncia de uma trama planejada pelos

14 _ Entrevista realizada em 20 de outubro de 2004 com Raimunda Tereza da conceicdo com 76 anos e parente
préxima dos Brejeiros..

15 “Lei” na linguagem da entrevistada tem o sentido “grupo religioso”.

18 Entrevista realiza com Raimunda Tereza da Conceicdo em outubro de 2004

Y _Informag&o constante no termo de declaragdo do senhor Jodo Francisco Pereira, folhas 23 do processo 2248.
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Inocéncios para desestruturar os Brejeiros e facilitar a tomada das terras, como relata

Raimunda Tereza da Conceigéo:

Quem trouxe Gabriel foi Chico Inocéncio,acho que ele ja trouxe Gabriel
nessa intencdo,eles queriam tomar as terras dos Brejeiros e trouxe Gabriel
para fazer o mal.Veja bem, eles trouxeram Gabriel pras terras deles, depois
Gabriel mata os netos deles; Assim depois 0s negros deixam as terras e vao
embora.

O depoimento de Raimundo n&o se configura apenas como um desabafo, pois um
membro da familia dos Inocéncio, Jodo Inocéncio, nos relata que Gabriel Candido veio para
Mae D’agua por intermédio de Francisco Inocéncio: “Porque ele ajudou trazendo ele que ia
sair de 4 de onde tava, ndo sei o que houve. Ai papai trouxe, arrumou pra ele morar ai, ai ele
veio, ai ele morava nos fundos da terra, longe das casas, e no sitio tem casa que € uma longe
da outra.”*®. Numa outra entrevista também ouvimos essa verséo. Segundo Ana Tereza da
Conceigédo, uma senhora de 85 anos de idade, prima dos Brejeiros e gozando de total lucidez,
tudo aconteceu de forma premeditada, “Chico Inocéncio que ndo era gente chamou ele pra
morar ali, af foi que desgragou tudo”.*

Ao observamos esses depoimentos, entendemos que os fatos que promoveram a

organizacdo do Grupo Espirito de Luz envolvem, além de questdes religiosa e cultural, o

desentendimento, resultado da disputa pela terra.

1 -Depoimento de Jodo Inocéncio dos Santos, filho de Francisco Inocéncio,. Hoje Jodo Inocéncio estd com 73
nos, porém lembra de varios detalhes da época.
18 _ Entrevista realizada em outubro de 2004.
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3.4 Signos e simbolos do Grupo Espirito de Luz: a religiosidade como principio
educativo e praticas culturais.

E nesse contexto de muitos conflitos sobre o controle de terras que a religiosidade
emerge como um meio facilitador de luta, instituindo um monopdlio e difundindo uma pratica
educativa especifica.

A relacdo do homem com a religido é algo que remonta aos primérdios de sua
existéncia. E essa relagdo passa por diferentes fases e contextos, conferindo significados e
exercendo influéncia e submissdo. Por sua prdpria capacidade criativa e por necessidades
diversas 0 homem promove formas de organizacdes religiosas que transcendem e revestem-se
de uma importancia primordial a sua existéncia, essa importancia estd presente tanto nos
cultos de adoragdo, como nas praticas magicas.

Um aspecto marcante das religiGes é que elas operam em um momento fundamental
da vida do homem, sejam elas naturais, determinadas ou determinantes. Determinadas pelas
préprias condicbes de vida e determinantes quando servem a dinamica da reagdo e contra a
pressdo, e em todos 0s momentos constituem-se um elemento essencial da organizagdo do

grupo.Segundo Berger (1985, p.38):

A religido é o empreendimento humano pelo qual se estabelece um cosmos
sagrado. Ou por outra, a religido é a cosmificacdo feita de maneira sagrada.
Por sagrado entende-se aqui uma qualidade de poder misterioso e temeroso,
distinto do homem e, todavia, relacionado com ele, que se acredita residir em
certos objetos da experiéncia.

Para Macedo (1989, p.22), “O sentimento religioso serve por assim dizer, para
cimentar a unido do grupo, que se expressa e realiza no compartilhar uma crenga comum. Séo

atividades rituais decorrentes do mito que permite essa unido”.
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Essa concepcao acima transcrita serve a compreensdo da religido onde o individuo é
subordinado a um poder e esse poder advém de uma forca sobrenatural que opera nos
momentos dificeis da vida. Seu carater de supremacia depende das afinidades com as camadas

que as absorvem. Dessa forma para Macedo (1989, p.22):

Tanto na religido como na magia a participagdo do grupo é fundamental.
Trata-se de experiéncias coletivas, socialmente construidas e organizadas.
Uma mesma visdo de mundo é sempre compartilhada pelo grupo. As
praticas religiosas e magicas expressam e reforcam a solidariedade de cada
grupo, tornando todos os seus membros conscientes da necessidade de
lealdade entre si.

Toda essa preocupacao do autor em delimitar as caracteristicas que definem uma acgao
religiosa €, de certa forma, uma condicdo real da existéncia de praticas e acdes que se
originam e se perpetuam nos grupos, principalmente nas camadas sociais menos providas de
bem e recursos. Podemos entender que ao se reportar sobre a visdo de mundo o autor retrata-o
como uma acdo coletiva daqueles que integram o grupo e que compactuam das mesmas
condicOes de existéncia. Nesse sentido, a magia e a religido compdem o conjunto das
representacdes e das praticas religiosas cujas significacfes guiadas pelo imaginario dao
sentido a vida e operam de forma diferenciada.

Segundo Aguiar (2002, p.619):

As praticas religiosas se distinguem das magicas, por lidarem com o sagrado.
E este se distingui-ia-se do profano, ndo apenas por antecipacdo reciproca,
mas também pela acessibilidade das pessoas a cada uma dessas esferas.
Profano seria as acOes, praticas, cultos, ritos, situagcdes objetos, coisas e
simbolos acessiveis a todos 0s comuns de um grupo ou sociedade.

Essas representagfes servem assim, para reforgar a relagdo e as agdes dos grupos que

as absorvem. Nesse sentido Oliveira (1985, p.127) coloca que:
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As representacdes religiosas funcionam como motores de agfes coletivas,
motores indispensaveis a um grupo humano que nao domina suas condi¢des
materiais e sociais de existéncia. Ai reside a razdo da sacralidade das
representacdes religiosas, elas sdo essenciais para dar um sentido ao mundo
e a existéncia.

O simbolismo religioso é o elo que liga o grupo e os faz agir estreitando as relagdes e
preservando a crenca no poder das forcas sobrenaturais e dos simbolos que adotam. No Grupo
Espirito de Luz, um poder também foi atribuido aos simbolos por Gabriel Candido, os
membros usavam objetos, para eles sagrados, com os quais se sentiam seguros no que faziam
e diziam. Consta no termo de declaragdo do Processo criminal que Celina Maria da
Conceicgdo, em 23 de outubro de 1949, fez referéncias aos aderecos simbolicos que usavam.
Num trecho ela relata: “Todos 0s que pertenciam a seita usavam um rosario no pescoco,
corddo de S&o Francisco amarrado na cintura e santos nas maos, além de cacetes, 0s quais
traziam uma cruz feita na ponta e que séo batizados por ele (Gabriel) de espadinha de Séo
Gabriel.”?

Em outros depoimentos constantes no processo, ha referéncias a esses objetos como
elementos que proporcionam protecdo, poder e forga, e isso € compreendido no contexto das
acdes implementadas, uma vez que, em varios momentos da vida, principalmente nos
momentos dificeis, os homens e mulheres apelam para as crengas e nessa crenca ha uma
ambiglidade, a divida da crenca e sua afirmacdo depende do comportamento do individuo. O
significado dessa religido e do simbolismo depende do comportamento dos homens. Para

Macedo (1989; p.15),

As crencas religiosas e as magicas sao para 0s que as adotam formas de
conhecimento e teorias da natureza do universo e do homem. As préticas
religiosas e magicas sdo, portanto, relacionadas freqlientemente com a
procura de verdade que, segundo se imagina,0s homens devem conhecer
para seu proprio bem e que estdo acima do conhecimento comum ou da
deduc@o puramente racional.

% _Dados contidos no termo de declaracéo de Celina Maria da Conceicdo, constantes no processo criminal nas
folhas 48, pagina 104 .
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Ao buscar entender as acGes do homem, onde surgem e se desenvolvem as
manifestacGes religiosas em suas dimensdes reais e imaginarias, buscamos compreender as
dimensBes onde se concretizam também as praticas magicas e entender essas acGes dos
homens é uma forma de compreender sua percep¢do de mundo, onde os fendmenos religiosos
em interacdo com o meio social e real os circunda. E algumas préticas se diferenciam pelas
suas particularidades, isto explica o fato de atitudes e comportamentos humanos ao longo da
histdria serem interpretadas como praticas maégicas. Segundo Bordieu (2002, p.43), “Uma
vez que a religido e todo sistema simbolico esta predisposto a cumprir uma funcdo de
associacdo e de dissociacdo, ou melhor, de distin¢cdo, um sistema de praticas e crencas esta
fadado a surgir como magia ou com feiticaria”.

Desta forma, ndo importa se a religido é antiga ou contemporanea, a caracterizagao
dada vai depender da funcdo que exerce e da interpretacdo que lhe é dada. Costuma-se
reconhecé-la por tracos especificos com objetivos concretos e especificos, parciais e abstratos.
Esse traco diz Bourdieu (2002, p.45), “estdo fundados em condigdes de existéncia dominadas
por uma urgéncia econémica que impede qualquer distanciamento em face do presente e da
necessidade imediata”. Assim quanto mais desfavorecidas do ponto de vista econdmico, mais
predispostas a dominagao ficam as classes sociais subalternas.

As manifestacfes ao sagrado impdem praticas que visam instituir um processo
educativo de acdo. Esse processo educativo a que nos referimos em alguns momentos néo €
entendido assim, porém, a medida que promove um ensinamento e busca respostas, torna-se
um ato educativo que esta também buscando solucdes para determinados problemas do grupo.
O sagrado, nesse campo, distancia-se do habitual, o seu papel conformativo é rompido e abre

espaco para a acdo efetiva.
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Através das praticas e representagdes religiosas, constitui-se uma estrutura com
funcdes sociais que promovem uma interpretacdo propria, cujos objetivos sdo caracterizados
pelas necessidades de mudanca. Para Oliveira (1985, p.127). “As representacOes e praticas
religiosas sdo objetivamente eficazes para assegurar a reproducdo de um grupo social dado porque elas
tém um conteido de realidade. Conteldo expresso num codigo proprio, produzido pelo imaginario
social mas ndo ilusorio, porque exprime relagdes sociais reais”.

A histéria do surgimento do Grupo “Espirito de Luz”, em Pombal, traz, em sua
existéncia, formas diferenciadas de compreensdo. Como todo grupo que se organiza em
circunstancias sociais, politicas, e econdmicas adversas, apresenta no seu bojo caracterizagao
diferentes do ponto de vista analitico. O grupo era formado por cerca de cinglienta pessoas,
entre homens, mulheres e criangas, conforme esta representado na foto abaixo, Gnica imagem

de todo o grupo, ou boa parte dele reunido.

FOTO Il - GRUPO ESPIRITO DE LUZ
FONTE: Casa da Cultura — Pombal — PB
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Primeiro, buscamos identificar na forma de organizacdo religiosa uma pratica
educativa, uma forma de educacdo popular que adquire significados a partir das atividades
que sdo realizadas e que visavam a formacao de seus membros. E a partir da realidade em que
viviam, produziram um conhecimento que proporcionou a elaboragédo de uma visdo de mundo
articulada as reais condi¢es de vida. E essa visdo e construgdo de mundo que produz uma

cultura. Assim, como afirma Melo Neto (1999, p.54).

Expressam-se atividades concretas, cujo desempenho depende de cada
situacdo histdrica, além disso, efetuando-se em uma sociedade permeada de
contradices de classes a educacao popular também se expressara de forma
contraditdria, trazendo consigo a conservacdo e criagdo do novo saber, de
um novo conhecimento a conservagao e a critica da existéncia.

Ao constituir um novo saber, a educagdo permite também criar novas metodologias e
técnicas de acdo, isto porque “Educacdo Popular € um sistema aberto de trabalho que, ao se
realizar, configura a dimensdo da Prética Social”, Melo Neto (1999, p.55).

Quando os individuos optam por novas formas de acdo dentro de um contexto, estdo
se posicionando politico e socialmente. Na comunidade de Mae D’4gua as mudangas
aconteceram ndo apenas como forma de criar novos saberes, mas também como forma de
construir uma identidade propria.

O Grupo “Espirito de Luz”, segundo depoimentos, tinha como objetivo resolver, entre
outras coisas, a briga entre as familias e ensinar ndo apenas como se defender, mas também
dar outros ensinamentos. Na comunidade ndo havia escola, porém, uma pratica educativa era
desenvolvida através de ensinamentos culturais, costumes, acdes préprias do grupo que, como
negros, tém caracteristicas peculiares.

E uma das formas de promover a educacdo foi reunir-se e fundar o grupo “Espirito de

Luz”, passando para as criancas e adultos varias regras de convivéncia e um aprendizado
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especifico, regras foram instituidas, uma rigida disciplina, definindo horarios e acdes. A

formacdo dos membros era necessaria, pois como salienta Weber (1982, p.375).

Se uma comunidade religiosa surge na onda de uma profecia ou da
propaganda de um salvador, o controle da conduta regular cabe, primeiro aos
sucessores qualificados carismaticamente, aos alunos discipulos do profeta
ou do salvador.

Nesse contexto, Gabriel assume o papel de salvador, pois propagava sua forca e
capacidade de curar, como podemos observar no depoimento de Antonia Eugénia da

Conceicdo que era vizinha das terras dos Negros da Mae D’agua:

O velho Gabriel vendo que na familia tinha gente doente comecgou a dizer
que curava tudo, era sabido, falava com os espiritos de luz, dizendo que ia
ficar todos bons e salvos e muita coisa prometia, iludindo a todos que eram
ignorantes. Gabriel orou uma religido e dizia ser de espirito de luz, botando
todos para cantar e rezar. (Processo Criminal - 19/04/1949. p.184).

O profeta e salvador do grupo induzia a todos a aderirem a sua seita e a obedecerem
cegamente. Um exemplo que pode bem caracterizar o seu poder de persuasdo é percebido
num trecho da entrevista realizada com Raimunda Tereza da Conceicdo ao relatar fatos

ocorridos na casa de Francisco de Assis onde Gabriel se sentia em casa:

Gabriel queria que Antonia fizesse 14 um neg6cio para ele e como a moga
ndo quis se sujeitar, Gabriel declarou que ia baixar uma estrela do céu para
acabar com o mundo, ao que todo o pessoal, inclusive a informante, pediu a
Gabriel para ndo baixar a estrela, ao que ele atendeu.

A simplicidade dos habitantes de Mae D’agua permitiu a Gabriel regular suas acdes.
Ele ordenava como os membros do grupo deveriam se vestir e onde andar. Essa exigéncia €
confirmada pelo depoimento de Aniceto Lopes em 23 de janeiro de 1949. “Todos da religido

obedeciam as ordens emanadas por Gabriel, todos os dias se reuniam os adeptos da religido
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para irem as casas dos vizinhos com o fim de rezar e cantar benditos”.A medida que faziam as
visitas convenciam as pessoas da necessidade de seu engajamento na seita e sua adesdo as
regras.

De acordo com as regras ditadas, os adeptos deveriam se vestir com roupas brancas e
usar um rosario no pescoco e tinham que conduzir sempre nas maos um “cacete®” de angico.
As declaracOes de Beatriz Agda da Conceigéo revelam como Gabriel convencia seus adeptos

a obedecerem:

Gabriel ao chegar em Mae D’agua para morar inventou de criar uma seita
nova dizendo que quando comecou 0 mundo os apostolos de Jesus Cristo
andavam de espadinha e para terminar o mundo era da mesma forma e que o
pessoal da seita tinha que andar de cacete, denominado espadinha do anjo
Gabriel e eram tidos como apdstolos.

FOTO Il - INSTRUMENTOS UTILIZADOS PELO GRUPO ESPIRITO DE LUZ
FONTE: Arquivo pessoal de Manoel Lacerda.

2! Pedagos de madeiras de angico, uma arvore caracteristica do sert&o que tem muita resisténcia e durabilidade
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Em outros depoimentos, e de maneira bem sucinta, os depoentes vao revelando dados

sobre o grupo. Maria Joana de Jesus diz:

Essa seita foi criada por Gabriel e é ele o chefe, homens, mulheres e criangas
andam armados de cacetes de ordem de Gabriel, usam corddo de Séo
Francisco e rosario no pescogo, cantam benditos até tarde da noite e soltam
fogos e todo o pessoal que ndo faz parte da seita era tido como ateu.

A utilizacdo desses adornos estéa repleta de significados e ha uma mistura de devocéo e
misticismo. O corddo e o rosario simbolizam a devogdo a S8o Francisco e os cacetes que
simbolizavam as espadinhas de S&o Gabriel e deveriam ser usadas sempre com a desculpa de
afugentar animais. Em sua extremidade (ponta) havia o desenho de uma cruz que, segundo
Gabriel, servia para afastar os maus espiritos. Essa afirmacéo é confirmada pelo depoimento
de Beatriz Agda da Conceigdo “Em cada cacete Gabriel mandava fazer uma cruz dizendo que
era para o cdo néo atentar” (Processo Criminal, 23/01/1949, p.140.)

Todos esses signos ndo foram suficientes para determinar o poder de controle do lider

sobre os adeptos. Outras agdes de Gabriel retratam sua capacidade de manipulagdo, conta a

depoente Raimunda Maria da Conceigéo.

Gabriel vindo um dos dias para a cidade, ao regressar para Mde D’agua,
conduziu um queijo de manteiga e na casa de Francisco de Assis partiu o
gueijo, todo pessoal presente, e distribuiu para cada pessoa um pedacinho
dizendo que era reliquia de Sdo Gabriel (Processo Criminal. 23-01-1949. p.
114).

O nivel de credibilidade de Gabriel cresceu tanto junto aos seus seguidores que suas
palavras ndo eram em nenhum momento contestadas. Se ele dizia que 0 queijo era uma

reliquia, todos acreditavam. Para Weber (1982, p.340),

A legitimidade do dominio carismatico baseia-se assim nas crengas, nos
poderes magicos, revelagdes e cultos do heroi. A fonte dessas crencas € a
prova das qualidades carismaticas através de milagres, vitorias e outros
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éxitos. O dominio carismatico ndo é controlado segundo as normas gerais,
tradicionais ou racionais, mas, em principio, de acordo com revelacdes e
inspiracdes concretas, e, nesse sentido, a autoridade carismatica é irracional.

O éxito de Gabriel consistia tanto no seu poder de convencimento, quanto na sua
capacidade de impor regras e limites aos seus seguidores. Soube também se colocar como
instrumento para as revelaces no cotidiano da comunidade, ndo s revelagdes, mas também
poder de interferir na natureza.

Seu poder permitiu fazer todos acreditarem na necessidade de um anjo da guarda.
Cada membro deveria ter um anjo s6 para si. Segundo Joana Maria da Conceigdo no seu
depoimento: “Gabriel em suas reunibes recomendava que cada um homem procurasse um
anjo da guarda, que esse anjo era uma moca” (Processo Criminal, 1950, p.126).

Em outro texto do processo a depoente Anatilde Maria da Conceigao relata:

Gabriel disse aos irmdos da seita para arranjarem cada um, um anjo da
guarda, que esses anjos da guarda deveria ser mulher e que ele ainda sendo
casado e a sua mulher ja sendo idosa, estava precisando de um anjo da
guarda também e escolheu Raimunda a moga que foi rainha da Festa do
Rosério e além de Raimunda Gabriel escolheu mais trés mocas para fazerem
parte da sessdo com ele.

Todos esses aparatos tinham como objetivo fundamentar uma crenca e o seu poder
como lider. A medida que criava mecanismos e simbologias, afirmava seu poder junto a todos

0s membros do grupo. Para Weber (1982, p.375),

As praticas magicas foram feitas para despertar qualidades carismaticas ou
para impedir sortilégios malignos...0o profeta e salvador legitimaram-se
através da posse de um carisma magico. Para eles, porém, isso foi apenas um
meio de garantir o reconhecimento e conseguir adeptos para a significacéo
exemplar, a missdo, da qualidade de salvador de suas personalidades.
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Salvar a comunidade dos maus espiritos, livra-los dos perigos promovidos pelos
vizinhos, esses foram 0s argumentos que garantiram a criacdo do grupo. Todos os rituais
realizados e simbolos empregados compreendem o0s instrumentos que promovem a
dominacéo. O grupo “Espirito de Luz” caracterizou-se na comunidade como maléfico, mas

para seus integrantes uma forma de agir na busca de liberdade.

3.5 A percepcao da comunidade pombalense a cerca do Grupo “Espirito de Luz”

Pestes, monstros, diabos, esses séo alguns dos adjetivos utilizados pelos pombalenses
para referir-se aos Negros da Mae D’agua. Na verdade, a sociedade pombalense pouco ou
quase nada sabe sobre a vida daqueles que formavam o grupo “Espirito de Luz”. O que sabem
é 0 que ficou marcado naquele 22/01/49, a chacina das criangas, a prisdo dos 40 membros da
comunidade, inclusive criancas e mulheres. Todo o enredo que desencadeou a criacdo e
organizacdo do Grupo é ignorado pela comunidade pombalense.

Quando alguém comenta sobre o assunto, € com discriminacdo e desdém, 0s negros
eram tidos como loucos, perversos ou animais. Ao entrevistar Maria do Carmo Silva Alves?,
que morava no sitio Pinhdes, vizinho a M&e D’4gua, ouvimos respostas de quem tem pavor
aos membros do Grupo. “Ave Maria, aquilo era umas pestes, uma coisa horrorosa,
amedrontava todo mundo, Deus me livre, ndo gosto nem de pensar”. As suas atitudes
simbolizavam o poder mégico e maléfico. Essa concepcdo é resultado de uma cultura

constituida sobre alicerces conservadores que contestam novos habitos, como bem coloca

2 Entrevista realizada em fev. 2004 com a senhora Maria do Carmo Silva Alves, que morou durante sua infancia
e adolescéncia no Sitio Mae D’agua e lembra de fatos ocorridos durante as noites quando os negros realizavam
seus rituais.
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Oliveira (1985;p126) “A acdo do grupo sobre si mesmo para reproduzir suas condicdes de
existéncia é pois representada como uma agdo de agente sobre humanos, como uma acédo
sobre natural”.

Essa versdo de sobrenatural atribuida ao grupo “Espirito de Luz” é algo que pode ser
explicado também pela falta de um discurso religioso que desmistificasse a percepgao
existente desde o periodo colonial brasileiro a respeito do benzedor.

As leituras e dados levantados nos indicam que essa problemética estava presente.
Pelo menos é o que podemos constatar a partir da leitura do processo instaurado, em 1949,
pelo Juiz Francisco da Nobrega Espinola contra o grupo “Espirito de Luz”, vejamos alguns

trechos:

No que diz respeito ao exercicio de curandeirismo é Gabriel réu convicto, do
que faz praca, ndo s6 confessando no interrogatério suas atividades nesse
mister, como o confirmam as testemunhas que depuseram na policia e em
juizo. E dessa pratica auferia ele lucros, se ndo diretamente, com a cobranca
de sua receitas, porém por meios obliquos, quais sejam os de recebimento de
esportulas em dinheiro e presentes de género alimenticios. Para isso aliviava o
charlatanismo e messianismo, pois ndo sO prescrevia “meizinhas” como
“rezava” e profetizava, servindo aos fieis nas necessidades de corpo e de
espirito. E o curandeirismo se exerce ndo sd pelos atos de prescrever ou
aplicar, habitualmente, qualquer substancia, como, também, pelo uso de
gestos, palavras ou qualquer outro meio. (p. 439)

O curandeirismo, até os dias atuais, ¢ considerado uma acdo maléfica e diabdlica.
Imagine-se numa época em que as comunidades negras ainda eram vistas como seres, além de
inferiores, cheios de artimanhas e acGes maléficas, seus canticos e dangas repugnantes, por
fim, toda a cultura herdada dos africanos relegada a uma situacéo de inferioridade.

A comunidade pombalense viu no Grupo “Espirito de Luz”, além de algo exotico, uma

acdo que ia de encontro a todas as normas estabelecidas. Em outro trecho da entrevistas com

Maria do Carmo Silva Alves detectamos o seguinte.
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Olha, aquilo era uma coisa do outro mundo, era um bando de negros com
cacetes na mao, ndo deixava ninguém dormir, toda noite era uma zuada,
soltavam fogos, cantavam e gritavam muito, parecia coisa do diabo, a gente
ficava com um medo danado, ndo saia nem de casa com medo de encontrar
aqueles negros.23
Esse pensamento deixa transparecer as idéias impregnadas de preconceito, acirradas
pelo conservadorismo religioso. Esse movimento assumiu uma caracteristica popular que
diverge da cultura dominante e tradicional e, ao misturar diversas manifesta¢oes do sagrado,

sdo compreendidas pela sociedade dominante como magia ou bruxaria. Porém, como cita

Nogueira (1991; p.127),

A reversibilidade, as mutagdes, as regressoes e transformacdes se processam e
se desenvolvem irrompendo no consciente da coletividade através de uma
multiplicidade de manifestagdes que vdo dar origem a sincréticos e todavia
novos, conteidos culturais.

E esse contetido cultural que provém do popular, que se expressa nas agdes do grupo
“Espirito de “Luz”, nas suas mais diversas representacdes do mundo, um contetdo novo, um
aprendizado novo e que para a comunidade representou a adversidade. E nesse contexto que a
rejeicdo se tornou mais uma elemento de forga determinante para que as agdes como a do
grupo “Espirito de Luz” fossem relegadas ou interpretadas como insignificantes.

O que mais constatamos, quando buscamos captar opiniGes a cerca do Grupo “Espirito
de Luz”, é uma aversdo gratuita, as pessoas se colocam contra as atitudes dos membros do
grupo, mas ndo sabem exatamente por que, apenas baseiam-se nos comentarios que foram
ouvindo ao longo dos anos.

Numa entrevista realizada com Luiz Pereira da Silva, que na época ainda era crianga,
consegui informacdes mais precisas, ao explicar claramente o porqué de tanta aversdo a

comunidade. Vejamos alguns trechos:

2 Entrevista realizada em fevereiro de 2004.
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Depois que Gabriel foi pra 14 eles faziam uns cultos. Antes eles eram
catolicos, toda semana iam para a igreja e quando vinham, vinham de doze de
uma vez. Toda primeira sexta eles passavam para ir para a igreja eram
conhecidos pelo pessoal como os negros da Mde D’agua, ai depois eles
perderam esse nome e ja chamavam eles de Negro dos Cacetes, devido eles
andar com aqueles pedacos de pau nas maos. Ai uma noite numa sexta feira,
houve uma sessdo la e Gabriel ordenou que era matar 3 criangas que era pra
tirar 0 sangue que era pra fazer uma magia pra retirar espiritos daquele que
tava louco, invencdo deles®*.

Essa foi a primeira vez que alguém falou claramente sobre os fatos que tornaram o
Grupo “Espirito de Luz” tdo enigmatico aos olhos da comunidade pombalense. Na verdade, o
Grupo foi esfacelado justamente no dia em que os membros da comunidade de Mae D’agua,
ou Negros dos Cacetes, como ja eram identificados, mataram 3 criancas de uma mesma
familia.

Os relatos dao conta das cenas que ficaram registradas na memdria daqueles que

vivenciaram o momento: Maria das Neves, irma das crian¢as mortas assim descreve:

Mée ia para o rio dar banho nos meninos, quando mée foi saindo eles iam
chegando de supetdo, ja vinham do rio e 14 ja tinham batido na mulher de
Severino Pedro, essa quase morreu também, mas escapou. Vinha tudo
armado de cacete, ai foi entrando de casa adentro batendo em tudo e
quebrando tudo, ai quando minha méae disse valha me Nossa Senhora, ai eles
disseram: ndo tem Nossa Senhora aqui ndo 28

De acordo com as informagdes da nossa entrevistada, os integrantes do Grupo vinham
determinados a cumprir uma missao, que seria acabar com a vida de todos aqueles que ndo

comungavam de suas praticas religiosas, principalmente aqueles que pertenciam a familia dos

Inocéncios.

2 Entrevista realizada em 01 de fevereiro de 2003 com o senhor Luiz Pereira da Silva. Campina Grande PB
% Entrevista realizada em 08-02-2004 com MNP, sobrevivente da chacina.
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3.6 O processo: a versao oficial

Ao lermos o inicio do parecer do promotor publico logo encontramos uma explicacdo
que incita a repulsa contra Gabriel e seus seguidores, que diz: “O presente processo é uma
dessas pecas judiciais, cuja leitura desperta irreprimiveis movimentos de repulsa e de pavor,
tal a proeza selvagem e 0s perversos instintos revelados pelos protagonistas”. (Processo
Criminal N° 2248, p.388)

Percebemos, a partir desse comentério que o caso de Mae D’agua foi percebido como
algo hediondo, foram relegados sem que nunca alguém tivesse questionado ou o interpretado
de outra forma. Reescrever e reinterpretar sob uma nova perspectiva o caso do Grupo
“Espirito de Luz” se constitui em dos objetivos deste trabalho. Entretanto, ndo podemos
desconsiderar que parte da histéria do grupo Espirito de Luz esta registrada no Processo
Criminal aberto em 4 de abril de 1949 que acusava Gabriel Candido de Assis e quarenta
integrantes do grupo do crime de homicidio das criangas Raimundo, José e Inés Ramiro
Inocéncio com sete, cinco e trés anos de idade respectivamente, além de agressao a Francisca
Maria de Jesus e Herminia Maria da Concei¢do. Nas centenas de paginas do processo,
encontramos informac@es que caracterizam o Grupo como seita, seus adeptos como odiosos e
perversos, contudo, conseguimos ler nas entrelinhas que muitas intrigas contribuiram para um
desfecho téo cruel.

O relatério do promotor Francisco Nelso da Nobrega relata os acontecimentos que
culminaram com o0 assassinato das criancas. Entretanto, é perceptivel que se detém
prioritariamente na questdo do fanatismo religioso. Chama Gabriel de Pajé, diz que ele
exercia completo dominio sobre seus adeptos que o tinham como anjo ou santo dando-lhes

vivas e salvas de palmas, entregavam-lhe alimento e dinheiro. A concluséo do juiz evidencia
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apenas as agdes de Gabriel. Num trecho do parecer ressalta as acdes de Gabriel Candido

dizendo:

Pregava o pai de santo do Arraial de Méde D’agua, aos seus adeptos que 0s
menores filhos de ateus sdo considerados inimigos da famigerada ordem
religiosa. Fazia ainda o pai espiritual dos negros da Mae’D’agua crer, a estes
que os ateus ou inimigos da seita religiosa fundada por ele sdo acompanhados
de espiritos maus.?

Num outro trecho do relatério encontramos declaragdes que confirmam a preocupacéo

em acusar Gabriel de feiticeiro e colocar como Unica causa dos fatos ocorridos a questdo de

ordem religiosa, secundarizando os aspectos relacionados a terra. Vejamos,

Como se vé, a atuacdo instigadora do falso profeta Gabriel nos tragicos
acontecimentos em tela, foi decisiva e necessaria a execu¢do dos mesmos
eventos delituosos de cuja responsabilidade ndo poderia ele escapar, como
autor intelectual. Acresce, que o denunciado Gabriel Candido de Carvalho,
também confessa, em suas declaragbes que era o curandeiro dos fanaticos; que
fazia suas curas, ora com rezas, ora com raizes de paus medicinais.”’

Gabriel ora é tratado como curandeiro, ora como feiticeiro e até mesmo catimbozeiro,

Essa Gltima adjetivacdo demonstra a forma preconceituosa como fora tratado, levando a

acusé-lo como Unico culpado dos crimes. Entretanto, para 0s adeptos antigos outra

compreensdo é dada aos acontecimentos :

Gabriel Candido aproveitando a ignorancia e a simplicidade de seus
aderentes, 0s trazia em constantes reunides e praticas religiosas, misto de
catolicismo e feiticismo, o que se fazia principalmente para afastar os
“espiritos maus” porventura “baixados” em Mae D’agua e curar dois
membros da seita, desequilibrados mentais. Com isso conseguiu Gabriel
exercer completo dominio sobre seus adeptos, que o tinham como anjo ou
santo, o reverenciavam e cumulavam de presentes em dinheiro e géneros
alimenticios.”

% Relatorio do Promotor de Justica Francisco Nelson da Nobrega em 04 de agosto de 1949, p.20
'Relat6rio da promotoria em 04-08-1949
% Trecho do parecer do Juiz de Direito da Comarca de Pombal — Pb, Francisco da Nébrega Espinola em 28-11-

1950.
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Na versdo oficial todo o desenrolar dos fatos teve como fator preponderante, a
religiosidade, e o assassinato das criancas foi atribuido a José de Assis. No termo de
declaragdo de Maria Celina da Conceicao ela diz: “Foi José de Assis quem matou as crianca a
cacetes e feriu também a mée das criancas com cacetes”. Seixas chama o fato de psicose

coletiva. Seixas (2004; p.434) e diz:

S&o subjacentes conhecidos, os desenvolvimentos de psicose nos ambientes
onde predominam as supersticdes, 0 atraso e a ignorancia do povo. A nossa
histéria esta pontilhada desses fendmenos curiosos e até mesmo
impressionantes, nos quais, ndo raro, se vé envolvida a prdpria questdo
religiosa.

Em todos os depoimentos contidos no processo, 0 assassinato das criangas é atribuido
a José de Assis que foi assassinado no mesmo dia pelo tio das criangas, Benigno
Inocéncio.Verifica-se também nos depoimentos dos integrantes do Grupo a clara intengéo de
colocar Gabriel como o Unico responsavel pelos fatos. Os proprios participantes do grupo
colocam-se como vitimas de suas agdes e em suas versdes acusam o lider numa tentativa de
proteger-se. Durante seu depoimento em 23 de janeiro de 1949 Marcelina Maria da Conceigéo

faz o seguinte relato:

Também faz parte da seita de Gabriel visto ter 0 mesmo convidado e dito
que era verdadeira e tinha ordem do padre, a seita tem o nome de “espirito
de Luz”, Gabriel faz reunides na casa de Maria Eugénia e Olimpio, Gabriel é
o chefe e botou Floréncio para auxiliar e fazer pregacdes, era obrigado por
Gabriel. (Processo Crime, p.132)

O episddio de 22 de janeiro de 1949 foi traumético. Naquela manha de sdbado, Gabriel
Candido tinha vindo para a cidade, e os integrantes do grupo, aproximadamente 25 pessoas,
tomadas por um acesso de loucura, invadiram a casa de Ramiro Inocéncio, onde se encontrava
a mulher e algumas criangas e espancaram violentamente todos os que ali se encontravam,

matando trés criancas da mesma familia com golpes de cacete. Apesar das testemunhas
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afirmarem que varios integrantes do grupo participaram das a¢bes de agressdes, o0 crime foi
atribuido apenas a José de Assis, chocando a populagdo de Pombal e criando a partir daquele
momento, uma histéria de muitas versoes.

Na opinido de algumas pessoas, todo o ocorrido foi ocasionado pela forga da religido,
ou seja, um sacrificio, com o objetivo de realizar rituais de magia, na opinido de outras, o
conflito foi gerado por motivo de vinganga, a partir de questdes ndo resolvidas pela posse da
terra na regido. Mas, s6 com o aprofundamento da pesquisa através do recurso da historia
oral, entre outras fontes, poderia se estabelecer uma maior preciséo sobre essas versoes.

Na foto 4, registram-se as criangas que foram mortas no dia 22 de janeiro de 1949,
uma imagem chocante daquele momento. Essa imagem foi adquirida através de nossos
contatos com familiares das criangas mortas e ndo havia sido divulgada até o momento com
outras pessoas da comunidade, nem consta nos autos do processo criminal, instaurado para a
apuracdo dos fatos, mas tornar-se necessaria a sua divulgacdo como forma de recuperar parte

dessa histéria repleta de versdes.
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FOTO IV - CRIANCAS MORTAS PELO GRUPO ESPIRITO DE LUZ -
POMBAL-PB
FONTE : Arquivo da familia das vitimas

O requinte de crueldades, com que se deu o desfecho dos fatos é até hoje motivo de
repudio na comunidade. Isso porque as cenas relatadas pelos sobreviventes sdo realmente

assustadoras. Como Lembra Maria das Neves:

Eu lembro que mae tinha um menino pequeno, Manoel que tava com seis
meses, eu tava com ele no colo e a menina tava na rede assim desbulhando
feijdo, ai eu entrei para o quarto, ai tinha o outro encostado a mim que hoje
ta em S&o Paulo, ai ele correu e enrolou-se na rede. ai eu peguei 0 menino
mais novo e corri pra dentro do quarto fiquei atrds da porta, o quarto tava
escuro eles entraram, mas ndo me viram |4 e ai sairam baguncgando a casa af
eles sairam batendo nos meus dois irmados com cacete o mais velho que eu e
0 mais novo ai eles cairam e mae conseguiu arrastar ele pra fora. Um caiu no
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fogo, o fogo era no chdo ndo tinha fogdo, era um fogo de lenha, mée tava até
com uma panela no fogo e queimou-se todinho, ai ela conseguiu arrastar o
outro botar assim na cozinha ai eles deram uma grande pancada na cabeca
dela que eu pensei que ela tinha morrido, ela ficou no chéo estirada e o
sangueiro correndo, 0s outros meninos no chao, tudo ensangiientado, ai com
algum tempo eles foram saindo ai o pessoal que ia passando na estrada eles
metiam o pau também derrubando, ai sairam correndo, ai chegaram na casa
da minha av6 e foram dizendo que tava a maior bagunca acabando com tudo.
Ai os irmdos de méde vieram pra acudir, mas ndo puderam tomar chegada e
as casas eram distantes e eles ja tinha mando dizer aos vizinhos que
moravam nos sitios vizinhos que eram amigos, que quando acabasse a
bagunca 14 de casa ia acabar com eles também. Ai eu sei que eu consegui
sair do quarto com 0 menino, ndao eu ndo levei, eu botei a cabeca fora e vi a
bagunca ai eu disse ai meu Deus cadé mae? Ai ela me viu e deu com a méo
pra mim. Ai eu sé fiz botei 0 menino no paiol assim e botei um pano em
cima dele, Emanuel e o outro tava na rede, agora eu nao vi, ai eu sai na porta
e disse: Mae por caridade! Ai ela disse: V& na casa de mamae buscar meus
irmaos, ai eu disse eu ndo sei onde é, ndo sei mais onde é ndo mae. Ai ela
disse entdo vamos V€ se agente consegue sair, ai eles ouviram a minha voz e
a de mée e disseram, ah! Ainda tem dois ateus vivos, a veia e a nova vamos
acabar com elas. Ai eu disse mée vamos correr pule a cerca por caridade, ai
eu consegui pular a cerca e puxei ela. Deixei os meninos la no quarto
Manoel, Francisco. Ai ficaram eles dois |4, ai a gente correu , eu corri tanto
que desmaiei ai agente encontrou um home Jodo Almeida ai mae disse o que
tava acontecendo. Ai antes de pai chegar a minha avd mée de mée foi 14 ai
antes dela chegar, os dois irméos de mde vieram a cavalo um ainda sofreu
uma pancada, outro um corte, eu sei que eles ficaram todo arrebentado, mas
eu sei que um dos desgragcados morreu.

Séo relatos como esse de Maria das Neves sobre o episédio de Mée D’agua que ficou
registrado na memdria de todos aqueles que conheceram a histdria. O prdprio processo crime
nao traz detalhes de como ocorreu o infanticidio, se detém mais em enfatizar a presenca de
uma religido contraria a religido Cat6lica e seu lider Gabriel.

Em outros depoimentos, como o do soldado Benedito Francisco da Silva, que
participou das diligéncias para capturar e prender os Brejeiros, constante nos autos datado de
20 de abril de 1949, relata que ao chegar na casa de Floréncio onde todos 0s negros estavam
reunidos ndo encontrou ninguém armado e que ninguém se revoltou contra a policia. Num

trecho do depoimento ele diz:

Depois de muito o cabo Evandro falar para o povo dizendo que era a policia,
€ que a porta se abriu e entraram todos na casa, encontrando o povo todo,
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homens mulheres e criancas, tudo assobrado e alguns chorando e tremendo
de medo, na casa de Floréncio, ninguém estava armado com arma de fogo,
nem tdo pouco, pexeira, faca de ponta, punhal, etc. A ndo ser os cacetes da
religiao.”’

Como vemos, no depoimento o soldado ndo fez declaragBes incriminatdrias aos
membros do grupo Espirito de Luz, ele enfatiza sua fragilidade perante as autoridades, destaca
também a presenca de mulheres e criangas.

Na foto abaixo, o soldado Benedito nos relatou varios acontecimentos da época aqui ja
descritos, destacando que “ninguém se revoltou com a policia” todos foram conduzidos para a

cadeia da cidade, fazendo o percurso de Mde D’agua até Pombal, a pé, e seguidos apenas por

trés policiais.

2 _Termo de declaracgdo do soldado Benedito Francisco da Silva, em 20 de abril de 1949, constante nas folhas 99
do processo crime.
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FOTO V - SOLDADO BENEDITO FRANCISCO DA SILVA
FONTE: Arquivo pessoal. Foto tirada em 01/02/2003

Cinguienta e cinco (55) anos depois do seu depoimento Benedito nos fala com a

mesma convicgéo sobre os Brejeiros:

Né&o tenho o que dizer daquele pessoal, pra mim eles eram muito bom, morei
ali perto dele no Santo Antonio, era meio perto, trabalhei na rede ferroviaria,
eu era muito mogo naquele tempo, tinha um pessoal de la que trabalhou mais
eu, uns caboclos bons danado, ndo tenho o que dizer. Nunca tinha ouvido
nada que abalasse aquele pessoal dali, o pessoal de Mae D’agua era bom,
trabag!)hador, eram proprietérios 14, nunca tinha o que dizer e falar do pessoal
nao.

% _ Entrevista realizada em fevereiro de 2003, com o soldado Benedito Francisco em sua residéncia em Campina
Grande
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O que podemos perceber no depoimento é que, naquele momento, ap6s um ato tdo
chocante, aqueles homens e mulheres estavam indefesos, inseguros e frageis, principalmente
por se encontrarem sem a presenca do lider Gabriel. Terminava de forma tragica a

organizacdo do Grupo “Espirito de Luz”.

3.7 Ossiléncio, as omissdes, 0 medo, 0 desejo de esquecer...

As historias de grupos sociais e irmandades sdo marcadas geralmente pela existéncia

de um lider e conseqlientemente pela sua protecdo aos seus seguidores, advinda da devogédo
que lhe é atribuida. Fato que ndo se verifica com o Grupo Espirito de Luz. Nas declaragdes,
seus seguidores colocam-se como vitimas. A integrante do grupo Celina Maria Eugénia da
Conceicao relata em depoimento no Processo Criminal: “Gabriel lagou o povo de Mde D’agua
quase todo estou arrependida de ter entrado na seita.” (23 de janeiro de 1949 p.104).
Celina era uma integrante forte e importante na estrutura organizacional do Grupo Espirito de
Luz uma vez que foi “anjo” de um dos homens do referido grupo. Quando Celina Maria
afirma que Gabriel lagou quase todo povo de Mae D’agua para que eles fizessem o que ele
queria, coloca-se como vitima, é uma forma de se proteger.

A forma de protecdo que cada um busca ao negar a sua participacdo é contraditoria a
todos os fatos relatados no processo, e lembra os autos do processo de Menocchio.”E claro
que ninguém estava disposto a admitir ter escutado com aprovacgdo o discurso de um sujeito
de heresia. Pelo contrario, alguns se preocuparam em comentar com o vigario-geral que
conduzia o inquérito a prépria reagdo indignada” Ginzburg (1987, p.39). No caso de Nozinho,

por exemplo, como era conhecido Floréncio Pereira, discipulo de Gabriel e responsavel pelas
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pregacdes em sua auséncia, diz: “Gabriel botou ele para auxilia-lo e ele falava sem querer,
que Gabriel era quem fazia ele falar”** Entretanto, no depoimento, seu pai Francisco Pereira
da Silva, constante nas folhas 38 do processo crime, confirma a sua participagdo. Segundo ele,
“Floréncio é o substituto de Gabriel, ele faz as pregacdes pelos mato, convidando o povo a
fazer parte dareligido”.

Num outro depoimento, o de Maria Antonia da Conceicdo, lemos: “O responsavel pelo
atropelo de M&e D’4gua é Gabriel com a religido, ele era chamado de Anjo Gabriel e Séo
Gabriel o povo dar vivas e bate palmas para ele. Ele botou Floréncio para auxilia-lo e tudo
que Floréncio faz é de ordem de Gabriel”*.

Floréncio exercia uma atividade importante no grupo. Segundo Raimunda Tereza da
Conceigéo, sua prima, ele era denominado de Frade e, quando estava em acdo todos lhe
obedeciam.

Hoje Floréncio tem 88 anos, esta licido, porém ndo fala sobre o ocorrido de 1949.
Quando o entrevistei, ele saiu com respostas evasivas, disse ndo saber de nada e que tudo que

|33

tinha acontecido foi culpa de Gabriel™. Contudo, sua lideranga ficou visivel no transcorrer da

entrevista. Ao sentar para uma conversa com oito dos ex-integrantes do grupo, percebi em
seus olhares uma obediéncia a ele, pois todo o tempo era ele quem falava e quando

conseguiamos que alguns deles falassem alguma coisa sobre Gabriel, ele intervinha e dizia:

Isso é coisa que ja passou e agente ndo quer falar nada , aquilo foi coisa de
Gabriel, ele inventou tudo para acabar com a gente, tudo foi culpa dele, junto
com os Inocéncios, eles queriam era nossas terras e botaram Gabriel para
fa\zg1 tudo aquilo, envolvendo todo mundo que ndo tinha nada a ver com
ele.

®! InformagBes constantes no termo de declaracio de Floréncio Pereira da Silva em 23 de janeiro de 1949-folhas
59.

%2 Depoimento prestado em 23 de janeiro de 1949, p.106.

% _Entrevista realiza em julho de 2004 com Floréncio Pereira

¥ _ldem.
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Ap6s uma conversa informal com Celina Maria Eugénia da Conceicdo, ela falou que
0s antigos integrantes do Grupo “Espirito de Luz” ndo falam nada do que aconteceu no
passado. Ressalta que desde que saiu de Pombal nunca mais voltou a cidade e que ndo gosta,
nem quer falar do assunto. Entretanto, Maria Da Guia Pereira, prima de Celina, também
residente em Triunfo, confidenciou-me que os familiares que participaram do Grupo Espirito
de Luz fizeram um pacto para nunca mais falar do assunto e esse pacto foi feito com o vigario
que trabalhava na paroquia de Pombal, na época dos acontecimentos, o padre Abdom.

Ap0s esse depoimento, entrevistamos o senhor Aprigio Pereira, também pertencente a
familia dos Negros da Mae D”agua. Quando indagado sobre a religido que praticavam, nos
informa: “Ah! Gabriel com o povo inventaram um negdcio I4. Ele inventou até bruxaria num
sabe.”®. Nesse momento o seu irmdo Adauto Pereira que também participou do Grupo,
intervém e diz: “Isso ai faz como diz a histéria deixa pra 14”*°. Contudo, Aprigio Pereira.
continua a conversa, acrescentando:

La o povo aumenta demais, nos vivia de acordo. Um dia eu tive um
teste com o promotor la por causa dessas terras, ai eu disse : Ta feito
Dr. Ele disse ta! Ai o promotor disse o que tiver feito e outro
desmanchar vai preso”®’

Conforme podemos observar no trecho acima, as familias dos Brejeiros com o0s
Inocéncios viviam brigando constantemente por causa das terras e as brigas acabavam na

delegacia, geralmente faziam acordo na presencga do delegado. Aprigio continua:

Af no outro dia eles foram l& e arrancaram os marcos, ai fomos chamados na
delegacia, ai eu disse ao delegado, contei a histéria todinha, nds tamo
trabalhando no nosso servico, nds ndo tem intencdo de viver perturbando as
pessoas, vivemos sO do nosso trabalho e eles vem sé catucando, catucando,

% _Entrevista com A.P em junho de 2004 (Aprigio Pereira é primo de Adauto Pereira ambos citados no Processo
Criminal)

% _ldem

¥ _ldem
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ai o delegado disse: Ta bom, va cuidar do servigo 14, que & ninguém bole

com vocés.*®

Essa questdo da terra é apontada, nas versdes de alguns dos sujeitos que estavam
envolvidos com o Grupo “Espirito de Luz”, como a principal causa da briga entre as familias.
E os motivos que os levaram a deixar a cidade, em momento algum, a questdo religiosa é
mencionada. O fato de praticarem uma religido incomum ao meio em que viviam ampliou a
rejeicdo e discriminagdo a que ficaram submetidos. E quando se questiona a cerca da
religiosidade, se esta teve influéncia no desfecho dos fatos em Méae D’4gua e no assassinato

das criancas, o senhor Aprigio Pereira responde:

Ora, vocé acha que precisava desse povo todinho para matar as criangas, 0
rapaz® era louco. Mas uma vez Adauto intervém e diz: Deixa dessa historia
pra la. Essa hist6ria ja passou ndo quero nem ouvir mais, fizemos uma
promessa pra ndo conversar mais isso. Nés vamos falar do cabacal® pra
diante. Mesmo porque nossa vida néo foi facil.

Foi nessa época, mais precisamente em 1950, que o grupo, apoés ficar livre da cadeia
foi embora e, todos eles nunca mais voltaram a Pombal. Porém, suas a¢des enquanto grupo
Espirito de Luz, deixaram marcas profundas na memoria da comunidade pombalense. Os
fatos ocorridos naquela manha de sabado sdo descritos ainda hoje com énfase: “Olhe foi uma
coisa horrivel, até hoje eu ndo entendo como aquilo aconteceu, todo mundo ficou horrorizado
com a morte daquelas criangas, tinha um bichinho dos que morreram que tava comendo
quando eles mataram.”*

Quanto a Gabriel, sua vida néo foi téo sofrida quanto a dos Brejeiros. Ap6s um curto

periodo na prisdo, foi libertado e passou a morar no sitio Barrocdo: “Gabriel saiu logo da

% _Entrevista com A.P. junho de 2004

¥ _0 rapaz citado na fala do entrevistado é José de Assis, um membro do grupo considerado louco a quem se
atribui o assassinato das trés criancas da familia dos Inocéncio.

“ Grupo Cultural formado pelos familiares dos negros da Méae D’4gua em Triunfo que se apresenta em todos 0s
eventos politicos, historicos e culturais ocorridos na cidade e em cidades vizinhas.

“! _Depoimento dado em 06-10-2005 por Maria S da Silva esposa de Manoel Pereira, que na época morava
préximo a Mée D’agua.
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cadeia, 0 padre e 0 povo gostava dele, ele ficou trabalhando ali com Manoel Pereira, até
quando morreu foi pelos anos de 70 eu lembro quando ele morreu, eu era novo ainda, ai ficou
a mulher dele e o filho que era doido.”*?

As informacgdes sobre essa fase da vida de Gabriel s6 foram possiveis através das
entrevistas. Ndo encontramos no cartério documento comprobatério de sua morte, um jovem
senhor nos disse: “Eu lembro do dia que Gabriel morreu, ele passou aqui na frente de casa era
uma rede com o0s paus e o povo carregando, tinha bem pouquinha gente.”*

No sitio onde Gabriel residiu apés a prisdo, as lembrancas que permanecem até hoje na
memdria daqueles que o conheceram como o senhor Raimundo Almeida é de um rezador e
curador de cobra, homem simples e pobre cuja familia resumia-se na esposa Francisca e no
filho Unico, Severino Gabriel, ambos sofriam de problemas mentais. Na conversa com a
senhora Maria S. da Silva tivemos a informacdo de que a morte de Gabriel ocorreu em
setembro de 1970, e foi enterrado no cemitério Nossa Senhora do Carmo em Pombal em cova
comum.

Com sua morte uma parte da histéria do Grupo Espirito de Luz deixa de existir,

porém, o misticismo que sempre 0s envolveu permaneceu presente na memaria do povo de

Pombal.

“2_ Depoimento de Manoel Pereira em setembro de 2005 que até hoje ainda reside em Mae D’agua.
“ _Depoimento de Josevaldo Vieira Feitosa em setembro 2005
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4 AS ESTRATEGIAS DE SOBREVIVENCIA: De Grupo “Espirito de Luz” a0 Grupo
Cabagal

4.1 Movendo e criando novos espacos de resisténcia: a cultura e a educacdo popular

O maior desafio dos homens e mulheres no processo de luta pela sobrevivéncia néo
estd ligado unicamente na esfera econdmica como muitas vezes tendemos a interpretar. O
maior desafio é manter vivos, costumes, tradicBes e idéias. Principalmente as idéias que ndo
condizem com os ideais e normas estabelecidos pelos grupos dominantes de uma comunidade.
Mas como os passaros, 0s homens e mulheres conseguem voar e do alto de sua resisténcia
véem em meio a arbustos e desertos, o 0asis que aconchega e alimenta.

Foi a forca da idéia e a resisténcia cultural que deu ao grupo “Espirito de Luz” os
meios para permanecer vivo e com capacidade de preservar a cultura e o saber popular
disseminado através da influencia do seu lider. Os Negros da Mde D’agua souberam,
estrategicamente, resistir a uma situagcdo de enredos bem tramados e tiveram na religido os
ensinamentos que proporcionaram condicdes de sobrevivéncia.

Um dos motivos que nos leva a defender a religido como elo que uniu o grupo, como
forma de integracdo, resisténcia e luta é o fato deles terem resistido a todos os impasses e
dificuldades vividos em decorréncias de suas ages. Os negros da Mée D’agua foram quase
todos presos ap6s 0 massacre das criancas, ficaram alguns meses confinados nas celas da
Antiga Cadeia Velha, eram homens, mulheres e criangas sujeitos a todos os tipos de
humilhagdes, tornando-se ponto de visitagéo realizada por membros da comunidade da cidade
de Pombal - PB. Uma de nossas entrevistadas, Ana Tereza da Conceicdo, também prima de
varios membros do Grupo, residente em Pombal, declarou: “Eu fui & na cadeia vé eles,

tinham uns quarenta presos, uns tava deitados, outros em pé no canto das paredes, umas
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mulher cozinhando la no chdo. Tava tudo la o povo ia olhar pra eles, mas eles ndo diziam
nada era todos calado™*.

Nessa situacao, eles ficaram por muitos dias até serem soltos para prestar depoimento
a justica. Apds o encerramento do processo, 0 grupo resolveu sair de Pombal para Triunfo -
PB, levando consigo 0s ensinamentos, estratégias de organizacdo do grupo, tudo que
aprenderam com seu lider Gabriel sobre a forca da unido. Esse aspecto serviu para que o

grupo sobrevivesse as necessidades impostas pela mudanca, pois como diz Branddo (2002.

p.152)

Tal como a educacdo a religido € um territdrio de troca de bens, de servicos e
de significados entre pessoas. Tal como as da educacdo, as agencias culturais
de trabalho religioso envolve hierarquias, distribuicdo desigual do poder
inclusdes e exclus@es, rotinas, programas de formacgéo seriada de pessoal e
diferentes estilos de trabalho cotidiano.

Essas faces da religido permitem uma organizagdo do pensamento e das acdes e d4 aos
individuos condicfes de sobreviverem nas adversidades. E foi gracas a religiosidade que o
Grupo Espirito de Luz conseguiu resistir a tudo e manter viva a sua cultura.

Através dessa formacdo religiosa, 0 grupo conseguiu na nova comunidade estabelecer
relacOes sociais que favoreceram o desenvolvimento da sua cultura.

Os Negros da Mde D’agua venderam suas terras e partiram no dia primeiro de
dezembro de 1953, Nesse mesmo dia, chegaram ao local da nova morada, seguindo
orientacbes do rezador Zé de Moura, uma figura muito carismética e conhecida no interior
sertanejo pela suas rezas, receitas e premonicbes. Zé de Moura orientou a familia dos
Brejeiros a se mudar de Pombal, e foi obedecido sem contestagcdo, como podemos comprovar

com o depoimento do Senhor Aprigio Pereira:

“ _Entrevista realizada em dezembro de 2004 com Ana Tereza da Conceicdo, prima dos membros do grupo
Espirito de Luz, com 85 anos de idade, ela tem muitas histérias para contar sobre essa fase do grupo.
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Quando nds viemos pra qui ndo conhecia nada, viemos com a orientacdo de
Zé de Moura. Ele disse: Va que o lugar de vocés e la perto da serra, procure
um velho que tem 14, o velho era Joaquim Teodoro, os meninos chegaram,
falaram, eu fiquei meio desagradado, em pé de serra né, a gente ndo tinha
costume de morar em pé de serra, acostumado com terra boa, macia. Ele
disse: O lugar de vocés é ali, volte faca o negdcio, ai voltemos e fizemo o
negdcio e até hoje estamos aqui gracas a Deus.*

A necessidade de uma lideranga € uma constante na vida de homens e mulheres em
todos os tempos. No discurso do senhor Aprigio identificamos a atitude de obediéncia. Apesar
da experiéncia vivida com a lideranga de Gabriel Candido em suas vidas, procuraram na
pessoa de outro rezador uma orientacdo.Eles transferiram o poder de lideranga, mas
permaneceram com um mesmo propoésito legitimador da organizagdo que é a religido.Uma
religido que funciona como motor das acgdes individuais e coletivas. O espagco agora a ser
conquistado representaria uma nova etapa de construcdo e aprendizado. Nesse sentido,

Brandao (2002,p.153) diz:

Quase sempre a religido é o lugar do acontecimento da maravilha, da
densidade simbolica e da imprevisibilidade. Pois até em um sistema religioso
ancestral e aparentemente arcaico, onde parece que tudo o que havia para
acontecer ja aconteceu, na verdade, tudo esta sempre acontecendo.

Embora influenciados, os Brejeiros sabiam o que buscavam um novo espago para se
sentirem livres, pois como bem coloca Freire. Quando por um motivo qualquer, os homens se
sentem proibidos de atuar, quando se descobre incapazes de usar suas faculdades sofrem,
contudo, ele também ressalta que esse sofrimento por ndo poder atuar “provoca também nos
homens o sentimento de recusa a sua impoténcia e, por conseguinte, tentam restabelecer sua
capacidade de atuar” Freire (1987, p. 65).

E essa capacidade de reacdo que percebemos no Grupo “Espirito de Luz” que, ao

decidir se mudar para uma regido distante, levou consigo o desejo de reinventar a sua

“ _Entrevista realizada em junho de 2004 com Aprigio Pereira.
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existéncia. 1sso explica a adaptacdo a mudanca que néo foi facil, como relata o senhor Adauto

Pereira:

A chegada aqui foi muito dificil, viemos 40 no mesmo carro, so trazia pouca
coisa, aqui na ruinha nés paramos o carro o povo ficou tudo espantado,
perguntando quem era, pra onde ia. Olha moremos dez anos, sete familias
numa casa s@, eram 0s meninos tudo pequenininhos, mas ali era tudo unido,
ndo tinha zuada, ndo tinha briga, ndo tinha nada, amanhecia o dia ia pra roca
trabalhar, de um canto pro outro e ficava tudo certo.*

Todas as dificuldades encontradas pelo grupo e aqui relatadas pelo Senhor Adauto nao
deixam transparecer arrependimento ou inseguranca. O que percebemos em sua fala é uma
forte determinacdo para tomadas decisdes, o que foi possivel através da forca emanada da
organizagdo que lhes permitiram resistir. Ao sair de Pombal para Triunfo, eles estavam
buscando uma alternativa para suas vidas e suas préaticas culturais e educativas. Isso ficou
explicito quando tivemos a oportunidade de nos encontrarmos com 0s ex - integrantes do
Grupo Espirito de Luz em Triunfo, durante as entrevistas e nas conversas informais que
mantivemos, mesmo quando as respostas sobre os fatos do passado eram evasivas, colhiamos
dados importantes sobre suas vidas.

Sao idosos, porém ldcidos, e conservam uma forte amizade entre eles. Na foto em
destaque temos, da esquerda para a direita: Manoel Pedro Filho, Francisca Maria da
Conceigédo (Chica de Curinga), Antonia Eugénia da Conceicdo, Hilda Maria da Conceicéo,

Celina Maria da Conceicdo, e Floréncio Pereira da Silva (O Frade).

“ _Entrevista realizada em junho de 2004.
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FOTO VI - EX- INTEGRANTES DO GRUPO ESPIRITO DE LUZ - |
FONTE: Arquivo pessoal. Tirada em 20/06/2004 na cidade de Triunfo —PB.

E claro que nem todos os individuos envolvidos na historia tinham a mesma reacéo.
Quando perguntamos para Celina Mara se o0 povo de Pombal foi ruim com eles, constatamos
outra reacdo ao ouvi-la com voz trémula: “Ave Maria, minha filha, ndo é bom nem contar,
nao gosto de falar de Pombal de jeito nenhum, néo gosto de Pombal, é minha terra foi onde eu

. .. ~ ’ . . 147
nasci e me criei, mas ndo gosto de la de jeito nenhum™*’.

Essa reacdo de Celina Maria é resultado das agressdes sofridas ndo apenas durante o
processo de organizac¢do do grupo, mas também do periodo em que seus componentes ficaram

presos, expostos a visitacdo publica. Fragilizados e sem apoio, sofreram grandes perdas

materiais e psicolégicas. Em outro trecho de sua fala, ela relata:

Agente tinha muita terra, tinha gado, mais de uma légua de terra, I tinha
acude, nos tinha ovelha vendemos tudo por pouco mais ou nada por causa de
desavengas de familia. L4 tinha agude e rio pra gente tomar banho, aqui a

" _Entrevista realiza em junho de 2004. Com uma ex. integrante do Grupo Espirito de Liz que mora em Triunfo.
Celina Maria Eugénia da Conceicéo.
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gente ndao toma banho, se molha, por que s6 toma banho de chuveiro e aquilo
ndo € banho nao.

Dificuldades de adaptacéo de uns e determinacdo de outros. Eis a face de uma historia
de luta que ndo termina, mas que exerce uma dinamica capaz de superar entraves e articular
novos e velhos saberes. Se a manutencdo de uma tradigdo € inviavel, avanca-se em busca de
novos modelos e novas agdes culturais que se configuram com novos projetos elaborados a
partir de contatos com a natureza e o meio social que influenciam, desafiam e reorientam
novas opc¢oes de agéo.

A cultura ¢ a possibilidade de unificagdo entre a acdo (logo, o puro dominio
das relacbes sociais) e a representacdo, de tal sorte que tanto padrdes
culturais quanto as suas instituicbes ndo sdo nem atuam como valores
“sobre”, a posteriore, mas, ao contrario, como esquemas simbdlicos que
ordenam a acdo social, tornando-a possivel, recobrindo-a de significados,
fazendo-a compreensivel e, portanto, comunicavel. (BRANDAO, 2002,
p.118)

Ao chegar em Triunfo, os membros do grupo perceberam que precisariam de muitas
estratégias para se estabelecer e se organizarem. O fato de vir todos juntos no mesmo
caminhdo chamou a atencdo dos membros da comunidade; Manoel Pereira, filho de Aprigio

Pereira, ainda lembra de sua chegada a Triunfo:

Eu cheguei aqui com oito anos idade, quando nds viemos, nds viemos tudo
num carro, ai Tica e Lurdes eram bem novinhas, ai eles trouxeram leite s6
pra eles e nds ficamos tudo com fome. Quando nds chegamos botaram o
apelido dos 40, porque era quarenta pessoas num caminhdo. Perguntaram,
quantas pessoas vem ai, ai disseram, vem 40, ai pegou mesmo em cheio 40,
e por 40 ficou.*®

Uma nova etapa na vida dessas pessoas tem inicio, a adaptacdo requereu de todos
muita abnegacédo, paciéncia e solidariedade. As relagBes que se estabeleceram vao além do

parentesco e permanecem até os dias atuais, como estao retratadas na figura anterior e na foto

“8 _ Entrevista realizada em junho de 2004 com um filho de um ex. integrante do Grupo.
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a seguir que aparecem:os irmdos, Aprigio Pereira da Silva, Adauto Pereira da Silva e o primo

Manoel Pedro Filho.

A% \HH

FOTO VII - EX - INTEGRANTES DO GRUPO ESPIRITO DE LUZ - 1l
FONTE: Arquivo pessoal. Tirada em 20/06/2004 na cidade de Triunfo — PB.

Agora eles formavam o Grupo dos 40, a histdria e as préaticas do grupo “Espirito de
Luz” seriam parte de um passado desconhecido para aquela nova comunidade. Assim
comecaram implantar novas estratégias de sobrevivéncia e preservacdo cultural. Adauto

Pereira relata também momentos da chegada em Triunfo. Ele diz:

Vige Maria quando ndés chegamos aqui era tudo assombrado, nés era trinta
homens de trabalho, tudo novo, ai era o0 assombro, mas ai comecamos a fazer
umas brincadeiras e o povo foi se chegando e dizia: esses negros sdao bom
demais. Aqui na rua mesmo no dia de sabado era bom. E as nove noites de
novenas a gente vinha tocar e vinha para a festa, ai o povo foram se
acostumando e hoje ta tudo amigo.*®

* _Trechos da entrevista realizada em junho de 2004 com Adauto Pereira.
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Mais uma vez, a religido abria caminho para a reestruturagéo do grupo e sua aceitagdo
junto a comunidade. A religido constitui-se, nesse caso como elemento, com funcdo e
caracteristica, que reflete os interesses e necessidades de alcangar ndo apenas a salvagdo, mas

também um equilibrio s6cio-econbmico.

4.2 Tambores, pifanos e fé: mantendo viva as tradicoes — o Grupo Folclérico Cabagal

Tratar da historia do grupo Cabacal nos abre caminhos para pensar a cultura, a
educacdo e a religiosidade de um povo de forma indissociavel, um saber produzido e
preservado como meio de manter a unidade e sua historia.

O Cabacal representa uma transposicdo de valores e de idéias que associados a fé
permitiu aos membros da familia dos Brejeiros reorientar seus saberes.

O grupo Espirito de Luz sob a lideranca de Gabriel Candido, ndo correspondeu as
expectativas daquele povo que depositou nele as esperancas de mudar suas vidas e resolver

seus problemas.



Generated by Foxit PDF Creator © Foxit Software
http://www.foxitsoftware.com For evaluation only.

FOTO VIII - GRUPO BANDA CABACAL - |
FONTE: Arquivo pessoal. Doada pela Secretaria de Cultura da cidade de Triunfo — PB

Agora, numa nova comunidade os Negros da Mde D agua procuravam dentro das
possibilidades oferecidas praticar suas crencas. Weber (1982, p.317), ressalta que: “Sempre
que as promessas do profeta ou do redentor ndo atenderam suficientemente as necessidades
das camadas socialmente menos favorecidas, uma religido de salvagdo, secundéria
desenvolveu-se regularmente entre as massas, sob a doutrina oficial”.

Foi exatamente isso que aconteceu com os 40, distantes de sua terra, arrancados
bruscamente do meio cultural em que viviam, precisavam encontrar algo para superar o0 vazio
deixado pelo lider e a auséncia de atividades educativas e culturais. Em Triunfo-PB, existia a

capela cujo padroeiro era 0 Menino Deus. Manoel Pereira.” nos conta que;

Na primeira metade do século XIX uma grande epidemia de doengas
infecto contagiosas atingiu a regido e um menino chamado Luiz
Bernardo fez uma promessa que se 0 menino Deus protegesse Triunfo

%0 _Entrevista realizada em 20 de junho de 2004.
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e se a doenga ndo alcancasse a regido ele trocaria 0 padroeiro pelo
menino Deus.

A doenga ndo atingiu a regido e a promessa foi cumprida. Segundo 0 mesmo
entrevistado quando eles chegaram a Triunfo e visitaram a capela encontraram alguns
instrumentos como: pifano®', bombo® e tridngulo®, jogados num canto da capela, pois n&o
havia quem os tocasse. Os homens da familia da Méae D’4agua, agora conhecidos como os 40,
que haviam sido integrantes do grupo dos “Pontes” em Pombal, perceberam a chance de
atraves da fé e da cultura integrarem-se mais facilmente a comunidade, fundando assim o
“Grupo Cabacal” e dar continuidade aos festejos em homenagem ao Menino Deus. Em sua
fala Manoel Pereira relata: “N6s chegamos aqui em 1953, ai tomemos de conta dos
instrumentos, ai levamos as coisas da igreja até hoje. Sdo dez noites de festas, do asteamento
da bandeira até o ultimo dia, séo dez noites de festa”.

A festa do Menino Deus, segundo os depoimentos, é muito parecida com a Festa de
Nossa Senhora do Rosario. Ap6s o hasteamento da bandeira se iniciam os festejos. Todas as
noites o grupo se retine no patamar da Igreja para tocar até o inicio da novena. Iniciada as
oragOes todos entram na Igreja para participar da novena. Num determinado momento da
celebragdo, tem inicio a entrega do ramo, esse ato tem um significado, é a escolha do
noitario® seguinte. Nesse momento, o grupo acompanha, tocando e cantando dentro da igreja,

conforme podemos observar na foto abaixo.

5 Instrumentos populares e pastoris, semelhantes a uma flauta;

52 Espécie de tambor grande para tocar;

%3 Instrumento de percussao de ferro de trés lados iguais

* Todas as noites de novena tém um representante da comunidade, que pode ser uma pessoa, uma entidade, ou
uma associacdo, a qual é responsavel pela novena do dia seguinte, cuidando da ornamentacédo da igreja e
arrecadacdo de donativos.
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FOTO IX - GRUPO BANDA CABACAL - 11
FONTE: Arquivo da autora. Doada pela Secretaria de Cultura da cidade de Triunfo — PB

Os trajes usados pelos integrantes do Grupo Cabagal sdo de duas cores as quais séo de
acordo com os instrumento que utilizam. O senhor Adauto Pereira nos descreve seu

significado:

As roupas séo brancas e vermelhas, quem toca nos maracazinhos as camisas
sdo encarnadas e as cal¢as brancas. E os bateristas dos bumbas, caixas essas
coisas usam camisas azuis e calca branca. Usamos também um chapéu de
palhgscom fitas de vérias cores e na ponta do maracé (as langas) também tem
fitas™.

Essas lancas com fitas coloridas nas pontas sdo colocadas sobre as cabecas dos

participantes da novena como forma de pedir contribuicdo para a igreja. A danca é animada e

% Depoimento de Aprigio Pereira em julho de 2004.



Generated by Foxit PDF Creator © Foxit Software
http://www.foxitsoftware.com For evaluation only.

envolve os mais velhos seguidos pelos membros mais jovens do grupo. Esse aprendizado que
é passado de uma geracao a outra, permite que essa tradicdo se mantenha viva ao longo dos
tempos.

Nesse caso, a religido oficial deu espaco para uma outra pratica religiosa e, como
ressalta Weber (1982), as necessidades que ndo foram atendidas foi um fator determinante
para essa nova organizagdo. Buscar formas de recompensar as perdas e as necessidades ndo
atendidas foi e é para as camadas menos favorecidas um objetivo permanente. A organizacéo
a partir da cultura popular sustenta-se numa educacédo popular. Os 40 foram através da cultura
criando um espaco propicio para a construcdo de uma identidade. As suas praticas culturais
favoreceram estabelecer uma relagdo com a sociedade de Triunfo - PB. Para Melo Neto

(2004, p.51):

A procura por justica e pela afirmacdo de um povo, de uma comunidade ou
de uma minoria, ou mesmo de um tipo comunitario, através do processo
educativo, tornou-se traco constitutivo dos movimentos de contestacéo,
durante a idade Média. Esta presente inclusive nos dias atuais, como uma
marca dos movimentos sociais populares, o grande esfor¢co no sentido da
construcdo da identidade dos grupos sociais um movimento como forma de

definicdo de seu campo de acdo politica e educativa.
A presenca da educacdo popular nos meios comunitarios é antiga. Ao longo dos
tempos, essa pratica vai se redefinindo de acordo com mudangas sociais ocorridas e
dependendo da difusdo de novas praticas culturais, quer por necessidade ou aprendizado

natural, se desenvolve. E nesse sentido que a educagio popular pode assumir varios aspectos e

dimensdes conforme destaca Melo Neto (2004, p.58):

A educacdo popular, isto €, tendo como ponto de partida a realidade do
oprimido, pode se tornar um agente importante nos processos de libertagdo
do individuo e da sociedade. O popular adquire, a partir da dtica da cultura
do povo, um significado especifico no mundo em que é produzido baseando-
se no resgate cultural desse povo. Os processos simbdlicos dessa forma tém
razdo no ambiente da prépria comunidade, porém no sentido da ampliacdo
do horizonte cultural das classes”.
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Podemos também destacar outro conceito relativo as praticas de educacdo popular
mencionadas pelo autor as quais estdo direcionadas ao exercicio da cidadania. Esse conceito
também é discutido por Bezerra e Branddo (1980) quando trata das novas dimensdes e as
atividades educativas em que uma politica de resisténcia toma forma entre 0s grupos
populares nas décadas de 1950 e 1960.

Foi, portanto, através do resgate cultural que os membros da familia dos 40” puderam
promover meios de socializacdo e de liberdade. A opressdo que viviam diz respeito a suas
praticas religiosas as quais mais uma vez sao possiveis através da cultura e poderdo ser

resgatadas e preservadas. 1sso ocorre porque como destaca Branddo (2002, p.25):

Ao falar das relagdes entre a cultura e a educacdo,uma das lembrancas
porventura mais importantes aqui deve ser a de que mais do que seres “
morais” ou “racionais”, n6s somaos seres aprendentes. Somos, de todo o arco-
iris de alternativas da Vida, os Gnicos seres em quem a aprendizagem nao
apenas complementa fracbes de um saber da espécie ja impresso
geneticamente em cada um de seus individuos , mas, ao contrario, representa
quase tudo o que um individuo de nossa espécie precisa saber para vir a ser
uma pessoa humana em sua vida cotidiana.

Melo Neto (2004) faz uma andlise das praticas educativas em varios setores e
aspectos. Segundo o referido autor, sob a dimensdo da educacdo popular surgem novos
enunciados destacando a dimenséo da religiosidade popular e suas praticas como um processo
educativo. Elas estdo presentes nas lutas por uma identidade cultural, por liberdade e na

construgdo da cidadania expressando os interesses coletivos dos grupos. Assim o popular

adquire conotacdo variada como bem enfoca Peruzzo (apud. Melo Neto, 2004, p. 61/62):

O popular folclérico, que abrange expressdes do senso comum presente nas
festas, dancas, ritos, crencas, costumes e outras formas; o popular massivo,
que se inscreve no universo da industria cultural, adquirindo trés outras
dimensdes: a apropriacdo e a incorporacédo de linguagens, de religiosidade e
outras caracteristicas do povo.
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Em um dos depoimentos dos membros do Grupo dos 40, ouvimos declaragdes que
reforcam as concepcdes dos autores acima mencionados. Segundo Marcelina Maria da
Conceigéose, uma das entrevistadas em Triunfo, quando viviam em Pombal-PB, os mais
velhos dancavam no grupo dos pontdes durante as festividades de Nossa Senhora do Rosério
a exemplo de Adauto, Aprigio e Floréncio. Essas informacbes de Marcelina também foram

relatadas por Gabriel Candido durante seu interrogatério em 27 de janeiro de 1949:

Diversos dos adeptos fazem parte dos “espontBes” que se apresentam na
Festa do Rosario desta freguesia, em bandos precatérios, e que pediu
consentimento ao padre para levar a banda da Irmandade do Rosério até
Curemas, afim de assistir a Festa de Nossa Senhora Santa Rita e que foi
atendido.

Aqui fica evidente que o Cabacal atual existente na cidade de Triunfo é uma
continuidade representativa da organizagdo existente em Pombal-PB. Isso demonstra a forca
da cultura enraizada naquele povo, a capacidade de resisténcia e de preservagdo dos costumes
e praticas educativas. Marcelina Maria da Conceicdo nos diz também que: “Quando
chegaram, aqui perceberam que a igreja era bem pequenininha e tinha os instrumentos, mas
ndo tinha quem tocasse, entdo eles tomaram de conta dos instrumentos e foram formando o
grupo com doze componentes”.Ela ressalta a importancia do grupo Cabacal nas noites de
novena do Menino Deus onde a presenca do grupo Cabagal € fundamental, tanto para a festa

quanto para 0 grupo que expressa valores auténticos da cultura do povo. Assim:

A cultura configura 0 mapa da prépria possibilidade de vida social. Ela ndo é
a economia € nem o poder em si mesmos, mas 0 cenario multifacetado e
polissémico em que uma coisa € a outra sdo possiveis. Ela consiste tanto de
valores e imaginarios que representam o patrimonio espiritual de um povo,

% _Marcelina Maria da Conceicéo prestou declaragdo no dia 23 de janeiro de 1949. como consta nas folhas 52 do
processo crime. Em junho de 2004, tive a oportunidade de conversar com ela, mas ela ndo falou nada dos
acontecimentos de 1949.
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quanto das negociagdes cotidianas atraves das quais cada um de nos e todos
nds tornamos a vida social possivel e significativa. (BRANDAO, 2002, p.24)

E nesse sentido que percebemos a relagéo religido e cultura nos grupos e irmandades
no Brasil. Para Costa (2001, p.362), “Cultura e Religido sdo sempre indissociaveis”.O Grupo
Cabagal foi organizado a partir de uma necessidade de manter viva a aprendizagem adquirida
por aquelas pessoas e passa-la para as geragdes futuras. A preocupacao em preservar a cultura
do Grupo Cabagal é revelada pelos descendentes dos Quarenta, llza Pereira, neta do senhor

Adauto Pereira, que nasceu em Triunfo - PB e é uma grande incentivadora:

Os mais novos estdo fora, 0 que a gente quer mesmo € que fique sé 0s negros
da familia e que a familia gostasse e procurasse se integrar mais, por que é
uma coisa que so eles trouxeram, foi nossa familia que veio, entdo é assim, a
gente tem que fazer uma reunido com 0s mais novos botar na cabeca deles
que isso é muito bonito.*’
Sabemos que para garantir que uma tradigdo cultural permaneca viva e atuante numa
referida comunidade, é necessario que um grande incentivo seja dispensado ao jovem, tanto
pela comunidade quanto pelas autoridades. E importante que exista a compreensio e a

valorizagdo como a que é mostrada por llza. E também com essa preocupacio que Floréncio

ensina seu neto José Filho, a tocar a flauta com as melodias do Cabacal.

%" _Entrevista realizada em junho de 2004 em Triunfo com llza Pereira, neta de Adauto Pereira, uma jovem que
demonstra preocupacdo co a cultura e a histéria do Cabacal
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FOTO X — CRIANGCA DA BANDA CABACAL - |
FONTE: Arquivo da autora. Tirada em 20/06/2004
H4, portanto, a existéncia de uma educacdo ndo formal, mas sim desenvolvida
e baseada em um saber popular que traduz forca e sabedoria como espaco que permite
a reproducdo e, se necessario, a introducdo de inovacdes: Branddo (2002, p.25)
ressalta que a educacgdo acontece num espago muito mais abrangente:

A educacdo é também, uma dimensdo ao mesmo tempo comum e especial de
tessitura de processos e de produtos, de poderes e de sentidos, de regras e de
alternativas de transgresséo de regras, de formacédo de pessoas como sujeitos
de agdo e de identidade e de crises de identificados, de invencdo de
reiteracbes de palavras, valores, idéias e de imaginarios com que nos
ensinamos e aprendemos a sermos quem somos e a sabermos viver com a
maior e mais auténtica liberdade pessoal possivel os gestos de reciprocidade
a que a vida social nos obriga.

O processo educativo presente no Grupo Cabagal através da cultura, que é preservado
pelos membros da familia dos 40, expressa a acdo dos sujeitos como alternativas a sua

organizacdo e subsisténcia na comunidade que os acolheu, e é também produto das

experiéncias adquiridas.
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Na foto a seguir, observamos a participacdo da crianga nesse processo de
aprendizagem. Onde 0 mesmo aparece junto de outros membros do Grupo Banda Cabacal, em
apresentacao, vestido a carater, e com os instrumentos que utilizam em suas apresentacdes na

cidade de Triunfo — PB.

- T
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FOTO XI - CRIANCA DA BANDA CABACAL - 11
FONTE: Arquivo pessoal. Doada pela Secretaria de Cultura de Triunfo - PB

O aprendizado proporcionado pelos membros mais velhos foi de extrema importancia
para a formacdo e interesse dos mais novos. Desse modo, eles estdo contribuindo para a
preservacédo da sua cultura, de sua identidade e de seus ideais.

Para 0 grupo ndo importa apenas tocar, cantar ou dancar, todos se preocupam com 0
saber contido nos ritos e mitos, transcendendo do folcldrico para o educativo popular. O que €
vivido de forma coletiva é transmitido também de forma coletiva, cada um dos momentos
vividos pelos Negros da Mae D’agua, foram marcados pela construcdo de um projeto capaz

de identifica-los e diferencia-los.
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O que buscamos aqui se caracteriza como o inicio de um trabalho que com certeza
trard muitas contribuicdes para a compreensao dessas agdes presentes de forma tdo marcante
em nossa sociedade, cuja continuidade proporcionara relevantes descobertas a cerca da

tematica.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Neste trabalho, buscamos discutir a problematica da religiosidade e educagdo popular,
fazendo uma articulagdo que proporcione uma compreensao dos aspectos que interligam essa
questdo, tomando como objeto de investigacdo os grupos Negros da Mée D’agua em Pombal,
Grupo “Espirito de Luz” ou ainda Negro dos Cacetes como ficaram conhecidos os membros
daquela comunidade. Ap6s todos os acontecimentos em Pombal - PB, boa parte do grupo
mudou-se para Triunfo, onde ficaram conhecidos como Grupo dos 40 e por Gltimo, Grupo
Cabacal.

De uma forma geral, a pesquisa pautou-se em trés momentos distintos da vida e do
cotidiano dos negros, enfocando a formacgdo da comunidade, o desenvolvimento de uma
pratica religiosa especifica e a presenca de uma educacdo popular proporcionada pela acgéo
cultural. Entretanto, é necessario salientarmos que a histéria da formacdo da comunidade
requer uma pesquisa na perspectiva de antropologia-historica, conforme nos orienta Burguiére
(1993), 0 que ndo seria possivel realizarmos no contexto de uma dissertacdo de mestrado dado
os limites que nos sdo impostos pelas agéncias fomentadoras dos Programas de POs-
Graduacao no Brasil.

Nesse sentido, o foco da nossa investigacdo esteve no campo das praticas educativas
inseridas no cotidiano dos Negros da Méde D’agua, a partir dos meados dos anos 1940 quando
se formou o Grupo “Espirito de Luz”. A partir das investigacOes e levantamentos de dados
percebemos uma trajetéria marcada pelas estratégias de superagdo, resisténcia e
desenvolvimento de uma educacdo através da cultura particularmente cimentada pela
religiosidade. Assim as atividades desenvolvidas no cotidiano do Grupo “Espirito de
Luz”/Cabacal é marcada por uma acdo religiosa efetivada como instrumento estratégico para

viabilizar a construgdo de sua consolidacdo. A religido constituiu-se como um elemento de
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resisténcia cultural. Ao lancar um olhar sobre os Negros da Mae D’agua podemos, por um
lado, observar que as atividades desenvolvidas pelos membros do Grupo “Espirito de Luz”
caracterizavam-se como tatica de resisténcia e sobrevivéncia em um meio histérico social
conservador no que se refere a religiosidade, cuja idéia que prevaleceu foi de marginalidade.
Por outro lado as entrevistas nos forneceram informacdes que contestam essa idéia. O grupo
formou-se a partir de alguns interesses e a religido foi o que deu subsidio para a sua atuacéo.
Foi a partir dessa leitura que percebemos que aqueles discursos estigmatizaram 0s negros.
Temos relatos que nos fornecem fortes indicios de que os Negros da Méae D’agua foram
envolvidos em tramas que ndo condiziam com a pratica religiosa, na verdade havia outras
questdes ali embutidas como a questéo da terra.

Na leitura do processo juridico que utilizamos para a analise do fenbmeno, deparamo-
nos com conceitos que classificam os membros do grupo como loucos e 0 grupo como seita,
classificacdo essa que revela preconceito, rejeicdo e tentativa de colocéa-los no plano de
inferioridade e criminalidade. A confrontacdo do que foi analisado através do discurso oficial
com o que foi revelado nos depoimentos serviu para confirmar que os testemunhos orais
possibilitam desmistificar fatos e dar voz aos excluidos da historia ou marginalizados que
resistiram as adversidades, sem, no entanto, perder suas convicgdes culturais e educativas.

A opc¢do por uma abordagem que utilizasse esse método de investigacao priorizando as
histérias do cotidiano desse grupo, permitiu que entendéssemos que suas vidas sdo permeadas
por uma cumplicidade ocasionada pela situacdo de opresséo a que foram submetidos. Alguns
aspectos a cerca do cotidiano do grupo merece destaque.

Primeiro, no que diz respeito a sua formacgdo, a qual aconteceu baseada ndao em
principios ideoldgicos difundidos, surgiu de uma necessidade imediata, da busca de solugdo
para 0s problemas que os afligiam, como as doencas e as desavencas provocadas em virtude

de disputas por terra.
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Um outro fator que contribuiu nesse processo foram as raizes culturais daquele povo.
Os Negros da Mée D’agua traziam consigo uma carga de informagdes de uma tradicdo afro-
descendente e que, em muitos casos, preocuparam-se com a conservagao de suas praticas
mantendo vivas suas tradicdes mesmo que para isso enfrentassem preconceitos e repressoes.
As manifestagdes culturais e o saber dos negros sobreviveram e garantiram a continuidade
mesmo convivendo com a opresséo.

A partir desse entendimento percebemos a necessidade de incluir na pesquisa questdes
que permearam a relagdo entre cultura, religiosidade e pratica educativa popular e assim
através dos suportes tedricos, pensar a acdo do grupo como acao educativa. Por entendermos
que a educacdo esta presente em diversos setores e com formas diferentes, é que destacamos a
segunda fase do grupo dos Negros da Mée D’agua de grande importancia para o entendimento
da resisténcia e da cultura como pratica educativa com a institui¢do do Cabagal.

O grupo Cabacal formado pelos Negros da Mée D’agua em Triunfo - PB, lugar onde
recomecaram uma nova etapa de suas vidas, significou um momento singular para retomas as
sua atividades culturais. E nelas h4 indiscutivelmente uma acéo educativa que os permitiram
manter suas tradicdes e despertar nos descendentes o desejo de dar continuidade a um saber
tdo particular e que serve como instrumento de fortalecimento ao grupo.

A partir desse trabalho, percebemos como os grupos religiosos constituem em seu
cotidiano um modo de vida, de sobrevivéncia e de aprendizagem como mecanismos de
exteriorizar seus sentimentos e promover a constru¢do de projetos com dimensdes socio-
educativas. Refletir sobre o processo de reorganizacao através da cultura e sobretudo a forma
de como realizaram uma educacao popular é também perceber aspectos de resisténcia cultural
que terminam por produzir saberes.

De certa forma, ainda ha lacunas no tocante a histdria da vida do lider Gabriel causada

pela auséncia de documentos que explicitaria melhor a forca proselitista dele. Uma vez que tal
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forca era usada ndo somente para fins espirituais, mas para satisfacdo de objetivos que ia
muito além de suas abnegac¢des de lider religioso, a exemplo disso, consistiam os conflitos
que foram gerados pelas questdes relacionadas a disputa pela terra.

Outro aspecto que nos chamou a atencéo nessa historia dos Negros da Mée D’agua foi
a efetiva participagdo das mulheres no movimento, em que quase todas elas adotavam o
sobrenome Conceigédo, um dado que merece ser melhor investigado.

Assim, nosso trabalho, apesar de tudo que foi explicitado, configura-se apenas como 0
inicio de um projeto mais intelectual, mais amplo. Futuras pesquisas poderdo fornecer dados
relevantes para o entendimento da historia desses grupos organizados e sua influéncia na

sociedade pombalense e paraibana.
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7 ANEXOS

ANEXO A - Capa do Processo instaurado contra Gabriel Candido de Carvalhos e o0s
demais membros da seita.
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Mapa Territorial
Pombal-PB

=+ Sitio Mée 0'Agua - Local onde residiam os Inocéncias e os Brejeiros
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ANEXO B - SITIO MAE D’AGUA - Local onde existia a casa de Ramiro Inocéncio, onde as
criancas foram assassinadas:
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ANEXO C - LOCAL ONDE FOI CONSTRUIDO O CRUZEIRO PARA AS CRIANCAS
MORTAS
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Triunfo, cidade onda foram morar os Brejeiros.



