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RESUMO

Esta dissertacdo discute a relagdo igreja-educagio através da analise de documentos,
especialmente os documentos que compdem a doutrina social da igreja bem como os
documentos episcopais — Medellin, Puebla e Santo Domingo. A analise de tais documentos
busca compreender como a igreja catolica compreende educagio e quais contribui¢des deu
para o avango da discussdo acerca da educagdo libertadora, principalmente a partir das

conferéncias episcopais latino-americanas.

A partir das proposi¢des nos documentos pontificios bem como nos documentos
produzidos pela Conferéncia Episcopal Latino Americana, procurou-se fazer uma analise do
discurso da igreja acerca do que estava sendo proposto no campo educativo e como tais
proposi¢des se aproximam ou se distanciam daquilo que é defendido pelos idedlogos da
pedagogia libertadora. Assim, para a analise das orientagdes emanadas dos documentos da
igreja, recorreu-se a contribui¢des de obras que abordam temas como doutrina social da

igreja, teologia da libertagdo, pedagogia libertadora, movimentos sociais e educagio popular.



ABSTRACT

This dissertation discusses the relationship church-education through the analysis of
documents, especially the documents that compose the social doctrine of the church as well as
the Episcopal documents - Medellin, Puebla and Santo Domingo. The analysis of such
documents try to understand how the Catholic church understands education and which
contributions it gave for the progress of the discussion concerning the education for the

liberation, mainly starting from the Latin American Episcopal Conferences.

Starting from the propositions in the papal documents as well as in the documents
produced by the Latin American Episcopal Conferences, tried to do an analysis of the speech
of the church concerning what it was being proposed in the educational field and as such
propositions are near or far from what is protected by the theoretical of the pedagogy for the
liberation. So, for the analysis of the emanated orientations of the documents of the church, it
was used the contributions of works that approach themes such as social doctrine of the
church, theology of the liberation, pedagogy for the liberation, social movements and popular

education.
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INTRODUCAOQO

Esta pesquisa percorreu um longo caminho. Como ocorre com um grande
numero de pesquisas, fui — por muitas vezes — reformulando minhas intengdes, revendo
meus objetivos, buscando novas leituras. Nesta breve introdugdo, apresentarei um pouco
deste percurso, das indagagdes iniciais e a forma como gradativamente esta pesquisa

atingiu o formato atual.

Inicialmente tive por objeto de pesquisa as comunidades eclesiais de base (cebs)
e as praticas educativas ai desenvolvidas, na perspectiva de verficar nessas
comunidades o desenvolvimento das praticas de educagdo popular. Partindo do
principio que as cebs revelavam praticas educativas, ainda que ndo afirmem
expressamente essa inten¢do, pretendi verificar quais agdes, sugestdes, pistas, praticas
foram identificadas pela pesquisa académica, bem como pela Revista Eclesiastica
Brasileira (REB), no periodo de 1980-2000. Assim, a pesquisa estava inicialmente
organizada a partir da analise de teses e dissertagdes produzidas pelos centros de pos-
graduagdo em educagdo bem como pela sele¢do de artigos identificados na REB que
discutissem a atuagdo e praticas desenvolvidas pelas cebs, desta intengdo inicial,
resultou um amplo e exaustivo balango critico da produgdo da REB bem como da

produgio académica, no periodo de 1968 a 2000.

Neste momento, meus objetivos iniciais eram: verificar na produgdo académica
referente as comunidades eclesiais de base(cebs) as contribuigdes para o avango da
educagio popular, verificar no periodico Revista Eclesidstica Brasileira a forma como a
Igreja catdlica discutiu e compreendeu a atuagdo das cebs no ambito da educagdo
popular; identificar as matrizes teoricas que fundamentam as discussdes € analises

acerca da atuagio das cebs presentes nos periodicos e na produgdo académica e, por



altimo, como as praticas e organizagdo das cebs foram entendidas pela producado
académica e pela revista Eclesiastica Brasileira. Tinha, como hipotese inicial, que as
cebs recuperaram, na sua praxis, a identidade do sujeito, a memona historica das
pessoas, conseguiram elaborar a consciéncia de sua marginalizagdo e exclusdo, e
construiram um projeto de futuro, inaugurando praticas para mudar a realidade
circundante com a participagdo de todos, com a presenca forte do povo marginalizado -
novos sujeitos historicos emergentes na sociedade € na Igreja; assim, as cebs teriam
criado uma identidade, uma nova representagdo social do povo. Dessa forma ao
verificar como a produgdo académica discutiu a atua¢do das cebs no ambito da
educagdo popular, apresentei as seguintes hipoteses de trabalho: existiu/existe no
interior das cebs praticas que podem ser compreendidas como manifestagdes de
educagio popular, ainda que tais praticas ndo se apresentem como tal., as cebs criaram
um método de educagio popular, ndo se constituiu apenas em um movimento interno da
Igreja, mas um movimento que mudou a propria Igreja, contribuindo de forma
significativa para o avango de praticas de educa¢do popular. Como procedimento de
pesquisa, selecionei para analise algumas dissertagdes/teses defendidas nos centros de
pos-graduagdo em educagdo que se ocuparam com a discussio das cebs a partir das
informagdes oferecidas pelo c¢d rom produzido pela ANPEd, além de um minucioso

levantamento da produgdo da Revista Eclesiastica Brasileira (REB).

A tematica central da pesquisa, nesse momento, era a educa¢do popular no
ambito da Igreja catolica, especificamente ligada as acdes desencadeadas pelas
comunidades eclesiais de base (cebs). Acreditando que as cebs revelam modalidades de
educagio popular, ainda que nao afirmem expressamente tal intengdo, acreditava que as
praticas educativas ai desenvolvidas se articulam ao processo atual de educagdo
popular. Dessa forma, a pesquisa se ocuparia em identificar nas praticas das cebs uma
dimensio educativa, alinhada aos diferentes conceitos de educagio popular, tendo a
preocupagio de verificar em que medida alguns elementos comparecem nas praticas
desencadeadas pelas cebs, a saber: a questdo historica, a questdo politica, a relagdo
teoria-pratica, a relagdo educagdo-trabalho, a questio dos direitos sociais, a
compreensdo da educagdo popular. Assim, essas questdes foram colocadas inicialmente
como problemas a serem discutidos pela pesquisa: como a producdo académica discutiu
as praticas educativas suscitadas nas cebs? Quais as concepgdes de educa¢do popular ou

matrizes teoricas identificadas pela produgdo académica nas praticas desencadeadas




pelas cebs? Como a Igreja catdlica discutiu as praticas desencadeadas pelas cebs, na
Revista Eclesidstica Brasileira, destinada ao clero catolico? A partir da analise dos
periddicos e dissertagdes selecionados para a pesquisa, quais contribui¢des podem ser
identificadas como relevantes para o desenvolvimento da educagdo popular a partir das

acoes e praticas implementadas pelas cebs?

Nesse momento, fui gradativamente percebendo alguns problemas: faltava a
pesquisa uma compreensdo mais precisa acerca da educagdo; o objeto de estudo parecia
estar deslocado do ambito pedagodgico, o que me causou um grande desconforto. Assim.
resolvi incorporar & pesquisa mais uma fonte — a Revista de Educagio da AEC
(Associagdo de Educacdo Catdlica). Dessa forma, tinha agora um periodico dirigido ao
clero, representativo do pensamento catolico brasileiro, um periodico catélico dirigido a
leigos, preocupado com discussdes essencialmente pedagogicas e, por fim, a produgdo
académica. Dessa incorporagdo resultou um segundo e exaustivo balanco critico acerca
da producdo da revista da AEC. Mas os problemas ndo acabaram. Percebi que minhas
intengdes de pesquisa ainda ndo estavam delimitadas e que ndo existia de fato um
problema a ser investigado, dito de outra forma, € como se estivesse apenas ratificando
pressupostos ja aceitos, o ponto de partida ¢ de chegada eram os mesmos. Diante disso,
passei novamente por uma reformulagio de meu problema de pesquisa e das fontes que

utilizaria nessa nova fase.

Revendo os levantamentos realizados e fazendo novas leituras, fui
gradativamente me convencendo de que todas as indagagdes acerca das cebs, sua praxis.
me conduzia para o campo da educagio popular; assim, acreditei que ndo era
propriamente as cebs que deveriam orientar a pesquisa mas a educagio popular que se
realiza tanto nela como em diferentes movimentos sociais. Dessa forma, tanto a
produgdo académica, como os periddicos REB e Revista de Educagio da AEC deixaram
de se constituir fontes de pesquisa para integrar a pesquisa como parte da revisio
bibliografica. Nesse momento, tinha clareza de que deveria me ocupar de como a Igreja
compreendia educagdo, que contribui¢des tinha ela a dar nesse campo e a possibilidade
da Igreja, através de seus documentos, colaborar com a discussio acerca da educagio
popular. Iniciei, assim, a leitura de documentos da Igreja, especialmente os produzido a
partir do Concilio Vaticano II bem como os documentos produzidos pelas conferéncias
episcopais latino-americanas. Optei por esses documentos por acreditar que sua analise

revelaria a compreensio da Igreja acerca destas questdes: de um lado, documentos




destinados a Igreja em todo o mundo e, por outro, documentos produzidos a partir da

compreensio da realidade latino-americana na qual o Brasil esta inserido.

As contribuicdes precisas dos professores Dr. Alipio Casali e Dr. Luiz Eduardo
Wanderley no exame de qualificagio acerca do objeto de pesquisa bem como das
possiveis contribui¢des que a pesquisa poderia oferecer na discussdo acerca da relagéo
Igreja-Educagao, levaram-me a identificar um outro problema: percebi que fazia, ainda
que de forma ndo deliberada, confusdo entre educagdo popular e educagio libertadora.
Na verdade, como bem detectou a banca do exame de qualificagdo, os documentos
selecionados para a pesquisa bem como as leituras possibilitadas a partir da analise de
tais documentos, orientavam uma reflexdo para a educagdo libertadora ¢ ndo
propriamente para a educa¢do popular. Assim, pela terceira vez, revi meus propositos
iniciais. Passei a ler os documentos numa dupla dire¢do: de um lado, como a Igreja
catolica trata a educagdo, como a compreende e, por outro lado, quais concepgoes de
educagdo estdo presentes também nos documentos episcopais latino-americanos. Dessa
forma, empreendi uma analise do discurso da Igreja acerca da educagdo e, para tanto,
utilizei-me dos documentos que compdem a Doutrina Social da Igreja (Enciclicas,
Decretos, Declaragdes, Constituigdes etc.) e os documentos produzidos pelas
conferéncias episcopais latino-americanas a partir de 1968, dado ter sido a primeira
conferéncia realizada ja sob a égide do Concilio Vaticano II. Estava assim definida a
direcdo da pesquisa: verificar, através da analise do discurso da Igreja — utilizando-me
dos documentos por ela produzidos — a compreensio da educagao bem como a
existéncia de propostas para esta educagdo. O conhecimento prévio de tais documentos
me conduzia a hipotese de que a Igreja , em sua compreensdo do processo educativo,
oferecia importantes elementos que convergiam para o que no meio pedagogico se
convencionou chamar pedagogia libertadora. Agora, era preciso buscar verificar a

existéncia de tais indicios nos documentos selecionados.

Sendo esta pesquisa de carater documental, o levantamento de elementos para a
discussdo acerca da relagdo Igreja-educagio bem como o discurso da Igreja acerca da
educacio libertadora se deu pela analise do conteado dos documentos pontificios,

abaixo identificados, cuja representagdo sera utilizada em todo o texto:

1.- Do Concilio Vaticano 11

- Constitui¢do Pastoral Gaudium et Spes (GS)



- Decreto Ad Gentes (AD)
- Declara¢ao Gravissimum Fducationis (GE)

- Declaragio Dignitatis Humanae (DH)

2.- QOutros documentos

- Enciclica Divinus Illius Magistri (DIM)
- Enciclica Mater et Magistra (MM)

- Enciclica Populorum Progressio (PP)

- Enciclica Pacem in Terris (PT)

- Enciclica I-vangelii Nuntiandi (EN)

- Instrugdo sobre Liberdade Crista e a Libertagao
3.- Documentos episcopais latino-americanos

- Documento de Medellin (DM)
- Documento de Puebla (DP)
- Documento de Santo Domingo (DSD)

4.- Documentos da CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil)

- Igreja: Comunh3o e missdo na evangelizagdo dos povos, no mundo do trabalho.
da politica e da cultura ( CNBB, n° 40)
- Educagao, Igreja e sociedade (CNBB, n° 47)

A fim de facilitar o acompanhamento das indicagdes, foi adotado na referéncia dos
documentos pontificios e episcopais o nimero dado originalmente para cada paragrafo;
isso se deve ao fato de que tais documentos podem ser encontrado em variadas edi¢oes
de diferentes editoras; dessa forma, a ado¢do desta forma de referéncia facilita ao leitor
encontrar sem dificuldade qualquer citagdo, independentemente da edig¢do utilizada.
Todos os documentos pontificios produzidos por ocasido do Concilio vaticano II foram
consultados a partir do Compéndio do Vaticano II — Constitui¢des, Decretos e
Declaragoes, publicado pela editora Vozes em 1968, com introdu¢do e indice analitico
organizado por Frei Boaventura Kloppenburg. Os demais documentos pontificios foram
consultados a partir da coletinea organizada em dois volumes pela Editora LTr
Enciclicas e Documentos Sociais. Os documentos episcopais foram consultados a partir

do texto oficial autorizado pela Conferéncia Episcopal Latino-Americana (CELAN) .



O texto encontra-se dividido em trés capitulos. No capitulo 1, /greja catolica e
educagdo, sio apresentadas as concepgdes de educagdo presentes na doutrina social da
Igreja. Neste capitulo foram selecionados documentos produzidos no Concilio Vaticano
II bem como alguns documentos produzidos a partir dele, com excegdo das enciclicas
Divinus Illius Magistri e Mater et Magistra, que por sua relevincia ndo poderiam ficar
ausentes nesta pesquisa; assim, no capitulo I ¢ feita uma analise do discurso social da

Igreja em relagio a educagao.

O capitulo 11, Os documentos da Igreja catdlica para a América Latina: Medellin,
Puebla e Santo Domingo é o mais longo e se ocupa de apresentar de forma detalhada os
documentos episcopais latino-americanos: o documento de Medellin, de Puebla e de
Santo Domingo. Inicialmente, € apresentada a estrutura destes documentos, como
encontram-se organizadas e que referéncias importantes trazem estes documentos para
uma reflexdo acerca da relagdo Igreja-educag@o. Dividido em cinco topicos, o capitulo
II trata no primeiro topico da analise do documento de Medellin, abordando questoes
como justi¢a e paz, educagdo e participagdo popular; no segundo topico € apresentado o
documento de Puebla, abordando questdes como o diagnodstico da realidade latino-
americana e a inser¢io da Igreja nesta realidade, a questdo da participagdo social e,
finalmente, a questdo do pobre; o terceiro topico se ocupa com a discussdo a respeito
das conclusdes da Conferéncia de Santo Domingo, refletindo acerca das questdes
centrais deste documento, da promog¢do humana e da cultura; o quarto topico faz um
balango das Conferéncias de Medellin a Santo Domingo, evidenciando como vem sendo
marcada a atuagio da Igreja no contexto latino-americano, particularmente em relagao a
educacio; por fim, o quinto topico deste capitulo se ocupa em discutir as concepgdes de

educagdo presentes nos trés documentos episcopais apresentados.

O capitulo III, Teologia da libertacdo e educacdo libertadora, busca definir
compreender o objeto de estudo tanto da pedagogia como da teologia € a vinculagio
destas areas a categoria libertacdo. Assim, o capitulo € dividido em quatro topicos; no
primeiro, faz-se uma reflexdo acerca da natureza da teologia e da pedagogia,
evidenciando o campo de estudo de cada uma delas; no segundo topico, busca-se
compreender como a categoria libertagio esta presente na teologia e na pedagogia; no
terceiro topico, ¢ apresentada uma reflexdo de como a categoria libertagdo aproxima a
pedagogia e a teologia quando ambas se voltam para a questdo educativa e, por fim, o

quarto topico se ocupa em discutir a relagdo entre educacdo libertadora, teologia da
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libertacdo e educacdo popular a partir da analise do discurso social da Igreja presente

nos documentos previamente selecionados e ja indicados.

Nas considera¢des finais, sio retomadas as indagagOes iniciais bem como as
reflexdes realizadas, sistematizando as analises e discussdes empreendidas nos capitulos

anteriores.




Eionoiaca
Nadir Gouvéa Kioui 11
PUG/SP

CAPITULO 1

IGREJA CATOLICA E EDUCACAO

Como afirma Cury (1991), a Igreja catolica, na defesa de suas concepgdes,
sempre se colocou como postulante legitima a ser uma agéncia de transmissdo de
valores através da educagdo e como for¢a social capaz de penetrar o campo educativo
para fazer valer seus principios, afirmando-se como um lugar de educabilidade de
povos, nagdes, grupos sociais e individuos. Na analise de Cury, a Igreja catélica € uma
realidade historica presente e atuante e, por isso, ela nao sO n3o esta imune as
contradi¢des existentes como delas participa, acolhendo dentro de si a tensdo
homogeneidade institucional/heterogeneidade historica, de forma mais acentuada a

partir do Concilio Vaticano I1.

Nio resta davida que o aggiornamento catdlico provocado pelo Concilio
Vaticano II sacudiu a estrutura secular da Igreja catolica em todo o mundo, destruindo
velhos edificios religiosos construidos durante séculos, de tal forma que Vanilda Paiva
(1991) identifica nesse processo de modernizagio dois campos-chave: por um lado, a
questdo da aceitagdo da ciéncia que explica o mundo e, por outro, a educagdo como
eixo central da atuagdo evangelizadora e formadora de consciéncias pela Igreja; na
verdade, a Igreja catolica estava duplamente atrasada — ndo respondia nem aos
questionamentos da modernidade cultural liberal nem aos primeiros movimentos
criticos sociais. O evidente abismo que se abriu entre a Igreja e o mundo antes do
Concilio Vaticano II caracterizou-se, segundo Kloppenburg (1968), como um abismo de
mutua incompreensio onde, ao afastar-se das questdes sociais, a Igreja se colocou numa
situagio de antipatia, incapaz de reconhecer elementos positivos também na esfera
temporal; assim, na tentativa de superar tal dificuldade, o Concilio Vaticano II
revalorizou teologicamente o significado dos sinais dos tempos. Talvez tenha sido este o
maior ganho do Concilio Vaticano II — o respeito a autonomia da realidade terrestre bem

como o reconhecimento do importante papel da Igreja em discutir e refletir sobre esta

realidade.




12

Vejamos como a Igreja vem tratando a questdo educativa a partir da analise de
alguns de seus documentos mais significativos: a enciclica de Pio XI escrita em 1929, a
Divinus Illius Magistri, um dos documentos pontificios que mais discutiu a relagio
Igreja-educagdo, em seguida, a enciclica Mater £t Magistra , escrita em 1961 por Jodo
XX1II, a enciclica Populorum Progressio, escrita em 1967 por Paulo VI, cuja
preocupac¢do era discutir com maior profundidade o conceito de desenvolvimento,
alguns documentos do Concilio Vaticano Il - Constitui¢do Pastoral Gadium et Spes —
(1965) e a Declaragio Gravissimum Fducations — documentos relevantes na

compreensio da relagdo Igreja-educagio.
1.- O discurso social nos documentos da Igreja

Discurso social ou doutrina social sdo termos correlatos € representam uma
reflexdo moral que se fez/faz na Igreja, através de suas mais altas instancias, acerca dos
problemas surgidos na sociedade moderna com o advento e o desenvolvimento da
industrializagio e dos sistemas socioeconomicos, fazendo com que a doutrina social
tenha como objeto inicial as questdes sociais, elegendo como preocupagdo central o
carater estrutural e social dos problemas e ultrapassando virtudes ou vicios pessoais de
seus protagonistas quando tomados individualmente. A doutrina social da Igreja se
desenvolveu em estreita vinculagdo com os documentos oficiais e a primeira
intervengdo oficial de um pontifice romano se deu em 1891 com Ledo XIII, por ocasido
da publicagdo da Rerum Novarum, importante marco na reflexdo dos catolicos acerca

dos problemas sociais.

Embora o termo doutrina remeta a idéia de um corpo normativo fechado,
podemos perceber uma grande evolugdo e adaptagdo do discurso social da Igreja as
situagdes novas, evolugio esta bastante acentuada a partir do Concilio Vaticano II;
dessa forma, segundo Camacho (1988), € possivel perceber duas etapas distintas que
marcam o discurso social da Igreja: a primeira, o marco referencial é constituido por um
mundo em processo de industrializagdo e pelos conflitos sociais gerados pelas
diferengas econdmicas e, a segunda, ¢ caracterizada pelas preocupagdes acerca do
desenvolvimento auténtico e na participagdo de todos os povos neste processo. Assim,

enquanto na primeira etapa os conteudos doutrinais se fundamentavam na ética natural,
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a partir do Concilio Vaticano 11 cresce a inspira¢@o cristd e aguga a percepg¢do da Igreja

frente as questdes sociais.
1.1.- Divinus Illius Magistri

A Divinus [llius Magistri, enciclica de Pio XI, talvez seja um dos documentos
pontificios que mais discutiu a relagdo Igreja — educagdo. A enciclica discute a relagdo
Igreja-educagdo a partir de quatro eixos: a quem pertence a educagdo, o sujeito da
educagdo, o ambiente da educagio e, por ultimo, o fim e a forma da educagido cristd. A
doutrina catolica, ja com a Divinus Illius Magistri, atribui-se a fungio educativa por
exceléncia, afirmando a necessidade em se criar uma “nova educacdo de infalivel
eficacia que possa preparar as novas geragdes para a suspirada felicidade terrena” . Ao
afirmar que a perfei¢do so pode estar em Deus e no que Dele decorre, a enciclica de Pio
X1 adverte para que nio se cometam erros quando o assunto é educagdo e que tal
educagio sO pode ser perfeita se for cristd. Diz o documento:

E portanto de maxima importancia ndo errar na educagdo, como no errar
na dire¢do para o fim ultimo com o qual esta conexa intima e necessariamente
toda a obra da educagdo. Na verdade, consistindo a educagio essencialmente na
formac¢ido do homem como ele deve ser e portar-se, nesta vida terrena, em ordem
a alcangar o fim sublime para que foi criado, € claro que, assim, como nio se
pode dar verdadeira educagdo sem que esta seja ordenada para o fim uitimo,
assim na ordem atual da Providéncia, isto €, depois que Deus se nos revelou no
Seu Filho Unigénito que € o unico ‘caminho, verdade e vida’, nio pode dar-se
educacio adequada e perfeita sendo a cristd. Daqui ressalta , com evidéncia, a
importancia suprema da educacdo cristd, ndo sO para cada um dos individuos,
mas também para as familia e para toda a sociedade humana, visto que a
perfeicdo desta resulta necessariamente da perfeigdo dos elementos que a
compdem. (DIM, n° 6)

Segundo Pio XI, a educagdo € uma obra necessariamente social e comporta trés
intervengdes distintas: a da familia, da sociedade civil e da Igreja. Isso posto, a Igreja se
afirma independente de qualquer autoridade terrena, tanto na origem como no exercicio
de sua missdo educativa €, como sociedade perfeita, atribui-se o direito inalienavel de
vigiar por toda a educagdo de seus filhos, os fiéis, em qualquer instituigdo, quer publica
quer particular, quanto a extensdo, a Divinus Illius Magistri afirma que a missio

educativa da Igreja estende-se a todos os povos, sem nenhuma restrigdo.

O sujeito da educagio é o homem, o homem todo, espirito unido ao corpo em

unidade e natureza — afirna Pio XI e, por isso, exige um ambiente adequado. O
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documento reconhece a importincia da familia e da Igreja como ambientes fecundos
para a a¢do educativa; contudo, reconhece a escola como uma institui¢ao subsidiaria e
complementar da familia e da Igreja e, por essa razdao, com elas devem harmonizarem-
se. O documento pontificio recusa a idéia de uma escola neutra e laica pois dela se
exclui a religido, recusa a idéia de uma escola mista e unica pelo fato de tal escola
ministrar o ensino em separado da instrugdo religiosa — o que dificultaria a formagao
integral cristd; assim, o documento considera indispensavel que todo o ensino e sua
organizagdo sejam regidos pelo espirito cristdo e, reconhecendo a dificuldade de o
Estado prover a instrugdo publica tal como deseja, em virtude da existéncia de varias
crengas, a Igreja exige que o estado — respeitando o pluralismo e a liberdade de escola

da familia, favorega com subsidios a iniciativa e obra educativa da Igreja.

1.2.- Enciclica Mater It Magistra

A publicag3o da enciclica Mate Lt Magistra em 1961, por ocasido dos setenta
anos da Rerum Novarum, adotou como tema central o processo de socializagdo. A
questdo social ja ndo era mais apenas uma tensdo entre classes sociais disputando a
propriedade dos meios de produgio; na realidade, tal tens3o ja tinha contornos mundiais
na medida que se traduzia numa tensdo entre povos desenvolvidos e subdesenvolvidos.
Diante disso, Jodo XXIII ressaltou a necessidade de colaboragio entre todos os setores
da sociedade afirmando que todas as comunidades politicas “se condicionam
mutuamente e pode, mesmo, afirmar-se que cada uma atinge o proprio desenvolvimento
contribuindo para o desenvolvimento das outras e, € por isso que se impdem o
entendimento e a colaboragdo mutuos” (MM, n°® 199). Tal posicionamento pontificio
colaborou para modificar profundamente o pensamento politico da Igreja, no Brasil, o
governo de Jodo Goulart, simpatico as reformas de base, da enorme cobertura a este
documento. Nesta enciclica, Jodo XXIII revela ter uma consciéncia clara dos problemas
sociais e dos sinais de superagdo, reconhecendo que tais problemas decorrem de um
processo socioecondmico, em que as interdependéncias criam na vida e na ag¢do dos

homens multiplas formas de lagos sociais.

A Mater et Magistra tem como por objetivo atualizar a doutrina e,
diferentemente de Pio XII, que conduzia sua argumentagio baseada em principios do

direito natural com claro predominio do perfil filosofico, Jodo XXIII inaugura um estilo
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fundamentado no empirico € no campo sociologico. A Mater et Magistra nio pressupde
modelo alternativo de sociedade; contudo, oferece uma visdo do homem da qual a
doutrina social da Igreja € parte integrante — o homem € visto como fundamento, causa e
fim de toda a institui¢do social. Quando trata da educagio, a enciclica afirma:

Qualquer doutrina social deve, ndo apenas ser enunciada, mas aplicada

de fato. Isto vale, de modo particular, para a doutrina social da Igreja [...] A

educacido cristd, para ser completa, deve estender-se a toda espécie de deveres;

logo, € necessario que prepare os fiéis a conformarem sua agdo aos ensinamentos

da Igreja, também no dominio econémico e social. (MM, n° 228)

Segundo a enciclica, a Igreja — mde e mestra — deve onentar o individuo nas
decisdes e negocios temporais e, nesse aspecto, ¢ de suma importincia que ela —
educadora por exceléncia — assuma a importante tarefa de educar segundo os preceitos
cristdos. Ao referir-se ao método que deve ser utilizado no processo de formagio do
individuo frente a questdes sociais, a Mater et Magistra afirma:

Ora, para que Os principios socials sejam postos em pratica sio

necessarias trés etapas: primeira, o estudo da situagdo concreta;, segunda, o

exame atento dessa situagdo, a luz dos principios; terceira, enfim, a

determina¢do do que pode ou deve ser feito para aplica-los, de acordo com as

circunstincias de tempo e lugar. Essas trés etapas sdao comumente expressas
pelas palavras ver, julgar, agir. (MM, n° 236 — itdlico no original)

Exemplar a afirmagdo de Jodo XXIII para a educagdo. Como veremos mais
adiante, tal proposi¢do de reflexdo acerca da realidade estara bastante presente nas
analises empreendidas pelos teologos da libertagdo e, no campo educativo, pelos
tedricos da pedagogia libertadora. Dois anos depois da Mater et Magistra Joao XXIII
edita em 1963 a enciclica Pacem in Terris, introduzindo a idéia de desenvolvimento
total e consagrando definitivamente a linguagem dos direitos humanos. Os escritos de
Jodo XXIII marcam o inicio de uma reflexdo que sera aprofundada pelo Concilio

Vaticano II, gerando uma grande reviravolta de toda a teologia e, conseqiientemente, da

Igreja.
1.3.- Documentos do Concilio Vaticano 11
Com Jodo XXIII, constatamos um avango quanto a DSI, a partir de seus proprios

posicionamentos e colaborag¢bes, considerando o lugar privilegiado dado as camadas

menos favorecidas da sociedade. O Concilio Vaticano II simbolizou 0 momento de
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renovagdo para a lgreja, na medida em que vinha perdendo terreno na area social,
permanecendo defasado com relagdo ao processo historico;, dessa forma, o Concilio
Vaticano Il veio possibilitar novos posicionamentos eclesiais, registrando-se a
releviancia da subjetividade, onde toda a realidade passa pela mediagdo do sujeito.
Quanto a situagio social traz o Concilio Vaticano II preocupagdes evidentes de ordem
social e econémica, cujos problemas pressupdem solu¢des imediatas, tendo em vista a
situagdo de extrema pobreza em que se encontra a maioria da populagdo; assim, a
pobreza € considerada como uma das preocupagdes centrais da Igreja, evidenciando a
tomada de consciéncia para com o evidente desequilibrio entre ricos e pobres; contudo,
o discurso conciliar enfrenta tal questio encaminhado-a para solugdes assistencialista e

paternalista junto aos empobrecidos.

No Concilio Vaticano II, a pessoa € vista como o centro das realiza¢oes
eclesiais, onde o elemento comunitario ¢ amplamente considerado, tendo em vista a
personaliza¢io completa da sociedade; através do Concilio Vaticano 11, observamos a
perda gradativa do aspecto fundamentalmente religioso e a valorizagio da dimensdo do

sujeito.
1.3.1.- Constituigio Pastoral Gaudium et Spes — 1965

Para muitos autores, a Gaudium et Spes revela uma leitura idealista da historia,
considerando a evolugdo e estruturagdo da sociedade a partir do homem tomado em sua
individualidade, de vontade e decisdo proprias; trata-se de uma leitura onde as desgragas
sociais s3o produtos da consciéncia humana irresponsavel e ambiciosa, dando
sustentagdo a uma proposta de modelo social onde predomina uma visdo personalista
das relagGes humanas. Para muitos teoricos, a constitui¢do pastoral, embora considere a
pessoa como centro da vida social e valorize o aspecto comunitario, o faz marcadamente
num hornizonte psicologizante e assistencialista. Em que pese tais observagdes, a
Gaudium et Spes representa uma nova forma de relacionamento da Igreja com o mundo,
voltando-se para valores humanos e temporais , constituindo-se um dos documentos
mais importantes do Concilio Vaticano II sendo que, desde o inicio, o documento se

organiza em torno de questdes relacionadas ao trindbmio homem-sociedade-historia.

Quando discute a questdo socioeconomica, a Gaudium et Spes se concentra na

reflexdo acerca do desenvolvimento econémico e, retomando a discussio da Mater et



Magistra, aprofunda a questdo das desigualdades geradas pelo desenvolvimento
economico, afirmando que a elimina¢do de tais desigualdades so se pode basear numa
reta compreensao de desenvolvimento, entendendo que todo desenvolvimento deve ser
presidido pelo homem, o homem integral, e todos os homens — sem exclusdes. A
Gaudium et Spes toma como ponto de partida a questdo da socializa¢do, tal como
tratada pela Mater et Magistra, a integragio do progresso econdémico a uma ordem de

coisas mais humanas e a consciéncia de unidade de todo o género humano.

A Gaudium et Spes dedica um capitulo para discutir acerca do conceito de
cultura além de fazer o diagnostico da situagdo da cultura no mundo atual, alertando
para as crescentes transformagdes no campo social e cultural que afetam de forma
significativa as condi¢des de vida do homem moderno. O documento assim define

cultura:

A palavra “cultura’ indica, em geral, todas as coisas por meio das quais o
homem apura e desenvolve as multiplas capacidades do seu espirito e do seu
corpo; se esfor¢a por dominar, pelo estudo e pelo trabalho, o proprio mundo;
torna mais humana, com o progresso dos costumes e das institui¢des, a vida
social, quer na familia quer na comunidade civil; e, finalmente, no decorrer do
tempo, exprime, comunica a0s outros e conserva nas suas obras, para que sejam
de proveito a muitos e até a inteira humanidade, as suas grandes experiéncias
espirituais ¢ aspirages. Daqui se segue que a cultura humana implica
necessariamente um aspecto histérico e social e que o termo ‘cultura’ assume
freqiientemente um sentido sociologico e etnologico. E nesse sentido que se fala
da pluralidade das culturas. (GS, n° 53)

A enciclica relaciona cultura a liberdade e autonomia e afirma a urgéncia em se
libertar muitas pessoas da miséria da ignordncia, ndo lhes privando de bens culturais,
sobretudo daqueles que constituem a chamada educacdo de base, a fim de muitos, por
causa do analfabetismo, n3o se vejam impedidos de contribuir para o bem comum.

Especificamente a educagio, assim se pronuncia a enciclica:

A familia €, prioritariamente, como que a mie e fonte da educagio; nela,
os filhos rodeados de amor, aprendem mais facilmente a reta ordem das coisas,
enquanto que formas culturais vdo penetrando como que naturalmente no
espirito dos adolescentes, 3 medida que estes vdo crescendo. Para esta mesma
educacdo existem nas sociedades hodiernas, sobretudo gragas a crescente difusio
dos livros € aos novos meios de comunicagdo cultural e social, possibilidades
que podem favorecer a universalizagio da cultura [...] Mas todas estas
facilidades n3o conseguirdo levar o homem a educagdo cultural integral se, ao
mesmo tempo, nio se tiver o cuidado de investigar o significado profundo da
cultura e da ciéncia para a pessoa humana. (GS, n° 61)
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Embora a compreensdao da Igreja acerca da educagdo ndo tenha se alterado
significativamente em relagdo a Divinus Illlius Magistri, percebemos na Gaudium et
Spes um avango consideravel quando indaga acerca do que pensa a Igreja a respeito do
homem, que recomendagdes a Igreja deve fazer e como pode colaborar para a
construgdo da sociedade atual, qual o significado da atividade humana no mundo
moderno; sem duvida, tais indagagdes refletem os ares de modernidade propiciados pelo
concilio Vaticano II e que exercerdo grande influéncia nos documentos episcopais latino

americanos.

1.3.2.- Declaragido Gravissimum Fducationis

A Declaracdo Gravissimum Fducationis é um dos documentos do Concilio
Vaticano Il que discute com maior profundidade a questdo educativa e o papel da Igreja
frente ao trabalho educativo. O documento ressalta a importancia da educagio na vida
do homem e sua influéncia sobre o progresso social e, diante disso, afirma a urgéncia da
educagdo dos jovens e adultos diante do acelerado desenvolvimento social e econémico.
Embora reconheca que inimeros esforgos tenham sido empreendidos a fim de se
promover de forma crescente a educagdo bem como o significativo aumento de
institutos de educagdo, a Declaragio Gravissimum Educationis aponta a existéncia de
um grande numero de criangas e jovens que se véem privados de educagdo basica, além
de muitos ndo gozarem de uma educagdo conveniente. Isso posto, a Igreja chama para si
a responsabilidade, na condi¢do de mae e mestra, quanto ao progresso e expansio da
educagdo, como uma forma de cumprir sua missio salvifica a todos os homens e de

cuidar da vida do homem, tanto em sua dimensio terrena quanto celestial.

Ao tratar do direito universal & educagio, a Declaragio Gravissimum
Educationis define como auténtica educagio aquela que visa o aprimoramento da
pessoa humana e o bem das sociedades da qual ¢ membro, de tal forma que o educando
possa desenvolver seus dotes fisicos, morais e intelectuais, para adquirirem o mais
perfeito senso de responsabilidade, desenvolvido na propria existéncia por continuo
esfor¢o e verdadeira liberdade; a prioridade da familia frente ao trabalho educativo é
reafirmado pelo documento; contudo, nio se pode dispensar o auxilio de toda a

sociedade organizada.



19

A educagdo escolar € tida como um instrumento de importancia peculiar que, por
forga de sua atuagdo, aperfeigoa as faculdades intelectuais e desenvolve a capacidade de
julgamento do educando; contudo, o documento reafirma o direito inalienavel dos pais
em escolherem a forma pela qual desejam educar seus filhos cabendo ao Estado, dessa
forma, subsidiar escolas fora do controle estatal, respeitando e protegendo assim a

liberdade dos cidaddos.

1.4.- Outros documentos

Além dos documentos produzidos pelo concilio Vaticano II, outros oferecem
importantes elementos que possibilitam boas reflexdes acerca da relagdo Igreja-
educagdo. Vejamos trés importantes documentos que, apesar das diferentes
circunstancias em que foram produzidos, guardam similaridades no que se refere as

categorias desenvolvimento e liberta¢do.

1.4.1.-Populorum Progressio (1967), Evangelii Nuntiandi (1975), Instrugdo sobre a
liberdade cristd e a libertagao (1986)

A enciclica Populorum Progressio, editada em 1967, tem como eixo central o
desenvolvimento integral e solidario do homem e da humanidade ¢ ¢ editada no
momento em que se tenta a aplicagdo da constitui¢do pastoral Gaudim et Spes no que
toca ao “grito de angustia” dos “povos da fome” que vivem imersos no
subdesenvolvimento e coincide também com a recente criagio da comissio pontificia
Jutitia et Pax (1967), que busca promover o progresso dos povos mais pobres e
favorecer a justica social entre as nagdes. Na Populorum Progressio, Paulo VI se volta
para a questdo do desenvolvimento solidario da humanidade e sugere, sobretudo aos
paises ricos, a busca de meios concretos e praticos de organizagdo e cooperagido para
dispor dos recursos disponiveis e realizar uma verdadeira comunhio entre as nag¢des; no
honizonte da analise de Paulo VI, esta a injustiga social internacional que tanto afeta os

paises pobres.

O conteado basico da Carta de Paulo VI pode ser sintetizado em trés pontos
basicos: primeiro, a legitimidade da Igreja de ocupar-se com as dimensdes culturais e
éticas de uma problematica que, a primeira vista, € apenas econdmica e social: o

desenvolvimento. Segundo Paulo VI, a Igreja vivendo na historia, deve estar atenta aos



20

sinais dos tempos e interpreta-los a luz do Evangelho, ajudando os homens alcan¢arem
o pleno desenvolvimento e, por isso, propde-lhes o que possui como préprio: uma visdo
global do homem e da humanidade (PP, n° 13); o segundo ponto abordado pelo
documento pontificio € a dimensio mundial da questio social, afetada por uma
distribui¢do desigual dos meios de subsisténcia, destinado na origem a todos os homens;
segundo Paulo VI, a responsabilidade pelas situagdes de injusticas esta na
internacionaliza¢do de estruturas socio-econdmicas iniquas e, criticando veementemente
o capitalismo liberal, afirma que “infelizmente, sobre estas novas condi¢des da
sociedade, construiu-se uma sistema que considerava o lucro como motor essencial do
progresso econémico,a concorréncia como lei suprema da economia, a propriedade
privado dos bens de producido como direito absoluto, sem limite nem obrigagdes sociais
correspondentes” (PP, n° 26). O documento afirma que o verdadeiro desenvolvimento
ndo se reduz a um simples crescimento econémico e, para ser auténtico, deve ser
integral, isto €, promover todos os homens ¢ o homem todo. O terceiro e ultimo ponto
central da Populorum Progressio é a afirmagdo pontificia que o desenvolvimento ¢ o
novo nome da paz dado que, sem justica social, ndo existe base objetiva para uma

convivéncia pacifica e solidaria entre os homens € os povos

Na Populorum Progressio, o modelo social enfatizado compreende o
desenvolvimento econémico direcionado para a criagio de um mundo onde todos os
homens possam dele participar. Ha, na enciclica, a conscientizagdo da situagdo social
dos paises subdesenvolvidos na expectativa de se excluir toda espécie de explicacdo
existente, a partir do diagnostico mais critico que faz da realidade. A Populorum
Progressio ja objetiva a necessidade de uma transformagdo social com vistas ao
desenvolvimento integral do homem; essa proposta, entretanto, trazida como solugdo ao
problema social, encontra-se fundamentada em bases reformistas. De qualquer forma, o
julgamento sobre o desenvolvimento e o julgamento sobre o homem, constituem as
afirmagGes teologicas mais importantes da enciclica buscando nexos  entre
desenvolvimento humano e liberdade; dito de outra forma, o documento pontificio
identifica desenvolvimento ndo como um simples processo natural mas como expressdo
da liberdade, ndo como um dever para o homem mas como destino de toda a
humanidade; do mesmo modo que a liberdade se insere profundamente em todo o
processo de desenvolvimento pessoal, a solidariedade ativa deve informar todo processo

de desenvolvimento coletivo. Diz a enciclica:




Se a procura do desenvolvimento pede um nimero cada vez maior de
técnicos, exige um numero cada vez maior de sabios de reflexio profunda, em
busca de um humanismo novo, que permita a0 homem moderno o encontro de si
mesmo [..] Assim poderd realizar-se em plenitude o verdadeiro
desenvolvimento, que €, para todos e para cada um, a passagem de condic¢des
menos humanas a condi¢des mais humanas. (PP, n® 20)

Dessa forma, o ponto de referéncia fundamental de toda a enciclica é o
desenvolvimento de toda a humanidade sem reduz-lo a simples processos mecanicos,

tecnologicos ou naturais.

Segundo Paulo VI existem, de fato, lagos profundos entre evangelizagio e
promo¢do humana — lagos de ordem antropologica, de ordem teologica e de ordem
evangélica. Na FEvangelii Nuntiandi (1675), ao falar da evangelizagio como uma
mensagem de libertagdo, Paulo VI afirma que muitas pessoas, particularmente dos
paises pobres, acabam ficando a4 margem da vida em fungdo da carestia, das doengas
cronicas e endémicas, do analfabetismo e pauperismo, das injusticas nas relagdes
internacionais e  especialmente nos intercambios comerciais; situagdes de
neocolonialismo econémico e cultural, tio cruel como o velho colonialismo politico.
Assim, afirma Paulo VI, tem a Igreja o dever de anunciar a libertagdo de milhdes de
seres humanos, de dar testemunho em favor deles e envidar esfor¢os para que tal

libertagdo chegue a ser total pois nada disso é alheio a evangelizagio.

Publicada pela Congregagdo para a Doutrina da Fé, a Instrugcdo sobre a
liberdade cristd e a libertacdo (1986) reinterpreta fundamentos da doutrina social da
Igreja em fungdo de uma praxis cristd de libertagio, convergindo com propostas dos
tedlogos da libertagdo. No capitulo destinado a discutir a praxis cristd de libertagdo no
ambito da doutrina social da lgreja, a instrugdo faz uma reflexio profunda acerca da
libertagdo socio-econdmica condenando todas as situagdes de opressio econdmica,
social e politica e indica alguns campos onde esforgos devem ser somados em prol da
libertagdo dos povos, entre eles as relages de trabalho e o acesso a cultura. Quando se
refere as tarefas culturais e educativas, assim se pronuncia a instrugdo:

As desigualdades, contrarias & justica, na posse e no uso dos bens
materiais sdo acompanhadas e agravadas pelas desigualdades igualmente
injustas no acesso a cultura. Cada homem tem direito & cultura, que € o modo
especifico de uma existéncia verdadeiramente humana, 4 qual ele tem acesso

pelo desenvolvimento de suas faculdades de conhecimento, de suas virtudes
morais [..] Dai advém a exigéncia da promogio e da difusio da educagdo, que é
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um direito inalienavel de cada um. Sua primeira condi¢do € a eliminagio do

analfabetismo. (Instrug¢do sobre a liberdade cristd e a libertacdo, n°22)

A instru¢do afirma que o direito de cada homem a cultura ndo esta assegurado se
ndo for respeitada a liberdade cultural e adverte para o perigo de a educagio ser
transformada em instrumento a servigo do poder politico ou econémico de tal forma que
nao compete a autoridade publica determinar a cultura. A instrugdo reafirma o que ja
fora proposto na Gravissimum Iducationis e na Divinus Illius Magistri, que a tarefa
educativa pertence fundamentalmente e prioritariamente a familia e que cabe ao Estado
a fun¢do subsidiaria, ou seja, o Estado deve garantir, proteger, promover e suprir, nio
reivindicando para si 0 monopolio escolar e nido impedindo a atuagdo da escola privada.
Quando relaciona educagdo e liberdade, a instrucdo esclarece:

A educagdo que possibilita o acesso a cultura, € também educagdo para o
exercicio responsavel da liberdade. E por isso que so existe auténtico
desenvolvimento em um sistema social e politico que respeite as liberdades,
favorecendo-as pela participagio de todos. Uma tal participagdo pode assumir
formas diversas; ela € necessaria para garantir um Justo pluralismo nas
institui¢des € nas iniciativas sociais. Notadamente pela separacdo real entre os
poderes do Estado, ela assegura o exercicio dos direitos do homem, protegendo-
os igualmente contra possiveis abusos por parte dos poderes publicos [...]
Manter o povo & margem da vida cultural social e politica, constitui, em muitas
nagoes, uma das injusti¢as mais estridentes do nosso tempo. (/nstrugdo sobre a
liberdade crista e a libertagdo, n°24)

A instru¢do condena todas as formas e tentativas de limitagdo das liberdades e
afirma que cabe a Igreja estar atenta as angustias de nossa €poca e indicar o caminho de
uma cultura na qual o trabalho seja reconhecido segundo a sua plena dimensdo humana.
Ao relacionar educagio e libertagio, o documento afirma que, no processo de
libertagdo, ndo se pode fazer abstragio da situa¢do historica da nagdo, nem atentar
contra a identidade cultural do povo, ndo aceitando manipulagio de opinido ou presenca
de grupos que tentem se apoderar do aparelho estatal para impor a coletividade

ideologia opostas aos valores culturais do povo
2.- A educagio e a Igreja apos o Concilio Vaticano 11
Podemos identificar nos documentos e¢ no ambiente da Igreja do Vaticano 11

quatro grandes linhas orientadoras da educagio apos o Concilio: educagio e escola,

educagdo e participagdo, educag¢do e técnica e, por fim, educagdo e liberdade. Quando




trata da relagdo educagdo-escola o Concilio Vaticano il amplia o conceito de educagio
na medida em que ndo confere a escola a primazia na distribuig¢do do saber tampouco da
educagdo, pelo contrario, reconhece que a educagdo deve visar o homem integral e que a

educagdo escolar representa apenas uma dessas possibilidades de formacio.

Outro principio conciliar de grande importancia é a compreensio da educacgio
como forma de levar a solidariedade e participa¢do ativa na vida social. econdmica e
politica. Varias referéncias a educa¢do como instrumento de participa¢do social podem
ser encontradas em documentos do Concilio Vaticano II; a Gravissimum FEducations
afirma que os “homens anelam por participar sempre mais ativamente na vida social e
sobretudo na vida econdmica e politica” (GE, Proémio); aspiram por uma educagio que
se “abra a convivéncia fraterna com outros povos” (GE, 1)e que vise ao “bem estar das
sociedades de que o homem ¢ membro e em cujas tarefas, uma vez adulto, tera que
participar(GE, 1). Além da Gravissimum I‘ducations, a Gaudium et Spes trata sobre a
relagdo educagdo-participacio social de forma bastante clara, afirmando que

“para que cada individuo cumpra com mais solicitude o seu dever de
consciéncia tanto para consigo quanto para com os diversos grupos sociais dos
quais € membro, deve ser educado com diligéncia para uma cultura mais vasta
do espirito, valendo-se dos recursos que hoje estio ao alcance do género
humano. Antes de tudo deve organizar-se de tal maneira a educagdo dos jovens,
seja qual for sua origem social, que surjam homens e mulheres nio somente
cultos mas também de personalidade forte, como se exigem urgentemente em
nossos tempos [...] O homem se fortalece quando compreende as inevitaveis
necessidades da vida social, quando assume as exigéncias multiformes da
solidariedade humana e se responsabiliza pelo servico a comunidade dos
homens. Por isso deve ser estimulada a vontade de todos de participar das
iniciativas comunitarias [...] Somente assim sera licito alimentar esperancgas
validas de um porvir melhor, quando podemos depositar o futuro da humanidade
nas maos daqueles que sdo capazes de transmitir as geragdes que sobrem razdes

de viver e de esperar . (GS, n° 31)

A idéia da educagdo como instrumento de participagdo social esta bastante
presente nos documentos produzidos pelo Concilio Vaticano II, Concilio este que se
caracterizou como um momento de abertura da Igreja as questdes sociais, entre elas, a
educagdo e, por isso, a afirmagdo acima representa claramente a posigio da Igreja pos
Vaticano Il frente as demandas educacionais: preparar o individuo para o dialogo com
diferentes grupos da comunidade humana, empenhando-se no bem comum e

compreendendo as necessidades sociais.
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A terceira linha de orientagao conciliar para a educagio esta na integragdo entre
cultura e técnica. Os documentos conciliares alertam para as confusdes cometidas
quando se estabelece um confronto entre educa¢do académica e técnica, como se
humanismo e cultura académica nio estivessem igualmente presentes na formacgao
integral do homem. Outra preocupagdo revelada pelos documentos conciliares ¢ a
relagdo humanismo-cristianismo, principalmente a compreensio equivocada de que o
cristianismo se oponha a educagdo tecnologica, como se tal educagao fosse uma espécie
de paganismo, oposigido a educagdo classica, que seria cristd. Tais equivocos resultam,
segundo os documentos conciliares, do fato de que nem sempre se consideram na
técnica seus dois oficios, que seja a0 mesmo tempo servico e cultura; trata-se, na
verdade, da conhecida dicotomia teoria-pratica, trabalho manual / trabalho intelectual,
como se aos intelectuais coubessem a produgdo da teoria e, aos praticos, a execug¢do do
que foi pensado pelos teoricos, consagrando assim a divisdo entre trabalho manual e

trabalho intelectual.

A quarta linha de orienta¢do conciliar para a educagio é, sem duavida, a mais
delicada; trata-se da relagdo educagdo e liberdade ou, simplesmente, educagio para a
liberdade. Refletir acerca da natureza humana, como fez o Concilio Vaticano 11, implica
refletir e, obviamente perceber, a ambivaléncia da liberdade pois, se ela ¢ uma aspiragao
do ser humano, o que o engrandece € o responsabiliza pelo proprio destino, também
revela um peso por muitos insuportavel — o de tomar decisdes e responder por elas, com
a constante presenca do erro, o que justifica as vezes o apoio as formas de governo
constituidas por liderangas ostensivas que dispensam as pessoas da ardua tarefa de
decidir. Diz a Gaudium et Spes que “no mundo inteiro cresce cada vez mais o senso de
autonomia € ao mesmo tempo de responsabilidade, que é de maxima importancia para o
amadurecimento espiritual do género humano (GS, 55); continua afirmando que
“testemunhamos o nascimento de um humanismo novo, no qual 0 homem se define, em
primeiro lugar, por sua responsabilidade perante seus irmdos e a historia.” Também a
educagdo deve ambientar-se nesta “idade nova da histéria humana” (GS, 54) de que
trata a constitui¢do pastoral, formando os educandos na liberdade, para a liberdade. A
Gravissimum Educations acentua que a escola deve ter como caracteristica a criagdo de
uma atmosfera de comunidade escolar animada pelo “espirito evangélico de
liberdade”(GE, 8); contudo, é na Gaudium et Spes que podemos encontrar textos mais

elucidativos a respeito da relagio educagio-liberdade:
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A cultura precisa de justa liberdade para desenvolver-se e de legitima
autonomia de acdo, segundo os principios proprios. Exige, portanto, merecido
respeito e goza de certa inviolabilidade [...] O Sagrado Concilio, retomando o
que ensinou o Concilio Vaticano I, declara que ha duas ordens de conhecimento
distintas, a do saber, a da fé e a da razio. Portanto a Igreja nio pode
absolutamente ‘mpedir que as ‘artes e disciplinas humanas usem principios e
métodos proprios, cada uma em seu campo’. Por isso, ‘reconhecendo a justa
liberdade’, afirma a legitima autonomia da cultura humana e principalmente das
ciéncias. (GS, n° 59)

Ao afirmar que a liberdade ¢ condigdo necessaria para a formacio completa,

integral do homem a Gaudium et Spes confere a educagio um importante papel -

Num mundo que se apresenta, a0 mesmo tempo poderoso e débil, capaz
de realizar o 6timo e o péssimo, porquanto se lhe abre o caminho da liberdade ou

da escraviddo, do progresso ou do regresso, da fraternidade ou do édio, o

homem se torna consciente de que depende dele dirigir retamente as forcas por

ele despertadas que o podem oprimir ou lhe servir. (GS, n° 9)

Cabe, portanto, a educagio, formar o homem para as escolhas apontadas pela
Gaudium et Spes e, como afirma a Populorum Progressio, chegou a hora da agao onde
0 que esta em jogo € a sobrevivéncia de tantas pessoas, o acesso de todos os povos a
condi¢des humanas dignas, a paz no mundo e o futuro da civilizagio, de sorte que todos
assumam suas responsabilidades diante da ignorancia, dos erros e tantas barbaries. A
Declarag¢do Dignitatis Humanae, também documento do Concilio Vaticano II, reafirma
que a educagdo deve estar a servigo da liberdade, resgatando ao homem o direito de
deliberar, cabendo a educa¢do formar homens que “sejam amantes da liberdade

auténtica;, homens que por reflexdo pessoal propria, julguem os atos a luz da verdade e

organizem suas atividades com senso de responsabilidade” (DH, 8).
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CAPITULO I

OS DOCUMENTOS DA IGREJA CATOLICA PARA A AMERICA LATINA:
MEDELLIN, PUEBLA E SANTO DOMINGO

1.- O Documento de Medellin

O documento de Medellin reune as conclusdes da Il Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano (CELAM), realizada no periodo de 26 de agosto a 06 de
setembro do ano de 1968, na cidade de Medellin, Colombia. Dividido em dezesseis
itens 0 documento de Medellin, embora seja a segunda conferéncia episcopal para a
América Latina — a primeira realizou-se no Rio de Janeiro — tem uma importancia
adicional: € a primeira conferéncia para a América Latina que se realiza sob a égide do
Concilio Vaticano II. O documento de Medellin encontra-se dividido nos seguintes
itens: justica, paz, familia e demografia, educagdo, juventude, pastoral das massas,
pastoral das elites, catequese, liturgia, movimentos leigos, sacerdotes, religiosos,
formagdo do clero, pobreza da Igreja, colegialidade, meios de comunicagdo social.
Apresentarei de forma sucinta um breve sumario dos itens que tratam de educagdo ou

que de alguma forma a ela se vincula.

1.1. — Justica ¢ Paz

A relagdo justica e paz ndo podem ser tratadas de forma desarticulada, desvinculada
de um contexto maior que, no caso, € a realidade latino-americana. O documento de
Medellin elegeu como preocupagio central o homem latino-americano ja que “para
conhecer Deus € necessario conhecer o homem” (DM, p. 5). Segundo o documento, a
situagdo em que se encontra a América Latina exige que a Igreja, além da palavra, tome

com dramatica urgéncia, a hora da agdo.
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O documento de Medellin ao tratar da questdo da justiga procura, ja de inicio.
definir o que compreende por justi¢a. Assim, a miséria que marginaliza grandes grupos
humanos, a impossibilidade concreta da familia em promover a educagdo de seus filhos,
a dificuldade de acesso dos jovens ao ensino superior ou técnico, a reivindicagdo da
mulher por igualdade e direitos de fato, os camponeses que pedem melhores condi¢oes
de vida e trabalho, a superposig¢ao de culturas em face de pouca ou nenhuma integragao
socio-cultural entre os paises latino-americanos, a implanta¢do de sistemas econdmicos
que atendem somente os setores com alto poder aquisitivo, a falta de solidariedade € a
conseqiiente cristaliza¢do de estruturas injustas, tudo isso € tido como situagdes de

injusti¢a pelo documento de Medellin.

Em sua fundamentag¢do doutrinaria acerca da questdo da justi¢a, o documento de
Medellin, recorrendo a Gaudium et Spes afirma que a terra foi criada e tudo o que nela
existe ¢ para o uso de todos os homens, e de todos os povos, de modo que os bens
criados possam bastar a todos de maneira mais justa e, por isso, a Igreja se interessa
pelo chamado progresso temporal na medida em que tal progresso contribui para melhor
ordenar a sociedade e, com isso, contribuir para a conquista da justiga; a justiga social é
entendida, como uma concepg¢ao de vida, como um impulso para o desenvolvimento

integral do povo latino-americano.

Buscando a promogdo da paz, o documento de Medellin apresenta um conjunto
de sugestdes dentro de um grupo maior que chama de pastoral social. O documento
propde que a Igreja latino-americana atue e oriente as pessoas quanto a mudangas
sociais, reformas politicas, informagdo e conscientizagdo. Quanto as mudangas sociais,
o documento entende que a Igreja deve orientar-se para a formagdo de comunidades
nacionais onde as classes populares tenham, através de estruturas funcionais e
territoriais, participagdo receptiva e ativa, criadora e decisiva na construgao de uma
nova sociedade. Ainda tratando da orientagio da mudanga social, o documento de
Medellin discute algumas questdes como: familia, organizagdo profissional e
industrializagdo. O documento de Medellin considera que a familia deve assumir sua
fungdo no processo de transformagdo social, organizando-se para que suas legitimas

aspiragdes sejam levadas em conta, cabendo aos governos estabelecerem sadias e
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atualizadas politicas familiares. Quanto a organiza¢do profissional. o documento de
Medellin se diz sensivel ao esfor¢o diario daqueles que criam bens e servigos para o
desenvolvimento da vida humana e lembra os esforgos deste para que o trabalho seja
humanizado e dignificado. Em relagdo a empresa e economia, o documento de Medellin
lembra que, no mundo atual, a produc¢do encontra sua expressdo concreta na empresa,
constituindo a base do processo econdmico global. Assim, o documento de Medellin
condena quaisquer estruturas economicas que aprisionam e escravizam o homem. Diz o

documento:

A empresa, numa economia verdadeiramente humana, nio se identifica
como os donos de capital, porque ¢ fundamentalmente uma comunidade de
pessoas € unidade de trabalho que necessita de capital para a produgdo de bens.
Uma pessoa ou um grupo de pessoas nio pode ser propriedade de um individuo,
de uma sociedade ou do estado. O sistema liberal capitalista ¢ a tentacdo do
sistema marxista pareciam esgotar em nosso continente, as possibilidades de
transformar as estruturas econdOmicas. Ambos sistemas atentam contra a
dignidade humana;, um porque tem como pressuposto a primazia do capital, seu
poder e sua discriminatoria utilizagdo em fung¢do do lucro. O outro, embora
ideologicamente defenda um humanismo, vislumbra melhor o homem coletivo e
na pratica se transforma numa concentragdo totalitaria do poder do Estado.
Devemos denunciar que a América Latina se encontra fechada dentre essas duas
opgdes ¢ permanece dependente dos centros de poder que canalizam sua
economia. (DM, p. 14).

O documento de Medellin, ao se referir a organizagio dos trabalhadores,
incentiva-os para a organizacdo sindical rural e operaria de forma que possam ter forca e
presenca para fazer valer seus direitos e aspira¢des legitimas. Medellin aponta, ainda, a
necessidade da América Latina em libertar-se do neocolonialismo a que esta submetida,
so sendo possivel através da justica e da fraternidade (DM, p.16). As questdes agrarias e
fundiarias também aparecem como preocupagdes no documento de Medellin, quando se
trata da justica. O documento adverte que ndo basta distribuir terras, é necessario um
estudo profundo no sentido de que camponeses possam se organizar e, a0 mesmo
tempo, terem acesso aos bens da cultura e da saude, além de participarem nas decisdes
locais e naquelas que incidam sobre a economia e a politica nacional. Para finalizar a
discussdo acerca da orientagdo da mudanga social, o documento de Medellin trata do
- processo de industrializagdo e afirma que ndo ha duvida de que o processo de

industrializagdo ¢ irreversivel e necessario para a independéncia econémica e para a
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integragdo da América Latina na moderna economia mundial. O documento de Medellin
aposta na industrializa¢gdo como fator decisivo na eleva¢do do nivel de vida do povo
latino-americano ao mesmo tempo em que lhes possibilita melhores condi¢des para o
desenvolvimento integral. Apesar desta confian,a no desenvolvimento industrial, o
documento chama a aten¢do para que as macroeconomias respeitem a autonomia dos
paises latino-americanos, as reivindicagdes das nagGes mais pobres e a integragdo
economica de todo o continente sem que se perca de vista os direitos inalienaveis do

homem. verdadeiros protagonistas de todo este processo.

Ainda tratando da paz na América Latina, o documento de Medellin discute a
questdo da reforma politica. A reforma politica, segundo o documento, € uma exigéncia
para se transformar muitas das injustas estruturas latino-americanas que atentam contra
o bem comum ou favorecem grupos privilegiados. Segundo o documento de Medellin,
deve ser favorecida a criagdo de mecanismos de participagio e de legitima
representatividade da populagio e, para tanto, a Igreja deve dar a sua colaboragio. Diz o

documento:

A caréncia de uma consciéncia politica em nossos paises torna
imprescindivel a a¢do educadora da lgreja, com vistas a que os cristdos
considerem sua participagdo na vida politica da nagdo como um dever de
consciéncia e como o exercicio da caridade em seu sentido mais nobre e eficaz
para a vida da comunidade. (DM, p. 18).

Além da reforma politica, assume importante papel a questdo da informacio e da
conscientizagdo do povo latino-americano. Segundo Medellin, é de vital importancia
que se invista na formagdo de uma consciéncia social critica, bem como na capacidade
do povo em perceber, de forma realista, os problemas da comunidade e das estruturas
sociais. Assim, cabe a Igreja desenvolver a¢des que permitam, no ambito da América
latina, a conquista por parte do povo de uma consciéncia social critica, nao s6 em
relagio a vivéncia comunitaria dentro de um mesmo grupo, mas também no que se
refere a grupos sociais maiores como profissionais liberais, operarios, camponeses,
religiosos, funcionarios etc.. O documento de Medellin recomenda que a agdo de educar
esteja articulada em todas as agOes empreendidas pela Igreja e se constitua em parte

integrante dos planos de trabalho de todas as pastorais. Diz o documento:



O sentido de servigo e realismo exige da hierarquia de hoje uma maior
sensibilidade e objetividade social. Para isso se torna imprescindivel o contacto
direto com grupos distintos, social e profissionalmente, em encontros que
proporcionem a todos uma visdo mais completa da dinimica social. Tais
encontros podem ser considerados como instrumentos capazes de facilitar ao
episcopado uma agdo colegiada, util para a garantia da harmonizagio do
pensamento e das atividades numa sociedade em transformagio [...] Além de
sacerdotes, religiosos e leigos, poder-se-ia também convidar lideres que
trabalhassem em programas nacionais e internacionais de promogdo dentro do
pais [...] Merecem especial atengdo os homens-chave, ou seja, aquelas pessoas
que estao nos postos de decisio e comando e cujas atitudes repercutem nas
estruturas basicas da vida nacional e internacional. (DM, p. 19).

Dessa forma, o documento sugere a Igreja latino-americana que se integre a
outras pessoas, estabelecendo com outras institui¢des um didlogo permanente na busca
de solugdes para problemas que afligem o povo, denunciando tudo aquilo que possa
lesar a justica e colocar em perigo a paz interna e externa. Para atingir esta missdo, o
documento de Medellin sugere que institui¢des e organizacdes catolicas colaborem com
outras instituigdes cristds ndo-catolicas dedicadas ao trabalho de promog¢do da justica e
da paz, bem como, com outras instituigdes e entidades da sociedade civil dedicadas ao

mesmo fim.

O documento de Medellin, ao tratar da questdo da justica, identifica trés grupos
de tensdes que exprimem de forma inequivoca ameacas reais a justica na América
Latina. Assim, sio identificadas: tensdes entre classes e colonialismo interno, tensdes

internacionais e neocolonialismo externo e, por ultimo, tensGes entre paises da América

Latina.

Ao discutir as tensdes entre classes e colonialismo interno, o documento de
Medellin identifica alguns subgrupos representativos de tais tensdes, sao eles: as
diversas formas de marginalizagio (marginalizag¢io socio-econdmica, politica, cultural,
racial, religiosa), as excessivas desigualdades entre as classes sociais, as crescentes
frustragdes em virtude da insatisfagio do povo latino-americano diante aspiragoes
legitimas, opressdo por parte de grupos e setores dominantes. Além das tensdes entre as
diferentes classes sociais, o documento de Medellin identifica tensdes a nivel
internacional bem como as ligadas ao neocolonialismo externo, lembrando as

conseqiiéncias que traz para a América Latina a dependéncia de um centro de poder
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econdmico. No campo econdmico, tal tensio € assim apontada pelo documento:
crescente distorgdo do comércio internacional onde a matéria —prima vale cada vez
menos em relagdo ao produto manufaturado de tal forma que os detentores da matéria-
prima permanecem sempre pobres, fugas de capitais econdomicos e humanos, evasio de
impostos e envio de lucros e dividendos ao exterior, endividamento progressivo,
monopolios internacionais. No campo politico, as tensdes internacionais sio
denunciadas pelo documento de Medellin através do imperialismo ideologico de
qualquer matiz, seja de forma direta ou indireta. Por ultimo, o documento de Medellin
discute a existéncia de tensdes entre os paises da América Latina, afirmando a
necessidade de integragdo entre os diferentes paises latino-americanos, nido uma
integragdo exclusivamente econdomica, afirma o documento, mas também uma
integragdo social, politica, cultural, religiosa, racial, ou seja, que o homem latino-
americano possa ser visto de forma abrangente, total. O documento de Medellin aponta
duas razes basicas que tém favorecido a tensio entre os paises latino-americanos o
nacionalismo exacerbado em alguns paises — dificultando o desenvolvimento de
mecanismos de cooperagdo e o armamentismo que, superando o limite do razoavel,

torna-se um escandalo diante de tanta miséria, pobreza e exclusio.

Apo6s a discussdo da existéncia destas diferentes tensdes que ameagam a paz na
América Latina, o documento de Medellin faz uma breve consideragdo acerca da
concepgao cristd de paz. Segundo o documento, a paz ¢ entendida como: obra da Justica
— O que exige a instauragdo de uma ordem justa onde todos os homens possam se
realizar como homens e ter suas legitimas aspiragdes satisfeitas, tarefa permanente — de
tal forma que as estruturas possam ser constantemente transformadas e, finalmente, a
paz € fruto do amor — expressdo da real fraternidade entre os homens. A paz ndo
significa, portanto, a simples auséncia de violéncias e derramamento de sangue. Diz o
documento:

A opressdo exercida pelos grupos de poder pode dar a impressio de que
a paz e a ordem estio sendo mantidas, mas na realidade, ndo se trata sendo do
‘germe continuo e inevitavel de rebelides e guerras. Nio se concebe a paz senao
criando uma ordem nova que comporte uma justica mais perfeita entre os
homens. Neste sentido, o desenvolvimento integral do homem, a passagem de
condi¢bes menos humanas para condigdes mais humanas ¢ o nome novo da paz




32

[...] Uma paz estatica pode ser alcangada com o emprego da forca; uma paz
auténtica implica luta, capacidade inventiva, conquista permanente. (DM, p. 29).

Dentre os diversos problemas que atentam contra a paz na América Latina, o
documento de Medellin chama a aten¢io para a violéncia. O documento adverte,
recorrendo as palavras de Paulo VI, que o cristdo é pacifico, mas ndo ¢ simplesmente
pacifista, porque € capaz de lutar; contudo, prefere a paz a guerra e, mais adiante, afirma
o documento: “ndo se deve abusar da paciéncia de um povo que suporta durante anos
uma condi¢do que dificiimente aceitaria os que tém maior consciéncia dos direitos
humanos” (DM, p. 31). Diante deste quadro, o documento de Medellin apresenta, em
suas conclusdes pastorais, algumas sugestdes para a atuagio da Igreja latino-americana:
despertar os povos através dos meios de comunicagio social para uma viva consciéncia
de justica, defender o direito dos pobres e oprimidos, denunciar energicamente o0s
abusos e injusticas, encorajar e favorecer todos os esforcos do povo para criar e
desenvolver suas proprias organizagdes, lutar contra a politica armamentista, lutar pelos
direitos humanos, colaborar para a criagio de uma nova ordem que assegure a paz ao

povo latino-americano.

1.2.- Educagio

Segundo o documento de Medellin a educagio se constitui em fator basico e
decisivo para o desenvolvimento do continente. Segundo o documento, apesar de
esforgos consideraveis, o panorama da educagio latino-americana apresenta-se como
dramatico, com sérias deficiéncias e inadequagdes. O documento adverte para a
existéncia de um grande contingente de analfabetos, de homens marginalizados da
cultura, privados, muitas vezes, até mesmo do beneficio elementar de se comunicarem
por uma lingua comum; assim, a ignordncia se configura como uma forma de
escraviddo e sua liberta¢do ¢ tarefa de todos os homens latino-americanos; contudo, nio
basta a incorporagdo destes as estruturas culturais que existem ao seu redor mas sim
capacita-los para que sejam autores de seu proprio progresso, de maneira criativa e
original.

O documento de Medellin também chama a atengido para o fato da educagio

formal ndo conseguir atingir um grande niimero de criangas e jovens latino-americanos
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além de desenvolver, na maioria dos casos. um conteudo bastante abstrato e formalista.
A questdo dos métodos didaticos também € motivo de preocupagio expressa no
documento. Segundo Medellin, os métodos didaticos estio mais preocupados com a
transmissao de conhecimentos do que com o desenvolvimento Jde um espirito
verdadeiramente critico, fazendo com que os sistemas educativos estejam voltados
apenas para a manutenc¢do de estruturas sociais e econdomicas que mais emperram do
que transformam a sociedade. Trata-se portanto, de uma educagio uniforme, passiva,
que desconsidera a riqueza do pluralismo humano do povo latino-americano e o
submete aos desejos do mercado de trabatho. Diz o documento:

A formagdo profissional de nivel médio e superior sacrificam com
freqtiéncia a profundidade humana, em nome do pragmatismo e do imediatismo,
para ajustar-se as exigéncias do mercado de trabalho. Este tipo de educagio €
responsavel pela colocagio do homem a servigo da economia e nio desta a
servico do homem. Neste momento aflora também uma preocupag¢do nova pela
educacgdo assistematica, de crescente importancia: meios de comunicagao social,
movimentos juvenis e tudo quanto contribui para a criacio de uma certa cultura
popular e para o aumento do desejo de mutagdo. A democratizagdo da educagio
¢ um ideal que esta ainda longe de ter sido atingido em todos os niveis,
sobretudo no .universitario. Ja que nossas universidades nio levavam
suficientemente em conta as peculiaridades latino-americanas, transpondo com
freqi€ncia esquemas de paises desenvolvidos, nio deram suficientemente
respostas aos problemas proprios do nosso continente. A universidade
permaneceu muitas vezes com cursos tradicionais, quase sem curriculos de
duracdo intermediaria, aptos a nossa situacdo socio-econdémica. Nem sempre e
em todo o lugar esteve devidamente aberta para o dialogo interdisciplinar,

indispensavel ao progresso da cultura e ao desenvolvimento integral da
sociedade. (DM, p.49).

Como se vé, o documento de Medellin aborda questdes bastante profundas em
relacgdo a educagio: respeito a cultura, aspectos quantitativos associados aos
qualitativos, conteiido programatico mais proximo da realidade, respeito ao pluralismo,
diversificagio de métodos, democratizagio da educagdo, maior aproximag¢dao da
universidade dos problemas sociais, maior dialogo interdisciplinar como exigéncia para
uma compreensdo mais efetiva da realidade e também da cultura. Diante destas
consideragdes, o documento de Medellin atribui a educagio o importante papel de
promover a libertagdo do homem latino-americano de situagdes de serviddo cultural,

social, econdmica e politica.
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Ao discutir o sentido humanista e cristdo da educacio, o documento de Medellin
apresenta a educacdo libertadora como resposta as necessidades da América Latina. ao
mesmo tempo em que a considera como missdo da Igreja. Por educagio libertadora o
documento de Medellin entende a educa¢do que transforma o educando em sujeito de
seu proprio desenvolvimento, libertando o individuo de toda a serviddo, fazendo-o
ascender de condigdes de vida menos humanas para condi¢des mais humanas (DM,
p-50). Esta educagio libertadora deve ser, segundo o documento de Medellin, criadora
no sentido de antecipar a sociedade desejada para a América Latina, estar aberta ao
didlogo a fim de se enriquecer com as contribuigdes diversas, ter apreco pelas
particularidades locais e nacionais, integrando-a na unidade pluralista do continente e do
mundo e, por fim, deve capacitar as novas geragdes para as mudangas permanentes e
orgénicas que o desenvolvimento supde. Definida a educagio libertadora, o documento
de Medellin a elege como missdo da Igreja latino-americana uma vez que também ¢
missdo da Igreja, enquanto servidora de homens, colaborar nas tarefas de promogao
cultural humana sob todas as formas que interessam a sociedade, repudiando qualquer
tipo de obstaculo ou discriminagdo de qualquer espécie, conclui o documento. Diante
desta concepgao de educagdo libertadora e do papel da Igreja latino-americana frente a

educagdo, o documento de Medellin faz as seguintes consideragdes:

A educacdo € a maior garantia para o desenvolvimento das pessoas e do
progresso social, ja que conduzida corretamente para os autores do
desenvolvimento; e € também ela a melhor distribuidora dos frutos do progresso,
que sdo as conquistas culturais da humanidade, constituindo-se no elemento
mais rentavel da nacdo [..] A Conferéncia Episcopal faz um apelo aos
responsaveis pela educagdo para que oferegcam oportunidades educativas a todos
os homens, em vista da posse sempre maior de seu proprio talento e de sua
propria personalidade, a fim de que, através dela, consigam alcangar, por si
proprios, a sua integra¢do na sociedade, com plenitude de participagdo social,
economica, cultural, politica e religiosa.

O documento de Medellin também se dirige aos pais como os primeiros e
principais educadores. Segundo o documento, os pais nio podem ficar alheios ao
processo educativo, devendo participar na organizagio de centros docentes bem como
em associagdes de pais. Em rela¢do aos educandos, o documento insiste que ndo se pode
esquecer que o aluno tende para seu auto-aperfeigoamento; assim, a auto-educagdo deve

ser ordenada com sabedoria. Por fim, o documento de Medellin se dirige aos



educadores, lembrando-os que € preciso valorizar sua missio na transformagdo da
sociedade e que a Igreja cabe auxiliar e apoiar os institutos de formagio do pessoal
docente, confessional ou ndo. Considerando o grande numero de analfabetos e
marginalizados na América Latina, o documento de Medellin ratifica a necessaria a¢ao
da Igreja na educagdo de base que, além de alfabetizar, tem também a fungdo de
capacitar o individuo, convertendo-o em agente consciente de seu desenvolvimento

integral.

A escola também esta entre os interesses da Conferéncia de Medellin. O
documento defende que as escolas catolicas devem integrar-se na comunidade local e
estar aberta a comunidade nacional e latino-americana e que todos os setores sociais,
sem qualquer forma de discriminagdo, possam ter acesso as escolas catolicas. Isto posto,
o documento de Medellin defende o direito dos pais e alunos em escolherem sua propria
escola e de obter os meios econdmicos necessarios, dentro das exigéncias do bem

comum, conclui o documento.

O documento de Medellin identifica, ainda que relativize qualquer tipo de
classificagdo e tipologia, trés grupos distintos de pessoas: tradicionais (ou
conservadores), os progressistas € os revolucionarios. Segundo o documento, os
tradicionais ou conservadores manifestam pouca ou nenhuma consciéncia social, ndo se
preocupando com os problemas gerados pelas estruturas sociais, preocupando-se tdo
somente com a manutengdo de seus privilégios e, por conseguinte, com a chamada
ordem estabelecida;, quando atuam em relagdo aos problemas sociais sempre o fazem de
forma assistencialista e, quando muito, sob influéncia do poder econémico, apresentam
alguma preocupagdo desenvolvimentista, que raramente ou nunca traz algum beneficio
as classes populares. Os progressistas, identificados por Medellin como aqueles que se
ocupam dos meios de produ¢do, defendem a mudanga tanto quantitativa quanto
qualitativa destes; ddo maior énfase ao poder economico, a tecnizagdio e ao
planejamento da sociedade do que a promog¢do social. Por fim, o documento de
Medellin identifica os revolucionarios como aqueles que contestam a estrutura
econdmico-social e reivindicam uma transformagio radical da sociedade de modo que o

povo possa participar das decisdes para o ordenamento de todo processo social.
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O documento afirma a necessidade em orientar o individuo para o permanente
contato com os desafios da vida atual, que a agdo da Igreja deve estar relacionada com
os ‘sinais do tempo’, ou seja, ndo pode ser atemporal tampouco a-historica e, por fim,
deve tornar explicitos os valores de justica e fraternidade, contidos nas aspira¢des do

povo da América Latina.

1.3.- A participagio popular na Igreja

O documento de Medellin se propde a discutir a presenca bem como a
importancia dos movimentos leigos no trabalho e na agdo da Igreja latino-americana.
Em relagdo a situagdo do povo latino-americano e o papel dos movimentos leigos nesta

realidade, diz o documento:

Recordemos mais uma vez que o momento histérico atual de nossos
povos se caracteriza na ordem social e do ponto de vista objetivo, por uma
situagdo de subdesenvolvimento, revelada por fendmenos macigos de
marginalidade, alienagdo e pobreza, e condicionada, em ultima instancia, por
estruturas de dependéncia econdOmica, politica e cultural em relagdo as
metropoles industrializadas, que detém o monopolio da tecnologia e da ciéncia.
Do ponto de vista subjetivo, nosso continente se caracteriza pela tomada de
consciéncia dessa situagdo, que provoca em amplos setores dos povos latino-
americanos atitudes de protesto e aspira¢des a libertagio, ao desenvolvimento e
a justica social. Esta complexa realidade, historicamente, coloca os leigos latino-
americanos ante o desafio de um compromisso libertador € humanizador. (DM,
p.99).

Diante disso, Medellin lembra que a crescente modernizagdo, além da crescente
tecnizagdo e aglomeragdo urbana, tem provocado fenémenos de mobilidade,
socializagdo e divisdo do trabalho. Muitas estruturas, demasiadamente rigidas, tém
impedido muitos movimentos leigos de assumirem de forma efetiva um compromisso
historico libertador. O documento de Medellin reafirma o trabalho dos leigos no ambito
do temporal, em vista da construgdo da historia (DM, p.101), ratificando, assim, o que ja
foi dito anteriormente acerca do compromisso do leigo com o mundo, com a trama de
conhecimentos, enfim, com a historia. Recorrendo a Gaudium et Spes e a Populorum

Progressio, o documento de Medellin reafirma a autonomia dos leigos bem como sua

responsabilidade diante de seu compromisso temporal, cabendo-lhes “iluminar e




ordenar as realidades temporais, as quais estdo estreitamente vinculados” (Documento
de Medellin, p. 103). Dentre as recomendagdes pastorais contidas no documento. vale
destacar: criagdo de equipes e movimentos nos lugares ou estruturas onde se decide o
processo de libertagdo e humanizagdo da sociedade, compromisso dos leigos — no
ambito de suas organiza¢des — em promoverem o progresso dos povos mais pobres e
favorecerem a justiga entre as nagdes, que equipes e movimentos ndo abandonem seus
militantes quando sdo levados a compromissos que ocasionem dolorosas conseqiiéncias,
fomentar a espiritualidade propria dos leigos que se baseia em sua propria experiéncia
de compromisso com o mundo e, por fim, que seja dado o devido reconhecimento e
apoio a todos organismos internacionais que trabalham na solugdo de graves problemas

sociais.

2.- O Documento de Puebla

O documento de Puebla, como ficou conhecido o texto oficial das conclusdes da
[II Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano (CELAM) realizada em 1979
na cidade de Puebla de Los Angeles, no México, sob o tema evangelizacdo no presente
¢ no futuro da América Latina, encontra-se dividido em cinco partes. Vejamos, de
forma sucinta o que trata o documento quando refere-se a educagio ou a questdes a ela

vinculada.

2.1.- A realidade latino-americana

O documento discute a realidade latino-americana sob diferentes perspectivas:
visdo historica da realidade latino-americana, visio socio-cultural da realidade latino-
americana, realidade eclesial na América Latina e, por ultimo, as tendéncias atuais e o
futuro da evangelizagdo no contexto latino-americano. Ao discutir a realidade latino-
americana o documento de Puebla aborda questdes importantes como o reconhecimento
de se compreender melhor o povo latino-americano em seu contexto historico, em suas
variadas e diversificadas circunstancias, “herdeiro de um passado, como protagonista do
presente, como construtor de um futuro” (DP, p.86); discutir a realidade latino-

americana implica a compreensdo de que a gera¢io de um povo e de uma cultura é
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sempre dramatica (DP, p.87). Ao se referir a visio sécio-cultural da realidade latino-
americana, o documento de Puebla chama a atengdo para a situa¢do de extrema pobreza
¢ miséria na América Latina, os graves problemas sociais como fome, desemprego,
subemprego, migragdes macicas e forcadas e situa tais problemas como resultado de
“determinadas situagdes e estruturas econdmicas, sociais e politicas, embora haja
também outras causas de miséria” (DP, p.94). Na analise socio-cultural empreendida
pelo documento outras questdes sio apresentadas como decorrentes desta situagio
desalentadora. Diz 0 documento:

Esta situagdo de extrema pobreza generalizada adquire, na vida real,
feigdes concretissimas, nas quais devemos reconhecer: feicdes de criangas,
golpeadas pela pobreza antes de nascer [...] feicdes de jovens, desorientados por
nao encontrarem seu lugar na sociedade e frustrados, sobretudo nas zonas rurais
e urbanas marginalizadas, por falta de oportunidades de capacitagdo e ocupagio
[...] feicdes de indigenas e, com freqiiéncia, também de afro-americanos, que,
vivendo segregados e em situagdes desumanas, podem ser considerados como os
mais pobres dentre os pobres [...] feicdes de camponeses, que, como grupo
social, vivem relegados em quase todo o nosso continente, sem terra, em
situagdo de dependéncia interna e externa, submetidos a sistemas de comércio
que os enganam e os exploram [...] feigdes de operarios, com freqiiéncia mal
remunerados, que tém dificuldade de se organizar e defender os proprios direitos
[..] feigdes de subempregados e desempregados, despedidos pelas duras
exigéncias. Das crises econdmicas e, muitas vezes, de modelos
desenvolvimentistas que submetem os trabalhadores e suas familias a frios
calculos economicos [...] feicdes de marginalizados e amontoados das nossas
cidades [...] feigdes de ancidos cada dia mais numerosos, frequentemente

colocados a margem da sociedade do progresso, que prescinde das pessoas que
ndo produzem. (DP, p.95).

Assim ¢ retratada a realidade socio-cultural latino-americana pelo documento de
Puebla: desrespeito aos direitos humanos fundamentais como educacdo, saude, justica,
moradia, trabalho; alerta ainda o documento para as angustias produzidas pelo abuso de
poder, repressdes sistematicas ou seletivas, violagdo da privacidade, torturas e exilios
que se configuram como evidentes e irrefutdveis demonstracdes de desrespeito a
dignidade humana, numa economia de mercado que, em sua expressao mais rigida e
legitimada por ideologias liberais, tem alargado a distancia entre ricos e pobres,
antepondo o capital ao trabalho e o econdmico ao social. O patrimonio cultural é um
outro aspecto apresentado pelo documento de Puebla. O documento reconhece a

importancia da educa¢do como transmissora da cultura, e afirma:
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A educagdo tem progredido muito nos ultimos anos; tem aumentado a
escolaridade, embora a desercdo seja ainda consideravel; tem diminuido o
analfabetismo. ainda que ndo suficientemente nas regides de populagao
autoctone € camponesa. Apesar deste progresso, ha deformagdes e
despersonalizagdes devidas a manipulagio de grupos minoritarios de poder,
preocupados em assegurar seus proprios interesses e impor suas ideologias. (DP,
p.100)

O documento identifica, ainda, outros fatores que provocam a deterioragdo e
agressdo dos valores e da cultura latino-americana como a vigéncia de sistemas
econdmicos que ndo consideram o homem como centro da sociedade, a presenca de
multinacionais que acaba gerando dependéncia econdmica, auséncia de profundas
reformas na agricultura que dificulta o acesso a terra, corrupgdo publica e privada, entre

outros.

O documento de Puebla apresenta também o olhar da Igreja catdlica sobre a
realidade latino-americana. O documento apresenta alguns questionamentos acerca da
agdo da Igreja diante de uma realidade tdo complexa e multifacetada, suas formas de
intervencio e suas concepgdes diante de situagdes concretas e homens concretos. O
documento reconhece a urgéncia de a Igreja empreender esforgos permanentes no
intuito de conhecer com mais profundidade  realidade latino-americana e adaptar sua

mensagem ao homem de hoje.

Apesar de todo o avango em suas proposi¢des, 0o documento de Puebla parece
desejar estabelecer um limite e evitar interpretagdes mais ortodoxas. Ao se referir a

opressdo e violéncia que marcam a América Latina diz o documento:

O temor ao marxismo impede a muitos de enfrentar a realidade opressiva
do capitalismo liberal. Pode-se dizer que, diante do perigo de um sistema
claramente marcado pelo pecado, as pessoas se esquecem de denunciar e
combater a realidade ja implantada de outro sistema igualmente marcado pelo

pecado. E necessario prestar atengdo a este, sem esquecer as formas historicas,
atéias e violentas do marxismo. (DP, p.108)

Em que pese essa adverténcia, o documento valoriza experiéncias avangadas
como, por exemplo, as comunidades eclesiais de base (CEBs), alertando sempre para o
cuidado em n3o desvirtuar o trabalho de evangelizagio desses movimentos. Diz o

documento:
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As comunidades eclesiais de base que em 1968 eram apenas uma
experiéncia incipiente amadureceram e multiplicaram-se, sobretudo em alguns
paises. Em comunhido com os seus bispos e como pedia Medellin, converteram-
se em centros de evangelizagdo e em motores de libertagio e de
desenvolvimento. A vitalidade das CEBs comega a dar seus frutos; é uma das
fontes de onde brotam ministérios confiados aos leigos: animagdo de
comunidades, catequese, missdio. Em alguns lugares nao se deu a atencdo
conveniente ao trabalho de formagio das CEBs. E lamentavel que em algumas
partes interesses visivelmente politicos as pretendam manipular e afastar da
auténtica comunhio com seus bispos. (DP, p.109)

Ao discutir as tendéncias atuais e evangelizagio no futuro na América Latina o
documento de Puebla lembra os grandes desafios a serem enfrentados pela Igreja latino-
americana diante de uma sociedade em que os problemas tornam-se cada vez mais
agudos, onde a populagdo majoritariamente jovem tem dificuldade crescente em
encontrar empregos, onde modelos buscados pela tecnocracia acirram e cristalizam
desigualdades e, assim, afirma que s3o necessarias mudangas estruturais que assegurem
uma situacdo de justi¢a para a grande maioria de tal forma que todos possam participar
da produgdo e dos progressos da ciéncia e da técnica moderna, tendo acesso a cultura e

ao lazer digno.

2.2.- A lgreja e a realidade da América latina

A segunda parte do documento de Puebla discute a atuagdo da Igreja latino-
americana no contexto da realidade ja delineada pelo episcopado. Dessa forma, esta
parte do documento trata-se de orientages gerais para aqueles que atuam no trabalho de
evangelizagdo, o documento alerta para a necessidade em se evitar situagdes e

concepgoes extremas:

Diante dos desafios historicos que enfrentam nossos povos, encontramos
entre os cristdos dois tipos de reagdes extremas: os ‘passivistas’, que créem no
poder e ndo dever intervir, esperando que sé Deus atue e liberte; os “ativistas’,
que uma perspectiva secularizada, consideram Deus distante, como se houvesse
entregado a completa responsabilidade da histéria aos homens, os quais, por essa
razio, procuram angustiada e freneticamente leva-la para diante. (DP, p.152)

O documento de Puebla discute algumas concepgoes dominantes na América
Latina acerca da concepgdo de homem e, dentre elas, considera inadequadas concepgoes

que, de alguma forma, atentam contra a identidade e a dignidade humana. O documento
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destaca a visdo determinista que torna o homem prisioneiro de formas magicas de ver o
mundo e de atuar sobre ele de tal forma que o homem ndo ¢ dono de si mesmo, mas

vitima de forgas ocultas. Diz o documento:

Nado pouco cristdos, ignorando a autonomia propria da natureza e da
historia, continuam crendo que tudo o que acontece ¢ determinado e imposto por
Deus. Uma variante desta visio determinista, porém, mais de tipo fatalista e
social, se apoia na idéia errdnea de que os homens nio sio fundamentalmente
iguais. Tal diferen¢a articula nas relagdes humanas muitas discriminagdes e
marginalizagdes incompativeis com a dignidade do homem. Mais do que na
teoria, essa falta de respeito a pessoa se manifesta em expressoes e atitudes
daquele que julgam superiores aos outros. Por isso, com frequiiéncia, domina uma
situagdo de desigualdade em que vivem operarios, camponeses, indios,
empregadas domésticas e tantos outros setores. (DP, p.-163)

Esta visdo faz com que muitas pessoas ignorem a autonomia da natureza e da
historia e acabam por acreditar que tudo o que ocorre é imposto e determinado por
Deus. Discutindo a concepgdo economicista, o documento de Puebla critica trés
situagGes que subordinam o homem 4 logica do capital: uma visdo consumista onde “a
pessoa esta como que langada na engrenagem da maquina da producdo industrial; é
vista apenas como instrumento da produgdo e objeto de consumo”(DP, p-164), o
liberalismo econdmico, onde impera uma visio individualista do ser humano onde a
dignidade da pessoa esta na eficacia econdmica e na liberdade individual e, por ultimo,
0 marxismo classico que substitui uma visdo individualista do homem por uma visio
coletivista de tal forma que a meta essencial do ser humano esta colocada no
desenvolvimento das forgas materiais de producdo, reduzindo o ser humano, em 1ltima
instancia, as estruturas externas (DP, p.165). Também identificada como uma das visdes
inadequadas em relagdo ao homem latino-americano, o documento de Puebla chama a
aten¢do para uma visdo estatista de homem, visio esta que, segundo o documento,
submete o individuo ao servigo ilimitado da suposta guerra contra os conflitos culturais,
sociais, politicos e econdmicos e, através deles, contra a ameaca do comunismo fazendo
com que a vontade do Estado seja confundida com a vontade da nagdo e, com isso,
institucionaliza-se a inseguranga dos individuos (DP, p.165). Na discussio acerca dessas
concep¢Oes dominantes no continente latino-americano acerca do homem, emerge no

documento a reflexdo acerca da cuitura e o documento de Puebla também apresenta
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também interessante discussdo acerca dessa questdo. O documento assim trata a questio
da cultura:

E o estilo de vida comum que caracteriza os diversos povos; por isso €
que se fala de “pluralidade de culturas”. A cultura assim entendida abrange a
totalidade da vida de um povo: o conjunto dos desvalores que o enfraquecem e
que, ao serem partilhados em comum por seus membros, os reiinem na base de
uma mesma consciéncia coletiva. A cultura abrange, outrossim, as formas
através das quais estes valores ou desvalores se exprimem e configuram, isto é,
os costumes, a lingua, as institui¢oes e estruturas de convivéncia social, quando
ndo sdo impedidas ou reprimidas pela interven¢ido de outras culturas dominantes.
(DP, p. 185)

O documento de Puebla chama a atengdo para o carater historico e social da
cultura uma vez que esta se transforma e se modifica no interior da sociedade,
enriquecendo-se de forma criativa e continua pelos encontros reciprocos com outras
culturas e pelos desafios que sdo impostos nessas novas sinteses. Dessa forma, o
documento de Puebla alerta para a necessidade de a Igreja respeitar as especificidades
culturais como demonstragio de respeito a cultura latino-americana uma vez que “as
culturas nio sdo terrenos vazios, carentes de auténticos valores” (DP, p.189); trata-se
portanto, de uma tentativa da Igreja latino-americana em adotar uma linguagem

antropologica, bem como, a utilizagdo de simbolos da cultura na qual se insere.

Mais tarde, precisamente a partir do século XVIII, essa cultura passa a sofrer o
impacto da civilizagao urbano-industrial, caracterizada por um ideal de eficacia e por
uma mentalidade predominantemente fisico-matematica. A respeito das influéncias
desta civilizagdo urbano-industrial afirma o documento:

Esta civilizagdo € acompanhada de fortes tendéncias a personalizagio e a
socializa¢do. Produz uma acentuada aceleragio da historia, que exige de todos os
povos um grande esfor¢o de assimilagdo e criatividade, para que suas culturas
nio sejam postergadas ou até eliminadas. A cultura urbano-industrial com a
conseqiiente ¢ intensa proletarizagdo dos setores sociais ¢ até de diversos povos,
¢ controlada pelas grandes poténcias que detém a ciéncia e a técnica. Este

processo historico tende a tornar cada vez mais agudo o problema da
dependéncia e da pobreza. (DP, p. 192)

Dessa forma, o documento de Puebla acusa a cultura urbano-industrial de uma
pretensdo de tornar-se universal de tal forma que povos e culturas particulares acabam
sendo obrigados a integrar-se a ela. Fendmenos como intensificagdo das migragdes e

deslocamentos da populagdo do campo para as cidades sdo exemplos disso, afirma o



documento. Essa busca de “universalidade” da civilizagio urbano-industrial acaba,
por muitas vezes, promovendo um nivelamento e uniformizagdo das diferentes culturas,
descaracterizando-as e, até mesmo, eliminando-as, caso nio atendam as exigéncias e
expectativas deste tipo de organiza¢do social que se impde. Segundo o documento de
Puebla, ndo se trata de promover um isolamento radical, mas de permitir que as
diferentes culturas que formam o povo latino-americano sejam respeitadas em suas
particularidades, a0 mesmo tempo em que também possam usufruir as descobertas
cientificas e tecnologicas. O documento de Puebla discute, ainda, o papel das cidades no
contexto da civilizagdo urbano-industrial. Segundo o documento, a expansdo acelerada e
desordenada das cidades tem causado inumeros problemas, agravado situagdes de
miséria e exploragdo e provocado, em dltima instancia, a desumaniza¢do do homem.
Diante disso, o documento de Puebla apresenta, entre outras, a sugestio de que ¢
necessario.

..um questionamento critico e construtivo do sistema educativo na
América Latina e [...] tragar critérios e caminhos, baseados na expenéncia e na
imaginag¢do, para uma pastoral da cidade, onde se encontram em gestagdo os
novos modos de cultura bem como o aumento do esforco evangelizador e
promotor dos grupos indigenas e afro-americanos. (DP, p. 199)

Diante desta situa¢do, o documento de Puebla reconhece que uma agao eficaz da
Igreja deve estar a servigo da libertagdo e promogio humana, respondendo de maneira
satisfatoria aos desafios e aos problemas graves que surgem na realidade latino-
americana. O documento esclarece que a promo¢do humana implica em despertar a
consciéncia do homem em todas as suas dimensdes e atuar como protagonista de seu
proprio desenvolvimento. Assim, o documento de Puebla apresenta, entre outras,
algumas exigéncias para que seja possivel ao povo latino-americano uma convivéncia
social marcada por justiga e liberdade: igualdade de todos os cidaddos com o direito e o
dever de participar no destino da sociedade, exercicio de suas liberdades amparadas em
instituiGes fundamentais que garantam o bem comum, legitima autodeterminagio do
povo latino-americano no sentido de que possam organizar-se segundo a marcha de sua

historia, restabelecimento da justiga formalmente reconhecida.

A relagdo Igreja e politica também ¢ discutida pelo documento de Puebla. De

inicio, 0 documento afirma que a agdo da Igreja nio pode se furtar em orientar acerca



das situagdes, dos sistemas, das ideologias e a vida politica do continente e, por isso,
“projeta a luz de sua palavra sobre a politica e as ideologias, como mais um servico a
seus povos € como guia orientadora e segura para todos os que, de um modo ou de
outro, devem assumir responsabilidades sociais” (DP, p. 218) O documento de Puebla,
ao concluir a terceira parte, afirma que a missdo da Igreja na América Latina ¢ ardua e
imensa diante da injustiga institucionalizada que viola a liberdade do homem latino-
americano € que somente com abnegagdo, sem Odio nem violéncia, até as ultimas
consequéncias, € que sera possivel a conquista de uma sociedade mais justa, livre e

pacifica, realmente libertadora.

2.3.- Igreja e participagdo social

A terceira parte do documento de Puebla esta dividida em quatro capitulos que
abordam os seguintes assuntos: centros de comunhdo e participagio, agentes de
comunhdo e participa¢do, meios para comunhio e participag¢do, didlogo para comunhio
e participagdo. Como se vé, a terceira parte do documento dedica-se a discutir a questao
da participagdo da Igreja na vida do homem latino-americano. Tratando dos centros de
participagdo, o documento de Puebla chama aten¢do para a atuagio das comunidades
eclesiais de base (CEBs) como uma possibilidade de maior inter-relacionamento
pessoal, de reflexdo sobre a realidade e, sobretudo, de maior compromisso com questdes
ligadas ao trabalho, ao bairro e¢ a comunidade local. Ainda tratando das CEBs o
documento de Puebla adverte para a falta de atengdo da Igreja em relagio a formagio de
lideres comunitarios fazendo com que muitos membros sejam “traidos por instituigdes
puramente leigas ou ideologicamente radicalizadas perdendo, assim, o auténtico senso

eclesial”. (DP, p.249).

Ao falar em participagio popular o documento de Puebla ressalta a importancia
da participagdo dos leigos, atribuindo-lhes o importante papel de apresentar uma Igreja
comprometida com a promog¢do da justica na realidade latino-americana. Diz o
documento:

Na situagdo atual do continente, os leigos sentem-se particularmente
interpelados pelo aspecto que vdo tomando os sistemas e estruturas que, devido
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ao desigual processo de industrializagio, urbanizagio e transformag@o cultural,
aprofundam as diferengas socio-econdmicas, afetando principalmente as massas
populares, com crescentes fendmenos de opressdo e marginalizagio [...] houve
crises que afetaram, naturalmente, o laicato latino-americano e, em especial, o
laicato organizado que sofreu ndo s6 os embates da agressividade da propria
sociedade — repressio dos grupos de poder - mas também aqueles gerados por
uma forte ideologizagdo, por desconfiancas mutuas e nas institui¢des, que
levaram inclusive a dolorosas rupturas dos movimentos leigos entre si e com
seus pastores. (DP, p. 281)

O documento chama a atengdo para a necessaria incursio dos leigos em questdes
ligadas ao campo politico, social e cultural, com énfase especial aos setores operario e
agrario. Dessa forma, o documento de Puebla convoca todos os leigos a n3o se
eximirem de suas responsabilidades na promogio da justica e do bem comum diante de
uma realidade marcada por agudos problemas de justica que violam a dignidade do
homem e de seus direitos inalienaveis como paz, liberdade, justica. Recorrendo a
citacdo de Jodo Paulo II, na Alocucdo Operdria Guadalajara, o documento lembra que
“para o cristdo ndo basta a deniincia das injustigas, pede-se que seja verdadeiramente

testemunha e agente de justica” (apud documento de Puebla, p. 284).

Depois de tratado acerca dos centros e dos meios de participa¢do o documento
de Puebla discute quais os meios necessarios para incentivar a participagdo popular.
Essa discussdo € particularmente importante uma vez que aborda diretamente a questdo
educacional como um dos meios de incentivo a participagao popular na América Latina.
Segundo o documento de Puebla, educar o homem é parte integrante da missio
evangelizadora da Igreja de tal forma que a educagdo n3o pertence ao contetdo
essencial da Igreja mas ao seu contedo integral; dito de outra forma, o conteudo
essencial da Igreja é a evangelizagio e , no ambito da evangelizagdo, se realiza a
educagdo.A educagio é vista como um dos meios para atuagido da Igreja na América

Latina.

O documento de Puebla apresenta uma analise da situagdo da educagdo na
América latina. Segundo o documento, a educagdo na América Latina tem sido marcada
pelo desenvolvimento econdmico quantitativo e que a situagdo de pobreza tdo visivel na
América Latina esta profundamente relacionada aos processos educativos. O documento

de Puebla adverte para o fato de muitas instituigdes educativas operarem como
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mecanismos de desenraizamento e evasio da comunidade desconsiderando, assim,

valores culturais das diferentes formas de organizagdo social, seus costumes e sistemas
simbolicos. Sobre a atuagdo da Igreja no campo educativo o documento afirma:

A crescente demanda educacional de indole variada cria também para a

Igreja novos desafios, ndo s6 no campo da educagdo convencional (colégios e

universidades), mas também em outros: educagdo de adultos, educagio a

distdncia, ndo-formal, assistematica, em estreita ligagdo com o notavel

desenvolvimento dos meios modernos de comunicag@o social, e, finalmente, as
amplas possibilidades ensejadas pela educag¢ao permanente. (DP, p. 327)

Dessa forma, o documento de Puebla considera que a Igreja deve, em especial na
América Latina, atuar na educag¢do uma vez que esta ¢ uma atividade humana de ordem
cultural e a cultura tem uma finalidade essencialmente humanizadora (DP, p.328). Essa
fun¢do humanizadora da educagdo pode estar marcada por influéncias ideologicas
bastante variadas que, segundo o documento de Puebla, podem apresentar um carater
utilitario-individualista por considerar a educagdo como simples meio de se assegurar
um investimento a prazo ou pode assumir, ainda, uma dimensdo socio-politica definida,
seja estatal ou coletivista. O documento de Puebla considera que a Igreja latino-
americana deve assumir uma educagio evangelizadora na medida em que assume a
completa nogdo de educagdo libertadora e aponta como caracteristicas desse tipo de
educa¢do: humanizagdo do homem, integragdo ao processo social latino-americano,
desenvolvimento da fungio critica, promogdo da educagdo para a paz, conversio do
educando em sujeito do seu proprio desenvolvimento e da comunidade onde esta
inserido. Para que tal educagio se realize 0 documento de Puebla apresenta as seguintes
exigéncias: a educagdo catolica pertence a missdo evangelizadora da Igreja, a educagio
catolica ndo deve perder de vista a situagdo historica e concreta em que o homem se
encontra, a educagdo catolica deve produzir os agentes de transformagido permanente e
orginica que a sociedade da América Latina requer, compreender que todo homem tem
direito inalienavel a educagdo e aqueles que ndo a tém sdo os mais necessitados da agio
educativa da Igreja, as instituigdes educativas da Igreja recebem mandato apostélico da
hierarquia, a familia ¢ a primeira responsavel pela educagdo, a Igreja proclama a
liberdade de ensino como um direito a verdade que assiste as pessoas e as comunidades,
o Estado deveria distribuir equitativamente o seu orgamento com as outras organizagoes

educativas ndo estatais a fim de que os pais — que também s3o contribuintes — possam
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escolher livremente a educacdo de seus filhos (DP, p.331). Ao estabelecer tais
exigéncias, o documento de Puebla sugere que a Igreja latino-americana dé prioridade |
no campo educacional, aos numerosos setores pobres da populagio, marginalizados
matcrial e culturalmente, direcionando para eles, com preferéncia, os Servigos e recursos
educativos da Igreja; assim, o documento de Puebla Sugere, entre outras, que a lgreja
latino-americana acompanhe a alfabetizacio dos grupos marginalizados com atividades
educacionais que ajudem tais grupos a comunicarem-se de forma eficaz, a terem
discernimento de seus direitos e deveres, a compreenderem a situagdo em que vivem, a
se habilitarem para organizarem-se no campo civil, trabalhista e politico, participando
de processos decisorios que lhes dizem respeito. O documento de Puebla assim se
pronuncia acerca da atuacio da Igreja latino-americana frente a educagdo:
Sem descurar os atuais compromissos educacionais escolares, urge
responder com generosidade e imagina¢do aos desafios que a lgreja da América
Latina hoje enfrenta e no futuro enfrentara. Essas novas formas de acao
educativa nio podem ser fruto da veleidade ou Improvisacdo, mas requerem
suficiente capacitacio de seus promotores e uma fundamenta¢io em
diagnosticos objetivos das necessidades, bem como o inventario e avaliagio dos
proprios recursos.Aconselhavel seria recorrer a0 uso de métodos participativos.
Promover a educagio popular (educagdo informal) para revitalizar a nossa
cultura popular, incentivando tentativas que, por meio da imagem e do som,

ponham criativamente em destaque os valores e simbolos profundamente
cristdos da cultura latino-americana. (DP, p. 333

A citagdo acima expde de forma explicita a opgao da Igreja pela educacio
popular como uma forma informal, ndo-escolar e, embora nio detalhe mais, faz uma
clara opgdo por “métodos participativos”. Segundo o documento de Puebla € preciso
que toda a sociedade civil seja estimulada a instaurar um dialogo franco e receptivo e
assuma suas responsabilidades educativas transformando-se, junto com suas instituigdes

€ recursos numa auténtica cidade educativa.

Além da educa¢io como um dos meios para a participagio e evangeliza¢do o
documento de Puebla apresenta a comunica¢do social como um ato social vital que
nasce com o proprio homem e tem a seu dispor poderosos recursos tecnologicos. Dessa
forma, a comunicagdo social se constitui num instrumento que exerce grande influéncia
sobre a vida do homem, seja de forma consciente, seja de forma subliminar e ¢

condicionada, segundo o documento de Puebla, pela realidade socio-cultural, a0 mesmo
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tempo em que se constitui em um dos fatores determinantes desta mesma realidade. A
comunica¢do social como um dos fatores determinantes da cultura contribui, segundo

Puebla, para a integragdo latino-americana, bem como para a democratizagio da cultura.

O documento de Puebla, ainda que assinale as contribuicdes dos instrumentos
de comunicagdo social para a democratizagdo da cultura, podem se converter em
mecanismos de manipulagio ideologica por parte de partidos politicos e econémicos
que se esforcam em manter o status quo muitas vezes numa flagrante violagdo dos
direitos individuais. Assim, servigos de desorientagio da opinido publica, monopodlio da
informagdo, programagio predominantemente estrangeira, entre outros, podem se
constituir fatores altamente prejudiciais a cultura do povo latino-americano, criando
falsas expectativas, necessidades ficticias, frustragdes e, sobretudo, desinformagio,

conclui o documento.

Ao discutir a realidade na [greja da América Latina acerca dos mecanismos de
comunicagdo social, o documento de Puebla alerta para o insuficiente aproveitamento
das ocasides de comunicagio social, além da dificuldade em se aproveitar integralmente
seus proprios instrumentos de comunicagdo; diante disso, o documento adverte para a
urgéncia com que a Igreja latino-americana deve voltar-se para uma capacitagdo critica
daqueles envolvidos no trabalho pastoral. Assim, referindo-se a exortacdo Communio et
Progressio, o documento de Puebla lembra da necessidade em se respeitar e a0 mesmo
tempo favorecer a liberdade de expressao € de informagio promovendo, assim, a
integragdo da comunicagio pastoral. Diante da importancia dos meios de comunicagio
social, a Igreja latino-americana deve adaptar as respostas pastorais a essa nova
realidade, articulando as acodes pastorais as potencialidades dos instrumentos da
comunicagdo social cabe a Igreja, portanto, educar o publico para o desenvolvimento de
uma atitude critica perante o impacto de mensagens ideologicas, culturais e publicitarias
(DP, p. 342). Acerca da utilizagdo dos meios de comunicacdo social por parte da Igreja
diz o documento:

Para maior eficicia na transmissio da mensagem, a Igreja deve langar
mio duma linguagem atualizada, concreta, direta, clara e ao mesmo tempo
caprichada. Esta linguagem deve ficar proxima da realidade que o povo enfrenta,
de sua mentalidade e religiosidade, de tal sorte que possa ser facilmente captada;
para isso, é preciso levar em conta os sistemas e recursos da linguagem
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audiovisual propria do homem hodiemo [...] Conhecida a situagdo de pobreza,
marginalizagio e injustica em que estio imersas grandes massas latino-
americanas e de violagdo dos direitos humanos. a Igreja, no uso de seus meios
proprios, deve ser cada dia mais a voz dos desamparados, apesar dos riscos que
isso implica. (DP, p.343)

O documento de Puebla apresenta o didlogo como um dos mecanismos
importantes para a a¢do da Igreja latino-americana . E a partir do dialogo que a Igreja
pode estender sua a¢do num mundo marcado pelo pluralismo de idéias e, como afirma o

documento, sempre com o maximo respeito aos seus interlocutores.

2.4 - A questio do pobre

Ao discutir o servi¢o a ser realizado pela Igreja latino-americana, o documento
de Puebla apresenta suas “opgdes preferenciais” e, com isso, traga o perfil da Igreja na
América Latina. Para o documento, a acio da Igreja deve estar voltada para os mais
profundos anseios e problemas dos seres humanos, auxiliando-os na constru¢do de uma
sociedade mais humana, justa e fraterna. Na construgdo desta sociedade ideal, o
documento de Puebla apresenta suas opgdes preferenciais: os pobres e os jovens. A
op¢do pelos pobres, ja afirmada em Medellin é agora ratificada em Puebla, uma vez
que, segundo o documento, o povo latino-americano continua vivendo em situa¢do de
pobreza e miséria. A partir desta opgdo, o documento de Puebla acredita que os pobres
comecam, com o apoio da Igreja, a organizarem-se em busca de seus direitos. O
documento de Puebla reforga tal opgio recorrendo ao Concilio Vaticano IT, no Decreto

Apostolicam Actuositatem:

Cumprir antes de qualquer coisa as exigéncias da Justica, para ndo ficar
dando como ajuda de caridade aquilo que ja se deve em razio da justiga;
suprimir as causas € ndo so os efeitos dos males e organizar os auxilios de forma
tal que os que os recebem se libertem progressivamente da dependéncia externa
e se bastem a si mesmos. (Apud documento de Puebla, p. 355)

Puebla reafirma o necessario compromisso com os pobres e oprimidos por parte
da Igreja latino-americana e entende o surgimento das comunidades eclesiais de base
(CEBs) como uma alternativa para este trabalho tendo em vista a escandalosa realidade

do desequilibrio econémico da América Latina, afirma o documento. A mudanga das
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estruturas sociais, politicas e economicas injustas sO se realizara, segundo Puebla, na
medida em que houver transformagoes pessoais € coletivas com respeito ao ideal duma
vida humana digna (DP, p. 358). Dentre as a¢Ges concretas a serem empreendidas pela
Igreja na América latina, o documento de Puebla ressalta: condenagdo da pobreza
extrema que afeta o continente. dentincia dos mecanismos geradores de pobreza, apoio
as aspiragdes dos operarios e camponeses que reivindicam o direito de serem livres e
responsaveis, defesa ao direito fundamental de se criar livremente organiza¢des de

defesa e promogao de direitos, respeito aos valores de outras culturas.

Ao tratar da atuacdo da lIgreja latino-americana , o documento de Puebla chama
a atengdo para a ac¢do desta Igreja junto daqueles que, de uma forma ou de outra, se
constituem os construtores de uma sociedade pluralista no seio da América Latina. O
documento identifica duas tendéncias dominantes na Ameérica latina: por um lado, a
tendéncia dominante a modernizagdo, com forte crescimento econdmico, urbanizagio
crescente do continente, tecnificagdo das estruturas econdmicas, politicas e militares e,
por outro lado, a tendéncia a pauperiza¢do e crescente exclusdo das grandes maiorias
latino-americanas da vida produtiva. O documento de Puebla, ao considerar estas duas
tendéncias contraditorias, defende que tais tendéncias favorecem a apropriagio por uma
minoria de grande parte da riqueza bem como dos beneficios gerados pela técnica e pela
cultura ao mesmo tempo em que sio responsaveis pela extrema situagdo de pobreza de

uma grande maioria, impossibilitando aspiragdes de justiga e participag¢do social.

A compreensdo de que vivemos numa sociedade pluralista, onde se encontram
diversas religides, concepgdes filosoficas e ideologicas também esta presente no
documento de Puebla. Segundo o documento, a Igreja ndo reivindica o privilégio de
propor modelos alternativos; contudo, ndo se furta em denunciar tudo aquilo que for
incompativel com a vida cristd. Dessa forma, dentre outras a¢des, o documento sugere
a lgreja latino-americana que seja superada a distingdo entre pastoral de elites e o
trabalho pastoral propriamente dito, que todas as pastorais e servicos da Igreja se
empenhem em defender os direitos dos pobres e marginalizados, que os jovens sejam
encarados como uma forga transformadora da sociedade e, por ultimo, que a mulher nao

seja excluida da responsabilidade insubstituivel para a humanizagio dos processos
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transformadores da sociedade. O documento elege como um dos principios orientadores
da acdo pastoral a defesa e promogio da dignidade humana e defende que sejam
estimuladas a elaboragdo de alternativas viaveis para a renova¢do e mudangas das
estruturas sociais. Ao se refer. a politica, o documento de Puebla recorre a Gaudium et
Spes que diz:

A comunidade politica e a Igreja sdo independentes e autonomas, cada
qual em seu proprio terreno. Todavia ambas, embora por titulos diferentes,
acham-se a servi¢o da vocagio pessoal e social do homem. Este servico, ambas o
realizardo com tanto maior eficicia, para o bem de todos, quanto melhor

cultivarem uma sadia cooperagio entre si, levando em conta as circunstancias e
lugar (Apud documento de Puebla, p. 375).

Referindo-se ao mundo intelectual e universitano, afirma o documento:

Ao mundo intelectual e universitario, para que atue com liberdade
espiritual, cumpra com autenticidade sua fun¢do criativa, se disponha para a
educagdo politica — diferente de mera politizagdo — e satisfaca a logica interior
da reflexdo e rigor cientifico, ja que deste mundo se esperam projetos e linhas
teoricas solidas para a construgio de nossa sociedade [..] Aos cientistas,
técnicos e forjadores da sociedade tecnologica, para que incentivem o espirito
cientifico com amor e verdade, a fim de investigar os enigmas do universo e
dominar a terra; para que evitem os efeitos negativos de uma sociedade
hedonista e a tentagdo tecnocratica e apliquem a forga da tecnologia a criacdo de
bens e 4 inven¢gdo de meios destinados a resgatar o homem do
subdesenvolvimento. (DP, p. 375)

Além da compreensdo na necessaria articulagdo Igreja-politica bem como a
utilizagdo da técnica e da ciéncia de forma a colaborar com a construgdo de estruturas
mais justas, o documento de Puebla apresenta outras sugestdes de iniciativas praticas
para a a¢3o da Igreja latino-americana: para aqueles que lidam com os meios de
comunicagdo social o documento recomenda o respeito a um codigo de ética da
informagdo e comunicagio e que sirvam exclusivamente para a difusdo da verdade, da
objetividade, da educagdo e do conhecimento da realidade; aos criadores em arte o
documento de Puebla os lembra de sua importincia frente a ampliagdo da dimensio
estética da vida humana e de sua importancia na personalizagio do homem concreto;
aos juristas cabe o alerta de Puebla para a importancia destes na construgio de estruturas
mais justas; aos operarios Puebla lembra de sua importincia e compromisso diante de

um mundo que rapidamente se urbaniza e se industrializa lembrando-os, mais uma vez,




de seus direitos em criarem livremente associagdes representativas; aos camponeses 0
documento de Puebla os lembra de sua grande importancia e condena a existéncia de
terras improdutivas que favorecem a exploragio e espoliacio dos camponeses; aos
empresarios, o documento ressalta a necessaria urgéncia com que este setor deve
procurar dar respostas rapidas as exigéncias fundamentais do homem. lembrando a
todos os empresarios a fun¢io social de seus empreendimentos e que, “uma sociedade
pluralista s6 € viavel quando ndo ha concentragao excessiva do poder econémico” (DP,
p-377). Por fim, o documento de Puebla se dirige aos militares, lembrando-lhes o seu

papel de dar garantia as liberdades politicas dos cidadios, a paz e a seguranca de todos.

O documento de Puebla chama a atencido para os graves problemas que
impedem o povo latino-americano ao acesso aos bens e servigos sociais bem como as
decisdes politicas, agravando ainda mais os atentados a liberdade de expressdao. Além
desta violéncia explicita aos direitos dos cidaddos, o documento de Puebla lembra um
outro tipo de violéncia: a concentragio da propriedade empresarial, rural e urbana em
maos de poucos, “o que torna imperioso reivindicar verdadeiras reformas agranias e
urbanas; de igual forma, a concentragio do poder pelas tecnocracias civis e militares,
que frustram as exigéncias de participagio e garantias dum Estado democratico” (DP,
p-381). A existéncia de “ricos cada vez mais ricos” enquanto os “pobres ficam cada vez
mais pobres” é explicitamente denunciado em Puebla ao se discutir a situagdo do
homem latino-americano. As situagdes de descaso e de abandono com o povo latino-
americano ¢ assim apresentada pelo documento de Puebla:

O desequilibrio socio-politico, em nivel nacional e internacional, esta
criando um grande nimero de desenraizados, tais como os imigrantes, niumero
este que pode crescer de forma imprevisivel em futuro proximo. A esses devem
acrescentar-se os desenraizados politicos, como os asilados, os refugiados,
desterrados e também toda a gama de pessoas desprovidas de documentos. Em
situagdo de total abandono encontram-se os ancidos, os invalidos, os nomades e
as grandes massas de camponeses e indigenas quase sempre abandonados num

nivel de vida ignobil e, por vezes, duramente ludibriados e explorados. (DP,
p-382)

Para reverter esta situagdo acima descrita, Puebla defende os direitos individuais,
sociais e emergentes do povo latino-americano. Por direitos individuais o documento

entende o direito a vida, 4 integridade fisica e psiquica, a protegdo legal, a liberdade




religiosa, a liberdade de opinido, a participagio nos bens e SErvigos, ao acesso a
propriedades e outras formas de dominio privado sobre os bens exteriores. Por direitos
sociais o documento apresenta o direito a educacdo, a associagio, ao trabalho, a saude,
a0 lazer, ao desenvolvimento, ao boia governo, a liberdade e justica social, a
participacdo nas decisdes que concernem ao povo e as nagbes. Por fim, por direitos
emergentes Puebla ressalta o direito a propria imagem, a privacidade, a informagdo e
expressao objetivas, a uma visio pessoal do mundo (DP, p.384). Nio basta, contudo,
apontar tantas mazelas; segundo Puebla, além de anunciar a Igreja deve também exercer
uma acdo de servigo, como parte integrante de sua missdo, criando, com todos os
homens, uma consciéncia ética em torno dos problemas sociais. Assim, a Igreja deve
cuidar para que
. 0s desenraizados e marginalizados do nosso tempo nao se constituam
permanentemente em cidaddos de segunda categoria, Ja que eles sdo sujeitos de
direitos, com legitimas aspiragdes sociais, e tém direitos a uma atengao pastoral

adequada, conforme os documentos pontificios e as orientagdes propostas nas
reunides latino-americanas sobre pastoral de migragdes. (DP, p. 386)

3.- O documento de Santo Domingo

O documento de Santo Domingo reune as conclusdes da IV Conferéncia do
Episcopado Latino-Americano, realizada em Santo Domingo (Republica Dominicana),
entre 12 ¢ 28 de outubro de 1992. O documento encontra-se dividido em trés partes; na
primeira parte, o documento trata dos 500 anos da primeira evangelizagio e faz sua
profissdo de fé, na segunda parte o documento discute a questio da evangelizagio, a
promo¢ao humana, a cultura cristd e, na terceira parte, o documento discute as linhas
pastorais prioritdrias para a América Latina e Caribe. Nio ¢ uma tarefa muito facil, no
primeiro momento, descrever o documento de Santo Domingo depois de ter apresentado
os documentos de Medellin ¢ de Puebla. O documento de Santo Domingo parece
marcar uma reorientagdo nos rumos da Igreja latino-americana, uma reorienta¢do onde
se privilegia a dimensio evangelizadora da Igreja, enfatizando sua fungio religiosa e
missionaria; contudo, relativizando a missio social, de outra modo, a reorientagio para
o religioso ocorre as custas do social. Segundo Clodovis Boff (1993) “Santo Domingo é

musica latino-americana, tocada com guitarra romana” (p. 11).
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Dentre as principais mudangas em Santo Domingo podemos perceber a
mudanga de linguagem: os vocabulos “libertagdo”, “libertador” foram eliminados e,
quando utilizados, sempre aparecem numa dimensd3o espiritualizante. Em lugar de
libertagdo o documento prefere termos como “promo¢do humana”, “integra¢do”,
“reconciliagdo”, mudando assim, a perspectiva de trabalho das pastorais sociais.
Expressdes como oprimidos e opressio também foram excluidas do documento de
Santo Domingo. Além da mudang¢a de vocabulo, o documento de Santo Domingo
apresentou uma mudanga de metodo; abandonou-se o meétodo ver-julgar-agir, ja
tradicional na América Latina e ratificado na Gaudium et Spes. Em suma, o documento
de Santo Domingo ndo pretende, em suas analises, partir da realidade, mas faz uma
clara op¢do em partir da doutrina da fé; revela uma preocupagdo pela dimensdo
especificamente religiosa e missionaria da Igreja, com enfraquecimento do
compromisso social. O documento de Santo Domingo liga, apesar de tudo, o religioso

ao social; contudo, o faz de modo fraco e pouco organico.

A primeira parte do documento de Santo Domingo, diferentemente dos
anteriores, inicia com uma confissio de fé. Apos a profissao de fé, o documento
apresenta uma breve andlise dos 500 anos de evangelizagdo na América Latina. A
segunda parte do documento de Santo Domingo se constitui no nucleo central,
ocupando quase que a totalidade do documento; basta verificar que a primeira parte sio
dedicadas 11 paginas, a segunda 134 paginas e, a terceira parte, apenas 2 paginas.
Vejamos, portanto, de forma mais detalhada, o que trata a segunda parte do documento
de Santo Domingo, uma vez que tanto a primeira como a terceira parte pouco tém a

contribuir com as discussdes e analises pretendidas neste trabalho.

3.1.- As questdes centrais do documento de Santo Domingo

Na segunda parte ndo se percebe um compromisso com a referéncia historica: a
evangelizagio defini-se por dedugio; trata-se, portanto, de um plano elaborado no vazio,
desprovido de referenciais historicos e de agentes concretos, que desconsidera o estado
da sociedade e também da Igreja. Vamos fazer a nova evangelizagio e pronto, € a logica

do documento! Diz o documento:
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As tragicas situagdes de injusti¢a e sofrimento de nossa América, que se
tornaram mais agudas depois de Puebla, pedem respostas que s6 uma Igreja sinal
de reconciliagiio e portadora de vida e da esperanga que brotam do Evangelho
podera dar [...] A Nova Evangelizacdo surge na América Latina como resposta
aos problemas apresentados pela realidadc de um Continente no qual se da um
divorcio entre fé e vida, a ponto de produzir clamorosas situagdes de injustigas,
desigualdade social e violéncia. Implica enfrentar a grandiosa tarefa de infundir
energias ao cristianismo da Ameérica latina [...] A Nova Evangelizagdo tem como
finalidade formar pessoas € comunidades maduras na fé e dar respostas a nova
situagio que vivemos, provocada pelas mudangas sociais € culturais da
modernidade. (DSD, p. 86).

O documento de Santo Domingo nio detalha — tampouco explica — como se fara
essa nova evangelizagdo, na verdade, o primeiro capitulo desta segunda parte faz
somente uma exposi¢io e uma nova afirmagdo do organograma da Igreja. O primeiro
capitulo divide-se em quatro topicos: no primeiro, discute-se essencialmente a questdo
da catequese e celebragdo de sacramentos e a estrutura da atividade eclesial. O
documento da a este topico o titulo de “a Igreja convocada a santidade”;, o segundo
topico discute a estrutura territorial da Igreja — a diocese, a paroquia, as comunidades
eclesiais de base, a familia e recebeu o titulo de “comunidades eclesiais vivas e
dinidmicas”; o terceiro topico trata dos ministérios da Igreja, sublinhando a separagdo
entre a¢des clericais e ndo-clericais, sob o titulo “na unidade do espirito e com
diversidade de ministérios e carismas” e, por fim, no quarto topico, se discutem as
categorias de pessoas a serem evangelizadas — as “gentes”, os batizados afastados, os
cristios separados, as religides ndo cristds, as seitas fundamentalistas, os novos
movimentos religiosos e os ateus indiferentes. Neste primeiro capitulo pode-se perceber
que sdo bastante limitadas as tentativas em se criar novidades, fechando e dificultando

possibilidades de eventuais inovagoes.

3.2.-Promogdo humana

O segundo capitulo esta organizado em trés topicos: a promogdo humana, os
novos sinais dos tempos no campo da promogio humana e, por ultimo, a familia e a
vida. Dentro da segunda parte, trata-se de um capitulo que aborda questoes nucleares,

mais consistentes em relagdo as outras partes; dando a impressio de uma desarticulagdo
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deste com os demais capitulos do documento. De qualquer forma, este capitulo aborda a
questdo da promogao humana e afirma:

Entre evangeliza¢do e promogdo humana — desenvolvimento, libertagio —

existem, de fato, lagos profundos: lagos de ordem antropologica, dado que o

homem que ha de ser evangelizado ndo € um ser abstrato, mas sim um ser

condicionado pelo conjunto dos problemas sociais € econémicos [...] A falta de

coeréncia entre a fé que se professa e a vida cotidiana € uma das varias causas

que geram pobreza em nossos paises, porque os cristios nao souberam encontrar

na fé a forga necessaria para penetrar os critérios € as decisdes dos setores

responsaveis pela lideranca ideologica e pela organizagdo da convivéncia social,
economica e politica de nossos povos. (DSD, p.152).

Em outro trecho, o documento afirma:

O crescente empobrecimento a que estdo submetidos milhdes de irmaos
nossos, que chega a intoleraveis extremos de miséria, € o mais devastador e
humilhante flagelo que vive a América Latina e o Caribe. Assim o denunciamos
tanto em Medellin como em Puebla e hoje voltamos a faze-lo com preocupagio
e angustia. As estatisticas mostram com elogiiéncia que na ultima década as
situagdes de pobreza cresceram tanto em nimeros absolutos como em relativos.
A nos, pastores, comove-nos até as entranhas ver continuamente a multidao de
homens e mulheres, criangas e jovens que sofrem o insuportavel peso da miséria,
assim como diversas formas de exclusdo social, étnica e cultural. (DSD, p. 162)

Diante da constata¢do deste quadro desalentador em que se encontra o povo
latino-americano, o documento de Santo Domingo sugere que sejam promovidos de
modo mais eficaz e corajoso os direitos humanos, a partir do evangelho e da doutrina
social da Igreja e empenhar-se, segundo valores evangélicos, na superagdo de toda
injustica, discriminagdo, ressentimentos e vingangas, promovendo reconciliagio e
justica. O documento discute, ainda o agravamento do empobrecimento na América
Latina em razdo da existéncia de politicas de corte neoliberal que aprofunda, ainda
mais, as situagdes de injustigas. Segundo Santo Domingo, ao desregular de forma
indiscriminada o mercado, ao eliminar partes importantes da legislagdo trabalhista, ao
reduzir os gastos sociais, aumentaram, ainda mais, as distdncias na sociedade. O
documento de Santo Domingo discute, também, no ambito da promo¢do humana, a
necessidade em se pensar numa nova ordem econdomica, sem, contudo, avangar muito
no sentido de oferecer sugestGes concretas. Diz o documento:

Conscientes da gestagio de uma nova ordem econdomica mundial que
afeta a América Latina e Caribe, a Igreja a partir de sua perspectiva, € obrigada a




57

fazer um sério esfor¢o de discernimento. Temos de nos perguntar: até onde deve
chegar a liberdade de mercado? Que caracteristica deve ter para que sirva ao
desenvolvimento das grandes maiorias. Segundo o recente ensinamento de Jodo
Paulo 11, ¢ licita a livre atividade dos individuos no mercado. Isto n3o significa
que o mercado possa oferecer todos os bens que a sociedade requer nem que esta
possa pagar muitos bens necessarios. A economia dc mercado deve ter em conta
estes limites. (DSD, p.170)

Diante desta situagdo, o documento de Santo Domingo, ao apresentar suas linhas
pastorais afirma a necessidade em se buscar a implementacdo de modelos
socioecondmicos que conjuguem a livre iniciativa, a criatividade de pessoas e grupos, a
fungdo moderadora do Estado, sem deixar dar atengdo especial aos setores mais
necessitados; tudo isto orientado para uma economia de solidariedade e da participagio,

expressa em diversas formas de propriedade (DSD, p.173), conclut o documento.

Apesar de todas as afirmagdes acerca da miséria, das estruturas injustas, da
exclusdo, da pobreza e tantas outras mazelas, o que se pode perceber neste capituio ao
discutir a questdo da promog¢do humana sdo fragmentos, expressdes estereotipadas; o
pobre, longe de ser tratado como sujeito € visto como objeto, de modo marginal.
Embora o documento afirme a existéncia de empobrecimento crescente, aumento da
brecha entre ricos e pobres, exclusdo social, ndo consegue relacionar tais fendmenos as
feicdes dos pobres dos anos 90 e, a0 mesmo tempo, encara o processo de globalizagdo
da economia como “sinal dos tempos” como se isso ndo guardasse relagado alguma com

a situagdo de penuria e miséria do povo latino-americano.

3.3.- Cultura

Ao discutir a questdo da cultura, o documento de Santo Domingo lembra a
necessidade da Igreja em orientar e acompanhar pastoralmente os construtores da
sociedade na formagio de uma consciéncia moral em suas tarefas e na atuagdo politica.
O documento ainda discute a questdo da pluralidade cultural € da multietnia que marca a
América Latina e o Caribe. Assim, Santo Domingo, ao apresentar suas linhas ¢ desafios
pastorais afirma a necessidade em se superar a mentalidade e a praxis do
desenvolvimento econdmico induzido do exterior, em favor do autodesenvolvimento, de

tal forma que o povo da América Latina e Caribe sejam artifices do seu proprio destino
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(DSD, p.196). Além deste compromisso, o documento de Santo Domingo apresenta as
seguintes propostas:

e Contrbuir eficazmente para deter e erradicar as politicas tendentes a fazer
desaparecer as culturas autoctones como meios de forgada integragao; ou, pelo
contrario, politicas que queiram manter os indigenas isolados e marginalizados
da realidade nacional.

e Impulsionar a plena vigéncia dos direitos humanos dos indigenas e afro-
americanos, incluindo a legitima defesa de suas terras.

e Como gesto concreto de solidariedade em favor dos camponeses, indigenas e
afro-americanos, apoiar a Fundagio Populorum Progressio, instituida pelo Santo
Padre.

e Rever completamente nossos sistemas educativos, para eliminar definitivamente
todo aspecto discniminatorio no que diz respeito a meétodos educativos, volume e
investimento de recursos.

e Fazer o possivel para que se garanta aos indigenas e afro-americanos uma

educagio adequada a suas respectivas culturas, comegando inclusive com a
alfabetizagdo bilingiie. (DSD, p. 196)

No que diz respeito a a¢do educativa da Igreja, o documento de Santo Domingo
orienta para que a Igreja da Ameérica Latina e do Caribe atue sobre a realidade
educacional, especialmente sobre os altos niveis de exclusio de muitos da educagio
escolar e sobre o analfabetismo. Além destes, outro desafio que se impde a educagio
escolar, identificado pelo documento de Santo Domingo, é a relagdo entre educagio
estatal e educacdo cristd;, segundo o documento, a educagdo catolica é um direito
alienavel dos pais de familia e de seus filhos e ali nio se dispensam os recursos
necessarios para ela, ou simplesmente é proibida. Diante deste quadro, o documento de
Santo Domingo apresenta alguns compromissos assumidos pela Igreja latino-americana
em relagdo a educagdo, expressos em suas linhas pastorais: a educagio é mediagdo
metodologica e deve estar integrada a um processo de formagéo civico-social inspirado
no evangelho, cabe aos pais escolher o tipo de educagdo a ser dada aos filhos, sem
intromissdo do poder civil, apoio aos educadores cristios que trabalham em institui¢des
da Igreja, garantia de recursos publicos destinados a educagdo catolica, promogio cada

vez maior da democratizagao da cultura.
4.- De Medellin a Santo Domingo: a presenca da Igreja catélica na América Latina

De Medellin a Santo Domingo. Este foi o percurso da Igreja latino-americana

apos o Concilio Vaticano II. Interessa-me discutir neste momento, como a Igreja latino-
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americana se posicionou/vem se posicionando durante este longo periodo (1968-1999)
frente as questdes sociais, entre elas a educagio, dado que se encontra em pleno vigor as

onentagdes da ultima conferéncia, pelo menos oficialmente.

O documento de Medellin inovou na linguagem, em relacio aos outros
documentos da Igreja. Segundo Comblin (1988):

Medellin usou um vocabulario especifico. O proprio vocabulario ja é um
retrato da mensagem. A palavra mais usada € a palavra ‘homem’ (128 vezes).

Ao lado da palavra homem, um lugar de destaque é ocupado pela palavra

‘pobre’(56 vezes). Dado que o tema da conferéncia era a Igreja face as

transformagdes da América Latina, ndo ¢ estranho que a palavra ‘transformagio’

intervenha 24 vezes, e ‘mudanga social’, 40 vezes. A influéncia de Populorum

Progressio manifesta-se pelo uso repetido de ‘desenvolvimento’ (62 vezes),

‘estrutura “(24 vezes) e Testrutura injusta”(21 vezes) [..] A palavra

‘libertagdo’aparece 22 vezes e o verbo ‘libertar’24 vezes. Para apreciarmos a

importancia do vocabulario da libertagdo, basta assinalar que a palavra

‘salvagdo’, tdo habitual no modo de falar dos cristdos, ocorre somente 16 vezes,

e redengao 3 vezes. (Comblin, p.809)

Comblin (1988) faz uma analise bastante interessante do documento de
Medellin, uma analise de conteido. Recuperando os termos mais utilizados pela
conferéncia, analisa a incidéncia destes no contexto das discussdes realizadas e
identifica as principais categorias com as quais a conferéncia trabalhou. Assim,
identifica como temas proprios de Medellin: o homem, os pobres, a libertagdo, as
comunidades eclesiais de base. Aproveitando esta contribuigio de Comblin, vejamos

como Medellin trata destas questoes.

Ao discutir a questio do homem latino-americano, Medellin abandonou o
oportunismo eclesiastico assumindo a causa do homem como homem integral e nio
simplesmente do homem catolico ou do homem cristdo; assim, Medellin faz com que a
Igreja volte-se para o ser humano universal, colocando-se dentro do universo humano
mais amplo € ndo como centro dele. A questio dos pobres é bastante forte no
documento de Medellin na medida em que a Igreja reconhece, oficialmente, que a
pobreza ndo pode ser tratada com esmolas e assistencialismos, reconhecendo que a
pobreza tem as suas raizes na injustica. Avangou Medellin ao reconhecer, portanto, que
a pobreza € um grave problema social, com raizes na historia latino-americana e nio se
constitui uma fatalidade, mas é perfeitamente remediavel se existir um esforgo de
redirecionar e corrigir esta historia. Segundo o documento de Medellin, os pobres hio

de deixar de ser objetos para tornarem-se sujeitos de sua libertagio. Também a questdo
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da libertagdo é central, nuclear, no documento de Medellin. Ao assumir o vocabulario
libertagdo, Medellin se colocou um pouco a distancia daqueles que defendiam que a
transformagdo social era necessariamente e obrigatoriamente obra dos que detinham
capitais e técnicas e o povo nada mais € do que receptor passivo desta técnica, procurou
fugir, assim, dos chamados desenvolvimentistas. Natural esta atitude de Medellin dado
que o papa, na Populorum Progressio, tinha assumido o linguajar desenvolvimentista
dos técnicos, apelando para a generosidade das nag¢des industrializadas e das classes

dirigentes latino-americanas. Montero (1991) afirma:

Nos paises do Terceiro Mundo, a presenca da Igreja nos meios de
comunicagio (e conseqiientemente na sociedade e na cultura) sera equacionada a
partir da problematica do desenvolvimento, problematica, alias, de governos e
movimentos politicos nos anos 50 e 60. nesse momento comegam a proliferar
por toda a América Latina planos de desenvolvimento tal como a Alianca para o
progresso que aposta na tarefa educativa como instrumento de superagido da
pobreza. A partir do Concilio, a Igreja se deixa contagiar pela idéia de progresso
e pela crenca de que o desenvolvimento € possivel na periferia do sistema
capitalista. Paulo VI chega a afirmar em 1968 que a paz mundial depende da
superagdo das desigualdades econdmicas das nagdes. ‘O progresso € 0 novo
nome da paz’, anuncia o pontifice. (Montero, p.83)

Obviamente que o desenvolvimentismo nio se configurou na América Latina
como sindnimo de paz. Na opinido dos melhores analistas da situagdo latino-americana
os adeptos as teorias desenvolvimentistas eram justamente os responsaveis pelo
subdesenvolvimento; afinal, como esperar que grupos que durante séculos exploraram e
dominaram o continente latino-americano possam, de repente, atuar como benfeitores?
De qualquer forma, Medellin de forma geral também apostou no desenvolvimento como
fator de transformagdo social, contudo, desviando o olhar para a situagdo do povo
latino-americano e ndo aos interesses das classes dirigentes. Medellin conseguiu
avangar em relagio a enciclica Populorum Progressio ja que apelou para a consciéncia
politica dos povos situando o agente politico, o ator historico principal nos povos;
diferente da Populorum Progressio que quando tratou de pensar na maneira de sair da
situagio de injustica que assolava o povo da América Latina ndo foi além do
desenvolvimentismo. Segundo Montero (1991), o problema do desenvolvimento se
torna a pedra de toque da Igreja latino-americana em seu trabalho pastoral num trabalho
de convencimento dos lideres nacionais da necessidade urgente em se superar as

desigualdades sociais muito gritantes.

As comunidades eclesiais de base (CEBs) ganharam em Medellin as suas

credenciais. A partir de Medellin, proliferou-se por todo o continente latino-americano a
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criagdo de CEBs, apesar da hostilidade da sociedade estabelecida que a acusavam de
Igreja paralela, de infiltragdo marxista, de uma nova forma de laicismo, oposi¢io a
hierarquia, entre outros. Apesar das criticas e oposi¢des, as CEBs se firmaram como
expressdo de que o povo, os leigos, representam forga ativa/participativa na Igreja e

foram ratificadas também em Puebla e em numerosos discursos papais.

Recurso interessante e bastante perspicaz foi a forma como Medellin extrapolou
o contido na enciclica Populorum Progressio, para além de onde o papa Paulo VI
realmente deseja. O papa ndo abordou nesta enciclica temas como violéncia e repressio,
neocolonialismo e defendeu as teses desenvolvimentista, Medellin, pelo contrario, se
apropriando de idéias da enciclica, prolongou-as, ampliou-as e deu o carater libertario

que acabou revelando.

Ndo se pode ignorar a conjuntura, o contexto historico em que se realizou a
Conferéncia de Medellin. Em 1968 muitas coisas aconteceram: revolug¢des estudantis
nos Estados Unidos e na Europa, o fim das democracias na América Latina, o ano dos
golpes militares, o ato institucional V no Brasil, golpes militares no Peru e no Panama;
os anos 60 foram, segundo muitos analistas, os anos de triunfo do capitalismo ocidental.
Sem duavida, as circunstincias para a realizagio da Conferéncia de Medellin foram
providenciais. A Conferéncia de Medellin ratificou a teologia da libertagio que se
encontrava em gestagio, oferecendo-lhe condi¢des de divulgag¢do por todo o continente;
ainda que, mais tarde, em Puebla, exista uma tendéncia em nomea-la como um desvio

das conclusdes de Medellin, como uma mascara marxista.

Como qualquer fato historico, a Conferéncia de Medellin também teve suas
limitagdes em virtude do contexto da sociedade latino-americana e também pela fase de
evolugdo da Igreja. Dentre as limitagdes apontadas por diversos historiadores em
relagdo a Conferéncia de Medellin, trés merecem destaque: a fraqueza da critica interna
da Igreja, o documento de Medellin foi extremamente corajoso na critica lacida e aguda
da sociedade latino-americana, contudo, ndo houve a contrapartida da autocritica acerca
da acdo e participa¢do da Igreja na formagio de uma situagdo de subdesenvolvimento, a
ambigiiidade das propostas em vista do desenvolvimento que, em alguns momentos,
prncipalmente quando trata da pastoral das elites € movimentos leigos, o texto de
Medellin fica preso as teses desenvolvimentistas de tal forma que, em muitos momentos
— embora nio seja a tonica do documento ~ fica suposto que o desenvolvimento fara a

conversdo espontanea das elites que levaram o continente a profundas injustigas e, por
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fim, a outra limita¢do da conferéncia esta na /greja branca e latina que niao trata de
indios e negros, absorvendo-os numa cultura unica, com problemas evidentemente

brancos.

Dcz anos depois de Medellin acontece Puebla. Na verdade, a Conferéncia de
Puebla foi uma possibilidade, para muitos de seus participantes, em reequilibrar
Medellin e, talvez, corrigir algumas coisas afirmadas em 1968. Segundo Ramirez
(1988), o documento de Puebla tratou dos problemas sociais da América Latina como
uma natural conseqiiéncia da transi¢do de uma sociedade agrana para urbano-industnial
0 que acabou gerando inumeros debates. Para alguns historiadores o documento de
Puebla é ambiguo na medida em que ndo condena nenhum regime social ou politico;
contudo, o documento de Puebla reafirma e, em certa medida, refor¢a, muitas das
questdes abordadas em Medellin. O documento de Puebla refor¢a uma das idéias
fundamentais de Medellin: a relagdo entre projeto de Deus e projeto humano e, nesta
otica, a salvagdo esta relacionada com o envolvimento e comprometimento com a
realidade. Todo o documento esta marcado pela analise da realidade de injustica

dominante.

O documento de Puebla retoma uma questio bastante cara a Conferéncia de
Medellin: a hibertagdo. Em Puebla, o conceito cristdo de libertagdo se realiza na vida dos
povos, abarcando todas as dimensdes da existéncia humana. Enquanto em Medellin, em
nome de uma educacdo das consciéncias, se propunha uma educag¢do libertadora, em
Puebla se fala de uma evangelizagcdo libertadora e, ainda que possa desejar corrigir
desvios da teologia da libertagdo, acaba por assumir seus temas centrais. Em Puebla se
fala da evangelizagio libertadora e, sem rodeios, trata da questdo do pecado social,
conceito muito discutido e que pode estar sendo utilizado em substitui¢do a estrutura de
pecado, no contexto de referéncia as situa¢des opressivas, agora muito piores que em
1968. Outro tema central em Puebla é a opgdo preferencial pelos pobres, consegiiéncia
bastante natural das analises e criticas feitas durante a conferéncia, ratificando assim

opgao ja feita em Medellin.

E bastante evidente em Puebla o nexo existente entre analise da realidade e vida
pastoral. A analise de elementos sociais, econémicos, culturais e politicos constituem a
condigdo essencial de intervengio pastoral; € preciso conhecer a realidade concreta do
homem para que se possa atuar diante daquilo que o oprime. O conceito de pecado ¢é

nuclear na teologia da libertagdo e freqiiente, central, em Medellin e mais fortemente em
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Puebla: ndo se pode separar o pecado da situagdo de miséria e opressio; assim, em
Puebla, o processo de libertagao do homem comega pela superagio da injusti¢a social,
passa pela tomada de consciéncia da dignidade humana. Em suma, Puebla confirmou
Medellin, avangou e aprofundou suas grandes op¢des, alargando as bases do consenso
eclesial. Referindo-se a Puebla, diz L.Boff (1998):

O balango de Puebla € positivo: consagra-se o rumo da caminhada da

Igreja desde Medellin; as grandes opgdes dos ultimos anos foram agora

confirmadas e sacramentadas. Se na fase preparatoria havia intrangiilidade em

relagdo a linha de fundo da Igreja, orientada pelo interesse de libertacio, justica
social, direitos humanos, opgdo pelos empobrecidos e sua forma de associagdo

(as comunidades de base), agora todos os fantasmas foram exorcizados. A

direcdo foi socializada. O avango n3o se fez tanto para frente, mas antes para os

lados e para o fundo. A base de sustentagdo do caminho esta agora muito mais
larga e oficialmente reconhecida. Se Medellin significou o batismo da Igreja
latino-americana, Puebla pode ser considerada e celebrada como sua

confirmagao. (L.Boff, p.96).

Segundo L.Boff (1998), a conferéncia de Puebla abre possibilidades futuras para
que, no campo social, a tematica da libertagdo integral seja historificada de forma
concreta: a libertagdo econdmica, social e educacional se constituindo no passo mais
importante do compromisso cristdo. Ainda na perspectiva de Puebla, a promogao dos
direitos humanos se concretizara como a promogio dos direitos sociais das maiorias
cabendo também a Igreja, aprofundar a educagio popular na linha de uma op¢do por

uma sociedade alternativa e um descompromisso mais forte com o sistema imperante.

Se as conferéncias de Medellin e Puebla marcaram o inicio da Igreja latino-
americana e sua inser¢io nas questdes sociais, 0 mesmo nio se pode afirmar a respeito
da conferéncia de Santo Domingo. Como ja foi dito, a conferéncia de Santo Domingo
pretendeu um ajuste as dire¢es e encaminhamentos de Medellin ¢ Puebla. O
documento de Santo Domingo nio deixa de tratar as questdes sociais; contudo, o faz de
maneira mais formal do que real, ndo sendo percebida como integrada ao tecido do
texto. Sem duvida, a dimensdo mais privilegiada ¢ a evangelizagio explicita; a énfase
do documento € estritamente religiosa e Cristo € seu eixo teologico. Segundo C.Boff
(1993) nido falta ao documento teor utépico quando trata da tarefa missionaria da Igreja;
contudo, a tens3o utopica ¢ rompida quando se trata da mudanga social (C.Boff, p. 24).
Em Santo Domingo fica extremamente complicado o tratamento das questdes sociais
quando se propde uma perspectiva essencialmente religiosa, aproximando, por exemplo,

questdes relacionadas a cultura muito mais ao religioso do que as estruturas sociais.




Além do mais, tratando-se de uma questio tdo profunda como €é a da cultura, o
documento de Santo Domingo nao poderia, certamente, encontrar um conceito Unico,
homogeéneo, cartesiano que a definisse; contudo, o documento de Santo Domingo revela
e também menciona “a escassa presenca da Igreja no campo cultural (...) antropolégico-
social” (DSD, 199). Além desta complexidade cientifica, os delegados presentes em
Santo Domingo também ficaram divididos ao discutir a questdo da cultura ja que havia,
entre eles, interesses e lugares sociais bastante distintos a partir dos quais organizam

seus discursos bem como suas praticas pastorais.

Optando por uma iluminag¢do doutrinal em lugar da descri¢do da realidade, como
feito em Medellin e posteriormente em Puebla, o documento de Santo Domingo sofre
um deslocamento dispersivo e atomizante, ou seja, o documento apresenta estilhagos,
fragmentos da realidade, sem, contudo, apresentar uma discussdo mais sistematizada,
analiticamente organizada. Este carater dispersivo do documento, e obviamente da
conferéncia, prejudica a reflexdo em torno de questdes como cultura, das cidades, do
papel da Igreja, entre outros. Sinal evidente desta fragmentagido do real bem como a
variedade de discursos ¢ a confusdo que o documento apresenta entre cultura e cultura
cristd, tomando-as, em muitos momentos, como sindnimos; neste sentido, Puebla foi
mais cuidadosa ao optar por seguir os passos da Gaudium et Spes onde a cultura indica a
“maneira particular como em determinado povo cultivam os homens sua relacio com a
natureza, suas relagdes entre si proprios e com Deus, de modo que possam chegar a ‘um
nivel verdadeiramente e plenamente humano™ (DP, p.184). Assim, extrapolando
Puebla, se a cultura codifica a vida particular e integral dos grupos sociais entio € a vida
particular e integral destes grupos que devem se constituir em marcos iniciais para o
trabalho de evangelizagdo, e ndo como aponta Santo Domingo. Acerca desta confusio

conceitual sobre cultura, diz Siss (1993):

A visdo cética do mundo nas Conclusdes de Santo Domingo

contrasta, as vezes, com a visdo otimista da Gaudium et Spes. O dialogo entre
. ‘cultura cristd’ e as culturas ndo ¢ um dialogo em pé de igualdade. E o dialogo
entre o perfeito e o imperfeito. O dialogo inicia um processo de purificagio e
transformagdo das culturas até estas se tornarem ‘cultura cristi’. ‘A fé, ao
encanar nessas culturas, deve corrigir seus erros e evitar sincretismos’. Por
outro lado, a identificagdo do evangelho com a cultura cristi, hegemdnica e
padronizada, remete os sujeitos de outras culturas a condi¢bes coloniais de
evangeliza¢do. No ambito de cultura cristd, o proprio linguajar das Conclusdes,
ao falar em penetrar, invadir, incorporar, tora-se agressivo e machista,
lembrando as praticas coloniais do passado. A tentativa de impor signos
(simbolos, ritos, costumes) universais da cultura cristd para obter significados
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universais, favorece sincretismos. As pressdes universalizantes frente a uma
determinada cultura sempre levam a clandestinidade de praticas particulares [...]
Uma cultura cristd ndo responde a particularidade e pluralidade cultural dos
povos latino-americanos e caribenhos, nem aos multiplos cristianismos vividos
no mundo. (Suss, p.177).

Assim, uma cultura cristi, perfeita, logo historicamente inexistente, ndo pode se
constituir em parametro, paradigma utilizado pela Igreja no tratamento de homem
concreto, historicamente situado. Talvez esta seja uma das tensdes constantes no
documento de Santo Domingo, a busca do equilibrio entre cultura e cultura crista,
singular e plural, universal e particular, entre outros. O fato € que, se Santo Domingo
apresenta uma clara consciéncia da situa¢do latino-americana e, em certa medida,
ratifica as conferéncias anteriores, parece ndo revelar esta mesma consciéncia e clareza
nos meétodos e estratégia a serem desenvolvidos pela Igreja, fazendo da “nova
evangelizagdo” uma panacéia de tudo, cabendo ao clero assumir a lideran¢a por tal
evangelizagdo. Comblin (1993) faz uma severa critica ao documento de Santo

Domingo, e afirma:

A grande vitornia romana foi ter conseguido a eliminagdo total da retorica
da libertagdo. Este € o grande contraste com Medellin e Puebla. Conseguiram
suprimir a teologia da libertagio e isto esta sendo considerado uma grande
vitoria. Ora. A teologia da libertagdo procurava renovar a sintese biblica na qual
o evangelho sempre diz respeito as coisas concretas da vida: as esperancas dos
homens, os sofrimentos, as doengas, as opressdes e assim por diante. Rompeu-se
a unidade. Doravante evangelizag¢io sera o setor dominante da Igreja: promogio
humana e inculturagdo serdo apéndices reservados a algumas comissdes
especializadas como na curia romana; nio vdo interferir na organizacio da
Igreja. (Comblin, p.217).

Dessa forma, parece que, para Santo Domingo, a propalada nova evangelizagio
e demais agdes da Igreja serdo realizadas com e pelas estruturas existentes atualmente,
ainda que se tenha a clareza de que tais estruturas surgiram e se mantiveram as custas da

velha evangelizagdo e dos métodos e expressdes por ela criados.

O que se pode depreender de tudo isto € o evidente conflito em que foi
produzido o documento de Santo Domingo: é um texto de leitura complicada, retorcido,
que ndo tratou diretamente sobre o homem e seu ambiente social, contudo, algumas
consideragdes realizadas por diferentes comissdes ratificam a anunciada continuidade
de Medellin e Puebla: suscitar uma humanizag3o libertadora e integral a partir de uma
opgao preferencial pelos pobres, a luta pelos direitos humanos e sociais como mediagio

privilegiada da tarefa humanizadora, compreender a pluralidade cultural que marca o
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continente latino-americano, cuidando e fomentando seus valores, particularmente

aquelas que s3o exploradas e oprimidas.

S.- A educacio nos documentos episcopais

O documento de Puebla procura fazer uma analise da realidade educacional na
América Latina e denuncia a insuficiéncia de oportunidades educativas, profundamente
marcada pela situacio de pobreza do povo latino-americano, uma aceleragio da
demanda em educa¢do em todos os niveis, um distanciamento da educagio nas exigidas
mudangas para uma sociedade mais justa, uma visdo marcadamente utilitario-
individualista como simples meio de assegurar um porvir. Apesar da expansio de
atendimento escolar durante a década de setenta, o documento de Puebla afirma que
subsistem caréncias como a auséncia de mais de 20% das criangas entre seis e onze anos
do ensino fundamental do sistema escolar, alto nivel de evasdo, auséncia de escolas
adequadas as zonas rurais e por isso o analfabetismo € persistente. Ainda segundo o
documento, a escola aparece como uma institui¢io que ndo se situa no contexto social e
necessita de mecanismos que lhe permitam levar em conta as condi¢des e necessidades

do ambiente social e cultural.

O documento de Medellin concentrou seus esforcos na discussio acerca do
homem situado na transformagao e no acelerado desenvolvimento da América Latina e,
junto com esse desenvolvimento, discutem-se as injusticas estruturais, misérias,
dependéncias, marginalizagdo, tudo como consegiiéncia de uma ordem orientada para o
lucro econdémico. E nesse contexto que a Conferéncia de Medellin discute a educagdo,
reconhecendo que tal educagdo, no ambito da América Latina, ainda esta fortemente
presa a conteudos desvinculados da realidade social, métodos didaticos passivos
centrados apenas na informagdo, orientagio elitista e, o mais grave, orientada para a
manutencdo das atuais estruturas desenvolvimentistas que subordina o individuo ao

mercado.

A Conferéncia de Medellin propde como alternativa para a educacio latino-
americana a chamada educagdo libertadora, destinada a ser um fator de mudanga social
e busca da libertagdo integral. A concep¢do de educacio libertadora como saida para a
solu¢do dos graves desvios da educagio na América Latina esta presente em todo o

documento de Medellin e, cabe a essa educagdo, ajudar o homem a libertar-se de todas
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as serviddes, pois, segundo Medellin, a educagio libertadora torna o educando sujeito

de seu proprio desenvolvimento.

A Conferéncia de Puebla, diferentemente de Medellin, concentra sua reflexio
sobre um objeto especifico da Igreja — a evangelizagdo, e é nesse contexto que situa a
educacdo. Assim, embora o documento de Puebla dedique um capitulo a educagio, é
preciso discuti-la a partir das idéias de todo o documento. No ambito do documento de
Puebla, a educagdo tem por finalidade ajudar as pessoas a crescerem como tais e seu
objetivo € a plenitude do homem (DP, p. 329) onde a capacitagio para o trabalho, a
formagdo profissional, como a propria instrugdo, sdo elementos integrantes, mas
periféricos ao essencial do fato educativo, uma vez que a educagdo ndo esta a servigo da
economia, mas a servigo do homem, de um homem existente e situado numa realidade

concreta, afirma o documento.

Em Medellin propde-se uma educagio libertadora; Puebla aprofunda este
conceito de educa¢do libertadora no ambito do trabalho de evangelizacdo. Se em
Medellin o conceito de libertagdo fez contraposi¢do ao conceito de dependéncia, Puebla
contextualiza libertagdo no que denomina pecado social e afirma a educagio como uma
instdncia que educa o cidaddo para a vida politica, conscientizando-o acerca da
realidade sociopolitica em que vive. O documento de Puebla amplia o campo da
educagdo ao estabelecer uma clara relagdo entre educagdo e trabalho e alerta para a
necessidade dos educadores em se esforgarem para conferirem a seu ensino um
conteudo que valorize o trabalho, a condi¢do dos trabalhadores, a cultura popular, o
conhecimento das situagdes concretas de pobreza, marginalizagio e injustica social. Por
fim, o documento de Puebla reconhece que na sociedade atual nio se educa s6 na
escola, pelo contrario, a educacdo ¢ um fato permanente que abrange toda a vida e que
se exerce com novas metodologias, o que justifica os atuais discursos de novas formas

educativas.

Se nas Conferéncias de Medellin (1968) e de Puebla (1979) ¢ possivel localizar
e discutir propostas para a educa¢do na América Latina, para o bem da verdade mais
explicitamente em Medellin do que em Puebla, 0 mesmo ja nio se pode afirmar para a
Conferéncia de Santo Domingo (1992). Como ja foi dito, parece ter ocorrido em Santo
Domingo aquilo que Clodovis Boff (1993) chamou de ajuste pastoral, um
redirecionamento global da Igreja latino-americana.. Esse redirecionamento pode ser

percebido ja no abandono do método ver-julgar-agir e a eliminagio do termo libertacao

N
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dando lugar a promogd@o humana. Obviamente essa supressdo do termo libertagdo e do
método ver-julgar-agir no documento de Santo Domingo ira refletir sobremaneira nas

formulagdes da Igreja latino americana, particularmente a do Brasil, na educagéo.

Pouco antes da Conferéncia de Santo Domingo, que foi realizada em outubro de
1992, realizou-se, no Brasil, em maio de 1992, a 30* Assembléia Geral da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) com o tema fiducacdo, Igreja e Sociedade.
Nesta assembléia. a CNBB entende que a educagdo ndo € um problema isolado e se
encontra estreitamente relacionado aos impasses de fundo vividos pela economia, na
politica e na cultura, associando-se a um quadro conjuntural negativo ~ desemprego,
arrocho salarial, concentragdo de renda e recessio. O documento produzido pela CNBB
a partir desta assembléia retoma o diagnostico ja feito em Medellin — auséncia de
criangas que nem chegam a freqientar a escola, altos indices de reprovagdo e evasao
conduzindo ao fracasso escolar. acentuada seletividade do sistema educacional,
inadequacdo da escola a realidade do aluno, ingresso precoce da crian¢a no mercado de
trabatho . Como podemos ver, a CNBB reafirma o diagnostico feito pelo episcopado

latino americano em Medellin e ratificado em Puebla.

Outra questdo abordada pelo documento da CNBB ¢ a educagdo popular ,
entendida como uma educagio que transcende os aspectos da pura alfabetizacdo
concebendo, assim, as relagdes sociais como lugar pnvilegiado dos processos
educativos. Diz o documento ao tratar da educagdo popular:

A educagdo popular tem provocado reagdes e compreensdes
diversificadas. Dentre essas, destaca-se para os educandos, uma possibilidade de
sistematizar seus anseios, necessidades, e apreender um instrumental técnico-
cientifico para a solu¢@o de seus problemas. Para os educadores, um constante
interrogar-se sobre sua cosmovisio € sua relagdo enquanto mestre; para 0s
pensadores, um alerta para o perigo de reduzir o conceito ‘educa¢do’ a instru¢do
académica. Para os politicos, uma constante denuncia da precariedade do sistema
oficial de ensino. Para seus propagadores, uma tensio constante, harmonizar
planejamento com participa¢do, autoridade com troca de saberes, e instrugdo
técnico-cientifica com a formagdo para o exercicio da cidadania. Para as
instituicdes de educagdo, alguns problemas: absorver essa realidade no sistema
oficial e reconhecer a capacidade técnico-pratica dos profissionais formados na
escola da vida. (CNBB : 1992, p. 16)

Como podemos perceber, a CNBB quando trata da educagdo popular a vé no
horizonte da formagdo integral do educando de tal forma que este educando possa

participar conscientemente e ativamente de todos 0s processos sociais; objetivos que se

coadunam aos explicitados em Medellim e Puebla quando se propunha uma educagdo
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libertadora. O documento dos bispos brasileiros se posicionam diametralmente contra
uma educagdo que busque exclusivamente a prepara¢do de mao-de-obra para o
mercado, com finalidade técnico-lucrativa, sem que se evidencie o papel humano do
trabalhador e o sentido cultural do trabalho. Dessa forma, a CNBB reafirma sua opg¢io

pela educagdo anunciada em Medellin:

Toda educagdo tem uma dimensdo politica, mesmo se implicita, pois seu
sentido € a busca do bem comum. O processo educativo (metodologias, técnicas,
conteudos, relacionamento) tanto pode favorecer a formagao de pessoas capazes
de impulsionar as necessarias transformacdes do mundo e de resistir as
opressdes que condicionam nossa €época, quando pode ceder as for¢as de
desumanizagdo que mantém as pessoas € 0s grupos em situa¢io de dependéncia
manipulando-os € sujeitando-os a estruturas injustas. Nessa ultima hipotese
impedira as pessoas de exercerem suas prerrogativas como seres livres e
responsavets. Deixa, assim, de ser educacdo verdadeira para converter-se em
instrumento condicionador de homens e mulheres acomodados, alienados ou
apenas revoltados (CNBB : 1992, p. 44)

O reconhecimento da Igreja do Brasil, através da CNBB, do carater politico da
educagdo, e diante das recomendagdes que faz aos diferentes segmentos sociais, mostra
de forma inequivoca persisténcia das Conferéncias de Medellin e Puebla na
compreensdo do papel da educagdo no ambito social bem como a responsabilidade da
Igreja diante dessa educagdo, nas palavras da CNBB, libertadora e ndo manipuladora.
Nesse contexto, o documento entende que cabe as instituigdes educativas ter
consciéncia da dimensdo politica de sua agdo pedagodgica e posicionar-se através de seus
objetivos e praticas a favor da humanizag@o e constru¢do de uma nova sociedade de tal
forma que a cidadania possa se traduzir na consciéncia de direitos e deveres do cidadio;
cabendo-lhes, ainda, perceber a ndo neutralidade das a¢Ges que empreendem. A opgio
pelo trabalho educativo com as classes populares € assim reafirmado pelo documento:

A educagio evanggélico-libertadora transforma o educando em sujeito do

proprio desenvolvimento e do desenvolvimento social [...] Sua pratica é

essencialmente dialogica [...] A educagdo evangélico-libertadora desafia o

educador, as institui¢des, os conteudos, as metodologias € as relagdes educativas

exigindo a revisio continuada de praticas educativas que, muitas vezes,

favorecem as desigualdades sociais, a eliminagao dos mais pobres, refor¢ando o

individualismo, a competi¢do; favorecem, enfim, o proprio sistema injusto que

se denuncia verbalmente. E preciso ter coragem para assumir um processo
educativo global que parta de um novo lugar social — isto €, das multiddes
marginalizadas — que se oriente e¢ va até os novos sujeitos historicos da
sociedade que emerge. Qualquer trabalho educativo, em qualquer meio social,

deve ser revisado a partir do lugar dos interesses sociais dos grupos
historicamente colocados a margem da vida social, econdmica, politica, cultural
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e religiosa. Isso questiona a instituicdo e o educador e exige deles uma opgdo.

(CNBB : 1992, p. 63)

No discurso da CNBB, tal qual nos documentos de Medellin e Puebla, é possivel
identificar muitos elementos das concepgdes de Paulo Freire quando trata da pedagogia
libertadora: a educagdo ¢ gerada pela sociedade, e ndo especificamente nas institui¢des
escolares (a educagdo é mediatizada pela realidade apreendida, de onde se extrai o
conteudo), o educando nao é mero receptor passivo dos conteidos elaborados
(educagdo bancdria), valorizagdo da memoria cultural do povo e sua capacidade critica,
conteudos significativamente relevantes (femas geradores), relagio educador-educando
pautada no dialogo (educagdo dialogica), desenvolvimento da capacidade critica diante

da sociedade (estudo da realidade).

Como podemos perceber, a posi¢do da Igreja do Brasil frente a educacdo, as
vesperas da Conferéncia de Santo Domingo, ndo muda diante do que ja havia sido
proposto nas duas conferéncias anteriores. O fato € que, se a Conferéncia de Santo
Domingo n3o avangou muito no que diz respeito a educagio, também nio impediu que
continuassem vivas as orientagdes anteriores e, para lembrar, cito novamente o que
disse Clodovis Boff (1993): Santo Domingo é musica latino-americana, tocada com

guitarra romana (p. 11).

De uma forma geral, o documento de Medellin apresenta explicitamente
concepedes da educacdo libertadora enquanto o documento de Puebla, ainda que
confirme e ratifique as proposi¢des de Medellin, aposta no que denominou
evangelizagdo libertadora; o documento de Santo Domingo, contudo, ndo aprofunda
tampouco apresenta propostas efetivas para o campo educativo. No capitulo seguinte
discuto algumas aproximag¢des entre Teologia da Libertagio (TdL) e Educagio
Libertadora (EL) nas perspectivas apontadas nos documentos ora apresentados bem

como a nomenclatura e conceitos por eles adotados quando referem-se a educagio.
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CAPITULO I

TEOLOGIA DA LIBERTACAO E EDUCACAO LIBERTADORA

1.- A Teologia e a Pedagogia

Antes de iniciar uma reflexdo acerca da relagio teologia da libertagdo —
pedagogia libertadora, € preciso que se esclareca o que realmente se pretende com essa
discussdo; dai, a necessidade de se discutir a conceituagio dos vocabulos teologia,
pedagogia e libertagdo. Dessa forma, parece necessario uma reflexdo preliminar acerca
da natureza e objeto de estudo tanto da teologia quanto da pedagogia para que algumas

aproximagodes possam ser feitas.
1.1.- A Teologia e seu campo de estudo

E preciso percorrer diversos caminhos a fim de que fique claro o carater da
teologia e seu estatuto. A via etimologica ndo parece ser o caminho mais apropriado
para a consecugdo de tal objetivo; contudo, a abordagem etimologica se constitui numa
primeira via de acesso para a compreensao do campo de estudo da teologia onde 7heos
se refere a Deus e Logia significa estudo, como se v€, nio se avan¢ga muito com a
simples analise etimologica. Uma outra via para a compreensiao do que trata a teologia
¢ a via historica onde, segundo Libanio (1987) , ao longo da historia, o termo feologia
assumiu diversos sentidos: como discursos que tratam dos deuses e relatos mitologicos,
como uma das subdivisées da filosofia tedrica, uma reflexdo sobre o ser, entre tantos
outros. De qualquer forma, o sentido atual, sistematico, para o emprego do termo
teologia varia muito de autor para autor mas, genericamente, ¢ entendido como uma
reflexdo metodolbgica, sistematica e rigorosa sobre a fé cristd. Libanio (1987) assim

define teologia:
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A teologia liga-se ao concreto da vida humana. E impulsionada pelas
expeniéncias humanas. Procura falar a essas experiéncias de modo perceptivel.
Tem, portanto, uma relagdo com o nivel empirico, sem confundir-se com ele.
Poderiamos definir este nive/ empirico como o do conhecimento dos
mecanismos de funcionamento das estruturas da realidade. E o nivel em que as
ciéncias exatas, verificaveis trabalham. Para isso, elas usam o métouo da
observacao, da verficacdo, da falsificagdo. Suas interpretagdes devem ser
testadas, verificadas, comprovadas pelos fatos, pelas experiéncias. Apesar de
relacionar-se com ele no duplo movimento da captacdo da realidade e da
devolugdo do dado pensado a luz da Revelagdo a esta mesma realidade, a
teologia ndo se situa especificamente nele. Ela ndo se concentra em conhecer as
estruturas e mecanismos da realidade. Este conhecimento lhe serve como
condigdo prévia ou como necessidade para mediatizar seus conhecimentos em

vista de uma agdo. (Libanio : 1987, p. 217)
Como se vé, a teologia ocupa-se também com o sentido historico e humano, que
o homem foi tematizando e descobrindo ao longo da historia, articulando assim trés
niveis de analise: o nivel empirico — a descri¢do, estudo e analise de um dado
fenémeno, o nivel filosofico — que tem sentido no horizonte de sua vida humana e
historica e, por fim, o nivel teologico — que trata do designio de Deus. Assim, segundo
Gustavo Gutierrez (1975), a teologia deve ser entendida como uma reflexdo critica
sobre a praxis dado as novas relagdes que se estabelecem entre homem e natureza,
nascidas do progresso da técnica e da ciéncia bem com as relagdes que os homens
estabelecem entre si, de tal forma que o pensamento teoldgico seja orientado para uma
reflexio sobre o sentido da transformag¢do da sociedade e sobre a acio do homem na

historia.
1.2.- A Pedagogia e seu campo de estudo

Definir o campo de estudo, o estatuto da pedagogia ndo ¢ uma tarefa facil e esta
longe de ser uma discussdo terminada; assim, apresentarei de forma sucinta algumas
contnibui¢des de diferentes autores acerca da natureza e constituigdo da pedagogia como
ciéncia;, obviamente, ndo € esta a inten¢do desta pesquisa, afinal, o acimulo da produgio
acerca desta tematica demandaria uma outra pesquisa. Dessa forma, tal como foi
tratada a teologia, apresentarei as possibilidades de compreensio do termo pedagogia

bem como as dificuldades encontradas em tal conceituagio.

Para Luzuniaga (1961) a pedagogia é, a0 mesmo tempo, arte, técnica, teoria e

filosofia, o que evidencia, de inicio, a complexidade do estudo do fendmeno educativo



dado as inumeras possibilidades teoricas de abordagem. Luzuriaga trata pedagogia
como sinonimo de educac¢io nao estabelecendo nenhuma problematizagdo acerca de seu
estatuto teorico ou cientifico — a pedagogia se constitui em ciéncia dado ter um objeto
especifico, que € a propria educagio e um método proprio (observagao, experimentagio,
compreensdo e interpretagdo). Acerca da compreensdao do que seja educacdo, afirma
Luzunaga::

Se deseja definicdo mais sucinta da educagdo, creio que se poderia
enunciar da seguinte maneira: a educa¢do € uma fung¢io real e necessaria da
sociedade humana, pela qual se busca desenvolver ou facilitar o
desenvolvimento da vida do homem, e introduzi-lo no mundo social e cultural,
apelando para sua propnia atividade. (Luzuriaga, 1961, p.43)

Para alguns autores, a ciéncia pedagogica tem se diluido nas ciéncias da
educagdo, conferindo a pedagogia o estatuto de ciéncia pratica. Para Freitas (1994), a
identidade de uma disciplina € a sua especificidade epistemologica e, como as ciéncias
aplicadas a educagdo carecem deste estatuto epistemologico proprio, passam a nio ter
existéncia propria, mas somente se relacionada a area do conhecimento da qual
derivam; dito de outra forma, ciéncias como a psicologia da educagao ou sociologia da
educacdo, por exemplo, chamadas por Luzuriaga de ciéncias relacionadas, dio
sustentagdo 4 pedagogia e so tém sentido quando se referenciada as ciéncias de origem —
no caso a psicologia € a sociologia. Da mesma forma, Freitas afirma que a pedagogia ¢

essencialmente pratica, faltando-lhe uma especificidade epistemologica.

Em que pese todas essas discussdes e analises, é exemplar a afirmagio de
Mialaret & Dottrens (1975) quando diz que a educagio sempre existiu, em todos os
tempos e lugares, e que esta intimamente ligada as relagbes dos humanos entre si;
enquanto a pedagogia, definida de forma provisoria e sumaria, nio tem o mesmo carater
universal e permanente que tem o fendmeno educativo. Isso posto, esta pesquisa tratara
da pedagogia entendendo ser a educagdo seu objeto privilegiado, ainda que compreenda
a evidente subordinagio deste objeto as ciéncias de referéncia que constituem o que se

tem denominado ciéncias da educagao.

2.- A categona liberta¢do no ambito da Teologia e da Pedagogia

O vocabulo libertagdo tem sido utilizado em diferentes contextos e de forma tio

diversa que exige uma discussio prévia. Como afirma L.Boff (1976), a experiéncia
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socio-politica do subdesenvolvimento tem levado a consciéncia de libertagdo, criando
um horizonte novo € uma otica pela qual se pode compreender o passado sob as
condi¢des do presente e iluminar dimensGes ocultas mas presentes em qualquer
articulagdo humana; como lembra Gutierrez (1984), a categona libertag3o representa
uma tentativa de ruptura em todos os niveis e com todas as situagdes de injustiga que
impegam o homem ao seu desenvolvimento integral permitindo dois niveis de
significagdo: o primeiro, libertagdo como uma aspiragdo das classes sociais € dos povos
oprimidos tendo em vista o aspecto conflituoso do processo econdmico; o segundo,
como uma forma de conceber a historia como processo de libertagio de homens e
mulheres que vdo conscientemente assumindo o proprio destino. Isso posto. € nessa
perspectiva que tal categoria sera compreendida neste trabalho — como uma exigéncia
do desdobramento de todas as dimensdes da pessoa, como requisito para constru¢do de

uma sociedade qualitativamente diferente.
2.1.- Teologia e Libertagao

A fim de clarear a compreensio acerca da relagido teologia e libertagio €
necessario discutir de que libertagdo esta se tratando quando referenciada a teologia. O
antecedente imediato da categoria /ibertagdo no vocabulario teologico latino-americano
pode ser encontrado na Populorum Progressio de Paulo V1. A partir da década de 50
falou-se muito sobre desenvolvimento como um projeto de tirar o povo latino-
americano de sua condi¢do de miséria; afastando-se um pouco desta idéia, Paulo VI fala
do desenvolvimento integral j4 que a simples idéia de desenvolvimento econdmico —
ligada a indices materiais e econdmicos — descuidava das outras dimensdes da vida
humana o que levou a utilizagdo do vocabulo libertagdo durante a Conferéncia de
Medellin (1968). A utilizagio do vocabulo libertagdo, embora utilizado em Medellin,
ndo fora dominante. Em linha direta com a Populorum Progressio, o documento de
Medellin refere-se com mais freqiiéncia ao desenvolvimento integral, contudo, ¢é
possivel notar no texto oficial de Medellin uma evolugdo crescente rumo ao termo
libertagdo, tomado como sindnimo de desenvolvimento integral. Apresentando matizes
ricas como a idéia de superagdo de toda servidio — libertagio econdmica, social,
politica, cultural etc., o homem como sujeito de seu proprio destino, a superagdo da
dependéncia, a idéia de libertacdo e teologia, consequientemente teologia da libertagdo,

assume um estatuto eclesial a partir da conferéncia de Medellin.
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A teologia da libertagdo, doravante referida como TdL. se constitui num
fendmeno publico que extrapolou os limites da Igreja. Leonardo Boff (1975) afirma que
o importante ndo € a teologia da libertagdo, mas a libertagdo historica do povo, onde a
praxis libertadora exige um. racionalidade adequada, capaz de procurar as mediagdes
teoricas que melhor desvendem os mecanismos geradores da opressdo e que transcenda
a mera catarse verbal das dentincias de opressdo. Além daqueles que defendem de forma
incondicional a TdL existem também aqueles que recomendam prudéncia vislumbrando
um perigo latente da TdL transpor a militincia religiosa para a militancia politica, de tal
forma que, ao supervalorizar a praxis, a teologia arrisca-se a cair seja no empirismo
(Teologia provinda unicamente da praxis), seja no pragmatismo (Teologia orientada
exclusivamente para a praxis), seja no empirio-pragmatismo, ao que se recomenda um
discurso teoldgico disciplinado metodologicamente e critico em relagdo as mediagdes
utilizadas. Contestando tal proposi¢ao, Boff, L. (1978) afirma que a TdL se constroi,
fundamentalmente, a base de trés mediagdes: a mediagdo socio-analitica (ver), a
mediagdo hermenéutica (julgar) e a mediagdo pratico-pastoral (agir) e afirma que
romper a unidade entre essas trés mediagdes € que levara ao sociologismo, ao

teologismo ou, ainda, ao pragmatismo social.

Ratzinger (1984), na conhecida Instru¢do sobre alguns aspectos da teologia da
libertagdo, faz severas criticas a TdL, onde o ponto mais critico ¢ a relagdo entre TdL e
marxismo levando Boff. C. & Boff, L. (1984) afirmarem que Marx ndo é pai nem
padrinho da teologia da Libertacdo (p. 118); para os autores a TdL sempre se utilizou
do marxismo como mediagio, como ferramenta intelectual, instrumento de analise
social. Alguns autores, entre eles Lorscheider e Brasil (1984) afirmam que falta a
instru¢do vaticana um justo equilibrio entre dois antagonismos que trabalham o mundo
de hoje, de forma particular, 0 mundo latino-americano: o capitalismo e o marxismo
uma interpreta¢ao unilateral do documento acerca dos sistemas sociais, forma esta de
interpretacdo ja abandonada pela Igreja desde o Concilio Vaticano 11, além da evidente
falta de finura no texto da instru¢do que piora quando se discute o problema da
mediacdo das ciéncias sociais e ignora a tradido intelectual e a metodologica do
trabalho latino-americano. Obviamente, Boff, C. & Boff, L. (1986) nio ficaram fora
desse debate; para os autores o estilo e o tom do documento sio pouco adequados ao
tema abordado, predominando o género doutrinario, abstrato, discorrendo sobre idéias e

ideais libertarios da cultura dominante. Leonardo Boff (1987) apresenta sua
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compreensio de libertagdo como uma categonia cujo espectro abarca varias dimensdes.

Acerca do que denomina conteudo pedagogico de libertagio. afirma:

Libertagdo € a palavra daqueles que tomaram consciéncia de sua opressao
historica, que a rejeitam e que querem resgatar a liberdade cativa mediante um
projeto alternativo de sociedade de cunho democratico, popular e social [...] A
categoria libertagdo estabelece uma relagdo nova entre agente social e povo,
entre o poder politico e a sociedade civil, entre o professor e o aluno. Libertagio
implica partir das capacidades do outro, negar-se a impor-lhe receitas e criar
condi¢bes para que exer¢a sua liberdade e criatividade. O brasileiro Paulo Freire
elaborou toda uma “Pedagogia do oprimido’ € uma compreensdo da ‘Educagao
como pratica de liberdade’. (Boff, L. : 1987, p. 847)

Agostini (1990) se reporta a Paulo Freire quando discute a questio consciéncia e
conscientiza¢gdo. Mesmo ndo reconhecendo Paulo Freire como o criador do vocabulo
conscientiza¢do, o autor atribui a Paulo Freire a explicitagdo pratica e teorica dada a
este conceito tornando-o elemento basico de toda a educacdo que pretende ser
libertadora. Segundo Agostini (1990) os movimentos populares propiciaram um
enriquecimento importante as praticas e as teorias da conscientizagdo o que permitiu
uma evolugio desses movimentos, muitos deles ligados a Igreja. A partir disso, afirma
Agostini, redescobre-se a importancia de uma educagdo que parta das lutas cotidianas
para permitir um olhar critico sobre a caminhada dos proprios movimentos e sobre a

organizac¢io da sociedade em geral.

Sem duvidas, os anos noventa marcam reflexdes profundas por parte dos
teologos da libertagdo acerca da agdo da conjuntura da Igreja catolica. Clodovis Boff
(1996) afirma que a proposta predominante neste Pontificado é a de uma Igreja de
autoridade/obediéncia e ndo a de uma Igreja comunhdo e participagdo (p. 147). Acerca

da possivel crise vivida pela TdL nos anos noventa assim se pronuncia Enrique Dussel
(1999):

Na verdade, a teologia da libertagdo no inicio da década de 1990 enfrenta
certamente novos desafios, muito diferentes dos que enfrentou em fins da década
de 1960, quando teve origem. Ficar ‘dormindo sobre os louros’- como reza o
dito popular -, seria sumamente perigoso nao so para ela, como principalmente
para o povo do qual € sua expressdo sincera [...] O certo é que, de qualquer
maneira, a teologia da libertagdo enfrenta o desafio de fundamentar a praxis da
libertagdo dos povos latino-americanos, ainda que isso a coloque no banco dos
réus dos governos que oprimem os pobres [...] Alguns tedlogos conservadores
acreditam que a crise do socialismo e do marxismo seria também a crise da
Teologia da Libertagdo. No entanto, e isso sera visto claramente nos proximos
decénios, a teologia da libertagio ndo depende absolutamente do marxismo
como sua inspiragdo principal. Tem, pelo contrario, a capacidade de revitaliza-
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lo, se fosse necessario,e em vista do projeto historico de libertagdo dos pobres,

dos oprimidos no continente latino-americano. (Dussel : 1999, p. 118)

Resistirei a tentagdo de estender-me mais na discussdo acerca da TdL, uma vez
que a TdL nido ¢ o objeto de estudo deste trabalho, contudo, pode-se afirmar que a
teologia da libertagdo sempre esteve presente em inimeros debates empreendidos pela
lgreja e que, certamente, muito orientou as reflexdes acerca da dimensdo educativa

exercida nos/pelos movimentos populares no interior da Igreja catolica.

2.2 .- Pedagogia e Libertagao

Como ja explicitado, ao tratar da relagdo pedagogia — libertagdo, a pedagogia
sera tomada a partir de seu objeto, a educacdo, assim, importa discutir a relagao
educagdo — libertagdo. Alguns autores, com destaque para Freire, Fiori e Dussel, deram
importante contribui¢do para o campo pedagogico ao alertarem para a existéncia de
projetos globais e de projetos pedagogicos de dominagado e, conforme Damke (1995), ao
reconhecerem tais projetos possibilitaram também que fossem pensados projetos globais
ou projetos pedagogicos de libertagao; assim, na analise de Damke(1995), esses autores
mostraram que, enquanto um projeto de dominagdo procura interditar o acesso das
camadas populares a apropriagdo e a produg¢do do conhecimento, um projeto de
libertagio supde que elas ndo sejam meros consumidores de conhecimentos ja
elaborados, mas que se tornem capazes de produzi-los e de utiliza-los para transformar a

realidade.

A discussdo acerca da relagdo educagdo-libertagio vem sempre acompanhada de
reflexdes sobre o0 que € o ser humano, de sua natureza inacabada e de sua capacidade em
tomar consciéncia de sua incompletude, o que determina — segundo Paulo Freire — um
dos tragos fundamentais da consciéncia que € a capacidade de ndo se deixar aprisionar,
de transcender e estar sempre em um constante processo de transformagao, encontrando
na libertacdo o nucleo originario do processo educativo, assim, tdo verdadeira sera a
educagdo quanto maior for a possibilidade de libertar-se de modelos estaticos e rigidos.
Dessa forma, o nucleo que sustenta o processo educativo € justamente o fato do homem
nio estar acabado, pronto mas, pelo contrario, em permanente constru¢do €, por isso,
estar sempre num movimento constante de busca, uma busca que se identifica com a

propria educagdo, dessa forma, uma educacdo que se pretende libertadora deve,
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portanto, comprometer-se com as varias faces da libertagdo, afinal. uma realidade

multifacetada exige olhares atentos.

A questdo da consciéncia, como ela se constitui € como as circunstancias reais
contribuem para o desenvolvimento do processo de libertagdo € constantemente
retomada quando se trata da educagdo libertadora. Cunha (1980) discute a questdo da
consciéncia critica e afirma que o termo conscientizagdo tornou-se bastante difundido
na América Latina a partir da Conferéncia de Medellin ¢ com a obra de Paulo Freire
ganhou expressdo no meio educacional. O autor afirma que a pedagogia libertadora
nasceu da experiéncia do pobre e, neste contexto. a atividade pedagogica libertadora
tem que reconhecer o proprio papel na transformagio da sociedade. Segundo Cunha :

«_.educar significa, entdo, educar para o reconhecimento e exercicio
concreto dos direitos humanos, especialmente os negados pelo sistema
capitalista de opressdo[...] Educar entdo ¢ educar para o sindicato, a associagao,

a participagdo ativa inclusive na propria escola. Ja aqui a educagdo e a pedagogia

comecam a ultrapassar concretamente os muros da instituigdo. Ha, para além

destes direitos, os direitos populares e bens elementares e infra-estrutura educar,

entdo ¢ educar para ter e usar livremente e em quantidade devida o alimento, a

agua, o esgoto, calgamento, transporte, lazer, educagdo/cultura, atendimento

médico e social, saneamento basico e, principalmente, trabalho.”(Cunha :1982,

p.153)

Se reportando a Paulo Freire, Cunha (1982) afirma que a relagdo
educador/educando e educando/educador ndo ¢ apenas uma inversdo de papéis, pelo
contrario, exprime o nivel mais profundo da pedagogia — o aprendizado da vida, a
fecundidade pedagogica do acontecer humano, o que esvazia a educa¢do como atividade
explicita e especifica; para o autor, a educagio que se coloca na perspectiva da
libertagdo — diferentemente da pedagogia tradicional que reproduz os quadros culturais

e ideologicos do sistema, ndo tem como preferéncia a cultura do sistema dominante,

mas exatamente a atitude que o oprimido toma diante da vida.

Paiva (1993) quando discute a praxis educativa dos movimentos populares, entre
eles as comunidades eclesiais de base — CEBs, procura conceituar educagao e, nessa

- tentativa, diz:

O que € educar? Como se da esse processo? A educagdo, ou seja, a a¢do
de educar, quer dizer fazer o educando descobrir o saber-necessario-para-viver.
Um primeiro pressuposto € que a agdo de educar ndo pertence a umas
determinadas pessoas. A a¢do de educar nao tem sujeito fixo: todas as relagoes
sociais reproduzem ou inventam uma forma de ser-com-os-outros e € nisto que
consiste a educagio. (Paiva : 1993, p.618)
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Para Paiva (1993) o grande mérito dos movimentos populares foi o
desenvolvimento de uma democracia participativa, intimamente ligada ao sentido
comunitario que neles se desenvolve. Segundo Paiva, tais movimentos propdem uma
pedagogia diferente — educar o senso comunitario de tal forma que o grupo passa a se
constituir o espago da fala, da descoberta, da afetividade, da confianga onde a nota
caracteristica da educagdo neles praticada € a criagdo de um novo padrio de relagoes
sociais; um padrdo que privilegia a participagdo igualitaria dos membros nas decisdes,
tanto no planegjamento como na execu¢do e na avaliagio do que lhes cabe
comunitariamente. Dessa forma, amplia-se o conceito de cidadania, ndo o
enclausurando nos horizontes estreitos da inspiragdo individualista da vertente liberal,
mas ampliando uma afirmagéo liberal de direitos para uma afirmagdo libertaria de busca
dos direitos sociais em favor de todos onde a idéia de cidadania ndo admite um modelo
de desenvolvimento excludente, que privilegia o individualismo e a fragmentacio social
em classes ou grupos, unidos por interesses particulares corporativos reconhecendo na
exclusdo social a negag¢do da verdadeira cidadania. O processo educativo tem, nesse
contexto, importante papel a desenvolver — abrir os horizontes dos educandos para uma
visdo integradora da historia onde educar € libertar da dominacio, a si mesmo e aos
outros. Libanio (1974) também aborda a questdo da conscientiza¢do e afirma que educar
na perspectiva da libertagdo ¢ preparar o educando para a dupla tarefa de discernir e
agir, de tal forma que educar se constitui num dos sindnimos de conscientizar. A
educagdo vista como mecanismo de conscientizagdo s6 € possivel quando as pessoas
intervém na aprendizagem e se colocam em relagio com outros, permitindo o
estabelecimento de relagdes significativas entre si e, nesse contexto, a educa¢io é
libertadora, pois permite ao educando tomar consciéncia de sua realidade bem como de

sua capacidade em transforma-la.

Diferentes autores, na tentativa de estabelecer o marco originario da educagio
libertadora, afirmam que o termo libertagio veicula a emergéncia de uma nova
consciéncia, onde a reflexdo acerca do desenvolvimento e subdesenvolvimento faz com
que as idéias de dependéncia, atraso, pobreza sejam desmistificadas passando, assim, de
uma interpreta¢do ingénua para uma compreensdo critica da realidade de tal forma que a
categoria libertagdo acaba articulando uma atitude de afrontamento face ao problema de
desenvolvimento. A educagio libertadora, na sua forma sistematica e organizada surgiu,

portanto, do desencanto com o desenvolvimento e promessas da década de sessenta,




80

promessas nao cumpridas de transformacdo, desenvolvimento, progresso e
modernizagido e, diante disso. a consciéncia libertadora acusa e recusa um sistema
desenvolvimentista que gera uma rede de dependéncia e mecanismos de dominagdo.
Refletindo acerca da obra de Paulo Freire, Soares (1975) procura identificar as
implicagdes basicas decorrentes das formulag¢des articuladas pelo MEB (Movimento de
Educacdo de Base) aos objetivos mais amplos da educa¢do libertadora: exigéncia de
afirma¢do da pessoa humana, exigéncia de compromisso com a realidade, exigéncia de
formagdo técnico-cientifica numa permanente vigilincia critica de tal forma que a
técnica esteja a servigo de uma tarefa libertadora, e, por fim, exigéncia de consciéncia

critica.

Alguns autores, entre eles Stein (1975), quando tratam da educacio libertadora
discutem a influéncia do que denominou pedagogia socialista. Diz a autora:

Estariamos falseando a histéria da educagdo, se ndo reconhecéssemos,
entre as tendéncias de uma ‘educagio libertadora’, uma pedagogia socialista, que
se concentra no interesse da libertagdo da classe trabalhadora, liberagio da
alienagdo e da exploragdo a que esta estd submetida, na sociedade capitalista. Os
elementos principais, que determinam as possibilidades e as limitacdes da
pedagogia socialista, s3o a ‘critica ideologica’ e o ‘esclarecimento tedrico’, além
da antecipacio de formas novas de aprender e viver [...] A supera¢io do

capitalismo nio se fara apenas através do esforgo educacional, mas acredita-se
que a consciéncia da exploragdo pode ser despertada pela educagdo. (Stein

1975, p. 27)

Dessa forma, a autora acredita que o investimento na formagio de educadores a
partir da analise profunda das causas e dos conflitos sociais podera contribuir para a
consolidagdo de uma educagdo libertadora na medida em que tal reflexdo possibilitara
ao educador, e conseqiientemente ao educando, reconhecer as contradi¢cdes do sistema
capitalista. Emerge, assim, segundo a autora, aquilo que ¢ proprio da educagdo
libertadora: a consciéncia - e, recorrendo & Paulo Freire, afirma que na
“conscientizagdo dos oprimidos, surgird uma nova ‘sintese cultural’, que ndo pode
prever nem programar - serd a palavra dada por eles mesmos, amadurecendo no

didlogo (p. 28).

A conscientizagio € o aprofundamento da tomada de consciéncia na medida em
que o individuo ndo mais fica satisfeito com as explicagdes aparentes da realidade, indo
além da simples aparéncia; assim, falar em metodologia libertadora como uma

alternativa para a educagio implica entender que a continua busca de compreensio da

eisiad
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realidade se constitui num dos principais aspectos de uma metodologia comprometida
com a transformagdo social, pois s6 € possivel falar em transformagao quando se sabe o
que € preciso transformar. A capacidade de conhecer ndo € privilégio de algumas
pessoas, mas faz parte da natureza humana que, além de conhecer € capaz de saber que
conhece, o que implica na existéncia de varios niveis de compreensio, logo, varios
niveis de consciéncia. Paulo Freire identifica trés niveis de compreensio da realidade:
inicialmente, o sujeito ndo compreende os nexos causais dos problemas e, por isso, a
consciéncia julga-se inferior aos fatos e ¢ dominada por eles; em seguida, manifesta-se a
consciéncia ingénua que se julga superior aos fatos e pensa ser possivel domina-los de
fora e, progressivamente, tem-se a consciéncia critica, onde os fatos sdo apreendidos e
explicados por suas relagdes causais, pelas determinagdes e pelos condicionamentos.
Dessa forma, a passagem de um nivel ao outro de consciéncia se da na mesma medida
em que em que o sujeito amplia sua compreensio do mundo, estimulado a refletir

acerca da realidade e da solugio de problemas.

Para Gandin (1988) a educagdo libertadora € uma proposta ampla e consistente
que deve crescer junto com as mudangas sociais; assim, com essas mudangas sociais, a
educagdo libertadora ndo esta pronta na consciéncia ou no agir dos grupos, pelo
contrario, vai sendo gestada na reflexao e na pratica, afirma o autor. Para Moraes & Ott
(1988), a conscientizagdo— termo intrinsecamente ligado as concepgdes de educagdo
libertadora — se forma e se desenvolve no mundo concreto, na intera¢io do homem com
o conjunto de relagdes que fazem o mundo; assim, o trabalho educativo deve ter como
referéncia inicial a vida concreta, a luta pela sobrevivéncia, o desvelamento das
ideologias que mascaram as situagdes de opressao, da mesma forma a organizagio do
conhecimento deve considerar esse aspecto fundamental — o que importa € a vida das

pessoas.
3.- Teologia da Libertagdo x Educag¢io Libertadora: algumas aproximagdes

Com o predominio da tematica libertagio no documerito final de Puebla, se
fincou um marco para a teologia latino-americana onde sua principal tarefa passou a ser
dar consisténcia a pratica e a reflexdo libertadoras; assim, ao discutir o impulso dado
pela Conferéncia de Medellin e, posteriormente de Puebla, para o desenvolvimento da

educacdo libertadora ¢ impossivel deixar de ressaltar as colaboragdes dos teologos da



libertagdo. Medellin e Puebla inserem a educagdo libertadora como fator basico e
decisivo na transformagdo dos povos latino-americanos e, para tanto, afirma que a
educagdo deve ser criadora, aberta ao dialogo, voltada para a transformagio permanente
e orgdnica e redentora das escraviddes injustas e do egoismo. Para os teologos da
libertagdo, so ¢ possivel falar em libertagdo quando o individuo se converte em sujeito
de seu proprio desenvolvimento e ascende de condi¢des de vida menos humanas para

mais humanas.

De acordo com Leonardo e Clodovis Boff (1985), depois de Medellin, houve a
proliferacdo do discurso libertador com uma exuberante produgio literiria, uma
verdadeira alquimia discursiva onde o discurso da libertagio podia ser ouvido em
diferentes e variadas freqiiéncias; contudo, essa variedade de discurso e frequiéncia
guardam similaridades de origem — o verdadeiro sujeito da libertagdo ¢ o proprio povo
oprimido onde sua cultura, religiosidade e formas de organizacdo sio fatores de
conscientizagdo € motores de libertagdo, assim, a condi¢do fundamental para a
discussdo e reflexdo acerca da libertagdo esta ancorada em trés opgdes: op¢do pela
liberdade do ser humano, opgdo pelos expropriados e uma op¢do por uma sociedade
democratica. Veloso (1975) assim afirma as orientagdes pedagogicas que podem ser
apreendidas da Conferéncia de Medellin:

A segunda conferéncia geral do episcopado latino-americano conclui que

a educacdo libertadora € o tipo de educagdo reclamado pelo desenvolvimento

integral. A aplicagao desta educagio libertadora torna-se cada vez mais urgente,

como se torna cada vez mais apertada a situa¢do na qual vivemos [...] O sistema
reinante da educagdo escolar da América Latina encontra-se apoiado em
estruturas sociais de dominio e, diante dessa realidade, é preciso procurar outras
formas que conduzam a uma democratizagdo auténtica, a qual ndo se obtera, por
mudangas quantitativas do sistema educativo, nem pela simples modernizagdo

técnica do ensino. (Veloso : 1975, p. 20)

Para Veloso (1975) nenhuma mudanga sera efetiva se novas concepgoes
educativas nio forem assimiladas, das quais destaca uma nova concepgdo de educagdo
que ndo seja apenas transmissdo de conhecimento, que apele para uma metodologia que
responda as exigéncias e demandas da realidade, instituides abertas ao dialogo sem
dirigismos pedagogicos. Da mesma forma que Veloso (1975) e Soares (1975), Bernier
(1975) ao recorrer as conclusdes da Conferéncia de Medellin e também a Populorum
Progressio, afirma que a educagdo deve desempenhar importante papel no processo de

libertagdo do povo, fazendo-os subir de condi¢des de vida menos humanas a condig¢des




mais humanas e, por isso, deve ser criadora e aberta ao dialogo dado que optar pelos
expropriados significa lutar para que a sociedade se organize em fungdo dos interesses
daqueles que estdo a margem do processo social e, optar por uma sociedade
democratica, significa acreditar que o poder do Estado deve emergir do povo e que

todas as decisdes politicas devem atender aos interesses da maioria da populagio.

Favero & Speyer (1982) discutem a educagdo libertadora e, para as autoras, as
conferéncias de Medellin e Puebla deram a Igreja uma nova compreensio acerca da
educagdo, dando origem no cenario catolico de diversas consignas como educagdo para
a justica, educagdo para a fraternidade, educa¢do para os valores, educagdo para a
liberdade, entre tantas outras, refletindo, na verdade, as opgdes feitas pela Igreja durante
as conferéncias episcopais latino-americanas. Assim, as autoras reconhecem o exagero
em atribuir a educacgdo a solugdo de todos os problemas sociais; contudo, também nio
aceitam o argumento de que nenhuma transformagio seja possivel dentro de uma
estrutura que reproduz a sociedade, simples e fatalmente; para Favero & Speyer (1982),
cabe ao educador buscar os espagos de contradigio que permita desenvolver uma
educagdo como pratica de libertagdo e, ao optar pela educagio libertadora, a Igreja se

mostra coerente com a op¢ao feita em Medellin e Puebla.

A opgdo feita pelos pobres em Medellin e Puebla tem varias implicagdes, entre
elas o que tal op¢do coloca para o campo educativo ao afirmar que os pobres nio
podem ser vistos como um simples fenémeno casual, mas como o produto de estruturas
e processos historicos injustos e, uma vez feita a op¢io pelos pobres, a Igreja ndo deve
trata-los de forma isolada mas como grupos sociais, identificados em seus problemas,
em suas condi¢des de vida e em suas aspiragdes e lutas. Nesse contexto, afirma
Peresson (1992), optar pelos pobres a partir da educagdo significa optar por eles como
sujeito social e politico, vé-los como sujeitos historicos em processo de libertagio. A
educacdo para a libertagdo, promovida pela Igreja, deve, segundo Peresson, garantir
algumas caracteristicas muito particulares:

Em primeiro lugar, deve ser uma educacdo hicida, também
politicamente, que, com uma atitude de discernimento evangélico, possa
perceber criticamente a realidade e efetuar uma aguda autocritica dela [...] Uma
educagdo soliddria, termo que tira da educagio possiveis ambigiiidades e o
sabor paternalista para com os pobres. Deste modo acentua-se um COMPromisso
real com os sofrimentos e as alegrias, as lutas contra a injustica e os anelos de

libertagdo dos pobres [...] Uma educagdo profética, que supbde, a contestagio e a
indigna¢do profética frente a realidade injusta que nega o projeto de Deus [...] A
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solidariedade e o profetismo da educagio colocar-nos-do automaticamente numa
postura de educagdo politica de questionamento radical da organizacio da
sociedade em que as maiorias ndo contam e se encontram marginalizadas [...] A
educacdo a partir da opgdo pelos pobres, se assumida até as ‘ultimas
consequiéncias’, adquire uma dimensdo geopolitica. Os pobres, em nivel
mundial, sdo também ‘os povos’ oprimidos, que ma organiza¢io atual do mundo
tém uma posi¢do subordinada aos impérios [...] Uma auténtica educagio a partir
da opgdo pelos pobres deve ter uma visdo utopica. O mundo em que estamos, a
sociedade em que vivemos, ndo serve para os filhos de Deus [...] Uma educagio
marcada pela dindmica pascal, porque fazer educagdo a partir da opg¢do pelos
pobres exigira, necessariamente, uma grande capacidade de renunciar a muitos
privilégios, do risco, do siléncio, da incompreensdo, da conflitividade. (Peresson
- 1992, p. 48 — em italico no original)

Para o autor, a op¢do da Igreja pelo povo pobre, como sujeito, é para a educagdo
uma fonte de fidelidade libertadora; a opg¢do pelo povo pobre e oprimido de Medellin e
Puebla faz com que a Igreja, no que lhe compete, se comprometa em realizar a utopia de
um tipo de sociedade participativa, autonoma. A importancia do surgimento de variados
€ numerosos movimentos sociais também € um indicativo importante apontado por
Peresson (1992) para a promogido da educagdo libertadora. O aparecimento de novos
cenarios e de novos atores sociais reivindicando com novas for¢as a dignidade, a
liberdade e a participagdo, buscam reconstruir a sociedade civil e o tecido social a partir
da base. A relagdo da atuagdo desses movimentos com a educagdo popular é assim

apresentada pelo autor:

Formam-se movimentos de solidariedade (para com os povos agredidos,
com os presos politicos, com os indigenas ameagados, etc.), de reivindicagdo (de
beneficios sociais, de exigéncia sindicais, de direitos elementares), de denincia
(de destrui¢do do meio ambiente, de violagdo dos direitos humanos, de violéncia
estatal e paramilitar, etc.) de conquista (da terra, do espago urbano, dos direitos
juridicos, do espago e poder politico). Uma extensa rede de apoio a estes
movimentos populares deriva da importincia que passaram a ter como
protagonistas sociais e politicos: centros de educagio popular e de
documentagdo, instituigdes ecuménicas, escolas de formagdo, publicagdes e
eventos periodicos, etc. [...] Optar a partir da educagdo pelo povo como sujeito
significa hoje reconhecer a importincia e o valor dos movimentos sociais como
espacos onde os pobres se vdo convertendo em sujeito historico potencial, em
sujeito historico real, e contribuir, com a educagio e a partir da educagio, para a
criagdo e fortalecimento de tais movimentos, como caminhos reais para a criagio
de uma auténtica sociedade democratica. (Peresson : 1992, p. 54 — em italico no
original)

De acordo com Peresson (1992), optar por uma educagio libertadora, implica em
estabelecer como meta do trabalho educativo a criagdo de uma vivéncia democratica nas

institui¢Oes e nos centros envolvidos com os processos educativos. Assim, 0s processos
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educativos devem possibilitar os meios que promovem a vida democratica. entre eles a
possibilidade permanente de expressao pessoal e grupal, a capacidade critica diante do
conformismo e passividade, a participagdo consciente e responsavel no processo
educativo de toda a comunidade, a autogestio que converte comunidades em
verdadeiras autoras e co-gestoras do processo educativo. Também Otti (1992) concorda
com Peresson (1992) quando entende a educagdo libertadora como um processo de
construcdo pessoal e social, que se da na interagdo com o mundo concreto, na histéria,
no conjunto de relagdes que o homem estabelece com a natureza e com os grupos
humanos em suas diferentes estruturas; para a autora, a educagdo libertadora e a opgio
pelos pobres por parte da Igreja representa um compromisso com a classe dominada na
busca de estruturas que expressem valores como liberdade, justiga, participagio. Ao
buscar a relagdo entre educacao libertadora e Igreja, afirma a autora:

Tendo em vista que a consciéncia critica € a libertacio do homem s6
acontece na acdo em grupo, o referencial da educacdo que se pretende
libertadora, passa, fundamentalmente, pelos valores explicitados no Evangelho.
Nao se compreende uma Educagdo com proposta libertadora, com pratica
divorciada da realidade onde estao inseridos seus agentes (educadores e
educandos). A nova educagdo requer uma ruptura com as estruturas da sociedade
vigente (injusta, ndo participativa,alienada etc.), mediante a antecipa¢io de uma
sociedade fundamentada na justica, na participagdio [..] A educagio que
possibilita a0 homem ser agente do seu proprio processo de crescimento, que
busca antecipar a sociedade acima referida, seria a Educagio Libertadora. (Otti :
1992, p. 65)

A autora continuando sua analise acerca da relagdo educacgio libertadora-Igreja,
afirma que a concep¢ao metodologica da educagdo libertadora relaciona-se com a
constatagdo de que a educagio se da na realidade social e, o método decorrente dessa
concepgdo comega a existir no seu proprio desenvolvimento, do enraizamento no real,
na articulagdo entre a situagio da qual partirmos e o projeto libertador. A educagdo que
se pretende libertadora e popular deve, entdo, atender alguns principios, entre eles:
participar e colaborar com/nos grupos e movimentos populares, preocupagio em
apreender a totalidade do real através do rompimento do isolamento pessoal/grupal ou
institucional, refletir sobre a praxis, resgate da construgdo coletiva do conhecimento,
superagdo tanto do corporativismo como do individualismo a caminho da busca pela
coletividade, construgio do poder coletivo, desmistificagdo, trabalho coletivo, dialogo,
historicidade, analise das relagdes de poder, superagio da neutralidade, supera¢io da

visdo liberal da representatividade, enfrentamento dos problemas, interagdo critica e
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construtiva com outros educadores, materialidade, diregdo interativa superando o
autoritarismo e o espontaneismo, dialética, comunidade-ruptura, processual.
reinterpretagdo do conhecimento e da realidade a cada momento historico. Para Gandin
(1993), a Igreja faz uma adesdo oficial a pedagogia libertadora em Medellin e a
ratificou em Puebla ao fazer opgdo pelos pobres:

Medellin € o momento em que esta proposta [de educagio libertadora] ¢
incorporada ao discurso oficial da Igreja. E ai que a Igreja latino-americana
propGe a Educagdo Libertadora para o conjunto de suas iniciativas educacionais,
estando ai incluidas, as escolas formais. Ao propor a Educagao Libertadora
como a concepedo de educagdo da Igreja latino-americana Medellin nio faz uma
clara analise da questdo das classes sociais. Aquilo que é a fonte original desta
concepgdo — a opressdo da classe dominante sobre a classe subalterna — ndo é
levado em conta agui. Os setores organizados da Igreja, com trabalhos de
educagdo ndo-formal, ja vinha discutindo esta questio, mas mesmo assim ela
ndo aprece no documento oficial do episcopado. A Educagio Libertadora
aparece como uma concep¢ao educacional e do mundo, que deve adaptar-se a
qualquer pratica pastoral da Igreja, independentemente das realidades
especificas. Medellin ndo espelha o grande avango dos setores envolvidos com
educac@o nao-formal para as classes subalternas. Mas ao mostrar que a educagido
ndo deve estar voltada para a conserva¢io desta sociedade e sim para a sua
transformacgdo, representa um esfor¢o institucional ao que aqueles grupos
progressistas ja vinham declarando e vivenciando. (Gandin : 1993, p.8)

Gandin (1993) critica algumas tentativas de trabalho por parte da Igreja com
educagdo na perspectiva da pedagogia libertadora na medida que tais tentativas nio
léem o documento de Medellin com a profundidade exigida, entendendo as propostas
episcopais apenas como uma renovagio da educacio e, quando muito, tais tentativas sio
suavizadas no dmbito da educacdo catélica. Para Gandin (1993), o principal desafio da
educagdo libertadora € sua implementagdo, sua incapacidade de se firmar como uma
concepgdo de mundo e de educagdo transformadora, que busca a ruptura com a atual
organiza¢do social capitalista e com a educagio reprodutora. Ao tratar da educagio
reprodutora, Gandin (1993) adverte acerca do abandono precoce das teorias da
reprodu¢io como anilise da relagio educagdo/sociedade e afirma que o abandono
destas teorias fez com que se perdesse instrumentos valiosos de analise cientifica da
realidade e lembra a dificuldade de se pensar num projeto de transformagdo sem uma

profunda e criteriosa analise da realidade social e educacional.

Como Gandin (1993), também Cruz ( 1993) discute a educacio libertadora e os
problemas estruturais de implementagio deste tipo de educacdo. Para Cruz (1993) existe

uma inconsciéncia pessoal ou institucional de muitos envolvidos com educagdo no
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sentido de ndo perceberem as consequéncias do agir educativo, da importancia das
modificagdes pelas quais a sociedade vem sofrendo e da for¢a com que elas estdo
penetrando e afetando o processo educativo desenvolvido institucionalmente. Cruz
(1993) aponta a dimensdo politica como uma das principais colunas da educagio
libertadora e afirma que tal dimensdo € pouco discutida no campo educativo e, como
Gandin (1993), recorre a Althusser afirmando que *¢ indiscutivel que a escola reproduz
o sistema social hegemonico e, de forma clara ou velada, os mecanismos ideologicos
que mantém o sistema vigente sdo reproduzidos nas praticas escolares” (p.22). Assim,
Cruz (1993) alerta que ao tratar da educagio libertadora, o desafio basico para a escola
ou para qualquer outra instituigdo ou, ainda, o movimento popular, é discutir a
possibilidade de se falar em transformag¢do se ndo conhecer a forma matriz, sem
compreender de que forma se manifesta no campo pedagogico a ideologia socio-

economica hegemonica.

Para Libdnio (1997), o documentos dos bispos latino-americanos em Medellin
tragou um verdadeiro programa de educagio libertadora e a entdo recente teoria da
dependéncia oferecia, naquele momento, o quadro teorico-politico para a semantica do
termo libertagdo. Na analise de Libanio (1997), a Conferéncia de Puebla, agora em
outro tom, reafirma a op¢ao da Igreja pela educagdo libertadora e, num esfor¢o de
hermenéutica, procurou fazer do termo evangelizagido libertadora uma sintese da
preocupagdao da dimensdo evangelizadora da Igreja e a necessidade da dimensdo
libertadora e de justica de toda a educagdo no continente latino-americano; contudo,
afirma o autor, quando se fala em Igreja e educagdo o documento de Medellin continua
sendo a referéncia obrigatoria. Se em Medellin a tonica era para a educagio libertadora,
em Puebla para educagdo evangelizadora, em Santo Domingo fala-se em educagdo
cristd, fazendo uma leitura mais antropologica da educagdo do que social, de tal forma
que todo projeto educativo implica um projeto de homem, insistindo assim numa
educagdo impregnada de valores humanos e, naturalmente, cristios. Ao discutir o
futuro da educagio libertadora, diz Libanio (1997):

O futuro da Educagio Libertadora, portanto, anuncia-se para o campo da
ética na producio do saber sem descuidar, naturalmente, a necessidade ainda
existente de transformagdes da realidade social em nosso continente. Por isso, ao
mesmo tempo que lutamos nas fronteiras da educagdo conscientizadora e
libertadora para o campo politico, na heranga de Paulo Freire ¢ Medellin,

devemos ja ir pensando no futuro campo de batalha das lutas mais dificeis e de
conseqiiéncias gravissimas para a humanidade. Esta em jogo o tipo de sociedade
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que estamos construindo. Cada vez mais uma sociedade do saber [...] Nio se

pode pensar numa Educagdo Libertadora, sem levantar a questio serissima da

formagao ética, antes de tudo, daqueles que estardo na fonte dos conhecimentos.

(Libanio : 1997, p. 17)

Segundo Favero (1997), a discussio e a reflexdo a respeito da educagio
libertadora, como alternativa a propostas educativas sistémicas, reforcadoras da
injustica institucionalizada que avanca na esteira do neoliberalismo, vem sendo
realizada no ambito da Igreja de forma constante por aqueles que acreditam na forga e
vitalidade da pedagogia libertadora de tal forma que, mesmo apos as duas ultimas
conferéncias (Puebla ¢ Santo Domingo), Medellin continua sendo referéncia para a
discussio da questdo educacional. Para muitos autores, entre eles Jorge (1981),
acreditam que a lgreja brasileira foi uma das grandes responsaveis pela divulgacgio e
implementagao do trabalho de Freire que, a partir das idéias e formulagdes dos teologos
da libertagdo, deram impulso as concepgdes da pedagogia libertadora no ambito da
educagdo. Segundo o autor, o ponto de partida de toda a reflexio pedagogica de Paulo
Freire € 0 homem, o homem concretamente oprimido e é para este homem que Paulo
Freire se volta e propde sua teoria da educacdo — uma pedagogia como pratica de

libertagio.

4.- Educacio libertadora, teologia da libertacio e a educagio popular

Como ja foi afirmado, a educagdo — como integrante de um extenso e complexo
processo social — se manifesta numa variedade de espacos e dimensdes sociais de que
sdo tecidas as relagdes do cotidiano. Embora a idéia de cotidiano tem sido objeto de
diferentes abordagens, de acordo com as perspectivas tedrico-metodologicas que as
orientam, a categoria cotidiano tem assumido no imbito da educagio popular como uma
malha de relagdes humanas e sociais e tem servido como um bom pardmetro de
avaliagdo da praxis de muitas pessoas envolvidas com a educagido popular. Talvez a
categoria cotidiano, aliadas a outras categorias como povo, trabalho, justica, direitos
humanos, classe social, cidadania tenham muito a contribuir para a clara relagio entre
teologia da libertagdo — educagio libertadora — educacdo popular, evidenciando as areas

de contato entre estas trés manifesta¢des de compreender e intervir na realidade.

As discussdes acerca da educagio libertadora sio enriquecidas pela reflexdo de

Oliveira (1987) quando adverte para o necessario cuidado quando se trata da categoria
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povo, pois nem de longe tal categoria pode ser considerada semanticamente univoca. A
categoria povo, segundo o autor, pode ser compreendida a partir de diferentes vertentes
— para a ciéncia juridica, para a antropologia cultural, para a filosofia social e, também,
0 povo como categoria sociologica. Para o autor ndo € possivel usar essa categoria de
maneira neutra ou imparcial ja que a disputa intelectual para saber quem é o povo e
quem pode expressar-se em seu nome € grande, dado o Estado moderno afirmar que
todo poder vem do povo ¢ em seu nome sera exercido; por isso, definir quem ¢é o povo é
definir quem pode legitimar o poder politico. Oliveira (1987) observa que, em meio a
este debate, existe uma categoria de pessoas que sio comumente identificados como
povo — pessoas carentes de bens materiais, socialmente desfavorecidas; assim, o
primeiro elemento constitutivo do conceito sociolégico de povo para Oliveira é a
caréncia material, o desprestigio social e politico. O segundo elemento ¢ a polarizagao
social entre povo e elite de tal forma que povo designa sempre os esquecidos, 0s
marginalizados, os que ndo contam para a sociedade constituida. Por fim, Oliveira
(1987) identifica o terceiro e altimo elemento constitutivo do conceito sociologico de
povo: a oposi¢do dialética a categoria massa dado que povo é um fato historico e so se
constituem no momento em que, de alguma maneira, participam de um projeto historico
nacional. Nesse contexto, Oliveira (1987) entende que ¢ justificavel o uso da expressio
Igreja popular designando a forma que a instituigdo eclesiastica esta tomando devido a

sua inser¢do no movimento popular, pelo menos no caso latino-americano.

A idéia de povo orientou varias discussdes, abrindo brechas e ampliando a
compreensao para o adjetivo popular. Nio raro, inimeras discussdes e reflexdes
abordavam a questdo de uma educagio do/para o povo, entendendo como povo aquele
pobre pelo qual a Igreja latino-americana havia optado; dai para frente, a discussdo
acerca da educagdo popular ¢ imediata. Assim, teologia da libertagio, educagdo
libertadora, educagdo popular, educagio evangelizadora, acabam — muitas vezes —
orientando as reflexdes de varios autores. Essa proximidade entre povo e pobre, tratados
nio raramente como sindnimos, € assim apresentada por Galli (1998);

O povo € uma comunidade de historia, cultura e destino. Muitas pessoas
formam um povo, no seio da experiéncia historica, ao participar de um mesmo
ethos cultural e ao compartilhar uma mesma vontade de convivéncia, capaz de
projetar um destino comum [...] esse sujeito coletivo ¢, principalmente, um
sujeito historico e cultural que ‘porta’ um peculiar modo de ser, que se realiza

historicamente a partir de uma passado, na direcao de um futuro [...] A teologia
do povo vé os pobres com o coragdo do povo. O nexo semantico, historico e
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ontologico que liga os dois significados de povo — comunidade historica, cultural
e politica, por um lado, e conjunto dos setores majoritarios pobres, por outro —
nos leva a afirmar que o povo, como grande sujeito coletivo, integra explicita e
preferencialmente os pobres como sujeito popular privilegiado. (Galli : 1998, p.
209 — italico no original)

Peresson (1992) se aproxima bastante das reflexdes de Oliveira (1987) quando
discute a compreensio da categoria pobre. Segundo Peresson (1992), ao assumir a
opg¢ao preferencial pelos pobres, a Igreja deve engajar-se para assumir com realismo
historico a causa da libertagdo integral desses pobres reais, “injustamente empobrecidos,
considerados ndo isoladamente mas coletivamente” (p.46). Diz o autor:

Os pobres ndo podem ser vistos como um simples fenomeno casual, mas
como o produto de estruturas e processos historicos injustos. Optar pelos pobres
quer dizer toma-los ndo isoladamente e como individualidades atomizadas, mas
como grupos sociais, identificados em seus problemas, e suas condi¢des de vida,
em seus interesses comuns,em suas aspiragdes € até em suas lutas [._.] Além de
considerar os pobres a partir de suas condi¢es objetivas, € preciso vé-los a
partir de sua posigdo subjetiva como sujeito historico em processo de libertagdo.
Optar pelos pobres a partir da educagao significa optar por eles como sujeitos
sociais e politicos, Isto €, participar na busca e na construgdo de seu projeto
alternativo de sociedade. (Peresson : 1992, p. 46)

Diferentes autores ligados a teologia da libertagdo afirmam que a Igreja ndo pode
se firmar como mediadora numa sociedade em conflito quando mediar significa ficar no
meio ou ficar neutra, pelo contrario, sua atua¢do de mediadora so se concretiza quando
estiver claramente situada ao lado dos pobres, quando sua preocupagdo prioritaria for
com a promog¢ado da justica. Segundo Castejon (1983), o problema de pensar a educagao
a partir dos pobres coloca-se para toda a sociedade e ndo deve ser enfrentado como se
fosse apenas uma questdo intraeclesial, pois quando a Igreja faz a opgdo pelos pobres
ela também esta, forgosamente, se colocando em confronto direto com estruturas sociais
onde a divisdo rico e pobre nio ¢ casual, tampouco acidental, uma vez que a pobreza é
uma realidade social refletindo a forma como os homens se organizam na sociedade e
nem de longe esta vinculada a fendmenos naturais ou a falta de sorte e sim com a
dindmica historica que gerou e reproduz essa situagdo de pobreza estrutural nos paises
peniféricos e em suas relagdes com os polos centrais da economia mundial. Quando
trata da rela¢do educagdo e opgdo pelos pobres, diz Castejon:

Optar pelos pobres, portanto, implica — para o educador como para
qualquer outro cristdio — em colocar-se a servigo dos pobres, posicionar-se ao

lado deles, ser solidario com eles [...] Para educar na opgio pelos pobres sera
necessario, pois, conhecé-los pessoalmente. Nio se opta por abstragdes, por
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problemas sociais ou por estatisticas, por mais dilacerantes que sejam. Ser
solidario com o pobre — singular e pessoal — vai muito além da ajuda isolada ou
da campanha de agasalho para o inverno. Ser solidario € estar solidamente ao
lado; firmemente posicionado a favor do pobre e de sua causa para a superagio
das condigdes que o aviltam dessa forma. O processo educativo pensado a partir
da opgdo pelos pobres — seja qual for a circunstancia ou classe social com que se
esteja trabalhando na educagdo — supde este posicionamento de solidariedade, e
encontrara formas concretas de facilitar o encontro pessoal, direto e solidario
com o pobre. (Castejon : 1983, p. 10)

Castejon (1983) adverte para a atengdo que devera existir em ndo permitir que a
atitude de colocar-se ao lado dos pobres ndo venha converter na possibilidade de
manipulagio destes ou, ainda, utiliza-los simplesmente como objeto de estudo ou
pesquisa. A pobreza ndo deve ser pensada, portanto, como uma fatalidade ou como um
fendmeno que a caridade pode atenuar e, tratando-se de educagdo, Castejon afirma que
cabe a ela o importante papel de ajudar a perceber que as estruturas sociais, economicas
e politicas da sociedade podem e devem ser mudadas para atender as legitimas
aspira¢des do povo. Diz Castejon:

A educagio ¢ sempre um ato politico. Explicita ou implicitamente,
consciente ou inconscientemente a educagdo €, de maneira iniludivel, um ato de
posicionamento a respeito da sociedade; sendo que, quando ndo explicita ou
assume conscientemente uma postura politica, a escola ou o educador estardo
assumindo, de fato, a posigdo politica de apoiar e reforgar as atuais estruturas
injustas da sociedade. E, pois, necessario, assumir explicitamente na educagdo a
causa dos pobres, em vista da superagdo da pobreza. A causa dos pobres ndo € a
riqueza, nem a inversio da piramide social, mas a realizacdo dos direitos de
todos [...] Como educadores precisamos estudar, analisar e tentar compreender
as causas e raizes dessa pobreza no atual sistema de organiza¢do da sociedade,
nas relagdes societarias existentes, nos modelos de desenvolvimento adotados,
nas estruturas atuais de nosso capitalismo dependente. (Castejon : 1983, p. 23)
Para o autor, o que ¢ mais grave ¢ que a educac@o latino-americana tem se

orientado para a manuten¢do das estruturas sociais e econdomicas dominantes, mais do
que para sua transformagdo; trata-se, segundo Castejon, de uma educacdo
desenvolvimentista, ajustada as exigéncias do mercado que pde o homem a servi¢o da
economia.. Reportando-se a Medellin, o autor afirma que a educagdo libertadora,
amplamente discutida em Medellin e depois em Puebla, sugere que a educagdo ndo deve
ser mera agéncia de modelagdo e adaptagdo social ao sistema e sim fator de mudanga no

interior desse mesmo sistema.

Na analise de Cury (1983), em que pese o valor teologico, a op¢do pelos pobres

tem um veio fortemente imanente e temporal, resultado da presen¢a, na sociedade
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brasileira, de presen¢a mais inquieta e exigente das classes subalternas. Assim, ao
exigirem respeito como atores politicos, afirma Cury (1983), as classes populares vao
recusando o tratamento que as tutelam e as inferiorizam. Ao optar pelos pobres a Igreja
estaria, entdo, respondendo aos anseios dessas classes populares, o que nao foi feito de
forma trangiiila, pelo contrario, as custas de varios conflitos intra-eclesiais como
também com setores das camadas privilegiadas e grupos burocraticos e estatais.
Também Cunha (1983) concorda com Cury (1983) quando afirma que a opgao pelos
pobres pode ser discutida a partir de dois angulos: a partir da historia do povo e a partir
da compreensdao do que se denomina consciéncia critica. Segundo Cunha (1983), a
partir do angulo da historia do povo, a opg¢do preferencial pelos pobres representa a
emergéncia popular de um setor — as camadas populares — que ja nio podem mais serem
ignoradas pela Igreja; segundo Cunha (1983), a opgdo pelos pobres foi um movimento
historico de aproximagdo entre os pobres, oprimidos e profundamente cristdo e, nesse
contexto, ao se colocar ao lado das camadas populares, a Igreja acaba entendendo a
educagdo como um ato essencialmente social que n3o resulta da individualidade
fecunda de alguém, mas da sociabilidade de todos. Para Alfredo Bosi (1983), se o
educador nio tem forgas para transformar, sozinho, a macro-estrutura nacional,
explorada pelo impernalismo e sufocada pela tecnocracia, cabe-lhe o estrito dever de
agir no seu proprio universo de valores e de linguagem, que € o dos bens culturais, e
combater a miséria que ai reina ativando largamente as riquezas que se encontram no
meio do povo, além de suas proprias riquezas, acumuladas em anos e anos de estudo, de

leituras e de experiéncias (p.16).

Outra categoria bastante discutida no ambito da educacgdo libertadora € justica. A
luta por justiga, segundo os tedlogos da libertagdo, tem sido linha prioritaria da Igreja,
especialmente na América Latina, intensificada a partir da Conferéncia de Medellin
cujas orientagdes marcaram substancialmente o modo com que a lgreja discute essa
questdo. Segundo Libanio (1978), a preocupagdo por educar para a justica no meio
catolico reflete uma nova mentalidade dentro da Igreja, manifestada em suas tomadas de
posi¢do diante da problematica social. Libdnio (1978) assim se expressa ao discutir a
relag@o entre educacgio e justica:

A pratica educacional mantém uma relagdo constante com a justica. Nao
se pode conceber a educagdo senio em relacdo direta com a sociedade presente €

futura. Ora, o problema da sociedade é fundamentalmente o jogo das relagGes
humanas nos diversos niveis econdmico, politico, cultural, religioso. Tais




relagdes sdo precisamente marcadas pela justica ou injustica conforme se

respeitem os direitos humanos individuais e sociais, as liberdades pessoais e

publicas. ( Libanio : 1978, p.4)

Libanio (1980) retoma essas questdes analisando a relagdo educagdo e justiga a
luz da educacdo libertadora proposta em Medellin. Para o autor, a propria concepgdo de
educacgdo libertadora corresponde, por sua vez, uma visdo de justica. Assim, ser
libertadora ja implica em ser para a justica sem, por isso, precisar se auto-denominar; a
educagdo para a justi¢a s6 pode ser entendida dentro do quadro evolutivo da consciéncia
e pratica dos educadores ligados a Igreja ao longo dos ultimos anos encontrando dois
espagos possiveis de realizagdo: primeiro, a sua pratica interna — no caso, a Igreja ser
exemplo de justi¢a €, em segundo, articular-se organicamente as pastorais € movimentos
populares. Para Candau (1980), foi a partir de Medellin que a Igreja se empenhou em
todo um esfor¢o renovador inspirado no ideal de uma educagao libertadora e, por isso,
enfrentou muitas dificuldades, entre elas, a propria operacionalizacdo do conceito
educagdo libertadora e de justi¢a. Segundo a autora, a educagdo libertadora ficou muitas
vezes, por erros de interpretagdo e compreensﬁo, reduzida a uma renovagio interna da
escola ou a uma transformagdo metodologica, falseando seu sentido mais profundo; na
compreensio de Candau (1980), nio existe uma diferenga essencial entre educacdo
libertadora e educagdo evangelizadora ja que € no horizonte da educagio integral que se

situa a educagio evangelizadora.

O tema educagdo para a justi¢a € retomado por Mejia (1980) no contexto do
documento de Puebla. Para o autor , educar para a justi¢a ¢ intrinseco a educagao ja que
uma das caracteristicas da educagao deve ser justamente a constru¢do de uma sociedade
mais justa e igualitaria. Para Antoncich (1980), o documento de Puebla refor¢a a
educagio para a justica na medida que denuncia situagdes de opressdo € miséria na
América Latina bem como as multiplas formas de injustiga e, dessa forma, o autor
afirma existir uma relagdo profunda entre educagdo libertadora (Medellin) , educagdo
evangelizadora (Puebla) e uma educagio para a justiga uma vez que a luta por justica e
libertagdo € uma luta natural da Igreja e se constitui em elemento integrante do processo

de evangelizagdo. A esse respeito, diz o autor:

Superar as injustigas que existem em nosso continente a partir do ponto
de vista de uma educagdo para a justi¢a, supde, em primeiro lugar, nio sermos
cegos diante dessa realidade injusta, saber descobri-la e reconhece-la. Em
segundo lugar, uma educacdo para a justica a partir da perspectiva da fé supde
oferecer motivagdes solidas para um compromisso cristio. Finalmente, em
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relagdo a acdo, oferecer aos educandos, critérios que permitam fazer opgodes

claras, concretas, definidas. Trata-se pois de partir do ver, julgar e agir.

(Antoncich : 1980, p.28)

Segundo Castejon (1980), a utilizacdo da metodologia ver-julgar-agir
desenvolvida a partir da/na teologia da libertagdo na leitura da realidade e no combate as
situagdes de injustica tende a ser uma proposta dindmica e permanente na educacio;
contudo, alerta para os provaveis mecanismos de resisténcia que podem surgir na
medida que a educagdo se volta para a promog¢ao da justica, resisténcia que podera ser
sentida principalmente quando tal educagdo entrar em choque com os interesses dos

beneficiarios destas situagdes de injustica.

Outra categoria igualmente relevante no ambito da educacdo libertadora é a
politica. A politica e sua relagdo com o processo educativo foi abordada sob varios
angulos, tanto por educadores quanto por tedlogos; nas discussdes acerca da educagio
evangelizadora bem como da educagdo. Segundo Gandin (1982), é comum encontrar
educadores que acreditam que as instituigdes educativas, em particular a escola, ndo
devem envolver-se com politica. Talvez tal compreensio. afirma o autor, decorre do
fato de muitos educadores ainda entenderem a politica como agdo individual ou mesmo
grupal em busca de poder, em qualquer nivel, para tirar proveito para si. Segundo o
autor, ¢ importante que todos aqueles envolvidos com a educagdo reconhegam que a
educagdo politica se realiza na escola, nos movimentos populares, nos mais diferentes
tipos de organizag¢des sociais e que tal educagdo ndo nasce do esfor¢o de uma pessoa ou
de varias pessoas em esforgos individuais, pelo contrario, trata-se de uma tarefa que so
pode ser desenvolvida em grupo. Para Gandin (1982), a aprendizagem politica faz-se
pela “defesa do direito de participagdo de todos, mesmo daqueles que, por influéncia do

verticalismo da sociedade atual ndo estdo atentos para isso”(p.59).

Para Demo (1983), a esfera politica diz respeito a participagdo, como processo
historico interminavel de conquista, por parte dos interessados, dos direitos minimos de
realizagdo social. Assim, afirma o autor, “ninguém promove ninguém, se este alguém,
em ultima instdncia, ndo se auto-promover” (p. 52); segundo Demo (1983), quando
verdadeiramente comprometida com a politica, a educagio leva a formagdo do cidadio,
um sujeito de direitos e deveres, capaz de criar espagos de participa¢do e intervengoes
eficientes na realidade. Para Oliveira (1985), é na agdo politica, geralmente sob a forma

de lutas populares, que o povo descobre o significado de cidadania e, nesse contexto, a




95

educagdo para a cidadania na Igreja popular se faz na e pela pratica das lutas. O autor
adverte. contudo, para a dificuldade da Igreja, depois de ter despertado pessoas para as
lutas, depois de incentivar seus membros a participagdo politica, de ajuda-los a
organizarem-se (sindicatos, partidos, associagdes, movimentos), n3o conseguir
acompanha-los na reflexio teorica, dificuldade talvez justificada pelo fato da Igreja nio
ter conseguido ultrapassar o limite de uma critica ética da realidade social e a proposta

de valores que norteiam a construgdo de uma nova sociedade.

A idéia de cidadania e direitos humanos sempre estiveram presente nos textos
legais de educagdo e, nem sempre, a conceituagdo legal para cidadania coaduna aos
objetivos mais amplos daqueles que defendem uma educagdo de qualidade para as
camadas populares uma vez que a inten¢do da lei é, muitas vezes, amparar e justificar
diferentes praticas escolares bem como a implementagio das mais variadas politicas
educacionais. Segundo Marques (1985), o cidadio sempre foi considerado como o
sujeito organizado dentro da estrutura social do Estado e, na medida em que o Estado
surge como o esforco de reaglutinagdo e recuperagdo das diferengas em que se
estremavam os primitivos agrupamentos familiares e religiosos, surge também a
realidade de grupos sociais diversificados, em busca de definir e redefinir suas
identidades dentro do espago mais amplo que se estruturava (p.15). Dessa forma, o autor
demonstra a fragilidade da idéia de cidadania nos textos legais, particularmente nas leis
de ensino, onde o cidadio abstrato nada mais é do que o individuo socializado, apto a
realizar o consumo dos produtos acabados pela industria, pela cultura dominante, pelo
sistema estabelecido, perdendo assim, sua dimensdo coletiva em detrimento de um
tratamento individual e atomizado. Diferentemente dessa idéia legalista de cidadio o
cidaddo real € aquele que descobre suas proprias forgas, percebe-as como forgas sociais
e cria suas proprias formas de organiza¢do e, sendo assim, so tem sentido falarmos do
cidaddo entendendo-o como um sujeito historico coletivo que vai se realizando na

medida em que se insere na dindmica conflituosa das totalidades sociais mais amplas.

Taborda (1985) ¢ radical em sua defini¢io de cidadania e de cidadio. Para o
autor, cidadania € a participagdo no poder e afirma que a cidadania nio pode ser
concebida de forma abstrata, pelo contrario, sempre esta situada num contexto social,
politico, econdmico, cultural e, sendo assim, cidadania ¢ poder e, por isso, deve ser

conquistada em cada momento historico. A esse respeito diz o autor:
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Pensar a cidadania em termos de poder € assim passivel de suscitar
obje¢des. Mas justamente o conceito de cidadania aplicado a todos e, mais ainda,

a pratica da cidadania estendida a todos € que possibilitara reconduzir a

problematica do poder a suas verdadeiras dimensdes. O poder ndo € privilégio de

alguns. Poder € coisa de todos. Todo homem tem poder e se realiza pelo
exercicio do seu poder [...] A questdo ndo estd no poder, mas em que todo
homem venha a exercer o poder que lhe € proprio. Acostumados a ver o poder
agambarcado por alguns e a maioria reduzida a impoténcia, esquecemos que nao
¢ que uns tenham ‘poder’e outros ndo, mas que uns usurpam o poder dos outros,

e estes sdo impedidos de usar seu poder, induzidos a deposita-los nas maos dos

primeiros, ou forgados a isso. Talvez se possa ver a origem dessa situagdo

andémala quanto ao poder, em um erro antropologico. A concepgao individualista
de homem ndo deixa reconhecer que o poder ¢ do homem como membro de um

coletivo (que €, alias, o homem concreto, existente) [...] O homem real ¢ o

homem coletivo, o homem produto da sociedade de que, de fato, ndo é um

produto passivo, mas ativo, isto é, alguém que com o ‘material’ recebido forma

algo novo e diferente: sua identidade. (Taborda : 1985, p. 21).

Assim, ndo € possivel falar de cidaddo e de cidadania de forma individualizada
ja que uma concepgdo individualista de homem so vina a reforgar o poder de uns sobre
os outros; isso posto, Taborda (1985) discute como deve ser uma educag¢do para a
cidadania, uma educag¢do para a participagd@o no poder. Para o autor, embora a Igreja
tenha falado de forma insistente em educacdo hbertadora (Medellin) e educagdo
evangelizadora (Puebla), sem participagdo n3o ha educagdo para a autonomia , nem para
a justiga e, tampouco, para uma sociedade onde os pobres tenham vez. Para finalizar,
Taborda (1985) afirma que a tarefa de educar torna-se dificuitada pelas estruturas
injustas e, por isso, educar para a cidadania, para a participagdo no poder, se constitui
numa tarefa urgente e ingente, mas que “deve ser acompanhada por uma outra ainda
mais urgente: a tarefa imediatamente politica de transformag@o da sociedade e, também
ai, o educador devera estar presente, como cidaddo”(p.29). Para muitos autores, a
educagdo popular se constitui num instrumento privilegiado de educagdo em direitos
humanos na medida que faz esse trabalho naturalmente, a partir de situagdes concretas;
além disso, emerge naturalmente também nesse trabalho realizado pela educagio
popular a idéia de cidaddo e de cidadania, dado que seria muito estranho que cidadania e
direitos humanos pudessem ser apartados entre si e desvinculados dos objetivos mais

amplos do processo educativo.

Na busca pela compreensio de como categorias comuns vem sendo
desenvolvidas por tedlogos da libertagdo, teoricos envolvidos com a pedagogia

libertadora e educadores engajados no trabalho de educagdo popular, verificamos a
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persisténcia da tematica educa¢do bem como as discussdes que dela deriva: a questio
da conscientizagdo, a relagdo educacdo e politica, a dimensdo educativa dos agentes e
movimentos populares, a questdo de uma educagdo voltada aos interesses das camadas
populares — educagdo popular, a questdo da autonomia e da cidadania frente a
concep¢do de educacdo libertadora, direitos humanos, entre outros. Todas essas
questdes. discutidas a partir da concep¢do dominante de educacgio libertadora, sio
fundamentadas na vasta obra de Paulo Freire, pelos tedlogos da libertagdo ou, ainda, a
partir de autores teoricamente proximos a eles. Para muitos autores, entre eles Mathias
Preiswerk (1998), o nome de Paulo Freire aparece com muita freqiiéncia quando o
assunto ¢ educacgdo popular, “personificando um movimento que vai mais além de sua
pessoa e chega a ser um ‘sujeito pedagodgico coletivo’, representando uma sintese entre
um pensamento catolico humanista, um nacionalismo desenvolvimentista e correntes do

marxismo” (p. 38).

A educagdo para a liberdade, para a autonomia, para a cidadania, para a justica,
para o dialogo, expressdes sempre presentes na obra de Paulo Freire, sio
constantemente utilizadas e, dessas expressdes, sobressai-se sempre a idéia de
conscientizacdo ou consciéncia critica. A expressio conscientizagdo ocupa um lugar
central na obra de Paulo Freire e, por conseguinte, nas concepgdes de educagio
libertadora; assim, a todo instante, a relagdo libertagdo-opressdo é mediatizada pela
idéia de conscientizagio, entendida como um mecanismo que possibilita criar situagdes
que permitam ao oprimido passar de uma consciéncia oprimida a consciéncia de ser
oprimido, permitindo a estes encontrarem um novo equilibrio por meio de a¢des

concretas, de agoes coletivas envolvidas com as lutas das camadas populares.

Castejon (1981) ao discutir a relagio educacdo-teologia da libertagdo afirma que
a preocupac¢do com educagdo popular no interior da Igreja ndo surgiu dos setores da
Igreja tradicionalmente preocupados com a ag3o educativa mas sim a partir de grupos
que refletiam e comegaram a assumir um engajamento na transformagdo da sociedade
como, por exemplo, a JEC e JUC e o primeiro periodo do MEB. Para Castejon (1981)
essa preocupagdo que ja era sentida em muitas pessoas acerca da educagdo popular
demorou um pouco em atingir os segmentos diretivos da Igreja catolica uma vez que as
preocupagdes e esforgos desses segmentos estavam canalizados para a atuagio
pedagogica interna, integradas ao corpo eclesial onde a preocupagio central era a

expans3o da educagdo catolica; nesse contexto, a educagiio dos pobres ficava traduzida
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em uma diversidade de obras assistenciais como orfanatos, cursos para empregadas
domésticas, preparagdo de mao-de-obra através de cursos técnicos, entre outras; assim.
na medida em que as pessoas envolvidas com essas obras assistenciais passam a mudar
de lugar social e também de perspectiva acerca do papel da educagdo, em particular da
educagdo dos pobres, abandonaram uma visdo assistencialista para um trabalho voltado
a despertar consciéncias para outras dimensdes da realidade é que surge o conflito, ndo
um conflito interpessoal ou de grupo, mas um conflito que vai se manifestando dentro
do corpo eclesial. Mesmo admitindo tratar-se de uma questao bastante controvertida e.
por isso, objeto de varias investigagdes, Castejon (1981) reafirma a importancia em se
tentar conceituar educacio popular e, em sua analise, identifica trés niveis, trés maneiras
basicas de compreender a educag¢io popular:

Num primeiro nivel, pode-se dizer que educagio popular € aquela que ¢
produzida pelo proprio povo na preservagiao e transmissao de sua cultura na
defesa de seus interesses; ou entdo aquela que € produzida pelo proprio povo e
para o povo como expressdo € comunica¢do de sua vida, sua cultura, suas lutas,
como expressio de sua existéncia € mesmo de sua ‘resisténcia’ [...] Num
segundo nivel, que ja supde a participagdo de agente educador ou agéncias
educadoras externas, podemos dizer que educagdo popular € aquela que ¢
produzida por pessoas que explicitamente se propdem a servir ao povo, aos
menos favorecidos, aos pobres [...] O terceiro nivel de compreensdo da educagio
popular inclui também a participagdo de agente ou agéncia externa, como o
anterior, mas € mais preciso em sua concep¢do, limitando o uso do termo
‘educacdo popular’ aquela educagdo que ¢ produzida a servico dos reais
interesses das classes populares. (Castejon :1981, p.9)

Como se pode apreender das tentativas de conceituagio de Castejon (1981)
acerca da educagdo popular, o que diferencia um tipo de outro é a interferéncia de
agentes e agéncias externas. No que denominou ‘primeiro nivel’, o autor nio faz
nenhuma referéncia a agentes externos no processo educativo, a ndo ser como provaveis
observadores; no ‘segundo nivel’, a educa¢do popular ¢ definida pela existéncia do
destinatario — o povo, os mais pobres — e por uma intengdo de servir por parte de uma
agéncia/agente externo o que torna essa concepgdo bastante vaga, abarcando uma
diversidade de experiéncia sob o rotulo de educagdo popular; o ‘terceiro nivel® inclui,
também, a participagdo do agente externo; contudo, limita o termo educagdo popular
aquela produzida a servigo dos reais interesses das classes populares. Como vemos, o
elemento utilizado por Castejon para conceituar ou, como prefere o autor, estabelecer os

diferentes niveis de educagao popular, € o grau de participagio de agentes ou agéncias

externas.Castejon (1981) concentra sua analise naquilo que denominou ‘segundo e
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terceiro niveis’ da educag¢do popular. Para o autor, a educagdo popular entendida como
uma prestacdo de servigos, produzida por pessoas que intentam ajudar os menos
favorecidos recebe apoio do sistema porque melhora a capacidade da mao-de-obra,
tornando-se uma ferramenta que da maior produtividade e prepara o individuo para o
mercado de trabalho.; contudo, o autor pondera que por mais assistencial, paternalista
ou ideologicamente condicionada que seja um processo de educagdo popular, ele
cumpre uma tarefa significativa na medida que oferece aos membros da classes
populares um certo dominio do saber formal, da linguagem, além da capacitagdo para
pensar a realidade em termos mais abrangentes e da ampliagio do mundo conceitual.
Continuando sua analise, Castejon (1981) identifica novos elementos na ampliagio do
conceito de educagdo popular (terceiro nivel) na medida em que novos termos , como
“reais” ao lado de interesses e “classes populares” no lugar de povo menos favorecidos
ou pobres, passam a integrar e incorporar a compreensdo de educagdo popular; assim,
por interesses reais, fica sublinhado que na educagdo popular sobressai os interesses das
classes populares e ndo do educador, limitando, assim, o saber do agente externo ou da
agéncia. A esse respeito, adverte Castejon (1981);

E preciso reconhecer que a imposigdo de um ‘saber’ (imposi¢do de
conteudos, métodos e metas) ¢ uma forma de ‘poder’ que, quando exercido pelo
agente externo, tendera a perpetuar o processo de dominagdo e as formas de
subserviéncia, mesmo quando o exercicio desse poder pelo agente externo se der
sob a fachada da ‘educagio popular’, ‘defesa dos interesses das classes
populares’ ou ‘movimentos populares’. Evidentemente, as expressdes iniciais
ou superficiais dos interesses das classes populares sio muitas vezes
manifestacio de uma ideologia dominante introjetada através dos inumeros
mecanismos de dominagdo cultural e ideolégica. Nio podemos cair na visdo
romantica de que tudo o que € cultura popular ¢ automaticamente libertador.
Essa visdo deixaria de lado todo o problema da alienagido e da reprodugido da
cultura e dos interesses dos dominantes nos dominados. (Castejon : 1981, p. 10)
Castejon (1981) chama a atengdo para o fato de que o que realmente interessa é

o principio da autonomia popular na descoberta de seus interesses reais e que o saber e o
conhecimento do agente externo ndo deve ser negado, pelo contrario, deve ser colocado
a disposigdo do grupo popular num processo educativo de interagdo. A substitui¢do do
termo “povo” e “menos favorecidos” por “classes populares” n3o é, segundo Castejon
(1981) uma simples troca de sinOnimos, pelo contrario, enfatiza a realidade da
estratificagdo social e reconhece a existéncia de uma classe social da qual muitos

envolvidos com educagio popular nao pertencem, mas podem ser aliados.
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Vanilda Paiva (1981), ao discutir as tendéncias acerca da educacdo popular na
América Latina afirma que ndo foi casual o surgimento de uma pedagogia
conscientizadora no seio da Igreja catolica e afirma que a maior parte dos movimentos
ndo governamentais de educagio popular lan¢ados na América Latina “ou foram
desencadeados e orientados diretamente por forgas catdlicas ou estiveram por elas
penetradas em conseqiiéncia de coalizdes com outras forgas religiosas ou politicas”
(p.73). Segundo Paiva (1981), é preciso cuidado com a utiliza¢do indisciminada do
termo conscientizag¢do pois, quando desvinculada de um longo processo de organizagdo
politica das massas em favor de seus interesses mediatos e imediatos, desligada do
movimento popular, a idéia de conscientizacdo mostrou-se incapaz de gerar agdes
conscientes que produzissem modificagdes importantes na realidade. Também Neves
(1982) afirma que as diversas formas de organiza¢do popular trazem em si um profundo
sentido educativo e € no interior dos setores populares que pode brotar uma consciéncia
critica, conferindo a educagido popular uma dimensdo muito mais ampla do que a ligeira
associagdo a perspectiva escolar, ao ensino formal, adverte a autora. Para Neves(1982),
a conscientiza¢do — termo caro aos envolvidos com a educa¢do popular — se constitui
em exigéncia fundamental quando se fala em educagdo popular e na necessaria mudanga

estrutural da sociedade e seus mecanismos de dominagao.

Chaloub (1983) afirma que, quando se trata de conscientizagdo e de educagio
popular, o fundamental esta em que as classes populares expressem, critiquem e
desenvolvam coletivamente suas proprias formas de apreender e explicar os
acontecimentos sociais € de se posicionarem frente a eles; assim, a autora define a
educagio popular como aquela que nasce e se nutre continuamente dos interesses €
valores da classe popular. Para Chaloub (1983), a integracdo do processo educativo ao
trabalho produtivo ¢ inevitavel e a educagdo popular muito representa tal articulagao.

Diz a autora:

Uma concepgdo popular do processo educativo ndo pode aceitar uma
escola fechada em si mesma e isolada da vida comunitaria e do trabalho
produtivo. Exige a interagdo entre estudo e trabalho porque se fundamenta na
unidade indestrutivel da vida e em sua logica dialética. A Educacdo Popular €
viva, € concreta. Ora, o fator de integragao do homem na sociedade é o trabalho
— instrumento que estabelece relagdes sociais entre as pessoas € meio de
interven¢do na realidade com vistas a sua transformagdo e criagio de novas
estruturas. Todo processo que estabelece uma cisdo concreta entre o pensar € 0
fazer, é imposi¢do de uma estrutura artificial, ¢ atentado a unidade do homem.
Nesta perspectiva a educag¢do deixa de ser uma atividade especializada, separada
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da vida, para se converter numa atividade natural, voltada para a transformagao

da realidade; deixa de ter lugar exclusivamente dentro do recinto escolar para ser

pratica de vida. (Chaloub : 1983, p. 39 — negrito no original)

Nufioz (1981) faz uma reflexio acerca das instituicdes que fazem educagdo
popular e discute como tais institui¢des influenciam ou direcionam o trabalho com
educagio popular, dito de outra forma, como € exercido o poder institucional sobre a
educagdo popular quando a vinculagdo com as instituigdes acaba determinando a pratica
educativa. Para Muiioz (1981) toda instituicio cria ¢ desenvolve internamente seus
mecanismos de controle garantindo a realizagdo de seu projeto institucional. De maneira
geral, tais mecanismos visam — segundo o autor — ao controle da ideologia e a¢io dos
agentes, tendo como referéncia a estratégia mais ampla a nivel da sociedade e a
ideologia do grupo dominante da institui¢do; dessa forma, o processo educativo fica
estreitamente vinculado as possibilidades educativas permitidas pela institui¢do.
Obviamente, tudo isso ndo se da sem nenhum conflito; afinal, as pessoas vinculadas as
instituicdes ndo se comportam como fabula rasa, mas procuram — dentro do espago
institucional — discutir alternativas e orientagdes ao trabalho de base. Para Muioz
(1981), a Igreja se enquadra perfeitamente nessa discussdo acerca das limitagGes
institucionais do trabalho com educagdo popular na medida em que existe uma
tendéncia de “institucionalizagio dos trabalhos junto aos grupos populares, ligando-os
umbilicalmente a si propria”(p.31) de tal forma que é muito comum a Igreja se colocar,
muitas vezes, como referéncia exclusiva e determinante na definicdo e encaminhamento

da acao educativa.

Segundo Luiz Eduardo Wanderley (1981) a educagdo popular pode ser
compreendida como “aquela produzida pelas classes populares, ou produzida para ou
em conjunto com as classes populares, em fungdo de seus interesses de classe, quer
através do ensino formal, quer através do ensino informal, extra-escolar e
assistematico”(p.687). A partir desta concep¢do, o autor situa a agdo da igreja no
ambito da educagido popular quando admite que esta pode se dar para ou em conjunto
com as classes populares. Ao tentar uma sintese do conteudo da educagdo popular,
Wanderley (1981) aponta os seguintes elementos:

e “¢ historica — depende do avango das forgas produtivas;

e ¢ classista — exige uma consciéncia progressiva dos interesses das classes
populares;

e ¢ politica — conjuga-se com outras dimensdes da luta global das classes
populares (organiza),
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e ¢ transformadora e libertadora — conduz a mudangas qualitativas e reformas
estruturais (reformas nao-reformistas),

e ¢ democratica — defende a igualdade de direitos, de participagdo e se faz sob
formas anti- autoritarias, anti-elitistas, ndo-massificadoras;
relaciona a teoria com a pratica (conscientiza);

e relaciona a educagdo com o trabalho;
objetiva a realizagdo de um poder popular (projeto social alternativo) .”
(Wanderley, p.689)

A relagdo teoria e pratica € também questido levantada por Wanderley e, para o
autor, o método ver-julgar-agir significa um avanco da reflexdo teorica no interior das
CEBs que a sua maneira, redefinem essa metodologia na percepgado, compreensao e
intervengdo na realidade. Dessa forma, o autor defende que as ‘CEBs estdo elaborando
uma ‘original pedagogia popular’, que utiliza vdrios desses métodos e técnicas,
ademais de outros criativos e imaginosos, adaptados as condi¢des e recursos locais.

(p.697).

Para muitos autores, nio basta afirmar que a educagio popular esta ligada aos
interesses das classes populares uma vez que sdo diversas as formas pelas quais tais
interesses sio definidos e, é a partir destas definicdes, que muitos trabalhos sdo
encaminhados e operacionalizados. Ao discutir a agdo de agentes externos as classes
populares, Garcia (1984) discute a dificuldade desses agentes em se colocar a servigo
das classes populares sem, contudo, assumir uma posi¢io hegemonica uma vez que o
saber do agente — quase sempre através de uma escolarizacdo que o leva até a
universidade — ¢ um saber socialmente legitimado em detrimento do saber popular, na
maioria das vezes desvalorizado. Segundo Garcia (1984) nao se trata em consagrar uma
divisdo social do trabalho onde o intelectual é a cabeca e os populares a pratica, pelo
contrario, trata-se em reconhecer que ambos tém praticas e formas de pensamento
diferentes; ambos pensam e atuam presididos por uma pratica e uma logica
diferenciadas. Assim, para Garcia (1984), existe, por parte de muitos agentes, um
grande desconhecimento da vivéncia das camadas populares, desconhecimento
normalmente preenchido de forma simplificadora por categorias abstratas como
ideologia dominante, alienagdo, opressdo, entre outras. A questdo do poder popular
também ¢ discutida por Garcia (1984) e, acerca disso, afirma:

Acredito que o chamado processo de liberagdo so podera se dar no

momento em que houver coeréncia entre o institucional e o cotidiano. E

necessario enfrentar a evidéncia de que a transformagdo social ndo € uma utopia
a ser realizada apos a tomada do aparelho de Estado. A Histora esta ai para



103

desdizer os que afirmam esta posi¢do. O enfrentamento ¢ hoje e a transformagao
se faz agora ou nio se faz. O futuro se realiza na lenta constru¢ao feita de éxitos
e fracassos — que deve resultar num aprendizado. Néo ¢ esta a dinamica, o cerne
da educagdo popular? E importante termos presente esta dimens3o do politico
para ndo cairmos na falacia dos que dizem: precisamos politizar os movimentos
populares, precisamos politizar a educagio popular, sendo que politizar a
educacdo popular, politizar os movimentos populares significa, muitas vezes, 0
atrelamento a um partido, que com sua organizagao mais ampla engolira
educagdo e movimento populares. A riqueza do trabalho de educagao popular
esta justamente no fato de ele se dar numa perspectiva de luta direta. Nao €
alguém que vai falar em meu nome. A politica que se da através da educagao
popular é a politica que eu fago, € a politica daquilo que eu reivindico. Entdo, a
minha luta, o exercicio do meu poder é o exercicio do poder daqueles que estdo
comigo, num trabalho de educagao popular, das proprias classes populares, €
um exercicio direto de poder. E, ai, esta a origem e a fonte do poder popular.
(Garcia : 1984, p. 42)

O autor adverte na discussio do fragmento acima que ndo se deve tirar
conclusdes apressadas de que ele seja contra a delegagdo de poder ou contra partidos
politicos; pelo contrario, afirma o autor, € inevitavel que ocorra delegagdo de poder, o
que ndo pode ocorrer ¢ que tal delegacdo se cristalize e se transforme numa fun¢do de
especialistas, no caso os politicos, também os partidos politicos tém uma fun¢do na
trama de poder na sociedade; contudo, ndo pode abafar as manifestagdes politicas fora
de seu ambito, cooptando e atrelando todas as forgas que encontra pelo caminho.
Também Hadadd (1987) reconhece que os sindicatos e os partidos politicos ocuparam
gradativamente espagos junto aos movimentos populares trazendo alguns problemas a

educagio popular:

Todo este movimento de valorizagio partidaria dos organismos de classe
trouxe problemas particulares aos trabalhos de educagdo popular. Inicialmente
pudemos observar um afastamento de quadros dos trabalhos ‘tradicionais’ de
organizagio e conscientiza¢do da populagdo no espago do cotidiano da vida do
povo pra os trabalhos politicamente mais valorizados, como partidos e
sindicatos. Os antigos trabalhos perdem for¢a e os melhores quadros politicos
comecam a se afastar dos seus grupos de base. Ao mesmo tempo, € como
conseqiiéncia de todo este movimento, o discurso genérico da educagio popular,
que em todos os espagos cabia, torna-se mais especializado; fala-se agora em
educacdo sindical, educagio e trabalho, educagio politico-partidaria, trabalho de
formagio de quadros, educagdo da mulher [...] a disputa partidaria pelos quadros
de educadores, bem como a disputa pelo proprio trabalho de educagdo popular
contribuiu consideravelmente para a desestruturagio de muitos deles. Podemos
notar também, entre os partidos, concep¢des que entendem que todo trabalho
junto aos movimentos sociais deve passar obrigatoriamente por estas
organizagdes como forma de representa¢do e encaminhamento de suas questdes.
(Hadadd : 1987, p. 12)
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Das reflexdes até agora apresentadas (Castejon,1981; Hadadd, 1981 e 1987,
Nuiioz, 1981; Paiva, 1981; Garcia. 1984) é possivel encontrar um ponto para onde
convergem todas as analises: € necessario que a educag¢do popular possibilite as classes
populares se articularem, trocarem conhecimentos e saberes entre si € elegerem as
formas de lutas que irio empreender. Para todos esses autores, € nesse contexto que
deve agir o intelectual — sua agdo dependera do tipo de reivindicagdo do grupo ou

movimento popular no qual esta inserido.

Barreto (1986) chama a atengdo para a fragilidade do Estado no que diz respeito
a educagdo das camadas populares ja que, em virtude de seu gigantismo, nio consegue
dar respostas que nao sejam institucionalizadas e, quando tenta, acaba realizando uma
simples adaptagdo do sistema escolar, mantendo o maximo possivel as caracteristicas do
sistema oficial. Ainda que tenha, em certa medida, democratizado o acesso através do
aumento de vagas para a populagdo mais pobre no sistema oficial de ensino, o que se
verifica € que nao ocorreu a democratizagio do conhecimento e, como afirma Zaia
Brandio (1988), a democratizagdo do ensino precisa ir além da democratizagiao do
acesso a escola pelas camadas populares, sem o que, corre-se o sério risco de
estigmatizar esses segmentos da populagdo brasileira, fortalecer o discurso elitista de
incapacidade de pobres e justificar as desigualdades sociais, o que, alias, parece
responder a uma outra séria limitagdo do Estado que, segundo Barreto (1986), trata-se
de proteger o sistema dominante, a ordem dominante. E preciso, contudo, que se tenha
clareza de que n3o cabe a simples afirmagdo da escola como aparelho reprodutor da
ideologia da classe dominante e que existem possibilidades reais em se encontrar na
escola espagos para a critica da sociedade, verdadeiros espagos de transgressio dos

limites impostos pela organizagio estatal.

Dessa forma, discute Barreto (1986), ¢ cada vez mais freqiiente ver os grupos e
movimentos populares e entidades liggdas ao povo assumirem responsabilidades
educativas e, no caso da Igreja Catolica, lembra Barreto, os documentos de Medellin e
Puebla repercutiram de forma intensa no Brasil onde, a partir do desenvolvimento da
Teologia da Libertagao, foi possivel intensificar e dar sustentagio as agdes daqueles que
ndo separavam a religido da atividade de transformagdo social. Assim, a partir de agdes
mais pontuais como cursos de alfabetizacdo, criagdo de cursos supletivos, creches

mantidas pela comunidade, clubes de mies, as respostas dadas pelas instituigdes e



105

organizagdes populares, e também pela Igreja — afirma Barreto — foram se mostrando
cada vez mais abrangentes nas proprias agdes por eles desencadeadas. Diz o autor:

Ao engajarem-se em tarefas de modificagdo da realidade, quer através de
reivindicagoes quer em agdes de constru¢do da comunidade tais entidades
estavam envolvendo-se com educag¢do. Em primeiro lugar porque ao engajar-se
na tarefa de modificacdo da realidade os seus participantes também se
modificam. Como nos ensina Paulo Freire, ao modificarem o mundo os homens
e mulheres sido, inexoravelmente, modificados pelo mundo [...] O educador
nasce da propria militancia. E o produto dela. E esta tarefa ndo se restringe aos
eventuais assessores mas a todos os seus militantes, independentemente da
camada social a que pertengam. (Barreto : 1986, p. 33)

As tarefas educativas empreendidas pelos grupos populares enfrentam, segundo
o autor, muitas dificuldades.Muitos participantes dos movimentos populares acabam por
reproduzir os modelos educativos pelos quais foram educados e, dai, os resultados nido
acabam sendo muito diferentes daqueles obtidos na educagdo formal; dessa forma, ¢
necessario desenvolver mecanismos para que o educador popular tenha a oportunidade
de obter informagdes sistematizadas sobre questdes educacionais, propiciando-lhes um
crescimento teorico que lhes possibilitem discutir a realidade. Também Fisher (1986) faz
interessantes analises acerca do componente educativo contido nas lutas populares e a
acdo dos agentes externos e, para o autor, existe uma relagdo de troca de saberes entre
os agentes externos e os membros das camadas populares, de tal forma que o carater

educativo se manifesta no descobrimento da forga pela unido das pessoas em suas lutas

comuns.

Para Hugo Paiva (1991), o que se tem verificado nos altimos anos € um aumento
significativo dos movimentos populares, com caracteristicas bastante diversas. Alguns
movimentos se isolam com medo de que aliangas possam prejudicar sua “pureza
original”, outros sio facilmente esvaziados a partir da cooptagdo das liderangas por
politicos clientelistas e, muitos ainda, ja ndo conseguem mobilizar a populagdo.
Segundo o autor, nota-se a partir dos anos noventa a emergéncia de novos movimentos
sociais, populares ou ndo, como movimento negro, de mulheres, pela paz, pela ética,
etc. Dessa forma, Paiva (1991) alerta para a necessidade de se estar atento a emergéncia
desses novos movimentos e recomenda que se discuta as possibilidades educativas que
eles trazem em sua organizagio e suas atividades. No que se refere a ac¢do da Igreja
catolica no campo educativo, Paiva (1991) afirma que ndo se trata mais de cobrir

lacunas deixadas pelo Estado, de fazer um trabalho de supléncia e complementagio
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oferecendo bolsas de estudos aos alunos pobres ou abrir cursos de alfabetizacao onde o
poder publico esta ausente; pelo contrario, cabe a Igreja cobrir lacunas qualitativas em
qualquer meio social e, em virtude de sua opgdo teologico-pastoral, principalmente nos

meios populares, cada vez mais despojados de direitos e de cidadania.
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CONSIDERACOES FINAIS

As décadas de cinqgiienta e sessenta geraram situagdes que estdo na base das
decisdes de Medellin dado que toda América Latina vive, neste momento, o dominio
das ditaduras militares, que asseguraram a sobrevivéncia do sistema politico conivente
com o sistema capitalista, protegido pela ideologia da seguranga nacional e do
nacionalismo. Tal situa¢do levou a Igreja, depois de longos anos de uma espécie de
exilio e ruptura com a sociedade civil, particularmente como rejeicdo a0 movimentos
modernistas, a ficar mais atenta aos acontecimentos que vao orientando as mentalidades
pra os anos sessenta; o Concilio Vaticano 11, aberto por Jodo XXIII em outubro de 1962
e concluido por Paulo VI em dezembro de 1965, € caracterizado por uma abertura da
Igreja a todas essas questdes, até entdo ignoradas; € como se o a Igreja abrisse as portas

para o mundo e compreendesse, finalmente, que dele faz parte.

Medellin foi a primeira conferéncia apds o Concilio Vaticano II;, sem davida, um
dos momentos referenciais da Igreja na América Latina. No Brasil e em todo o mundo o
ano de 1968 foi um ano emblematico, um ano conturbado que devido a crise de valores
e da cultura, foi marcado por intensos e violentos protestos; no Brasil foi marcado
também pela eclosio de diversos movimentos de contestacdo, pela Doutrina da
Seguranga Nacional e pela confrontagdo do segundo governo militar e seus adversarios
mais ousados, entre eles a Igreja, como afirma Skidmore (1988), a ponto da Igreja,
através da CNBB, divulgar um documento de trabalho denunciando a doutrina da
seguran¢a nacional como fascista. Skidmore (1988) assim descreve a posi¢cdo da Igreja
melo aos acontecimentos desse periodo:

Como a Igreja fizera uma ‘opgdo pelos pobres’, isto €, adotara uma
orientagdo deliberadamente voltada para os que se encontravam no plano mais
baixo da escala social, os membros do clero e do laicato em numero cada vez
maior se conscientizavam das miseraveis condi¢des de vida de uma consideravel
parcela do povo brasileiro. A Igreja e seus fiéis se identificaram com o clamor

por justiga social que fora apoiado pela Conferéncia Episcopal Latino-
Americana (CELAM) em Medellin, em 1968. A Igreja brasileira, portanto,
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sofreu dupla radicalizagdo. Primeiro, foi forcada a assumir uma atitude de
desafio em matéria de direitos humanos na medida em que membros do clero e
do laicato (bem como pessoas ndo filiadas a Igreja) eram atingidos pela
violéncia governamental. Segundo, dando prioridade ao trabalho pastoral junto
aos necessitados, denunciava radicalmente o tipo de capitalismo que os
tecnocratas e seus mentores militares construiram para o Brasil. (Skidmore :

1988, p. 362)

E neste contexto descrito por Skidmore que muitas idéias comegam a ser
ventiladas, muitos ensaios discutindo a agdo pastoral da Igreja frente as camadas
populares comegam ser publicados por periodicos especializados, ja evidenciando qual
seria a linha pastoral de trabalho adotada pela Igreja latino-americana. da qual o Brasil
fazia parte. Como afirmam muitos historiadores, o periodo de 1964-1968 ¢ marcado
por uma interessante hegemonia cultural de esquerda, embora o pais viva neste
momento uma repressiva ditadura de direita; o ano de 1968 € marcado por intensos
movimentos sociais; no Brasil, eclodem os movimentos estudantis, a organiza¢do de
conselhos de fabricas, manifesta¢des de trabalhadores em todo o pais. O conflito entre
Igreja e Estado se agrava quando a CNBB publica o documento 4 doutrina Seguran¢a
Nacional a luz da doutrina da Igreja. As reagdes nao tardam. Desencadeam-se com
provocagdes verdadeira guerra contra universitarios, organizagdes de direita se
proliferam acusando a todos contrarios ao regime militar de comunistas, agravam-se as
tensdes militares; inaugura-se o império do terror com o Al-5. Nesse momento era a
Igreja a tnica instituigdo que podia elevar a voz contra o regime militar e, a0 mesmo,
mobilizar seus membros espalhados pelo territorio nacional, constituindo — aos poucos —
a chamada Igreja popular. Os impactos da insergao da Igreja no contexto da realidade
brasileira, influenciada pelas orientagdes emanadas de Medellin, também repercutiram

no campo educativo.

Ao fazer uma analise da caminhada da educagdo cristd a partir de Medellin,
particularmente, da chamada educagdo libertadora, pode-se perceber como Medellin
representa a explicitagio de um momento de conscientizagdo da Igreja latino-americana
em dois niveis dialeticamente complementares: consciéncia de uma situagdo € proposta
de renovagio e, no que diz respeito a educagdo, a proposta de Medellin se baseia numa
concepgio de liberdade para o desenvolvimento centrada no sujeito; contudo, parece
ndo fazer uma analise das condi¢des e possibilidades de uma tal estrutura escolar; dito
de outra forma, o documento de Medellin nio discute as possibilidades reais de

concretizagdo da educagdo libertadora. Também € possivel identificar nos documentos
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da CNBB e da AEC fidelidade ao que foi apresentado em Medellin repetindo 0 mesmo

nivel vocabular que o adotado pela Conferéncia.

Em 1977, por ocasido do IX Congresso realizado pela AEC, foi definido o
marco doutrinal da AEC do Brasil. Dividido em trés topicos — a educagdo em geral
como fruto da sociedade existente, a educagdo cristd no contexto da sociedade existente
e a AEC do Brasil inspirando e animando a educag¢do cristd, o documento pretendeu
oferecer subsidios para a reflexio de educadores catdlicos acerca das necessarias
mudangas na educagdo. De certa forma, o estabelecimento deste marco doutrinal,
praticamente as vésperas da Conferéncia de Puebla, refletia fortemente as reflexodes e
orienta¢des de Medellin. No primeiro topico, o documento afirma que a sociedade tende
a preparar as pessoas para a adaptagdo as estruturas sociais, sem criticas, promovendo o
espirito competitivo, individualista e buscando o lucro de forma cada vez mais
crescente. Assim, na analise do documento, a sociedade refor¢a os desniveis sociais e
utiliza a educagdo para manter tais desniveis, transformando o sistema educacional em
instrumento de promogio e selegdo economica. No segundo topico, o documento afirma
que o processo educativo ndo pode ser definido apenas como problema escolar, mas
como educag¢io do homem para toda a vida em sociedade e, sendo assim, educagio nao
refere-se apenas a educagdo escolar, formal, mas a todo processo educativo que visa o
homem e, nesse contexto, a Igreja ndo pode deixar de atuar, colaborando com a
transformacgio de uma realidade que desafia principios cristdos. Isso posto, o documento
afirma que a Igreja deve lutar por uma educagio tecnicamente eficiente, aberta ao
dialogo de educadores entre si e com os educandos, critica e capaz de conhecer a
realidade em que se insere, justa e promotora de justica, engajada a servico da
comunidade e transmissora de valores e cultura. S3o esses 0s pressupostos que o
documento julga necessario para que a educagio possa ser realmente libertadora e capaz
de “oferecer a educadores e educandos condi¢Ges de participarem do processo de
libertagdo, de opressdo ou escravidio socio-econoémica-cultural ou politica”(p.8). No
ultimo topico do documento, a AEC convoca a todos os educadores cristdos a
promoverem um educagdo realmente libertadora, critica e conscientizadora, além de

estabelecer metas a longo prazo para a atuagdo da AEC no ambito da educacio formal.

A idéia de Igreja popular ndo ficou restrita a Conferéncia de Medellin. Dez anos
mais tarde, a Conferéncia de Puebla atualiza as discussdes feitas em Medellin num

periodo em que o Brasil encontrava-se ainda mergulhado na ditadura militar, num pais
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vivendo a euforia do chamado “milagre econoémico”, com censura institucionalizada e a
repressio e o clima terror imposto pelo Estado ditatorial em nome da seguranca
nacional. Os militares, associados aos interesses da grande burguesia nacional e
internacional, em nome da defesa da ordem e das instituicGes, escamoteavam a
centralidade do acirramento de uma luta de classes ja visivel. Nesse momento, uma
década pos-Medellin, a Igreja teve atuagdo destacada e sistematica na denuncia de
violéncia e assassinatos e na defesa dos direitos humanos; a polarizagio entre projetos
politicos perpassava as esquerdas e traduzia-se em diferentes propostas, estando
presentes em campos diversos, ora nos partidos politicos, ora no seio dos movimentos
populares. Os movimentos populares multiplicaram e desenvolveram a partir dos
bairros da periferia dos grandes centros urbanos, refletindo os efeitos de um crescimento
desordenado e cadtico. Entre estes movimentos, merece aten¢do especial as
comunidades eclesiais de base (cebs) que historicamente devem ser entendidas no
contexto de resisténcia popular ao esforgo das classes dirigentes de manter tudo sob
controle. O ano de 1964 foi um marco nessa dire¢do € Os anos que se seguiram,
mormente 1968, tornaram patente a vontade dos dirigentes de nao permitir quebra na
ordem estabelecida pois esta atendia aos interesses econdmicos € politicos do grande
capital, levando a uma concentragio de renda cada vez mais exigente, numa sociedade
ja partida em dois blocos contrastantes de todos os pontos de vista. Tanto quanto outros
movimentos populares, as cebs representaram o momento de amadurecimento dos
novos movimentos sociais, pois ndo € s6 a exploragdo econdmica mas sobretudo a
violéncia dos valores sociais, da liberdade, da livre expressio do pensamento, da
confian¢a mutua entre os cidaddos, que fizeram com que o povo, em suas mais variadas
formas de resisténcia, se unisse para mudar o que estava posto. As cebs ndo sdo
movimentos dentro da Igreja, trata-se da propria na Igreja na base do povo. E assim que
Leonardo Boff (1981) define as cebs, como a abertura da Igreja as camadas populares.
Para Boff, as cebs ultrapassaram os limites religiosos e sua articulagdo com os
movimentos populares ¢ inevitavel e necessaria a fim de se recuperar o sentido nobre de
politica como a busca comum do bem de todo o povo. E nesse contexto que acontece
Puebla: da rebeldia e contestagio que caracterizou Medellin para o apogeu e crise da

ditadura militar.

A Conferéncia de Puebla pode ser compreendida a partir de dez grandes eixos:

consagragio do método ver-julgar-agir, a dimensio social e politica da fé, a defesa e
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promogdo da dignidade humana, a opgdo preferencial pelos pobres, a promogdo da
libertagdo integral, a religiosidade popular, as comunidades eclesiais de base, a op¢ao
preferencial pela juventude, a promogdo da mulher e as trés grandes condenagGes (ao
capitalismo liberal, a0 marxismo coletivista, a ideologia da seguranca nacional). Boff
(1978) lembra que o documento de Puebla ndo condena a utilizagdo do método de
analise da tradi¢cdo marxista; adverte sim para o risco de ideologizagdo que se expde a
reflexdo teologica quando se realiza a partir de uma praxis que recorre a analise
marxista. Tanto quanto alguns autores ja citados, Boff (1978) também alerta para a
utilizagdo da categoria povo e afirma que, antes de ser apropriada pela teologia, duas
outras categorias devem ser discutidas — comunidade e massa, caso contrario, muitas
confusdes ideologicas advirdo. A analise do discurso voltado a educagio no contexto do
documento de Puebla revela que, apesar do uso discreto que faz do termo libertagdo, o
documento de Puebla reafirma com vigor o conteudo e a pratica da educacao libertadora
situando a educagdo dentro de um contexto de mudanga socio-cultural e enfatizando,
principalmente, a situagdo da pobreza. O projeto educativo de Puebla € muito corajoso
ao estabelecer como prioridade a educagio dos pobres e a inser¢do da Igreja nos setores
educacionais ndo-formais, principalmente quando se trata da alfabetizagdo e educagao

popular numa linha conscientizadora e politica.

Mais de uma década depois de Puebla acontece a Conferéncia de Santo
Domingo. A década de oitenta é marcada por um tamanho grau de internacionalizagio
que dispensa ditaduras, a baixa qualidade de vida decorrente do crescimento econémico
dependente e de politicas publicas ineficientes impede que criangas € jovens das classes
populares possam romper com o ciclo de pobreza e miséria, o trabalho impede o acesso
ao ensino basico de milhares de criangas de tal forma que a auséncia de escolaridade
minima dificulta a melhoria da qualificagdo profissional. As condi¢des opressivas de
vida refletem-se em todos os niveis de relagdes, por outro lado, os anos oitenta marcam
o crescimento da organizagdo de diversos setores da sociedade que, por diferentes
caminhos, demonstram o potencial existente na defesa do exercicio da cidadania. A
Conferéncia de Santo Domingo tenta imprimir uma nova orienta¢do a Igreja latino-
americana, reconduzi-la a um maior alinhamento com o poder central da Igreja e sua
atual politica de restauragio, com notadamente enfraquecimento do compromisso social
em detrimento de uma preocupagdo pela dimensdo especificamente religiosa,

caracterizando, assim, uma Igreja da doutrina e da agdo imediata, hierarquica e segura



de sua autoridade. Por todas essas razoes, o documento de Santo Domingo ndo alterou
de forma significativa a compreensdo da Igreja do Brasil quanto ao processo educativo,

é como se tal documento pouco ou nada tivesse a colaborar neste sentido.

A Igreja da libertagdo, gestada durante a Conferéncia de Medellin e ratificada
em Puebla ultrapassa, como afirma Libanio (2000), o simples campo da Teologia de tal
forma que seus dois eixos centrais passam a ser as comunidades eclesiais de base € as
pastorais sociais. A constante referéncia a TdL e, a partir dai, o trabalho das CEBs
com/nas camadas populares, a dimensdo politica do trabalho pastoral e uma Igreja
aberta aos interesses dos pobres fornecem elementos para se aprofundar a discussdo
acerca da educagdo popular, mais do que discutir explicitamente a educagio popular, a
lgreja utilizou-se de elementos comuns aos discursos daqueles envolvidos com a
educagio das camadas populares e isso ndo € casual. Acerca da utilizagdo pela Igreja de
categorias comuns a encontradas nos discursos daqueles que atuam nos movimentos
populares, afirma Eder Sader (1995):

Vejamos os temas enunciados nas falas dos militantes das comunidades
cristds; vejamos como € enunciada a realidade vivida, os objetivos, os atores, 0s
valores, os chamamentos. O tema central desses discursos € o da libertagao, ao
qual se opde a opressdo, € que articula uma constelagio de valores positivos €
negativos correspondentes: a solidariedade e o egoismo; a justica e a miséria, o
servico comunitdrio e o fechamento individualista, a capacidade critica e a
alienacdo;, a luta e o conformismo; a identidade comunitaria e a dispersdo
indiferenciada. Nessa concep¢do, ndo se trata apenas de que a solidariedade
comunitaria, a capacidade critica e a luta dos dominados levem a libertagdo. A
propria libertagdo € libertagdo do egoismo, da alienacdo, da miséria e das
injustigas, em suma, dos pecados pessoais e sociais. A nogdo de libertagdo tal
como aparece nas falas pastorais pode ser talvez mais bem compreendida se a
compararmos a nogao de revolu¢do dos discursos socialistas e comunistas.
Referidas a realidade social, as duas ocupam o mesmo lugar nas respectivas
matrizes discursivas. (Sader : 1995, p. 164 — italico no original)

O fato é que o posicionamento da Igreja frente as questdes sociais reflete como
as orienta¢des das conferéncias episcopais, particularmente de Medellin e Puebla, em
detrimento da pouca expressividade de Santo Domingo, continuam orientando a agdo da
Igreja progressista brasileira. Ao utilizar categorias de um discurso religioso — verdade,
justia, fraternidade, pecado, povo, pobre, oprimido, entre outras, 0s discursos pastorais
acabam sendo aplicados as tematicas sociais, destinadas a sujeitos de fé, mas inseridos

numa realidade historica concreta; na esteira do que afirma Sader (1995), os atores

nomeados nos discursos pastorais— povo, Igreja, oprimido, pobre — acabam se
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constituindo sujeitos autonomos que buscam a /ibertacdo num sentido amplo, como o

idealizado em Medellin.

Embora as conferéncias de Medellin e Puebla tenham favorecido uma profunda
discussdo no interior do clero catdlico acerca de questdes relevantes e importantes para
a compreensio da inser¢do da Igreja, junto aqueles que trabalham com a educagdo das
camadas populares, o que se verifica muitas vezes ¢ uma dificuldade da Igreja em fazer
uma analise de conjuntura e, com isso, tentar resolver dilemas politicos com os dados da
fé. A esse respeito, diz Vanilda Paiva (1991):

Uma das grandes questdes da educagdo popular nos nossos dias, nio
pode deixar de ser visto como foro de discussao para a ideologia pastoral, devido

a tendéncia a querer resolver dilemas politicos com os dados da fé, negando a

racionalidade politica em favor da espiritualidade [...] A lIgreja ¢ mestra no

processo de iniciagio de militantes. Mas depois de inicia-los, ela encontra
dificuldades porque eles vao terminar a sua formagdo nos partidos, fora da

Igreja, onde domina uma racionalidade politica que escapa a ideologia pastoral.

Este ¢ um dado essencial para entender a diferenga entre o significado e a

importancia do marxismo nas CEBs de hoje e na ag3o popular dos anos 60.

(Paiva : 1991, p.42)

A questdo da relagdo Igreja-politica bem como a utilizagdo do instrumental de
analise marxista também foi amplamente discutido por todos aqueles envolvidos pelas
diretrizes tragadas pelo episcopado latino-americano e o que se verifica € que tal
discussdo toma uma nova dimensdo com a concepgdo de educacio libertadora, pois € a
partir dessa educagdo que os movimentos eclesiais direcionados para as questdes sociais
devem orientar suas ag¢des. Assim, a educagdo libertadora ndo tem sua génese no
interior da Igreja, pelo contrario, vem da experiéncia e vivéncia populares, tendo como
sujeito as classes populares e como preocupagdo a democratiza¢do das relagdes sociais.
Dessa forma, concep¢des como educagdo para a transformagdo, educagdo para a
Jjustica, educacdo para a liberdade, educagdo para a cidadania entre tantas outras,
estiveram sempre presentes, de forma persistente, quando estavam em pauta tematicas

sociais, mostrando como essa questdo continua atual no ambito da Igreja.

Refletindo acerca das perspectivas historicas da educagdo e da evangeliza¢do no
seio da Igreja catolica, é possivel identificar ao longo dos quase cinco séculos de
historia, trés principais projetos de educagdo catolica praticados no Brasil: 0 modelo de
educagdo conservadora e autoritaria, o modelo de educagao liberal-burguesa e o modelo

de educagio socio-democratica. Segundo Azzi (1992), a educagdo conservadora
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autoritaria se caracterizou por uma sacralizagdo do Estado, onde a educacio era uma

tarefa realizada por clérigos a servico dos interesses politicos, a educa¢do liberal-
burguesa, incorporada pela Igreja nos meados do século XVIII, tinha como meta a
preparagio dos brasileiros para a convivéncia com a modernidade, mediante a énfase na
ciéncia e nos valores de iniciativa, competigdo e criatividade. Segundo o autor, somente
nas ultimas décadas a Igreja do Brasil passou a comprometer-se de forma mais
expressiva com um modelo de educagdo socio-democratica, comumente designada
pelos documentos eclesiasticos como educagao libertadora. Certamente o autor refere-se
as conferéncias episcopais de Medellin e Puebla que, a partir de uma opg¢do pelos
pobres, introduziram a idéia de educagdo libertadora no Brasil no dmbito da Igreja, um
projeto de educagdo inspirado na entdo emergente Teologia da Libertagdo. Na analise de
Azzi (1992) os trés modelos descritos de projetos da educagio catolica coexistem hoje
no Brasil e, embora os documentos oficiais da Conferéncia Nacional dos Bispos do

Brasil (CNBB) e também da AEC continuem a defender uma educagdo mais socializada

- ¢ democratica, “ndo faltam também apelos da Curia Romana pela preservagdo do

modelo educativo conservador e autoritario, ainda vigente, e considerado mais aderente

aos padrdes da fé catolica™(p.49).

Quando se trata de educagdo, ndo € possivel discordar que o evento que
realmente abalou os alicerces do conservadorismo na Igreja catolica no Brasil foi, sem
davida, o encontro do episcopado em Medellin, de onde surgiram os primeiros sinais da
pedagogia libertadora, de um maior compromisso com os oprimidos, das comunidades
eclesiais de base, da opgio pelos pobres e da luta pela justica. Mesmo o Brasil estando
sob o dominio do AI-5 e sofrido o golpe militar de 1964, a teologia da libertagio ganha
espaco e influencia muitos movimentos sociais pela educacio; a Igreja passa a impor-se
criticamente sobre uma visio assistencialista ou simplesmente de justica legal e, no
campo teoldgico, reformula-se o conceito de pecado, extrapolando a idéia de pecado
individual para o pecado social — resultado da injusti¢a e da violéncia institucionalizada.
Também ¢ recuperadoi pela Teologia a analise e discussdo de uma realidade que tinha
sido execrada no mundo cristio — o conflito e a luta social, antes mascarada pela
condenagio ao marxismo, essa realidade € desnudadé pela teologia, desmascarando o
jogo da classe dominante. Diante de tantas reformula¢es, deve-se atentar para uma

outra categoria também importante para a compreensio da agdo da Igreja que foi a do
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povo de Deus. O povo passa a ser o cristdo das camadas populares e os pobres, op¢ao

feita em Medellin e passam a ser os sujeitos destinatarios da Igreja latino-americana.

E importante lembrar que a retomada dessa reflexdo se da agora apos a
Conferéncia de Puebla que muito discutiu a questio da educagdo evangelizadora e
reafirmou a opgdo pelos pobres e também apos a Conferéncia de Santo Domingo que,
como lembra Clodovis Boff (1993) procurou um “ajuste pastoral” para a Igreja latino-
americana. Assim, nio é de se estranhar que muitos autores afirmem que ao periodo de
abertura para o povo, de avangos na pastoral orginica, parece suceder um retorno a
grande disciplina, que vem criando conflitos e tensdes dentro da Igreja;, nao parece
restar duvida que tais autores estdo se referindo ao que Boff (1993) denominou “ajuste
pastoral”. Apesar do aparente retrocesso, os teologos da libertagdo e muitos segmentos
da Igreja catolica envolvidos com a questdo educacional, reafirmam sua op¢ao por uma
sociedade fundamentada na dignidade da pessoa humana e escolhe como caminho o
processo de libertagio, reconhecendo o fraco. o pequeno, o excluido como sujeito de
seu processo historico, de seu proprio desenvolvimento e do desenvolvimento social,
empenhando-se na concretizagdo de uma educagdo evangelico-libertadora que pretende
ser elemento de articulagdo com entidades diversas e movimentos comprometidos com

a justiga social, tanto na educagdo popular quanto na formal.

Os anos 70, pos-Medellin, sio marcados por uma concep¢do de educagdo
voltada exclusivamente para atender as pressdes do mercado de trabalho onde o
importante ¢ reunir instrumentais para melhor competir, dotando os individuos de forgas
necessarias para tal; nesse caso, o que se vé é a procura de solugdes individuais para um
problema social e, é nesse contexto, que se concebe o trabalho educativo. A decada de
sessenta e parte da década de setenta sdo marcadas pela crenca generalizada por parte de
varios organismos internacionais (BID, BIRD, OIT, UNESCO, FMI, USAID, UNICEF)
e também regionais (CEPAL, CINTEFOR) do que foi chamada teoria do capital
humano. Segundo os adeptos desta teoria, além de atuar na preparacio do individuo
para atender as exigéncias do mercado de trabatho, a educagdo exerce também um
importantissimo papel de difusio de bens de consumo e de inovagdes tecnologicas. A
educacdo assume, assim, um duplo papel: de um lado fortalecer a acumulagio de
capital, formando, aperfeigoando e reproduzindo os recursos humanos necessarios ao
aumento da produgio e da produtividade e, do outro lado, deve propiciar aos individuos

condi¢des de ascensdo social através de seus talentos individuais. Dessa forma, devera
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ser organizado um sistema educativo que proporcione a formagao de pessoal qualificado
para os setores produtivos da sociedade a partir da utilizagdo de novas tecnologias bem
como despertar novas aptidoes € novas necessidades, causando uma elevagdo no padrio

de consumo

As transformagdes aceleradas do processo produtivo, as novas exigéncias da
sociedade moderna, as possibilidades e impasses que determinam o processo produtivo,
caracteristicas marcantes do periodo que antecede a Conferéncia de Puebla, conferem a
escola a responsabilidade de propiciar uma solida forma¢do e dominio de técnicas que
atendam aos novos perfis de qualificagio de mao-de-obra, onde inteligéncia e
conhecimento se constituem requisitos de vital importdncia para a modernizagdo e
produtividade do sistema econdmico; assim, a educagao, seja ela escolar ou ndo, € o
divisor de aguas no encaminhamento das demandas sociais . Ao tratar do processo
educativo como investimento, como fator de desenvolvimento econdmico, Schultz
(1974 ) afirma que:

Se todos os frutos da instru¢do fossem destinados, diretamente, ao
consumo final, a instrugdo adicional ndo contribuiria para o desenvolvimento
econdmico. A intensificagdo do ensino contribuiria apenas para elevar a procura
dos bens de consumo [...] Somente quando a instrugdo aumenta a produtividade

e os lucros futuros, poderdo ser as suas contribuigdes consideradas como um dos
fatores do crescimento econdmico. (Schultz, p. 101)

Nio basta, entdo, segundo Schultz, que a educa¢do amplie a busca pelos bens de
consumo visando apenas o bem estar do individuo; € necessario que se converta em
desenvolvimento econdmico e, nessa abordagem, a educagdo tem uma ligagdo direta
com a produtividade humana uma vez que representa as habilidades individuais
convertidas em trabalho potencial, consolidadas pelo treinamento e qualificagdo
profissional exigidos pelo crescimento econdmico; dessa forma, a mercantilizagdo dos
individuos coloca o homem na condi¢do de mercadoria tal qual qualquer outro bem de
consumo e, cabe ao mercado, coloca-lo no lugar que melhor lhe corresponde, de acordo
com seu “valor” , medido em termos de investimentos nele realizados. A logica do
mercado na educagdo supde, portanto, uma relagdo entre a oferta do servigo educativo e
demanda social onde determinadas areas produtivas comandario a demanda de
recursos humanos devidamente providos pelos sistemas educativos. Nos anos oitenta e
noventa ocorre a redefinico da teoria do capital humano com a tese da sociedade do
conhecimento e da qualidade total . Esse era o panorama educativo no qual se inseriram

as conferéncias de Medellin e Puebla e, ja nos anos noventa, a de Santo Domingo, o que
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demonstra o avango das proposi¢des destas conferéncias para a educacdo diante de um

quadro tio adverso.

Tal visdo acerca do processo educativo acima descrito foi duramente criticada
por pesquisadores, que mostravam a necessidade de uma pedagogia que colocasse em
relevo a liberdade, a criatividade, o espirito de iniciativa, a formagdo critica. Nessa
direc3o de contestagdo, tivemos a importante contribuicdo de Paulo Freire que em 1969
publica A4 educagdo como pratica de liberdade, obra fortemente inspirada no
pensamento social catolico. Paulo Freire define o homem como sujeito e agente da
historia, em suas relagdes com 0 mundo e, send6 assim, cabe a educag@o, uma educagio
critica, ajudar o homem a ser sujeito aberto ao dialogo. Outro momento significativo na
obra de Paulo Freire foi Pedagogia do Oprimido (1975), refletindo a influéncia da
teologia da libertagdo; como ponto de partida, Freire coloca a humanizagdo como
vocagio do homem; no entanto, a desumanizagdo causada pela injustica, pela
exploragio e violéncia, ¢ a esséncia da contradi¢io entre opressores e oprimidos em

objetos. Dessa forma, a educagdo deve libertar o -homem de tudo o que o desumaniza,

por isso, deve ser libertadora.

Ao que parece, as discussdes acerca da educagdo libertadora n3o sofreu
influéncias consideraveis da ultima conferéncia do episcopado latino-americano — a
Conferéncia de Sio Domingo. Na verdade, tudo indica que quando trata de educagdo, a
Igreja continua a adotar como referéncia as orientagdes emanadas das Conferéncias de
Medellin e, em certa medida, também de Puebla. Embora nio se possa generalizar,
parece que Medellin, que adotou a educagdo libertadora como modelo de educagdo,
ainda se constitui referéncia obrigatoria para a discussio das questdes ¢ praticas
educativas por parte da Igreja do Brasil, tendo em vista as analises até agora
apresentadas. Medellin significa em relagdo ao Concilio Vaticano II nova ruptura;
enquanto o Concilio se preocupou com o homem moderno centro-europeu € norte-
americano, Medellin volta suas aten¢des para o homem latino-americano, um homem
que, segundo Libanio (1985), “vive fundamentalmente num continente de cativeiro,
mas permeado de movimento de libertagdo™(p. 151). A educagdo libertadora, na
perspectiva de Medellin, foi amplamente divulgada e discutida e, segundo Leonardo
Boff (1998), Puebla — a exemplo de Medellin — representou muitos avangos, entre eles,

maior inser¢do da Igreja nas causas sociais. A esse respeito, afirma Boff (1998)
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A tematica da libertagio integral sera historificada de forma bem
concreta: a libertagdo econdmica, social e educacional constituira o passo mais
importante do compromisso cristdo lido teologicamente como uma das
concretizagdes do Reino de Deus. O integral e total passara inelutavelmente por
esta mediacdo particular [...] A Igreja vai aprofundar a educagdo popular na linha
de uma sociedade alternativa e um descompromisso mais forte com o sistema
imperante. As instituigdes médias e superiores da Igreja poderdo levar os
educandos a uma opgao de fé no sentido da justica social e de uma articulagdo
organica do saber e do fazer técnico em fun¢do das camadas populares. (Boft :
1998, p. 98)

A irrupgio dos pobres e as lutas pelas causas dos empobrecidos marcam, na
verdade, a emergéncia de uma consciéncia historico-eclesial fundada sobre novas bases
e, sendo assim, a atengdo da Igreja acaba voltando-se para a tematica da consciéncia,
falar do ser humano como sujeito ¢ sempre voltar ao tema da consciéncia. Ndo € casual,
portanto, que tais discussdes tenham marcado persistentemente as reflexdes da Igreja

que se empenhou em divulgar e debater as concepgdes de uma educagao libertadora.

Como se vé, a polarizagdo Educagdo Libertadora — Teologia da Libertagdo ¢
evidente, e ndo poderia ser diferente considerando tudo o que foi dito nas conferéncias
episcopais latino-americanas. Embora sejam raros os estudos que discutam as interagdes
entre teologia da libertagio e a pedagogia freiriana, € possivel encontrar diversos
ensaios que, apesar dos autores ndo terem explicitado tal objetivo, essas interagdes
podem ser observadas facilmente na medida em que apresentam discussoes acerca da
relagio educagdo-lgreja, principalmente quando tais discussdes se fundamentam nas
Conferéncias Episcopais de Medellin e Puebla. Se, por um lado, as interagoes entre
teologia da libertagdo e educagdo libertadora ndo tenha sido discutidas profundamente
pelo meio eclesiastico, também é verdade que, embora a Doutrina Social da Igreja (DSI)
e a Teologia da Libertagdo (TdL) se apresentem como saberes diferentes, em sua origem
e método — ndo se podendo afirmar que a mitua relagio entre essas duas instancias seja
tranqila —, tanto a TdL quanto a DSI tém como preocupagdo central, como ponto de
contato, a questdo do pobre € da libertagdo, categorias também bastante discutidas tanto
pelo idedlogos da pedagogia libertadora quanto pelo tedlogos da libertagao. Tal
proximidade permite a Igreja, ou a diversos de seus segmentos, segundo Bingemer
(1994), pensar e discutir a questdo do pobreza e da opressdo a partir de duas vertentes —
a solidariedade e o conflito. A esse respeito se manifesta a autora:

Se na DSI a importéncia e a centralidade dos pobres aparece para a Igreja
como uma exigéncia sobretudo soliddria, na mesma DSI e na TdL esta exigéncia
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e esta solidariedade tomam, muitas vezes, o aspecto de conflifo. Ai estana, a

nosso ver, a diferen¢a entre as duas epistemologias, mas a0 mesmo tempo sua

possibilidade concreta de dialogo e talvez de mutua fecundagdo {...] Num

primeiro momento € preciso ver, pois, como estes dois conceitos marcam e

configuram a preocupagio da Igreja pelos pobres respectivamente na DSI e na

TdL. Num segundo momento, ver as possibilidades concretas de dialogo entre a

DSI e a TdL a partir da conflitividade colocada no centro de seu saber, de seu

ensinamento e na concretude de sua luta pela justi¢a social. (Bingemer : 1994, p.

205 - italico no original)

Segundo a autora, incorporando no nicleo de seu método o elemento do
conflito, a TdL cria, sem davida, uma zona de atrito com a DSI; contudo, prossegue a
autora em sua analise, abre-se a0 mesmo tempo uma possibilidade de interpelagao e de
dialogo com a mesma DSI., pois fazer uma opgdo preferencial pelos pobres, isenta de
conflitos, € um sonho romantico sem raizes seja no evangelho, seja na realidade. A TdL
optou, em sua constituigdo metodologica, pela consideragao do conflito como elemento
central para a compreensdo e intervengao na realidade enquanto a DSI, ao propor uma
ética universal, baseada na solidariedade, vai afirmando que nao existe solidariedade se
ndo existir compromisso com a vida de todos, particularmente com vida dos mais
pobres. Eis o didlogo possivel entre educagdo libertadora e teologia da libertagdao que,

embora n3o explicitado, esteve/esta todo o tempo presente nas discussdes que envolvem

a questdo da libertagdo — seja no campo pedagogico, seja no campo teologico.

Conscientizacdo e Libertacdo sio, sem davidas, elementos basilares de uma
educacdo que se quer libertadora. Quando a Igreja fala em libertagio ela esta se
referenciando a libertagdo social dos oprimidos; assim, libertagdo ndo ¢ uma metafora, é
um processo historico-social, um fendmeno humano, carregado de significados. A
educagdo, enquanto processo de humanizacdo e de libertagdo, esta voltada para a
formagio do homem que, segundo o documento de Puebla, ¢ o homem de si
consciéncia social, sentido evangeélico critico face a realidade, de espirito comunitario e
de compromisso social. Esse homem novo, preconizado pelo documento de Puebla, é
capaz de um pensar critico e que percebe a realidade como processo, captando o
constante “vir a ser’, e ndo como algo pronto, estatico e imutavel. A educagido que deve
preparar esse “homem novo” pensado pela Conferéncia de Puebla requer uma pratica
educativa condicionada por uma interpretacao da realidade social, e esta, por sua vez,
pela posi¢io social do educador. Dessa forma, a educag@o para a libertagdo, discutida
em Medellin e posteriormente em Puebla, parte sempre da analise do contexto

sociopolitico-econdémico o que exige uma leitura dialética da realidade, se opondo as
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concepgdes funcionalistas que véem a sociedade como organismo composto de partes
que se interligam para atingir um funcionamento harmonioso,um organismo que tende a
manter o equilibrio, onde disfun¢des e erros podem ser corrigidos num esforgo de
integra¢io e adaptagdo do sistema. A educagdo proposta pelas conferéncias episcopais
latino-americanas nio admite que o conflito seja camuflado, pelo contrario, a
compreensdo das desigualdades, das contradigdes, orienta a pratica educativa; assim, a
educa¢do é campo de conflito e de tensdes e, embora ndo seja a solu¢do de todos os
problemas sociais e tenha evidentes limitagdes, se constitui num importante espago de

superagdo das contradigdes da sociedade.
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