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1. INTRODUGAO

A religido € uma dimensdo do ser humano e um setor das culturas dos povos que
oferece possibilidades de questionamentos provocadoras. A escolha do tema
deste trabalho ndo parte do velado, do inconsciente, mas da constatagdo da
permanente e essencial presenca religiosa na sociedade e nas relagbes

humanas.

Este estudo enfoca especificamente as campanhas da fraternidade, realizadas
pela Igreja Catdlica brasileira, sem porventura desmerecer a importancia de todos
os demais tipos de campanhas. Selecionamos mais especificamente duas
campanhas da fraternidade que tratam da educagio, uma vez que O NnOsso

objetivo é analisar como a Igreja enfrenta a questao da educagéo dos fiéis.

A justificativa do estudo pode ser faciimente compreendida através do ideal da
Igreja Catdlica de ser formadora de valores e sua visivel vontade de estar atenta
as mudangas no tempo histérico, principalmente nos tempos atuais, quando se

tém varias formas de transmitir a educacao.

Através do estudo dos documentos da Igreja, especificamente dos do Concilio
Vaticano ll, 22 e 32 Conferéncia Episcopal Latino-americana e dos textos-base
das campanhas da fraternidade de 1982 e 1998, pode-se perceber que os
conteudos desses documentos explicitam o projeto e as estratégias que a Igreja

Catdlica estabeleceu para educar os seus fiéis e, conseqientemente para sua
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perpetuacdo enquanto instituicdo educadora presente na sociedade. Conforme

assinala um estudioso, a educagdo do homem é parte da missédo da Igreja

Catolica.

Para a Igreja, educar o homem é parte integrante de sua misséo evangelizadora,
continuando assim a missdo de Cristo Mestre. Quando a Igreja evangeliza e
consegue a conversdo do homem, também o educa pois a salvagdo — dom
divino e gratuito - longe de desumanizar o homem, o aperfeicoa e enobrece,
“faz com que cres¢a em humanidade”. A evangelizagdo é, neste sentido,
educagdo. Todavia, a educagdo enquanto fal ndo pertence ao conteido
essencial da evangelizagdo, mas ao seu conteddo integral.’

Este estudo objetiva, pois, mapear a (s) estratégia (s) educativa(s) da Igreja
Catolica por meio das Campanhas da Fraternidade que séo apresentadas todos
0s anos a sociedade brasileira como forma de transmitir a sua mensagem ao
seus fiéis. No entanto entendemos que a Campanha da Fraternidade é uma das
estratégias da Igreja Catolica Brasileira, dentre outras com o mesmo propdsito.
Ressaltamos ainda que as campanhas da fraternidade fazem parte de um grande
projeto educativo desencadeado a partir do Concilio Vaticano Il e das

Conferéncias Episcopais realizadas em Medeliin e Puebla.

Elegemos o periodo 1982-1998 como corte cronoldgico, pois no ano de 1982 a
Igreja Catodlica realiza, em nivel nacional, a Campanha da Fraternidade sobre
Educagdo com o tema Educacdo e Fraternidade e o lema - A Verdade vos
libertara, sendo novamente este tema tratado no ano de 1998 com outra

Campanha da Fraternidade discutindo a quest&o educacional em nosso Pais, sob




o tema Fraternidade e Educacéo e o lema - A Servigo da Vida e da Esperanca.

Porém para entendermos melhor a natureza e os objetivos das campanhas, &
preciso voltarmos no tempo , até a década de 60. Nesta década, a sociedade e a
Igreja sdo marcadas pelo impacto dos movimentos politicos, sociais e ideoldgicos
surpreendentemente tensos e de questionamentos, em todos os continentes.
Nesse periodo o socialismo passa na Europa por experiéncias originais e abre
perspectivas para uma nova conjuntura social e politica. Na América Latina, Cuba
se torna a ponta-de-langa da revolugéo proletaria, sonhada para todo o

continente.

A politica de desenvolvimento “Alianga para o Progresso”, de John Kennedy,
torna-se plataforma econdmica capitalista para os paises do Terceiro Mundo.
Nessa politica, a tecnologia teve um papel de alta importancia e “de pilotagem” do
processo global. E uma sociedade profundamente dividida entre operarios e

patrées.

Diante da realidade de uma sociedade complexa, especialmente pluralista,
secularizada, surge a necessidade de definir e estimular o papel evangelizador da
Igreja. A resposta de uma pastoral centrada na abertura e no didlogo com a

sociedade contemporanea vira com a palavra e os gestos do Papa Joao XXIII.

A fim de colocar as bases e os parametros dessa evangelizagdo voltada para o

! LIBANEO, Pe. Jodo Batista. lll Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano. A

Evangelizacdo no presente e no futuro da América Latina. S&o Paulo: Edigbes Loyola, 1979,
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futuro, o Papa Jodo XXIIl, além de oferecer suas enciclicas como roteiro,
anunciou e promoveu o Concilio Ecuménico Vaticano I, como férum de

discusséo e como fonte das novas diretrizes da Igreja.

O Papa Jodo XXl se voltou especialmente para as tarefas evangelizadoras,
visando & América Latina, ja entdo territorio aberto a expansdo das denominagdes
protestantes e propicio as fermentagbes sociopoliticas, assim como a implantagéo

do comunismo, em Cuba.

Com insisténcia o Papa Jodo XXIIl langa um apelo a Igreja Latino-Americana com
vista a um trabalho pastoral programado e coordenado. O Concilio® assumiu de
fato para a Igreja uma nova perspectiva no que se refere a reflexao teoldgica e

quanto a pratica pastoral.

No continente Latino-Americano, a Igreja sentia necessidade de redimensionar as
preocupacdes de sua pastoral nos quadros inovadores do Vaticano Il e colocar-se
diante das ondas de violéncia generalizada, fruto de situagGes problematicas que

desencadearam um processo de anseios e buscas por transformacgdes profundas

.298.

A Igreja Catdlica, desde seu nascimento, no dia de Pentecostes realizou periodicamente grandes
encontros reunindo todos os bispos do mundo. Esses encontros sdo chamados de “Concilios
Ecumeénicos”, e tém como objetivo discutir, deliberar e promulgar textos fundamentais para o
desenvolvimento da Doutrina Catélica, tendo sempre como referéncia a Biblia Sagrada e a
Tradigdo do Magistério Romano. Ao longo desses vinte séculos de cristianismo, houve vinte e um
Concilios Ecuménicos, sendo o primeiro o Concilio de Jerusalém, com a presenga de todos os
Apostolos, sob a presidéncia de Sdo Pedro, o primeiro Papa; e o ditimo, o Concilio Vaticano I,
realizado no Vaticano sob a presidéncia dos Papas Jodo XXIlil e Paulo VI. Esse Concilio teve a
duracdo de trés anos (1962-1965).
® Esse Concilio foi eminentemente um “Congcilio Pastoral”, isto €, nido definiu dogmas ou novos
pontos doutrindrios, mas propds novas formas de evangelizagdo, bem como atualizou o rito da
missa, que passou a ser rezada ndo mais em latim mas em lingua vernécula, para a maior
participacao dos fiéis catblicos.




na América Latina, marcada por um momento de instabilidade politica,

desestabilizagdo econémico-social e agita¢bes ideologicas.

A partir da realizagéo do Concilio Ecuménico Vaticano Il ocorre uma mudanca
radical na relagdo da Igreja Catdlica com a comunidade. O leigo passou a ter

maior participacdo em trabalhos até ent&o restritos aos religiosos e sacerdotes.

O Papa Jodo XXIIl fez a abertura do Concilio em outubro de 1962, tendo sido este
éncerrado pelo Papa Paulo VI em dezembro de 1965. No Concilio foram
elaborados}16 documentos, que trataram dos seguintes assuntos: A Igreja, a
revelacdo divina, a Igreja no mundo de hoje, a liturgia, 0 ecumenismo, as igrejas
orientais catdlicas, a atividade missionaria da Igreja, a atividade pastoral dos
Bispos na Igreja, o mistério e a vida dos presbiteros, a atualizagdo dos religiosos,
a formagéo sacerdotal, o apostolado dos leigos, os meios de comunicagao social,
a educacgéo crista, a liberdade religiosa e as relagdes da Igreja com a religides

nao-cristas.

Na abertura do Concilio Vaticano 1l o Papa Jodo XXIll destacou a sua finalidade:

pastoral. Nesta ocasido o Papa Joao XXIIl afirmou o seguinte:

Sempre a Igreja se opds aos erros: muitas vezes ate os condenou com a maior
severidade. Nos nossos dias, porém. a Esposa de Cristo prefere usar mais o
remeédio da misericordia que o da Severidade: julga satisfazer melhor as
necessigades de hoje mostrando a validez da sua doutrina que condenando
erros...

* Concilio Vaticano I, Constituigdes, Decretos, Declaracdes, Documentos e Discursos Pontificios,
Edicdes Paulinas, 1967, p. 18-19




Com a realizagdo deste Concilio a Igreja Catdlica procura o ponto norteador da
verdade religiosa por ela preconizada, desejando ratificar o papel de mae
amorosa de todos, benigna, paciente, misericordiosa e bondosa com os filhos

dela separados

A Igreja também queria uma nova forma de comunicagc&o com os fieis: “Que a
doutrina seja apresentada de modo acessivel, assimilavel, em linguagem clara,
simples, suscetivel de ser recebida e compreendida pelos homens de nosso
tempo adaptada & mentalidade moderna”. Mas fazia uma ressalva: Ndo € a
doutrina que deve ser adaptada, € a sua apresentagdo.’

Incorporando o espirito do Concilio Vaticano |l, os bispos brasileiros em Roma
decidiram realizar uma campanha da fraternidade no Brasil. A idéia de uma
Campanha em nivel nacional focando a questado da fraternidade surgiu no Rio
Grande do Norte durante a Quaresma de 1962, se estendendo por todo o pais.
Nessa fase inicial a idéia da campanha teve apoio do Secretariado Nacional de
Acdo Social da CNBB, que tinha sob a sua dependéncia a Caritas Brasileira,

organismo surgido em 1957 que ainda hoje atua anexo a CNBB.

Era a Caritas quem executava no Brasil os programas de assisténcia social
organizados por convénios entre a CNBB e o Servigo Catdlico de Bem-Estar -
“Catholic Relief Service” (CRS), 6érgdo da Conferéncia dos Bispos dos Estados

Unidos.

® Concilio Vaticano l, Constituigcdes, Decretos, Declaracdes, Documentos e Discursos Pontificios,
Edigbes Paulinas, 1967, p. 8-9.




Em 1962, o Pe. Edmundo Nelson Leising, diretor regional da Caritas em Sé&o
Paulo, Parana, Mato Grosso e Minas Gerais, Mons. Hilarioc Pandolfo, diretor
nacional da Caritas Brasileira, e o Mons. Alfred Schneider, diretor da CRS,
comegaram @ pensar uma maneira de sustentar a Caritas Brasileira a longo
prazo, Com recursos proprios. Convinha que ela deixasse de ser mera executora
dos programas de assisténcia social do referido convénio entre a CNBB e a
Conferéncia norte-americana. Projetaram, entdo, realizar no Brasil o que
organizagdes semelhantes da Igreja faziam e ainda fazem nos Estados Unidos e

na Europa.

Surgiu entdo a idéia de dinamizar a Caritas mediante uma campanha de ambito
nacional. Perceberam que isto seria realmente possivel, porque a Caritas, nessa
ocasido, ja estava organizada em todas as dioceses do Pais. Consistiria tal
campanha numa atividade ampla, em tempo determinado, com arrecadagéo
financeira. Deveria promover a fraternidade cristd mediante a colaboragdo com os

mais necessitados.

Ao mesmo tempo precisaria ser motivada por um tema, tornando-se assim um
momento de evangelizagdo. Escolheu-se a Quaresma, que € o tempo de
conversao para a fraternidade e a caridade. Dom Eugénio de Araujo Sales, na
ocasido administrador apostélico da Arquidiocese de Natal, era o responsavel
pelo Secretariado Nacional de Ag¢ao Social e, por isso, presidente da Caritas

Brasileira.
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Dom Eugénio assumiu a idéia e promoveu no Rio Grande do Norte a primeira
Campanha da Fraternidade na quaresma de 1962. Ainda em 1963, os bispos do
Brasil, reunidos para o Concilio em Roma, decidiram que a Campanha da
Fraternidade seria promovida em ambito nacional. Data de 23 de dezembro a
circular enderegcada a todos os bispos do Brasil, que se tomou como que a
“Certiddo de Nascimento” da Campanha da Fraternidade, firmada pelo
secretario-geral da CNBB, Dom Helder Pessoa Camara, entéo arcebispo auxiliar

do Rio de Janeiro.

Cerca de 70 dioceses em todo o Brasil realizaram em 1964 a primeira Campanha
da Fraternidade de ambito nacional, ainda através do Secretariado Nacional de
Acgéo Social e das Carifas Brasileira. Com os recursos humanos nela despertados
e os recursos materiais obtidos, a CNBB se dedicou a preparar a campanhas

seguintes.

Em 1965, como a CNBB decidira assumir a Campanha da Fraternidade, a direcdo
da Caritas prop6s uma base de organizagdo que levasse em conta a preocupacéo
pastoral nascida no Concilio e ao mesmo tempo a participagdo da Caritas na

Campanha da Fraternidade.

Apés a Campanha da Fraternidade de 65, o secretario-geral da CNBB e bispo
auxiliar do Rio de Janeiro, Dom José Gongalves da Costa, se empenhou em
estruturar a Campanha da Fraternidade. Em 1967 ele nomeia Pe. Tomé

Morressey coordenador da Campanha da Fratemidade, e o Pe. Jacob lIrineu
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Bérvian, do clero diocesano de Passo Fundo, RS, assessor eclesiastico para
desenvolver a reflexdo pastoral na organizagdo da Campanha. Ja no ano
seguinte, o secretario-seral convidou o Pe. Alfredo Novak para o servico

permanente de coordenagéo nacional da Campanha da Fraternidade.

Apesar da linha profundamente educativa e evangelizadora da Campanha da
Fraternidade, ainda predominava o cunho financeiro-assistencialista, que nao
motivava o clero. Este, em grande parte, via na Campanha da Fraternidade uma
forma de levar para fora de suas comunidades os recursos financeiros e nédo

percebia o cunho de fraternidade que se procurava imprimir & Campanha.

Surgiu entdo, em 1967, um pequeno manual de 26 paginas intitulado Campanha
da Fraternidade, cujas preocupagdes basicas eram com a organizagéo e
participacdo dos cristdos. Visava esclarecer o verdadeiro sentido da Campanha
da Fraternidade, sua organizacdo e fungio, e participacdo de todos mediante
gestos concretos de fraternidade. O éxito da Campanha da Fraternidade de 67
inspirou a preparagdo da Campanha da Fraternidade de 68. Foi uma preparagéo
ampla, que teve por objetivo despertar na Igreja a consciéncia sobre o valor e a
forga da opinido publica e da publicidade. Varias agéncias de publicidade foram
convidadas a colaborar. Uma delas sugeriu que se obtivesse do Papa uma
mensagem escrita ou transmitida diretamente. Devido a conscientizacao
despertada pelo manual da Campanha da Fraternidade de 67, amplamente
divulgado, respaldado pelo método de publicidade dos meios de comunicagio

social, dentro e fora da Igreja, os resultados da Campanha da Fraternidade de 68
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foram animadores e dai por diante o método foi merecendo atencdo sempre
maior. Como resultado imediato, preparou-se 0 documento-base da Campanha
da Fraternidade de 69, que reafirmou a Campanha como “momento forte de
evangelizagdo”. O conteudo fundamental foi elaborado pelo novo secretario-geral
da CNBB e bispo de Santo Angelo, RS, hoje cardeal Aloisio Lorscheider, que
tomou como base o decreto do Concilio sobre a comunicacao social, Inter Mirifica,
e na enciclica de Paulo VI sobre o desenvolvimento dos povos, Populorum

Progressio.

Como Campanha Institucional do Conselho Nacional dos Bispos Brasileiros -
CNBB, a Campanha da Fratemidade deveria ter uma estratégia de divulgagao,
utilizando os principais veiculos de comunicagdo. A divulgagdo pastoral deveria
abranger assuntos relacionados a liturgia, a catequese, as escolas e aos leigos,

entre outros.

Nesses 38 anos, a Campanha da Fraternidade foi se firmando como uma das
principais atividades da CNBB e uma das manifestagdes mais significativas da
Pastoral de Conjunto no Brasil. H4 uma espécie de divisdo entre as campanhas.
Em 64 e 65, sob inspiragdo do Concilio Vaticano |l, o assunto abordado foi Igreja.
Entre 66 e 72 os temas se referiam a identidade do cristdo: o que € o cristdo
auténtico e qual sua misséo com relagéo ao proximo e a comunidade. A partir de
73 a campanha da fraternidade se voltou para o compromisso social, por um
mundo mais humano e fraterno. E preciso ressaltar que cada campanha tem a

sua caracteristica, ou seja, a sua “personalidade” propria, a sua originalidade.
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Nos dias atuais as campanhas da fraternidade fazem parte do projeto anual do
Secretariado Nacional da CNBB, e sdo realizadas na perspectiva das Diretrizes
Gerais da Agdo Evangelizadora. As Diretrizes s&o, portanto, ponto de referéncia

obrigatério na elaboragdo dos diversos subsidios de cada campanha da

fraternidade.

Deve ser assinalado aqui que o instrumento operacional destas campanhas € a
educacdo concebida em sua dimensdo mais ampla, ou seja, uma educagdo que
vise atingir a globalidade do ser humano, constituindo-se em elemento formador
do cidadao e que valorize, também o aspecto informal, isto é, aquilo que se pode
aprender na familia, nos vérios ambientes da sociedade, fora dos bancos

escolares.

Neste aspecto o desenvolvimento dos temas na redagdo dos textos-base
considera a dimensdo educativa de todas as instituigdes sociais, entendendo que
todas as instituicbes cumprem o papel de transmitir alguma mensagem ou

ensinamento.

As campanhas da fraternidade buscam, pois, colocar a educagdo como
valorizagdo da vida e da cultura, como uma forma de respeito a individualidade, a
diversidade étnico-cultural; como processo amplo e global que envolve toda a

pessoa e as pessoas todas ao longo da vida.




Assim, desencadear uma campanha da fraternidade sobre educacgio é realizar
um levantamento de todos os métodos de educagao existentes nas comunidades

e oferecer um roteiro para levantamento da realidade objetivando a sua

modificagao.

Na abordagem da temética da educagdo formal, o texto-base enfatiza a
necessidade da qualidade da escola publica e da importancia de uma parceria
Estado-sociedade no desenvolvimento do processo educativo. A escola nao pode

ser relegada a estrutura estatal, deve também ser assumida pela comunidade.

Os dois textos-base buscam ser documentos que apresentem mais propostas
de acdo do que de denuncias, e que motivem a articulagdo entre as varias
instancias da educacdo. Levam-se em consideragdo os outros documentos ja
publicados sobre o assunto - particularmente "Educacg&o, Igreja e Sociedade" -

CNBB N° 47.

No ambito dessa idéia de articulagdo entre “Educagéo, Igreja e Sociedade”, as
campanhas da frateridade propdem acdes sociais concretas no processo
educativo, 0 que demonstra e révela que a Igreja Catdlica esta assumindo a “
op¢éo preferencial pelos pobres” e promovendo, assim, a libertagdo dos

oprimidos.

Neste sentido a Igreja entende que o conceito de libertacdo deve ser entendido no

sentido biblico, ou seja, de que Deus, por Cristo, salvou e libertou o homem da
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escraviddo do pecado e de suas consequéncias e lhe restituiu a original
dignidade, que © transforma, eleva e torna participante na natureza divina.

Por outro lado adverte que o conceito de libertagdo pregado por alguns “novos ‘
tedlogos” entende o contrario, ou seja, que a lgreja deve, antes de tudo, ou até
exclusivamente, dedicar-se a combater a miséria, a pobreza e a injustica no

mundo, para assim elevar os povos a um estado social mais humano.

Para a Igreja Catdlica, o Cristianismo deve permanecer fiel a sua miss&o, ou seja
a evangelizacdo ndo pode ceder o seu lugar a movimentos revolucionarios. O
amor de Deus, com efeito, que a religido cristdo anuncia e fomenta,
necessariamente e por natureza, leva a luta contra a doenga, a fome, a miséria e
outras quaisquer situagdes injustas, pois o estado de injusticas se interpreta ndo
como concatenacéo de certo determinismo, mas como pecado: a rejeicdo do Dom

de Deus e a ruptura da fraternidade.

O trabalho se divide em trés capitulos, no primeiro dos quais mostramos o
contexto historico que possibilita o surgimento das campanhas da frateridade na

década de 60.

No segundo capitulo, procura-se abordar a postura da Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil - CNBB® em face da educagdo no Brasil de 1982 a 1998 e a
discussdo de educacdo que a Igreja Catdlica estava fazendo nesse periodo.

Dentro desse contexto sdo analisadas as propostas educativas e estratégias da

® no decorrer do texto, utilizaremos a sigla CNBB para designar Conferéncia Nacional dos Bispos

do Brasil.




Igreja Catdlica no Brasil, mediante a andlise especial das duas campanhas
citadas, buscando abordar quais os problemas que lgreja Catolica levanta sobre a
educacéo e a critica que faz a educagao posta na sociedade, e com isso mapear

as propostas de educagéo da lgreja Catolica contidas nestas campanhas.

No terceiro capitulo aborda-se o que a Igreja Catdlica propde para acabar com 0s
problemas que assolam a Educacgdo, ou seja, a sua proposta de adotar nas
praticas educativas existentes na sociedade a educacdo evangélico-libertadora,
para melhorar a educag&o e ao mesmo tempo a propria sociedade, a qual, no

entanto, ndo entendia o conceito de libertagéo.
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CAPITULO |

2. CONTEXTO HISTORICO DO SURGIMENTO DAS CAMPANHAS DA
FRATERNIDADE.

2.1. Ambiente politico-cultural

O ano de 1964 é um marco histérico e politico importante para se poder entender
o surgimento das campanhas da fraternidade. E neste ano que se da a
implantagdo de um novo regime politico no Brasil, regime esse que buscava o
fortalecimento do Executivo, o controle da estrutura partidaria, dos sindicatos e
das entidades classistas, com forte censura e repressdo a todas as formas de

oposicdo.”

Com a implantagdo desse novo regime politico, alguns setores da Igreja Catdlica
no Brasil mostraram-se simpaticos ao movimento militar de 1964. Para esses
setores, era preciso conter o avango comunista. Por isso, o entéo cardeal-
arcebispo de Sao Paulo, Dom Agnello Rossi, estava na primeira fila da Marcha da

Familia com Deus pela Liberdade, em marco de 1964 8

A repressdo que acompanhou o movimento militar levou a prisdo (ou
perseguicéo) milhares de jucistas e militantes catélicos em geral. Apenas
dois dias depois do golpe de 31 de margo, forgas da Policia Militar
cercaram o seminario menor dos dominicanos em Juiz de Fora, Minas
Gerais, e, a despeito dos protestos dos superiores, invadiram e fizeram
uma busca. A CNBB ndo moveu uma palha sequer na defesa dos
perseguidos, salvo alguns bispos como D. Hélder Cémara, D. Candido

! PUCCI, Bruno. A Nova Praxis Educacional da Igreja. S3o Paulo: Edigdes Paulinas, 1984, p. 48-
51.
® |dem, p. 63
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Padin, D. José Maria Pires e poucos outros, que agiram por conta prépria e
com grande coragem.’
No entanto, ndo demoraram a surgir varios conflitos entre a Igreja e o Estado.
Desde a vitoria da Revolugdo Cubana, em 1959, muitos militantes catdlicos
passaram a ver no socialismo uma opgéo viavel para a luta contra a miséria do
povo brasileiro. Quando a policia comegou a prender os militantes da Acéo

Catslica™ e os colaboradores do Movimento de Educagio de Base - MEB'", por

9 SALEM, Helena. "Dos palacios & miséria da periferia” VARIOS. A Igreja dos Oprimidos, p.27.

10 w9 Agdo Catolica foi criada pelo Papa Pio Xl e implantada no Brasil por D. Leme (Bispo do Rio
de Janeiro). A Agéo Catdlica era o apostolado organizado dos leigos catdlicos, sob a orientagdo da
Hierarquia, que colaboravam, no ambiente em que viviam, para fazer crescer o Reino de Deus,
tirar 0 povo da ignorancia religiosa e recristianizar a sociedade ameagada pelo ateismo, pelo
comunismo, pelo capitalismo liberal, pelo protestantismo, pelo modernismo e pelas seitas. Era
algo novo e revolucionario para a Igreja da época. De simples objetos da acéo pastoral do clero,
os leigos tornaram-se, de repente, sujeitos (agentes de Pastoral). A Acdo Catdlica Brasileira durou
33 anos (1933-1966) e teve duas etapas distintas. A primeira corresponde & A¢do Catélica Geral,
de 1933 a 7950. Durante estes 17 anos, seus membros estavam organizados em dois ramos,
masculino e feminino, de acordo com o modelo ltaliano. Cada ramo estava subdividido em adultos
e jovens. Assim: ramo masculino (Jovens da Ac¢do Catélica e Homens da Agédo Catdlica) e ramo
feminino (Juventude Feminina Catélica e Liga Feminina da Agdo Catélica). A Agdo Catdlica
desenvolveu-se mais entre os jovens. Apesar de todo o apoio, a A¢do Catdlica caminhou pouco
nesses 17 anos. O modelo italiano de organizagdo, “que misturava militantes de origens —
portanto de interesses — diversos impedia o debate dos problemas sociais € condenava a
organizagdo a atividades puramente espirituais: peregrinagdes, missas, manifestagdes, con-
gressos eucaristicos” (Marcio M. Alves, in “A Igreja e a Politica no Brasil”’, Ed. Brasiliense, pg.
122). A Segunda corresponde a Agdo Catélica Especializada, de 1950 a 1966. A Mudanga veio
com as Semanas de Agdo Catélica de 1948 e 1950. O modelo italiano foi abandonado e adotou-se
o modelo belga, da organizagéo por meios especificos. E assim nasceu a Pastoral de Juventude
Especializada: JAC (Juventude Agréaria Catélica), JEC (Juventude Estudantil Catdlica), JIC
(Juventude Independente Catdlica), JOC (Juventude Operaria Catélica) e JUC (Juventude
Universitaria Catdlica). Além da distingdo dos militantes de acordo com o seu meio social de
origem, houve mudangas na metodologia. Adotou-se “o0 método VER-JULGAR-AGIR, isto ¢, uma
constante revisdo de vida e revisdo da pratica”, seguindo a experiéncia do Pe. Cardijn. A nova
organizaco deu sangue novo a Agéo Catélica. Durante os 16 anos em que vigorou este tipo de
organizacdo da juventude, deram-se grandes passos, tanto na formagéo pessoal e cristd dos
jovens quanto na formagio da consciéncia critica. O agravamento da situagéo politica do Brasil a
partir de 1961, a dificuldade dos jovens para compreenderem a nova realidade nacional, a quase
incapacidade da sociedade e da Igreja de entenderem a juventude, e a repressdo que veio com o
golpe de 1964 acabaram com os movimentos especializados no Brasil. Hoje, em 1985, 19 anos
depois do desaparecimento da Agdo Catélica Brasileira, olhamos esse passado recente com
admiragdo. Surgem espontaneamente duas reflexdes. A primeira vem em forma de
questionamento: ‘a juventude catélica, que havia chegado a um grau significativo de organizacgéo e
de consciéncia critica, sumiu, praticamente, do cenario nacional; pelo menos como forga organiza-
da. Sera que faltaram estratégias adequadas ao momento? A Segunda reflex&o € sobre os feitos e
as conquistas da juventude da Ag#do Catdlica. Sdo muitas. Com ela comegou a renovagdo da
Igreja, mesmo antes do Concilio Vaticano I e de Medellin. A Teologia da Libertagdo buscou
inspiragdo nela, no dizer do préprio Gustavo Gutierrez. As comunidades Eclesiais de Base devem
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suas eventuais simpatias com 0 socialismo, a Igreja mobilizou-se em defesa

destes religiosos, sem contudo legitimar a ideologia socialista.

A presenca da Igreja na politica brasileira tem sido marcante. Vinculada ao
estado e as classes dominantes até 1964, entrou em sérios atritos com o
estado durante as duas décadas de governo militar. Durante o penodo de
maior represséo (1968-1974), a Igreja, com freqiiéncia, era a Unica
instituicdo com suficiente autonomia politica para criticar o regime

autzonténo e para defender os direitos humanos. (MAINWARING, 1989, p.
)1

Os conflitos cresceram em intensidade a partir de 1968: numerosos padres foram
presos, torturados e expulsos do Brasil. Orgaos de imprensa da Igreja foram
censurados e até fechados. A partir do processo de represséo que a sociedade e
a Igreja Catdlica do Brasil passam a sofrer com o desdobramento do regime

implantando, a Igreja comega a criticar o regime em vigor. *°

D.Paulo Evaristo Arns € um dos membros da Igreja que passa a tecer criticas ao
modelo politico e econdmico implantado no Brasil,'* baseado no autoritarismo

militar, na supresséo das liberdades democraticas e na repress&o aos setores

muito & acdo dos jovens militantes cristios. O movimento Popular atual tem suas raizes no MEB e
na Agédo Popular, iniciativas estas da Juventude da Agdo Catdlica.’ Revista de Educagio AEC, ano
14, n° 55, Jan/mar 1985, pg. 53-55.

Para maiores informagdes sobre o MEB, ver o livro de Luiz Eduardo Wanderley, Educar para
Transformar. Educacdo Popular, Igreja Catdlica e Politica no Movimento de Educagéo de Base.
Petropohs Vozes, 1984, 525 p.
19:;IIS;:\INWARING Scott. Igreja Catoélica e Politica no Brasil (1916-1985). S0 Paulo: Brasileiense,

p9

SALEM Helena. "Dos palacios & miséria da periferia” in VARIOS. A Igreja dos Oprimidos, p. 27.

"A reflexdio e o engajamento social dos lideres eclesiasticos brasileiros s&o notérios: isto pode
ser constatado pela abundante produgio de documentos e pelos posicionamentos politico-
pastorais assumidos em tantas situacdes no Brasil. Dom Paulo Evaristo Ams, Dom Helder
Camara, entre outros, sio verdadeiros simbolos de um episcopado apreciado por muitos e
contestado por outros devido a suas posturas diante dos problemas sociais e religiosos".
PESSINATTI, Nivaldo Luiz. Politicas de Comunicagio da Igreja Catélica no Brasil. Petropolis:
Vozes, 1998, pg. 67-8.
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oposicionistas, bem como no arrocho salarial, na concentragéo de renda e na

dependéncia do capital internacional.®

No Nordeste, a critica da Igreja dirigiu-se as condi¢des de miséria da
populagéo, agravada pela industrializagdo forgcada e o descaso do campo,
a concentragdo da renda e aos desequilibrios regionais. No Centro-Oeste,
a critica voltou-se mais @ ocupacédo das terras por multinacionais e pelos
empresérios do Sul, com expulsdo de posseiros, exploragdo de pedes e
massacre de indigenas.

O CIMI (Conselho Indigenista missionério, 1973) veio dar grande alento a
essa luta pelo indio, pela sua cultura e sobretudo por sua terra, como
pressuposto de sua sobrevivéncia. A Comisséo Pastoral da Terra (GPT)
estendeu a luta do CIMI pelas terras indigenas & luta por um pedago de
chéo por parte de todos os deserdados da terra: camponeses e pOSSeiros.
Béias-frias, pebes e favelados das cidades.

Em S&o Paulo, a agdo da Igreja destacou-se pelo dinamismo de sua
Comissdo de Justica e Paz, sua posigdo firme contra as ltorturas e em
favor dos direitos humanos, a mobilizagdo da periferia e sua agdo em
comum com intelectuais, imprensa universidade e sindicatos para uma
mudanca do atual regime e a conquista da participagéo popular dentro de
um Estado de pleno direito. A partir de 1977, a questéo dos trabalhadores
e seus direitos, nos conflitos e greves do ABC, encontraram uma Igreja
aberta e solidaria com a classe operéria e com sua luta. ™

Os seguintes exemplos de alguns dos documentos divulgados pela Igreja na
década de 1970 permitem ter uma idéia das preocupagbes da mesma em favor
do povo oprimido: Uma Igreja na Amazbnia em luta contra o latifindio e a
marginalizagdo social (1971); Ouvi os clamores do meu povo (Nordeste, 1973),
Marginalizagdo de um povo: o grito das Igrejas (Centro-Oeste, 1973), Y-Juca
Pirama, o indio, aquele que deve morrer (sobre o genocidio indigena, 1973); Ndo
oprimas teu irm&o (sobre a morte de Vladimir Herzog, 1975); Exigéncias cristas

de uma ordem politica (1977); A Igreja e problemas da terra (1980).’7

'S ARNS, D. Paulo Evaristo. "Mudancas objetivas”. In: Retrato do Brasil: Depoimentos. Sdo Paulo:
féolitica, 1984. V.1V, p. 159-60.
ARNS, Paulo Evaristo Cardeal. O que é Igreja. S&o Paulo, Brasilense, 1981, p 11, 37-8.
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Além disso, as Conferéncias do Celam realizadas em Medellin, Colombia (1968),
e em Puebla, México (1979) colocaram no centro da orientagdo da Igreja latino-

americana a “opgao preferencial pelos pobres”.

A “opgao preferencial pelos pobres” provocou intensos debates na Igreja. De um
lado, se colocaram aqueles que a condenaram, alegando diversos argumentos:
todos tém direito & palavra de Deus e & salvagdo, e nao apenas 0s pobres;
optando preferencialmente pelos pobres a Igreja esta insuflando a luta de classes,
em vez de pregar a harmonia e a paz social, a Igreja deve restringir-se aos
assuntos espirituais, sem se intrometer em problemas socioecondmicos, ja que o
“Reino de Deus” ndo é deste mundo.

De outro lado, se levantaram os defensores da nova orientagéo, também com
varios argumentos: Cristo pregou principalmente aos pobres, tentando ajuda-los a
superar sua dificil situag&o; a Igreja ndo insufla a luta de classes, apenas encoraja
e estimula os oprimidos a superarem sua situagdo através da luta em prol da
justica social; a Igreja, ao refletir sobre a fé, ndo pode esquecer a situagéo
concreta em que vive o “povo de Deus”, tentando com a sua doutrina iluminar a

caminhada do povo rumo a libertagéo.

A essa Ultima reflexdo sobre a prética do povo oprimido, iluminada pela doutrina

da Igreja e pela Sagrada Escritura, chamou-se “Teologia da Libertagao™'®. No

7 BEOZZO, Pe. José Oscar. A Igreja do Brasil. Petr6polis: Vozes, 1993, p. 57-8.

"A Teologia da Libertagdo se autodefiniu como um novo modo de fazer teologia a partir da
participagdo dos cristdos nos movimentos populares. Adota o método tradicional da Acéo Catdlica:
ver, julgar e agir, redimensionando esses trés momentos em fungdo de uma integracdo dos
mesmos no processo da pratica teol6gica. Assim, no “ver” inclui seu aspecto teérico, cientifico, a
partir das contribuigdes, dos pressupostos das ciéncias sociais. No “julgar” aparece o aspecto
especifico da Teologia, que é Juizo da Palavra de Deus sobre o texto analisado no primeiro
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Brasil, essa corrente teoldgica é defendida e aplicada, entre outros, por Frei

Leonardo Boff, cujo livro Igreja: Carisma e Poder provocou forte discussao.'®

O movimento mais importante dessa Igreja voltada para os pobres &€ o das

comunidades eclesiais de base (CEBs). Elas

s&o pequenos grupos organizados em tomo da pardquia (urbana) ou da
capela (rural), por iniciativa de leigos, padres ou bispos. As primeiras
surgiram por volta de 1960, em Nisia Floresta, arquidiocese de Natal,
segundo alguns pesquisadores, ou em Volta Redonda, segundo outros. De
natureza religiosa e cardter pastoral, as CEBs podem ter dez, vinte ou
cingiienta membros. Nas par6quias de perifenia, as comunidades podem
estar distribuidas em pequenos grupos ou formar um anico grupo a que se
d4 o nome de comunidade eclesial de base. E o caso da zona rural onde
cem ou duzentos pessoa se retinem numa aos domingos para celebrar o
culto.

S&o comunidades, porque reunem pessoas que tém a mesma fé,
pertencem & mesma Igreja € moram na mesma regi&o. Motivadas pela fé,
essas pessoas vivem uma comum-unido em tomo de seus problemas de
sobrevivéncia, de moradia, de lutas por melhores condicbes de vida e de
anseios e esperancas libertadoras. Séo eclesiais, porque congregadas na
Igreja, como nucleos basicos de comunidade de fé. Sdo de base, porque
integradas por pessoas que trabalham com as proprias méos (classe
populares): dona-de-casa, operarios, sub-empregados, aposentados,
jovens e empregados dos setores de servigos, na periferia urbanas; na
zona rural, assalariados agricolas, posseiros, pequenos proprietarios,
arrendatérios, pedes e seus familiares. H& também comunidades
indigenas. Segundo estimativas n&o oficiais, existem no pais, atualmente,
80.000 comunidades eclesiais de base, congregado cerca de dois milhbes
de pessoas crentes e oprimidas’®

momento. E 0 momento “hermenéutico”. No “agir” se desce ao aspecto da praxis, das mediacdes
concretas de uma acdo espiritual ou politica. A Teologia da Libertagdo néo tenciona justificar
cristamente posigdes ja tomadas. E uma reflex3o a partir da praxis histérica do homem. Seus
temas sdo os grandes temas de toda verdadeira teologia, porém é outro o enfoque. Busca pensar
a fé na base dessa praxis histérica e a partir de como & vivida a fé no compromisso libertador." cf.
Clodovis Boff, Teologia da Libertagdo: Apresentag8o in Comunidade Eclesial, Comunidade
Politica, pp. 185-195. Sobre o tema ha uma literatura abundante. Vou citar alguns livros: Gustavo
Gutierrez, Teologia da Libertag&o, Petropolis, Vozes, 1976; Leonardo Boff, Teologia do cativeiro e
da libertag&o, Lisboa, Multinova, 1976; J. B. Libdnio, Evangelizagdo e Libertagdo. Reflexdes
1agplicadas 3 vida religiosa, Petrépolis, Vozes — CRB, 1975.
BEOZZO, Pe. José Oscar. A Igreja do Brasil. Petropolis: Vozes, 1993, p. 239-40.

% Frei Beto. O que é comunidade eclesial de base, S&o Paulo, Brasiliense, 1981, p. 16-7.
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No entanto a “opgdo preferencial pelos pobres” deve ser entendida, segundo a
Igreja Catdlica, como um projeto de libertagdo da opressdo, sem contudo optar
por qualquer ideologia que levasse a sociedade a um confronto direto, com intuito
de alcancar a libertagcdo. Nesse aspecto, para a lgreja o projeto de libertagédo
deve se pautar no evangelho e dele extrair o modelo de vida e sociedade. Ao ter
como referencial o evangelho se podera construir uma sociedade baseada na
fraternidade e na paz e portanto qualquer projeto contrario ao evangelho seria a

construgdo de uma sociedade fundamentada na desordem e na violéncia.

A Igreja Catdlica demonstra claramente a sua negagdo a movimentos
revolucionarios que tentam aliar o cristianismo ao marxismo. A doutrina da Igreja
é incompativel com tal projeto social, pois a ideologia marxista prega a libertagdo
dos homens utilizando-se da violéncia, e isto seria contrario ao projeto cristéo,
que busca criar uma sociedade baseada na fraternidade e na paz. Também a
Igreja critica o despotismo do sistema capitalista, que ndo busca a justiga social,
pois sendo a sua estrutura baseada nas leis de mercado e na defesa da
propriedade privada individual, acaba por n&o levar em consideragdo o homem
como principal pe¢ga na estrutura econdémica. Sendo assim toda estrutura
econdmica que nado leve em conta o homem acaba ndo construindo uma
economia verdadeiramente humana. Ressaite-se que a Igreja Catdlica ndo esta
negando o sistema capitalista, e sim, que ela quer uma reformulacdo neste
sistema, buscando nele inserir 0 pensamento humanista, que tem como
referencial o ser humano e ndo somente a busca desenfreada do IUcro. No

entanto ela acreditava que se o sistema capitalista buscasse incorporar os valores
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morais e doutrinais cristdos e conscientizasse as pessoas sobre a sua propria
responsabilidade social e principalmente sobre a importancia da solidariedade
entre os homens, estaria formada e consolidada uma sociedade conforme com
os principios por ela preconizados,  de justica social, para uma convivéncia

harmonica e construtiva.

2.2. A génese da Campanha da Fraternidade

A idéia da Campanha da Fraternidade nasce no ano 64, nesse ambiente de
efervescéncia politica. Iniciaimente trés padres responsaveis pela Caritas
Brasileira idealizaram uma campanha de arrecadacdo de fundos para as
atividades assistenciais e promocionais da instituicdo a fim de torna-la (a Caritas),
auténoma financeiramente. A atividade foi chamada Campanha da Fraternidade
e realizada pela primeira vez em 1962. Este projeto foi langado em nivel nacional
em 1963, sob o impulso de renovagao do Concilio do Vaticano I, e realizado pela
primeira vez em nivel nacional em 1964. Em 1965 a CNBB passou a assumir a

Campanha da Fraternidade e a partir de entdo a promove anualmente.

As campanhas da fraternidade tornaram-se eventos de grande destaque para a

lgreja Catdlica no Brasil, como promotores de mobilizagdo nacional® que

2! Até 1964 as campanhas da fraternidade eram inspiradas nas iniciativas das igrejas da
Alemanha (Misereor) e da Franga, que trabalham com campanhas que enfocam a questfo da
fome no mundo e o necessario desenvolvimento das nagdes. Apos 1964, o Brasii conseguiu, com
muita reflexdo e debate, levar a Campanha da Fratemidade sob o viés da evangelizagéo,
abordando temas contundentes sobre a realidade nacional. Cf. ARNS, D. Paulo Evaristo. A
Humanidade caminha para fratemidade. S&o Paulo: Edigbes Paulinas, 1968, p. 30. "A Campanha
da Fraternidade foi idealizada por trés sacerdotes responsaveis, em nivel nacional, pela Céritas
Brasileira. Em 1961, quiseram tornar a Caritas auténomas financeiramente e projetaram a
Campanha da Fratemidade com o primeiro objetivo de arrecadar fundos para as atividades
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propdem a conscientizacéo e formagéo dos cristdos e da sociedade em relagao

aos grandes temas religiosos, econdmicos, sociais e politicos.

Foi com o espirito renovador do Concilio Vaticano Il que a CF se tomou
nacional. A Igreja no Brasil estava vivendo um importante momento de
renovagdo, sob a influéncia do Plano de Emergéncia (plano inicial de
pastoral de conjunto para todo o Brasil), resulfado da Assembléia Geral da
CNBB de 1962. Durante o Concilio, os Bispos do Brasil estiveram juntos,
na mesma casa, em Roma, estudando, refletindo, intercambiando
experiéncias, projetando a pastoral no Brasil (a partir do Concilio). Os
bispos perceberam que, apés o 10 Plano de Pastoral de Conjunto (PPC)
deveriam ter como objetivo fazer com que a Igreja se ajustasse
rapidamente as orientagbes do Concilio. Tendo ouvido o relato da
experiéncia da CF no Nordeste, os bispos perceberam que esta iniciativa
poderia ser estendida a todo o pais e ser uma importante mediagéo para
ajudar a implantagéo do Concilio no Brasil e um veiculo a servigo do Plano
de Pastoral

Podemos, com isso, destacar trés fases distintas que caracterizam e situam a
Campanha da Fraternidade no Brasil, desde a sua criagdo. Na primeira fase
(1964-72) as campanhas da fraternidade estdo voltadas para a busca da
renovagdo intera da Igreja. Assim em 1964 houve uma retomada do Concilio,
sobretudo de quatro documéntos especificos:

a) Sacrosanctum Concilium que trata da vida liturgica da Igreja;

b) Lumen Gentium que tem por base a preocupagdo com a

organizagdo da Igreja. Ha neste documento uma revolugéo ideoldgica, onde a

assistenciais e promocionais. A Primeira campanha da Fraternidade realizou-se em Natal, RN, em
1962, no tempo da Quaresma, com adesdo de trés dioceses e apoio financeiro de bispos norte-
americanos. Em 1963, dezesseis dioceses do Nordeste realizaram a Campanha. Apesar do
fracasso financeiro a experiéncia pastoral foi muito boa e repercutiu em todo o Brasil". Cf. Manual
?gg(iampanha da Fratemidade 1994 - CNBB. A Familia Como Vai?. Sdo Paulo: Editora Salesiana,
, Pg. 13.

# Manual da Campanha da Fratemnidade 1994 - CNBB. A Familia Como Vai?. Sao Paulo: Editora
Salesiana, 1994, pg. 13.
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Igreja se descobre como povo de Deus e tenta abrir espagos na estrutura
hierarquica preestabelecida;

c) Dei Verbum: o pensamento dominante deste documento € a palavra
de Deus, a Biblia, como ponto norteador da doutrina religiosa para os cristaos;

d) Gaudium et Spes: neste documento a Igreja se abre para o mundo
tratando das questdes econdmicas, politicas- e culturais. Neste documento a lgreja
se mostra otimista e perplexa com a modernidade, n&o retratando neste
documento a realidade vivida nos povos do Terceiro Mundo. A questao dos povos
do Terceiro Mundo sera retratada posteriormente em outro documento, a enciclica
Populorum Progressio, que faz uma releitura da Gaudium et Spes voltada para
os povos de Terceiro Mundo, inclusive o Brasil e a América Latina, enfocando o

aspecto social em todas as suas dimensbes concretas.

A partir de 1968, a Campanha da Fraternidade ganha uma outra engrenagem,
isto &, além de arrecadar fundos, deveria se apoiar numa agdo evangelizadora,

tendo como ponto forte a sua dimenséo catequética.

Esta mudanca se da pela influéncia da Conferéncia Latino-Americana dos Bispos,
realizada no ano de 1968, em Medellin, que tem por prioridade a organizagéo da

Igreja em comunidades eclesiais de base e na educacgéo libertadora.

Na segunda fase (1973-1984), as campanhas da fraternidade mostram a

preocupagdo da Igreja com a realidade social do povo, denunciam o pecado
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social e procuram promover a justica. Os tema procuram abordar a educacao, a

familia, o trabalho, a saude, entre outras questoes.

Na atual fase as campanhas da fratemidade voltam-se para as situagoes
existenciais do povo brasileiro. Com a redemocratizagdo em 1986, a Igreja
procura captar as reais necessidades e os problemas emergentes do contexto em
quest&o. Aposta sua evangelizagdo em cima de temas que venham a despertar o
povo para o mundo conturbado, complicado e desestruturado em que vive. Trata
de temas como: fome, terra, comunicagdo, moradia, juventude, negro, menor,

mulher, excluidos, trabalho e familia e a questao da politica.

Neste aspecto, apos o Concilio Vaticano Il e as Conferéncias de Medelim, Puebla
e Santo Domingo, todos os temas e o desenvolvimento das campanhas da
fraternidade sofrem a influéncia dos documentos deste eventos realizados pela

Igreja Catdlica .

Um outro instrumento de cunho mais massivo e de ambito nacional, para
encamar, nas realidades préprias do pais, a heranga do Concilio, tem sido a
Campanha da Fratemidade, esforgo concentrado de evangelizagédo realizado, a
cada ano, durante o tempo quaresmal. Estdvamos em pleno Concilio Vaticano Il
(1962-65), que iniciava um grande processo de renovagéo da Igreja. Para aplicar
no Brasil o espinto e os documentos do Concilio, os Bispos brasileiros arti-
cularam o PLANO DE PASTORAL DE CONJUNTO (PPC), o qual incluia a
Campanha da Fratemidade. De 1964 a 1972, os temas da CF, inspirados na
Constituigdo dogmatica conciliar sobre a Igreja Lumen Gentium, voltaram-se
mais para a renovagdo da pessoa e da Igreja. De 1973 até hoje, sem deixar de
lado essa tarefa prépria do periodo liturgico quaresmal de PENITENCIA E
CONVERSAO, a CF passou a dar énfase ao documento conciliar Gaudium et
Spes, isto é, & renovagéo da Igreja em seu relacionamento com o mundo, sob a
influéncia de Medellin (1968)” .
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A Igreja Catoélica iré adotar como metodo pedagogico a metodologia do ver, julgar
e agir,24 que consiste em fazer um diagnéstico da realidade, colocando em
evidéncia as suas deficiéncias e positividades. Objetiva-se através desta

metodologia oferecer uma andlise conscientizadora da realidade.

De acordo com essa metodologia o tratamento do assunto passou a ser o "Ver"
critico da realidade, por sua vez iluminada pelo "Julgar biblico teolégico”, tendo

como alvo a mudanga, a partir para agdes concretas no "Agir".

A partir da implantagdo das campanhas da fraternidade buscam-se tambem
outros objetivos maiores, dando & Campanha da Fraternidade um ‘“jeito mais

" 2 & buscando dar maior credibilidade e aprego as campanhas.

educativo
Os agentes - bispos, padres, leigos - foram percebendo o alcance social-
religioso e transformador das campanhas. Dessa forma, os agentes procuraram
fazer com que as campanhas da fraternidade passassem a ser respeitadas pelos
segmentos da sociedade, apresentando-as como sendo um instrumento de
questionamento da realidade brasileira. Nas campanhas da fratemidade de 1982
e de 1998, a Igreja Catdlica busca, entre outros pontos importantes, mobilizar a

sociedade para o regaste das dividas sociais, destacando-se, entdo, a educagéo.

= Beozzo, Oscar José Pe.. A Igreja do Brasil. De Jodo XXl a Jodo Paulo Il de Medellin a Santo
2II‘>1omingo, pg. 85.

" Embora o método ver-julgar-agir tenha sido descoberto e esquematizado pelo Cardeal Cardijn,
fundador dos movimentos "Juventude Operaria Catélica" (JOC), " Juventude Universitaria
Catélica” (JUC) e "Juventude Estudantil Catélica" (JEC), dizem que o método é tdo velho quanto o
_homem. Todos os grandes pensadores da humanidade usaram-no, pelos menos
Inconscientemente, porque é a lei do funcionamento correto da mente humana no seu esforgo de
encontrar a verdade". Cf. BORAN, Jorge. O senso critico e o método ver-julgar-agir para pequenos
grupos de base. Sdo Paulo: Ed. Loyola, 1997, pg. 20-21.
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2.3. Educagao e divida social

A Igreja Catolica nessas campanhas definiu como objetivos para educagéo os
mesmos que foram propostos e sistematizados na Il Conferéncia Episcopal
Latino-Americana (Medellin, 1968), e confirmada na Il Conferéncia (Puebla,
1979). Tais objetivos propéem uma educagdo que transforme o educando em
sujeito de seu préprio desenvolvimento, que n&o seja apenas catequética, mas do
homem integral, ou seja, que englobe o espiritual e material, e com isto
estabelecido, forme um novo tipo de sociedade - aberta ao didlogo e acessivel

aos setores mais amplos da sociedade (democratizag&o).

Devemos observar ainda que para a concretizagdo de tais objetivos devem ser
levados em consideragdo a palavra de Deus, a Tradigdo da Igreja Catdlica e os
principios pedagdgicos que respondam melhor as necessidades da nossa
realidade. Esse trés pontos se entrelagam e interagem na busca de principios

para uma educacao integral.

A Igreja Catdlica enfatiza que a formagdo de um homem integro desembocara
numa sociedade harménica, justa e fraterna. Desta forma, a Igreja, através da
Campanha da Fréternidade, busca ratificar o ato de educar e formar 0 homem
integral, pois a educagao presente ndo forma o homem integral, apenas reproduz

a deformagdo social. Isto fica explicitado na Declaragéo Gravissimum

Educationis ":

 pessinatti, Nivaldo Luiz. Politicas de Comunicagéo da Igreja Catélica, pg 233.

h -
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... por uma razéo bem especial, cabe a Igreja o dever de educar. Néo s6 porque
deve ser reconhecida como sociedade humana capaz de transmitir a educagao.
Como mée, esté a igreja obrigada a ministrar a estes seus filhos uma educagéo
tal, que toda a vida chegue assim a impregnar-se do espirito de Cristo. Ao
mesmo tempo, porém, oferece ela seus préstimos aos povos todos para
promover o desenvolvimento integral da pessoa humana, para modelar ainda o
bem da sociedade terrestre e a edificagdo do mundo, de maneira humana. 2

Destarte, a intencdo ndo sera apenas formar o homem integro, mas sim, dentro
dos limites da Igreja, compreender e praticar uma educagéo humanizadora como
meio de produzir socialmente o resgate da dignidade do individuo. Quando isto se
concretiza, a educacdo humaniza e personaliza o homem, fazendo com que este
desenvolva plenamente o seu pensamento e a sua liberdade, fazendo frutificar os
habitos de compreenséo da totalidade da ordem real, e possibilitando com isto a
humanizagdo do mundo, a produgcdo da cultura, bem como a transformagéo da

sociedade e a construgdo da histéria.

Acompanhando a trajetéria da Igreja no Brasil, neste periodo, podemos constatar
0 quanto a lgreja buscou novos rumos nos ultimos trinta anos. Sua conduta na
organizacéo e na defesa do povo, especialmente das camadas mais exploradas,
mostra quanto Ela mudou: de uma Igreja cujos padres rezavam missa em latim,
de costas para 0 povo, passou a uma Igreja cujos rituais séo feitos na lingua do
povo, de frente para a assembléia e com a participacéo de todos; de uma Igreja
que pregava a salvagéo da alma e a justica do céu, passou a uma Igreja que se

preocupa com a salvagdo do homem todo e com a justica deste mundo, aqui e

% Compéndio do Vaticano i1, 1968, pg. 586
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agora, de uma Igreja que vivia a sombra dos poderosos, cortejando o poder,
passou a uma Igreja que assumiu a "opgéo preferencial pelos pobres”, que luta ao

lado dos oprimidos. Foi um longo processo, mas que n&o aconteceu da noite para

o dia.
2.4. Concilio do Vaticano Il

A conjuntura eclesial latino-americana apresentava-se bastante conturbada.
Aprofundavam-se as mudangas iniciadas pelo Concilio Vaticano li, terminado em
1965. A Conferéncia do Episcopado Latino-Americano realizada em Medellin, em
1968, aplicara as conclusées do Vaticano |l ao nosso Continente. No Brasil
iniciava-se o desenvolvimento das Comunidades Eclesiais de Base, que viriam
ser a grande novidade de propagacéo e difusdo do pensamento social cristao no

Brasil.

Na década de 70 é realizada em Puebla, México, a lll Assembléia do Episcopado
Latino-Americano, onde os temas fundamentais de Medellin foram abordados e
aprofundados. Assim, foram reafirmados a "opgdo preferencial pelos pobres, a
promogé&o e a libertagdo integral, a defesa e a promogdo da dignidade da pessoa
humaha, a dimensédo social e politica da fé. Foram valorizadas a CEBs e a

religiosidade popular (PUCCI, 1984, p. 118).

Se por um lado houve um avango no encaminhamento das estratégias de agéo da

Igreja Catolica a partir do Concilio Vaticano Il e das Conferéncias de Medelim e
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de Puebla, o mesmo ndo se pode dizer com relagdo a Conferéncia de S&o
Domingos. Nesta Ultima o ambiente foi menos favoravel para o debate livre dos
tedlogos e leigos vinculados ao pensamento da Teologia da Libertagéo, em face
do controle exercido sobre os temas a serem discutidos. Nessa conferéncia
buscou-se ampliar os horizontes com relagéo a discuss&o sobre a promogéo e a

inculturaggo.’

O Concilio Ecuménico® Vaticano 11, que reuniu os bispos do mundo inteiro
durante vérias sessdes, de 1962 a 1965, teve a sua importancia, pois definiu as
mudancas que se processariam a partir de entdo. O papa Jodo XXIIl, que
convocou o Concilio, teve um papel importante no avango da Igreja. Esse

pontifice defendia o aggiornamento da Igreja, ou seja, a sua atualizagdo. Era

2 FERNADES, José Cobo (org). A Pastoral entre Puebla e Santo Domingo. Petropolis: Editora
Vozes, 1997, p.42.

“Que ¢ inculturagdo? Esta palavra é desconhecida pelos nossos dicionarios. Evidentemente, ela
nada tem que ver com “inculto” nem com “incultura”, que significam auséncia de cultura ou
caréncia de cultivo. N3o se trata de um termo antropoldgico como “aculturagdo” ou “enculturacéo”
(com “e™). E um neologismo “teoldgico”, criado na década de 70 e “canonizado™ oficialmente no
Sinodo Romano de 1977, para significar a missio da Igreja em relagdo as culturas da humanidade
g;‘Mensagem do Povo de Deus”, n. 5).” Revista Arautos do Evangelho, n® 2 — Fevereiro 2002 p. 5.

Concilio ecuménico é a convocagio legitimamente feita dos representantes da Igreja Catolica
universal, para exame, sob a autoridade do Papa, de graves problemas concementes & fé, 8 moral
e & disciplina eclesiastica. Desde o inicio do cristianismo, realizaram-se os seguintes concilios: 1°
em Nicéia, no ano 325; 2° em Constantinopla, no ano 381; 3° em Efeso, no ano de 431, 4° em
Calced6nia, no ano de 451; 5° em Constantinopla, no ano de 553; 6° em Constantinopla, ano de
680-681; 7° em Nicéia no ano de 787; 8° Constantinopla, no ano de 879-877; 9° em Latrdo, Roma,
ano 1123; 10° em Latrdo, Roma, ano 1139; 11° em Latrdo, Roma, ano 1179; 12° em Latréo,
Roma, ano 1215; 13° em Lyon, ano 1247; 15° em Vienne, Franga, ano 1311-1312; 16° Constanga,
ano 1414-1418; 17° em Ferrara, depois em Florenca, ano 1438-1445; 18° em Latrdo, Roma, ano
1512-1517; 19° em Trento, ano 1445-1563; 20° no Vaticano, ano 1870; 21° no Vaticano, 1962-
1965. Pela organizacao da Igreja Catélica, o concilio ndo tem autoridade sobre o papa, mas 0s
seus decretos, aprovados pelo Sumo Pontifice, tomam-se obrigatérios, em consciéncia, para
gcgados os fiéis.

O Concilio Vaticano Il destaca-se tanto pelo nimero de seus participantes como pela gravidade
de suas decisdes. Reunido pelo Papa Jodo XXIIl, em 1962, contou com 2.400 participantes entre
bispos e cardeais, sem contar os assessores, observadores, leigos e inclusive os representantes
de outras igrejas cristds. Foi continuado pelo Papa Paulo VI, que o encerrou no dia 08 de
dezembro de 1965. Seu tema central foi o problema das relagdes da Igreja Catdlica com o mundo
moderno néo catélico e, em primeiro lugar com as demais igrejas cristds. Deu um novo impulso ao
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preciso abrir as portas e janelas da Igreja para expd-la a luz do sol e aos ventos
renovadores que a colocassem em dia com o mundo. Era preciso trabalhar em
conjunto com todos os homens, independentemente de seu credo religioso ou
politico, objetivando salvar o mundo, superar as desigualdades e construir uma
sociedade mais justa e mais humana. O Concilio Vaticano Il foi um conclave que
abriu novas perspectivas para a vida eclesial. Quando terminou, o Papa Paulo VI

afirmava que

a tarefa do Concilio néo estéd completamente terminada com a promulgagédo dos
seus documentos. Esses, como ensina a histéria dos Concilios, representam um
alvo a ser atingido. E preciso ainda que toda a vida da Igreja seja impregnada e
renovada pelo vigor e pelo espinito do Concilio. E preciso que as sementes de
vida langadas pelo Concilio no campo que é a Igreja cheguem a plena
maturidade®

Neste sentido o Concilio veio trazer um novo impulso em trés diregbes:

1. Na dire¢do de uma nova viséo da realidade sécio-cultural e da missé&o da
Igreja nas transformagdes necessarias. O simbolo dessa nova postura eclesial
frente & realidade conflitiva é, em toda a América Latina, Medellin.

2. Na diregdo de uma nova compreensdo da Miss&o da Igreja dentro dessa
sociedade. O conceito-chave que centraliza o trabalho eclesial de Medellin a
Puebla, passando pela “Evangelii Nuntiandi", é justamente Evangelizag&o.

3. Na dire¢do de uma nova estratégia pastoral. Puebla vem a ser o simbolo da
nova expernéncia eclesial e da articulagdo dessa estratégia pastoral, sobretudo
através da sua grande opgdo pastoral que foi a opgdo preferencial pelos
pobres®

movimento ecuménico, e determinou um conjunto de reformas internas na Igreja para dar-lhe
3r{)lelhores condigdes de didlogo com mundo moderno.

Citado por KLOPPENBURG, Boaventura. "Introdugdo Geral". In Compéndio do Vaticano Il.
gonstituic;ﬁes, Decretos e Declaragdes. Petropolis: Vozes, 1967, p.7.

Instituto Nacional de Pastoral (org). Pastoral da Igreja no Brasil nos anos 70. Petrépolis; Vozes,
1994, p. 10-11.
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£ na Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, sobre A Igreja no Mundo de Hoje,
que aparece fundamentalmente esta abertura para o mundo. A Igreja Catdlica,
abrindo-se para o mundo, fez suas as alegrias, as esperangas, os sofrimentos, as
tristezas e as angustias do homem contemporaneo.® Estes pontos de abertura
foram expressos, depois, pelos demais documentos emanados do Concilio
Vaticano li, os quais deram possibilidades e caminhos para a Igreja e os cristaos
se confrontarem com o mundo, afirmando seus valores e procurando dialogar
com outros valores ndo expressos pela Igreja Catdlica. Busca-se canalizar novas
experiéncias e assumir novos compromissos, numa sociedade em profundas

transformagdes politicas, culturais, econdmicas e sociais.

O Concilio abordou varios pontos para o encaminhamento da sociedade,
convocando os cristdos a assumirem mais conscientemente seus compromissos
sociais e de fé. Entre eles merece especial atengdo do presente trabalho a
educacéo, tema que foi tratado na " Declaracdo Gravissimum Educationis". Nesse
documento é destacada a importancia da educagao na vida do homem e sua
influéncia no desenvolvimento e progresso da sociedade. Ressalta-se também a
importéncia da familia como primeira educadora e principalmente que a mesma

deveria ser construida dentro do modelo teoldgico proposto pela Igreja.

O documento enfatiza ainda a importancia das escolas como formadoras de
cidadaos, com destaque as escolas catdlicas, por entender que essas tém uma

missdo maior, ou seja, a de formar o homem integral, cdnscio de sua

%2 CONCILIO VATICANO i Constituigdo Pastoral " Gaudium Et Spes" Sobre a Igreja no Mundo de
Hoje. Compéndio do Vaticano IlI. Constituicdes, Decreto, Declaragfes. Petropolis: Vozes, 1967, p.
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responsabilidade na sociedade e na concretizacdo de uma sociedade justa e
fraterna. Outro aspecto abordado no Concilio diz respeito ao papel do leigo
dentro da Igreja Catdlica, uma vez que o leigo depois do Concilio comega a
assumir um papel mais ativo na organizagdo, coordenacéo e atuagéo na vida da

Igreja. Nesse aspecto entende-se que

...a Igreja ndo se acha deveras consolidada, ndo vive plenamente, ndo é um
perfeito sinal de Cristo entre os homens, se ai ndo existe um laicato de
verdadeira expressdo que trabalhe com a hierarquia. Porque o Evangelho ndo
pode ser fixado na indole, na vida e no trabalho dum povo, sem a ativa presenga
dos leigos. Por isso, desde a fundagéo da Igreja, tenha-se o maximo cuidado em
constituir um laicato cristdo maduro. Os fiéis leigos pertencem plenamente tanto
ao Povo de Deus como a sociedade civil. Fazem parte do povo que 0S viu
nascer. Pela educagéo comegaram a participar de seus tesouros culturais.®

No campo da educagédo a Igreja Catolica procura promover no educador cristéo,
especialmente no leigo, a consciéncia de que deve assumir a sua
responsabilidade e posigdo diante da ac&do educacional, sendo chamado a
participar da sua missdo evangelizadora. Nesse sentido, no Brasil, surgem
organizagoes leigas (Ag¢do Catdlica, JEC - Juventude Estudantil Catdlica, JOC -
Juventude Operaria Catélica, JUC - Juventude Universitaria Catdlica), que irao
proporcionar campo de atuagdo politica e educacional em meio ao mundo no qual

estdo inseridas. A maior consequéncia disso, em termos de Brasil, foi o

surgimento das Comunidades Eclesiais de Base.

As CEBs s&o a presenca da Igreja nos movimentos populares, muitos dos quais,
surgidos antes de 1964, onde captavam, refletiam e atuavam numa linha critica.
As CEBs, surgidas no inicio da década de 60, estavam ainda mais voltadas para
a vida interna da Igreja, para 0s aspectos religiosos e espintuais. Pouco a pouco,
através, sobretudo, de uma crescente e feliz articulagdo entre fé e vida, entre

143-44.
% CONCILIO VATICANO II. Decreto AD GENTES. Compéndio do Vaticano Il. Constituigdes,
Decreto, Declaragdes. Petropolis: Vozes, 1967, p. 378-79.
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Palavra de Deus e luta popular, entre celebragdo liturgica da vida diania, as
CEBs participam maiormente dos nicleos populares de luta reivindicativa - luta
por 4gua, esgoto, escola, transporte, posto de saude, creche, luz, asfalto, efc..,
luta de apoio a outras iniciativas, luta de denuncia a violagbes dos direitos
humanos, luta de resisténcia, sobretudo & represséo politica, a expulséo da terra
ou do lote clandestino, ao despejo do barraco, etc..3

2.5. As conferéncias continentais de Medellin, Puebla e Santo Domingo

A 2% Conferéncia Episcopal, realizada em Medellin, procurou relacionar as
conclusdes do Concilio do Vaticano Il com a realidade da América Latina. O
documento final elaborado nessa Conferéncia trara criticas ao sistema capitalista
e ao neocolonialismo, trara apoioc aos movimentos populares catdlicos,
especialmente as CEBs, defenderd a mudanca das estruturas econdmicas e
politicas injustas e abrird para a Igreja Latino-Americana a via da opgao

preferencial pelos pobres.

A ordem social existente na América Latina é prenhe de abusos e de injustigas,
mas é possivel de ser superada, ndo por posigbes radicais, e sim através de
reformas profundas e rdpidas. Reconhecem-se os abusos do liberalismo
econdmico. Porém trata-se de abusos e ndo de contradigées; o sistema em si é
aceitdvel, desde que reformado a servico do bem-comum. Nesse sentido, é
preciso buscar uma altemativa intermediarna para solucionar o problema do
subdesenvolvimento: nem a solugéo do capitalismo classico e nem o socialismo
marxista. “Racionalizagdo e planejamento técnico, intensa promogéo social e um
governo efetivamente a servigo do bem-comum sé&o os elementos considerados
capazes em sua inter-relagéo dinédmica, de concretizar um desenvolvimento que
tenha o homem como objetivo central”. Em alguns documentos, como por
exemplo no da “justica”, predomina essa viséo reformista.*

Essa conferéncia representa um marco fundamental na lgreja Latino-Americana,
pOisS assume um maior compromisso para com o continente em transformagéo e

abre caminho para uma definicdo clara sobre o projeto politico que a Igreja

3 GOMES, Pedro Gilberto. A Comunicagdo Cristd em tempo de repress3o. S8o Leopoldo: Editora
Unisinos, 1995, p 28.
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pretende sistematizar para a América Latina, ou seja manter a tradicéo catdlica e
a doutrina como fatores decisivos de transformagéo social diante do quadro de
miséria, pobreza, ignorancia e injustica em que se encontrava a sociedade
brasileira e latino-americana. Ao defender a tradigdo catdlica e a doutrina, a Igreja
busca fechar qualquer abertura para transformagdo social através da opgao

ideologica socialista.

E importante destacar que no documento final de Medellin a linguagem ‘da
libertacdo é bastante destacada, principalmente em dois temas® abordados no I
CELAM — Conferéncia Episcopal Latino Americana , o tema da Paz e o da
Educacgdo. Embora permeie outros temas, a questdo da libertaggdo tem maior

énfase nesses dois temas. No entanto, o tema em apreco,

mesmo ndo nascendo no interior da Igreja, tem profunda ressonéncia biblica.
Apresenta-se como uma reagdo de investigadores sociais contra a sociologia
funcionalista, incapaz de apreender as causas profundas do subdesenvolvi-
mento do continente latino-americano e também como uma reagéo critica ao
marxismo dogmético, acusado de se ter reduzido a mera aplicagéo das teses de
Marx ao contexto da América Latina. Essa nova comente socioldgica latino-
americana, contudo, adota o materialismo histérico como o método de analise da
sociedade e da histéria. O marxismo é aceitdvel como posigéo cientifica, mas
ndo como principio filoséfico. A Teologia da Libertagdo fundamenta nessa
corrente sociolégica sua linguagem, a andlise e a interpretagdo da realidade
latino-americana. "’

Observa-se, entdo, que a Igreja se encontra perante trés desafios: o desafio do

povo, entendido como sujeito historico; o desafio de optar sé pela reforma ou

3 puccl, Bruno. A Nova Praxis Educacional da Igreja. S3o Paulo: Editora Paulinas, 1984, p. 87

% Em Medellin foram discutidos 16 temas, sendo: 1 - justi¢a; 2- Paz; 3 - Familias e Demografia; 4 -
Educacdo; 5 - Juventude; 6 - Pastoral popular; 7 - Pastoral das elites; 8 - Catequese; 9 - Liturgia;
10 - Movimento dos leigos; 11 - Sacerdotes; 12 - Religiosos; 13 - Formag&o do Clero; 14 - Pobreza
da Igreja; 15 - Pastoral da Igreja; 16 - meios de comunicagfo. Cf. CELAM, a Igreja na atual
transformagio da América Latina a Luz do Concilio, Conclusées de Medellin, Petropolis: Vozes,
1969, 2° Edigio.

37 puccCl, Bruno. A Nova Préxis Educacional da Igreja. S3o Paulo: Editora Paulinas, 1984, p. 87
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também pela revolugédo; o desafio ao proprio modelo de Igreja, ou seja, sobre o

modo de entender a funcéo da Igreja na sociedade politica e civil.®

A 3?2 Conferéncia Episcopal, realizada em Puebla, em 1978, 10 anos apos
Medellin, provocou em toda a Igreja Latino-Americana um grande processo de

reflexdo critica, a partir das experiéncias eclesiais desencadeadas em Medeliin.

Medellin ja tinha uma linguagem voltada para a libertagéo e Puebla veio reforgar
esta linguagem, sem contudo ratificar a Teologia da Libertagdo. Isso fica

demonstrado no discurso de abertura pelo Papa Jo&o Paulo |l :

... a0 mesmo tempo que conclamava a Igreja Latino-Americana a perseverar na
defesa intransigente dos direitos humanos, sujeifos a violagbes macicas, a
empenhar-se pela nobre causa da justia, da promogdo humana, da defesa dos
pobres, como um auténtico compromisso evangelico, colocava-a em guarda
contra o risco de ‘“leituras reducionistas” do evangelho, o surgimento de uma
“Igreja Popular’ e de um ‘magistério paralelo”, apontando como tarefas
prioritarias a familia, as vocag0es sacerdoftais e religiosas e 0s jovens.™
Em Puebla a Igreja Catolica Latino-Americana dara énfase a uma educagao
libertadora e evangelizadora, capaz de promover a justica e que esteja em
consonancia com a opcgao preferencial pelos pobres. Nesse aspecto as
Comunidades Eclesiais de Base receberam uma atengéo especial em Puebla, em
face do seu desenvolvimento e crescimento da América Latina, e tais

comunidades passaram a ser vistas como uma expressao popular que resgatava

o papel da Igreja e sua fungdo junto ao povo. Neste sentido destacava-se

¥ DUSSEL, Enrique. Hist6ria da Igreja Latino-Americana (1930 a 1985). S&o Paulo: Paulus, 1989,

. 42-43.
& BEOZZO, Pe. José Oscar. A Igreja do Brasil. Petropolis: Vozes, 1993, p. 226.
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(...) com alegria, como fato eclesial relevante e caractenstlcamente nosso e
como esperancga da Igreja, a multiplicagéo das pequenas comunidades.*

(...) As comunidades eclesiais de base s&o expressdo do amor preferencial da
Igreja pelo povo simples; nelas se expressa, valoriza e purifica sua religiosidade
e se lhe oferece a possibilidade concreta de participagéo na tarefa eclesial e no
compromisso de transformar o mundo.*'

Podemos sintetizar que,

no seu conjunto, longe de desestimular a Igreja do Brasil, Puebla deu-lhe novo
impulso, com uma recepgéo calorosa do documento por parte das comunidades
que souberam captar suas intuigbes fundamentais como a do Cristo,
interpelando-nos a partir do rosto dos indigenas e afro-americanos, dos
camponeses, dos operérios, dos favelados, das criangas, dos jovens dos
velhos, dos marginalizados e a da opgéo preferencial pelos pobres .
Neste aspecto a Igreja preocupa-se com as comunidades eclesiais de base,
dando a elas o caminho que deveriam seguir e a fundamentagéo ideoldgica
destas comunidades, ou seja, que o referencial delas deveria ser o cristdo e n&o
o politico. Com isto a Igreja procura resguardar estas comunidades de qualquer
influéncia da Teologia da Libertagdo como norteadora do seu pensamento e
funcionamento.
A Conferéncia de Santo Domingo (1995) quis explicitamente situar-se em
continuidade com Medellin e Puebla. Repete varias vezes a expressao "educagao
cristd" e define-a como ‘“inculturagcdo do Evangelho na prépria cultura”. A

an

preocupagido com a “educagdo cristd” gira em torno dos valores éticos, morais e
religiosos. Faz-se, quanto a educagdo, uma leitura mais antropoldgica do que
social. Desaparece quase totalmente o horizonte da transformag¢do da realidade.

Alude-se rapidamente a necessidade de que “o processo educativo se realize

“ |dem, p. 225
“"idem, p. 227.
2 BEOZZ0, Pe. José Oscar. A Igreja do Brasil. Petropolis: Vozes, 1993, p. 227
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através de uma pedagogia experiencial, participativa e transformadora’. A
reflexdo concentra-se na educacdo para os valores cristdos, comegando pelo
resgate do préprio valor como pessoa humana, nunca a ser reduzida a categoria
de objeto. Chama-se também a atengdo para ‘o valor da vida e da
interdependéncia dos ecossistemas”, “da laboriosidade e da partilha, da
honestidade e da austeridade, do sentido ético-religioso da vida, para que desde
a familia - primeira escola - formem-se homens novos para uma sociedade mais
fraterna, onde se viva a destinagdo universal dos bens em contexto de
desenvolvimento integral”. Numa palavra, trata-se de “educar em valores

autenticamente humanos e cristdos”.

A Conferéncia de Santo Domingo percebe a educagdo como “processo dindmico
que dura a vida toda da pessoa e dos povos’, que ‘recolhe a meméria do
passado, ensina a viver hoje e se projeta para o futuro”. Introduz também uma
reflexdo antropolégica no sentido de que todo projeto educativo implica um
“projeto de homem”, cujo valor depende de ele construir ou destruir o educando.
De novo insiste nos valores desse projeto, que formam “uma constelagéo
ordenada’. A educagao cristd, em ultima instancia & aquela que “tem como

fundamento e termo a Cristo’.

A consciéncia da novidade dos tempos exige criar “na educag&o nova linguagem
e novos simbolos”, “evitar nos programas educativos conteudos que discriminem
a mulher, reduzindo sua dignidade e identidade. E importante por em pratica

programas de educagédo para o amor e educagdo sexual na perspectiva crista,
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puscar caminhos para que se déem entre e homem e a mulher relagbes
interpessoais baseadas no mutuo respeito e apreco, O reconhecimento das
diferencas, o didlogo e a reciprocidade. E preciso incorporar as mulheres no
processo de tomada de decisdes responsaveis em todos os ambitos: na familia e

na sociedade”.

A conferéncia de Santo Domingo reforga a importancia de uma educagéo
explicitamente cristd e impregnada de valores humanos e naturalmente cristaos.
Por acentuar o aspecto antropolégico cultural, é sensivel a que “se garanta aos
indigenas e afro-americanos uma educagdo adequada as suas respectivas
culturas, comecando inclusive com a alfabetizagdo bilingie” e eliminando
“definitivamente todo aspecto discriminatério no que diz respeito a métodos

educativos, volume e investimento de recursos”.®

“* Conforme, BEOZZO, Pe. José Oscar. A Igreja do Brasil. Petrépolis: Vozes, 1993, p. 305-337;
LIBANEO, J.B. "Caminhada da Educagio Libertadora de Medellin a nossos dias. Brasilia: Revista
AEC, n° 107, 1997. Santo Domingo - IV Conferéncia do Episcopado Latino-Americano - Nova
Evangelizacio, promogao humana e cultura cristé. 7.° Edic8o, Tradugo oficial da CNBB.
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CAPITULO II

3. ACNBB E A EDUCAGAO: DE 1982 A 1998

3.1. A opgao pelos pobres, e a recusa da luta revolucionaria

A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB)* tem manifestado, diversas
vezes, sua preocupagdo quanto a educagédo no pais e oferecido orientagdes para
a evangelizacdo neste campo. A 19.2 Campanha da Frateridade, em 1982, que
teve como lema A verdade vos libertard, * é um exemplo dessa manifestacéo,

bem como a de 1998, que também trata do tema educagéo.

A Campanha de 1982 desenvolvia-se no contexto do regime militar, tempo de
confiito, distancias e dominagdes, sendo a opressdo o dado mais emergente da
analise da realidade feita entdo pela CNBB. A verdade da pessoa, da vida e da
mensagem de Jesus Cristo era a proposta para libertar a vida pessoal e social da

tirania do pecado em suas multiplas formas. %

“ A CNBB -~ Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil - foi fundada em 1952 por Dom Hélder
Camara sob o impacto interno de renovagio suscitada pelos movimentos de Agéo Catdlica. Na
década de 50 o método ver-julgar-agir, da Juventude Operéaria Catdlica (JOC), operava naquele
momento uma profunda modificagio na pedagogia da educagdo da Fé. Ainda que restrito,
inicialmente, ao ambito operario, a simplicidade do método e sua capacidade de operacionalizar
decisbes de equilibrio entre fé e vida fizeram dele o embrifio de todo o processo futuro de
planejamento pastoral da CNBB.

“> Educacéo, familia e trabalho sfo os trés unicos temas que se repetem nos 39 anos de histéria
da Campanha da Fratemidade. A familia foi tratada em 1977 sob o lema Comece em sua casa, e
em 1994: A Familia, como vai? O trabalho foi enfocado em 1978 como Trabalho e justica para
todos, e em 1991 sob o lema: Soliddrios na dignidade do trabalho e voltara em 1999 a respeito do
desemprego.

“6 Texto base, 1982
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Em 1986 a CNBB publicava o subsidio Para uma pastoral da educacédo, visando
clarificar conceitos e sugerir pistas para essa modalidade de sua agéo
evangelizadora. Na 28.2 Assembléia Geral, em 1990, os bispos publicavam ©
instrumento de trabalho: Educagdo: exigéncias cristds, amplamente refletido e
enriquecido em diversas instancias da Igreja no Brasil até culminar no documento

principal da 30.2 Assembléia Geral, em 1992: Educagdo, Igreja e Sociedade.*’

Na sua Assembléia Geral de 1992 os bispos denunciavam a desesperanca € a
falta de propostas que viabilizam a saida da crise em que se encontra a
educacdo, bem como oferece ao pais elementos para elaborar projetos de
superagdo. A exclusdo produzida pelas politicas neoliberais é o dado que se
destaca na Campanha da Fraternidade de 1998, tendo como proposta de solugéo
a educacdo plena da pessoa e a articulagéo de forgas em torno de alguns

» 4 nacionais.

“mutirdes
Observa-se que a partir da década de 70 e inicio da década de 80 a Igreja
Catolica brasileira comega a incorporar nos seus documentos um processo
educativo advindo dos setores populares da Igreja, o qual vai levando setores da

Igreja e até o 6rgdo maximo de representagdo desta, a CNBB, a ir mudando

4 KLEIN, Luiz Fernando. "A Campanha da Fraternidade sobre Educagdo: Desafios e Mudangas”.
Aula inaugural. Rio de Janeiro: Centro Loyola de Fé e Cultura, 18/3/1998.

“8 a Campanha apresenta seis mutirdes a serem realizados a nivel nacional: 1) oferecer aos 19
milhdes de analfabetos no Brasil uma alfabetizagdo ndo apenas funcional, mas cidada; 2) garantir
que fodas as criangas entrem e permanegam na escola; 3) constituir monitores voluntérios para
orientar a melhor utilizacdo dos meios de comunicacdo educativos; 4) criar oficinas de froca de
saber nas comunidades e grupos cooperativos de alunos nas escolas; 5) promover a economia
solidaria mediante a educaco e a qualificagdo profissional e gerencial; 6) implantar e/ou reforgar a
Pastoral da Educag8o, mais ampla que a educagdo formal, em todas as dioceses. A CNBB
ofereceu importantes subsidios sobre este tema em Para uma pastoral da educagédo (1986).
Define-a como "conjunto dos esforgos organicos e sistematicos que o Povo de Deus faz para




progressivamente seu modo de entender a realidade e a maneira de expressar

nos documentos, essa realidade:

Faz parte da nossa missdo denunciar com firmeza as realidades da América
Latina que constitui afronta ao espinto do evangelho. Cabe-nos também
reconhecer e estimular qualquer iniciativa positiva e profunda que vise vencer as
grandes dificuldades existentes.*

Neste periodo sdo as classes subalternas os sujeitos fundamentais de todo esse
processo educativo. O discurso dos marginalizados ganha espagos na Igreja e
fora da Igreja. Defender a causa dos oprimidos se torna plataforma para modificar
a realidade do Brasil neste periodo, sem contudo suscitar e insuflar a luta de

classes.

As relagbes e processos educativos tradicionais da familia s&o, hoje,
significativamente afetados pelo impacto de nosso modelo de sociedade indus-
trial. As condigbes de trabalho e transporte, os salarios baixos, os riscos de
desemprego geram uma dispersédo da familia, mantendo os pais afastados dos
filthos e dificuftando o processo de educagdo familiar. A convivéncia dos pais
resulta precana, e mais precério ainda o acompanhamento na educagdo dos
filhos. Por causa disso, nosso modelo de sociedade agrava o problema do
menor abandonado, da mendicancia, da prostituicdo e da violéncia,
especialmente juvenil. As migragbes desordenadas, com suas multiplas causas,
deslocam a familia de seu ambiente original, provocando conflitos e
desenraizamento cultural, que repercutem no processo educacional. O mesmo
acontece aos inumeros jovens que se afastam da familia, a fim de buscarem
melhores condigbes de escolarizagéo e trabalho. A pessoas, a familia e o peque-
no grupo social, esfacelados e isolados no seio da sociedade, véem reduzidas a
poucas alternativas vélidas suas oportunidades de educagdo, organizagéo e
participagéo.®

Varios setores da Igreja estardo engajados neste discurso, demonstrando que a

causa de todos os problemas sociais estd no sistema vigente. Urge entéo

refletir e por em prética a mensagem evangélica e suas exigéncias na educacdo. E a presenca e a

acdo da Igreja, proclamando e construindo o Reino no e através do mundo da educagdo” (p. 34).
Conselho Episcopal Latino Americano. A Igreja na atual transformagdo da América Latina a luz

do Concilio. Editora Vozes, 1969, p. 38.

* Manual da Campanha da Fraternidade 1982 — CNBB. Educacio e Fraternidade. S30 Paulo:

Editora Salesiana, 1982, p. 7
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modificar este sistema e principalmente altera-lo visando a justica social. A igreja
defende a alteragdo do sistema vigente, mas n&o defende a substituicdo do

sistema vigente por outro com caracteristicas socialistas.

Verificamos que Episcopados Nacionais e numerosos sefores de leigos,
religiosos, religiosas e sacerdotes tomaram mais profundo e realista o seu
compromisso com os pobres. Esse testemunho incipiente, mas real, levou a
Igreja latino-americana & denuncia das graves injusticas denivadas de
mecanismos opressores.”’
A Igreja Catélica nos documentos oficiais enfatiza que é preciso fazer
modificagdes na educagdo vigente. Permeia estes documentos sempre uma
preocupagdo com a denuncia das injusticas sociais € com a apresentacdo de
propostas educacionais para a sociedade brasileira, propostas que deveriam
alterar a forma de pensar e agir do homem, tendo como referencial essa
alteragdo na doutrina da Igreja. “A denuncia profética da Igreja e seus
compromissos concretos com o pobre causaram-lhe, em nao poucos casos,
perseguicdes e vexames de varios tipos: os proprios pobres tém sido as primeiras

vitimas de tais vexames.”>?

3.2. As estratégias de educagdo contidas nas campanhas da fraternidade de

1982 e 1998

Nestes documentos nossa énfase estara nos textos-base das campanhas da

fraternidade de 1982 e 1998, os quais refletem o desejo da Igreja Catdlica de

5! 1l Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano. A Evangelizagdo no presente e no futuro
da Ameérica Latina. Edicdes Loyola, Sdo Paulo: 1979, p. 307
*2 idem, p. 307.
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analisar a educagdo presente na sociedade brasileira e apresentar as suas

propostas para estabelecer uma educagéo justa e fraterna para todos.

O texto-base da Campanha da Fraternidade de 1982 mostrava a Igreja Catdlica
como uma instituicdo inserida na sociedade e por isso também responsavel pelo
processo a partir do qual a educagdo estava sendo encaminhada, cabendo-lhe
informar e formar estes cidaddos para que construissem uma sociedade fraterna,
sem exclusdo. Ao mesmo tempo o texto demonstrava que esta excluséo ja se
fazia presente na sociedade, pois ao apontar os problemas pelos quais as
familias estavam passando, demonstrava que algo néo estava bem e apontava
como responsavel o sistema econémico vigente, o qual ndo dava condigbes para
que as pessoas pudessem estar empregadas nos locais em que residiam e
conseqiientemente elas necessitavam se deslocar para grandes centros a

procura de emprego.

Na verdade a concepgéo da Igreja Catdlica com relagéo a familia era que esta
sempre foi e serd um dos eixos educadores. Como primeira célula da sociedade
e portanto educadora, se ela vai mal, a sociedade sera um reflexo dessa

realidade.

Outro ponto abordado no texto-base, foi relativo a'invaséo cultural na sociedade
brasileira e os seus maleficios.” Nesta perspectiva € que freqiientemente se
interpreta o passado e o presente, a cultura e o saber, e o que deve ser

transmitido as novas geragées através da Educacéo” (texto-base, p.7).
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Através de tal invasdo cultural estava sendo estruturado o modo de ser e viver
social no Brasil. Com isso a sociedade brasileira estava desenvolvendo a cultura
do ter. " A estruturacdo individualista e competitiva de nossa sociedade leva a
pusca do saber, da técnica e da educagdo, como formas de obter status, lucro e

poder” ( texto-base: 1982, p.7).

Para Igreja a cultura do consumo esvaziava as pessoas, tornando-as ocas de
conhecimento e por conseguinte sem referencial de vida, pois desconheciam a
sua realidade em fungdo da ilusdo dada pelo consumo. " Em tal contexto, a
cultura popular é descaraterizada e reduzida a mero objeto de consumo, a servigo

de grupos privilegiados” (texto-base: 1982, p.7).

Nesse aspecto essa cultura também procurou desculpabilizar as pessoas pelas
acbes individualistas e egoistas. Dentro de tal sociedade o conceito de justica
social fazia parte do catecismo dos perdedores. “A motivagdo dominante € o
desejo de privilégio, sem a devida consciéncia de sua responsabilidade social

(texto-base: 1982, p.7).

Com relagdo a participagao social e politica das pessoas na sociedade a Igreja
definia que o "..povo é reduzido a simples espectador ou, quando muito, a
participante meramente simbdlico dos acontecimentos politicos e sociais” (texto-
base: 1982, p. 8). Por essa falta de participagdo politica, as pessoas eram
manobradas politicamente para colocar no poder pessoas que n&o representavam

as necessidades da populagao.
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A Igreja fazia, dessa forma, uma critica ao sistema escolar vigente, que visava
somente a “transmissdo de conhecimento, abafando o espirito” e defendia uma
educacdo popular, vista como uma educagdo que estaria a servico da
participacdo e da fraternidade. “Em sentido contrério, porém, algumas escolas,
especialmente as vinculadas a confissbes religiosas, esforcam-se por se

colocarem a servico da promogdo do homem e de uma sociedade fraterna.”

(texto-base: 1982, p. 10).

Outro ponto destacado no texto-base de 1982 diz respeito ao trabalho
desenvolvido pelos leigos em prol da educagéo, Esses leigos estao inseridos
dentro da estrutura religiosa da Igreja Catdlica, e por isso desenvolvem um
trabalho comunitario, contribuindo para o desenvolvimento dos processos
educativos junto as camadas populares e menos privilegiadas pelo sistema

econdémico.

Nas comunidade Eclesiais de Base surgem processos de participagdo e
comunhdo, de educagéo fraterna que, embora de maneira simples e incipiente,
apontam para uma sociedade nova. O processo pedagdgico das CEBs, através
do respeito pela opinido de cada um e da valorizagdo de sua experiéncia de
vida, leva seus membros a um auténtico crescimento. Também neste particular
as CEBs abrem caminho e esperangas novas.*

A Campanha da Fraternidade de 1982 apresentava esses aspectos como
relevantes para se modificar o processo educativo no Brasil € como decorréncia
alcancar uma sociedade em que prevalecessem o0s valores sociais voltados para

uma educagdo que levasse as pessoas a fraternidade e & justica social.
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Salientava que essa educagéo deveria ser emancipadora, fazendo com que a
pessoas se libertassem da escravidéo e das injusticas sociais, de maneira que

viesse a aflorar uma sociedade justa, liberta e transformada.

"Educagéo e Fratemnidade" é uma desafio que se pde & consciéncia e interpela a
responsabilidade de todos na convivéncia e comunidade humanas. Do empenho
efetivo e generosos em enfrenta-lo depende, em grande parte, o futuro da
sociedade que nos incumbe edificar.
A todos, como sujeitos e agentes no processo de Libertagdo Integral, compete
esta missdo de grande relevéncia. Como educadores uns dos outros, repousa
em cada um a forga do compromisso comum na luta por uma educacgéo
evangélico-libertadora. "
Esse estimulo se faria presente também na Campanha da Fraternidade de 1998,
na qual o contexto histérico foi outro e a realidade brasileira apresentava suas

particularidades em relagéo ao momento.

Nesse momento, as possibilidades eram de apenas reproduzir sistematicamente
informagdes e de concorrer, em imensa desvantagem, com os computadores, € ©
bom curriculo educacional e profissional n&o era mais o ponto de chegada, mas o

de partida.

Em face dessa realidade histérica surgiu a necessidade de um projeto
educacional capaz de garantir uma colocagdo no mercado de trabalho efou a
manutencdo do emprego e com isto, 0 que poderia fazer a diferenga no processo
competitivo seria a capacitagéo das pessoas. Diante de tal quadro, a educagéo

continua das pessoas passou a ser 0 mecanismo que garantia um espago no

% idem , p. 11
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mercado de trabalho, e se isso ndo acontecesse pelos menos seriam formadas
para serem cidad&os. "O sistema educacional brasileiro deve preparar os alunos
de hoje para serem cidaddos atuantes numa sociedade globalizada, onde a
informagdo desempenharé um papel cada vez mais estratégico: é dever da escola

capacitar os seus egressos para 0 mundo do trabalho.” (MEC/CONSED, 1996).

Diante deéte quadro a década de 90 foi marcada pela emergéncia de novos
paradigmas e pela insergdo das pessoas no mundo do trabalho. Com isso ©
sistema educacional deteve-se em direcionar o trabalho pedagogico para formar
cidaddos trabalhadores e n&o técnico-burocratas. Nessa perspectiva foi
apregoado que a desigualdade era marcada pela falta de informagao e
consequentemente levava a desqualificagéo da sua forca de trabalho, e isso se
dava pela negagdo de ser cidaddo, sendo assim urgente a necessidade de
resgatar a cidadania. “A cidadania € o exercicio de adaptacOes entre os desejos e
deveres, o eu-pessoal e do eu-social. Na formagdo do cidaddo para viver no
mundo contraditério, que o progresso vem construindo, n&o cabem mais as
ditaduras de pontos de vista. Lidar com as pluralidades € o grande desafio que se

apresenta ao homem do futuro.” (FRANCO, 1997).

Observa-se que o texto-base da Campanha da Fraternidade de 1982 sofre
influéncia direta da 22 e da 32 Conferéncia Episcopal Latina Americana, realizadas
em Medellin e Puebla. Apds estas conferéncias, o modelo de Igreja elaborado foi

assumindo caracteristicas novas no Brasil e na América latina. Os pobres

54 Gonferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. Para uma pastoral da educagio. Sao
Paulo: Edigbes Paulinas, 1986, p. 121.
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tornaram-se os eleitos preferenciais. Sua salvagéo parte da libertagdo, gue inicia
com a libertagdo da pobreza material. E a partir da causa dos pobres que é
repensado o processo educativo, tanto na educagdo formal quanto na educagao

nao-formal.

“A Conferéncia de Puebla volta a assumir, com renovada esperanca na forga
vivificadora do Espirito, a posi¢do da Il Conferéncia Geral que fez uma clara e
profética opgéo preferencial e solidaria pelos pobres, n&o obstante os desvios e
interpretagbes com que alguns desvirtuaram 0 espirito de Medellin, e o
desconhecimento e até mesmo a hostilidade de outros. Afirnamos a
necessidade de conversdo de toda a Igreja para uma opgdo preferencial pelos
pobres, no intuito de sua integral libertag&o.

A imensa maioria de nossos irmdos continua vivendo em situagdo de pobreza e
até miséria, que se veio agravando.

Queremos tomar consciéncia do que a Igreja latino-americana fez ou deixou de
fazer pelos pobres depois de Medellin, como ponto de partida para a busca de
pistas opcionais eficazes em nossa agdo evangelizadora, no presente e no
futuro da América Latina.

Os pobres, também alentados pela Igreja, comegaram a organizar-se para uma
vivéncia integral de sua fé e, por isso, para reivindicar 0s seus direitos" >

A Igreja Catélica norteou a sua proposta de educacao baseada na educagao
evangélico-libertadora. Através dessa proposta ela reconhece que a opgéo
preferencial pelos pobres constitui um eixo pedagdgico e pastoral indispensavel
para a sua agdo. Através desta pedagogia evangélico-libertadora baseada na
opcédo pelo pobre busca dar inspiragéo a todo servigo educativo que acredita

prestar a sociedade.

Confrontando os fundamentos para a anélise da educagdo em vista da fra-
ternidade, com os dados de nossa realidade educativa, percebe-se a
necessidade de criar condigbes para a prética de uma educagéo libertadora, a
servigo da construgdo de uma sociedade fraterna.

% |dem, p. 307
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Além das caracteristicas gerais, j& apontadas, comuns a todas as situages, esta
educacgédo assume formas concretas a descobrir, partindo das diversas realida-
des. E que ele se refere sempre ao homem como ser situado e datado, isto é, no
“aqui” e no "agora’.

A Campanha da Fraternidade, enquanto momento forte de Evangelizagéo,
reflexdo, conversdo e agdo, deve levar a rever 0S Processos, relagbes e
atividades educativas pessoais e grupais e a incentivar a promogdo de uma
educacéo libertadora e evangelizadora em todas as situages.”

Conclama os educadores e as instituicbes catélicas a se comprometer com 0 0
processo educativo. Este ideal de pessoa e de sociedade que a Igreja quer
assumir deve nortear a selecdo de meios e a organizagdo de experiéncias

educativas em todas as modalidades da educagao.

E preciso que todas as pessoas se sintam parte de um povo que caminha junto,
de tal maneira que o saber ndo se torne privilégio e poder de alguns, mas
responsabilidade a servigo de todos. Forma concreta de consegui-lo serd a
organizag8o de grupos de técnicos, intelectuais, juristas, médicos e outros
profissionais dispostos a repensar seu proprio saber e coloca-lo a servigo. Em
todas essas iniciativas, nada deve impor-se ao povo, e ninguém ha de tomar o
seu lugar. Ele deve sempre ser respeitado no seu ritmo, saber, responsabilidade
de organizar e coordenar as préprias atividades.”’

Durante as décadas de 70 e 80, os movimentos de cultura popular tornaram-se 0s
espagcos privilegiados para o trabalho de educagéo popular. Buscava-se atraves

de uma revolucéo na cultura a revolug&o social.

Nas Comunidades Eclesiais da Base surgem processos de participagdo e
comunhéo, de educagéo fratema que, embora de maneira simples e incipiente,
apontam para uma sociedade nova.

Também neste particular as CEBs abrem caminhos e esperangas novas. Os
pobres aparecem ndo s6 como primeiros destinatarios, suas também como

% Manual da Campanha da Fraternidade 1982 — CNBB. Educacéo e Frateridade. S&o Paulo:
Editora Salesiana, 1982, p. 18
 idem, p. 19
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melhores ouvintes e portadores da Palavra. A Igreja toda vem aprendendo com o
povo Simples, propiciando este aprendizado profundas conversdes de agentes
de pastoral e até o aprimoramento das institui¢bes eclesiais.

De maneira semelhante, outras organizagdes e experiéncias de atuagéo popular
apresentam-se hoje como alargamento de oportunidades educacionais, uma vez
que exigem a busca em conjunto da solugdo dos proprios problemas a
aceitagdo mutua e a participagdo de todos em um nivel de fratemidade.”*®

Questionava-se a educacéo tradicional. Via-se nela o espaco onde predominavam
os interesses dos dominantes, uma educacao verbalista, hierarquica, monologal;

uma educacgdo programada para velar a realidade™ e fazer com que novas ge-

racOes fossem sendo adaptadas ao modelo social vigente.

Mas pode também ser de natureza tal que mantenha as pessoas e 0s grupos em
situagdo de dependéncia, manipulando-os como se fossem objetos e sujeitando-
os as estruturas injustas. Impede as pessoas de exercerem plenamente suas
prerrogativas como seres livres criados a imagem e semelhanga de Deus. Deixa
de ser educagdo para converter-se em instrumento de dominagdo, de
domesticagao responsavel pela formagéo de homens e mulheres acomodados e
alienados.

Como alternativa, propunha-se uma educagdo critica, libertadora,
conscientizadora. Uma educagao que permitisse ao educando desvelar aquilo que
nao podia ver. Para tanto, era preciso uma mudanga radical no processo ensino-
aprendizagem. Os educandos deveriam ser os protagonistas do processo de

construgdo de uma verdadeira cultura popular, aquela nascida e produzida dentro

%8 Manual da Campanha da Fratemidade 1982 — CNBB. Educag3o e Fraternidade. Sdo Paulo:
Edltora Salesiana, 1982, p. 11-12.

®A reacio é também contra uma consideragdo meramente técnica ou funcional do analfabetismo,
que poderia iludir a opinido publica com a idéia de que o Brasil tem melhorado na solugdo desse
problema, conforme explicitado no texto base da Campanha da Fraternidade de 1982 que diz:
“Percebe-se no entanto, que a preocupagdo basica nos processos aplicados é melhorar a imagem
do pais comparada a de outras nagdes, na vis§o tecnicista que privilegia rentabilidade em termos
estatisticos. Essa forma de alfabetizagdo ¢ pouco relevante para 0 povo, uma vez que seu
resulfado se reduz muitas vezes no aprendizado da combinagdo de letras e desenho do préprio
nome Pouco ajuda o povo a interpretar e transformar a situagdo em que vive” (Texto base CF 82,

B

CNBB Educacéo: exigéncias cristas. Edigdes Paulinas, Sdo Paulo: 1990. P. 40

)i |
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de uma perspectiva de classe dos grupos populares; aquela que deveria ser a

orientadora do processo de transformagéo social.

Existe um campo de tensdo entre a educagdo libertadora e a educagédo néo-
libertadora, que exige uma opgéo de fundo: ou se esté pela libertagéo integral
das pessoas e por um outro tipo de relagbes entre elas, u se esta com as
pessoas e sistemas que manipulam os seres humanos e s coisifi cam.®

Os movimentos de cultura e educagdo popular desta época tinham uma
perspectiva muito ligada & transformagdo escolar, a criagdo de escolas que
pudessem exercer uma educagdo transformadora. N&o sé as escolas, mas
também aquelas produzidas nos espagos da sociedade civil, como as
experiéncias produzidas pelas CEBs, pelos movimentos operéario e estudantil

catélico entre outros setores vinculados a Igreja.

Os inimeros movimentos populares ja existentes no Pais séo instancias de
educagdo, conscientizando, transformando as relagbes sociais, ampliando o
campo de agdo, reivindicando direitos e tentando melhorar as condi¢bes de vida
da populagdo. Esses movimentos tém um papel estratégico na construg:éo de um
novo projeto de nagado e constituem um novo espaco de educagéo.”

3.3. A valorizagdo da educagdo informal como amplia¢é@o da educacéo

Observa-se, na Campanha da Fraternidade de 1982, que a concretizacéo de tais
objetivos para a educagao passa pela andlise da educacéo formal existente e pela
valorizacdo da educagdo informal, educacdo esta que ndo vinha recebendo

atencdo da sociedade.

& idem, p. 40
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No entanto esta campanha de 1982 também nos adverte de que valorizar o
campo da educagdo nao-formal ndo implica na desvalorizagéo da educagao
escolar. Por essa razdo, a justificagdo da educacao nao-escolar nao pode ser
construida contra a escola, nem servir a quaisquer estratégias de destruicdo dos

sistemas publicos de ensino.

Nesse sentido, é importante salientar que o campo da educagdo n&o-escolar
(informal) sempre coexistiu com 0 campo da educacgdo escolar, sendo mesmo
possivel imaginar agbes comuns produtivas e constatar experiéncias com

intersecdes e complementaridades diversas.

O exemplo mais evidente pode ser dado pela educagdo familiar, que,
inscrevendo-se genericamente no campo da educagao informal, continua a ser
- pensada como educagéo decisiva para a construcdo dos percursos individuais de

escolarizagdo.

Outro aspecto descrito na Campanha de Fraternidade de 82 é verificar a
importancia da educagéo enquanto socializadora das novas geragdes e lugar
privilegiado para a construgéo da cidadania na légica do Estado-nag&o. Assim,
sem abdicar de niveis elevados de exigéncia cientifica e pedagogica, esta
campanha se propée empenhar-se na promogdo do sucesso na aprendizagem e

no desenvolvimento de sujeitos criticos e participativos, dentro de uma Iégica

62 GNBB — Educagdo: exigéncias cristds. Edigdes Paulinas, Séo Paulo: 1990. P. 15




55

mais referenciada aos direitos sociais e culturais enquanto direitos humanos

basicos.

3.4. A educagdo na Conferéncia de Santo Domingo e sua relagdo com O

mundo globalizado

O ano de 1998 foi, para o Estado brasileiro um momento de repensar a orientagéo
curricular, o papel da escola e seus rumos. Com a formulagdo dos Parametros
Curriculares Nacionais (PCNs) pelo Conselho Nacional da Educacgéo, as escolas
passaram a incluir em sua estrutura curricular um nucleo de conteudos ou temas
de convivio social e ética, também denominados temas transversais, com O

objetivo de servirem & formag&o integral do ser humano.

A partir dessa nova concepgao educacional, baseada na visdo do mundo como
conjunto dindmico de relagdes, cabe as instituicdes educacionais influir
significativamente no processo de transformacdo da sociedade. A escola,
acompanhando a mudanga de paradigma, deixa de ser o local onde o professor
vai preencher o aluno com conhecimentos, e passa a ser pensada como lugar em
que as relagdes ocorrem de modo que se facilite o desenvolvimento do aluno
como pessoa. O contato do educando com a cultura deve ser vivenciado em
ambiente onde as relagdes favoregam a construcéo da autonomia, do respeito

da solidariedade .
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Neste mesmo ano a Igreja Catdlica realiza mais uma Campanha da Fraternidade
com tema "Fraternidade e Educagdo”, tendo como lema "A servi¢o da Vida e da
Esperanga". Buscando retratar a questdo educacional do Pais a partir de seu
ponto de vista, esta campanha também ira utilizar o método ver-julgar-agir para
demonstrar a realidade educacional do Pais e quais os caminhos para modificar

esta realidade.

O texto-base da CF-98 apresenta, nesta primeira parte, alguns dados da
realidade brasileira sobre educac¢édo. Educagdo em sentido amplo, que engloba a
educagdo escolar, mas vai além dela. O ftexto convida as pessoas, as
comunidades e a sociedade a ver e analisar o que acontece no seu contexto
especifico e préximo, e a ligar estes dados com a situagéo global do Pais e do
mundo. (texto-base CF-98, p. 61).

O texto-base da Campanha de 98 procura analisar a realidade educacional

brasileira a partir de trés angulos: o senso comum popular sobre o conceito de

educagdo, os dados socioecondémicos sobre a educagcdo no Brasil e os

indicadores da influéncia das mudanc¢as no mundo contemporaneo na educagao.

Nessa campanha sobre a educagao, o discurso tera contornos diferenciados da
década anterior, embora determinados objetivos tenham sido repetidos na

Campanha da Fraternidade de 1998.%

Fraternidade a servico da educagdo para que esta promova a cidadania é o
tema da Campanha. Como fez nos documentos anteriores, a CNBB trata aqui a
educagédo em sentido amplo, como a que ocorre espontaneamente nas relagées
e instancias sociais e também no sentido estnito: a que se realiza de modo

® Conforme KLEIN, Luiz Fernando. "A Campanha da Fraternidade sobre Educagéo: Desafios e
Mudancgas". Aula inaugural. Rio de Janeiro: Centro Loyola de Fé e Cultura, 18/3/1998.Na
campanha da fraternidade de 1998 o: “ referencial de anlise, de juizo e de agdo da Campanha é
a pessoa, a mensagem e a missdo de Jesus Cristo; o projeto de Deus para o ser humano; a
proposta de educagdo evangelizadora e libertadora € da opgéo preferencial pelos pobres,
apresentadas nas conferéncias do episcopado latino-americano em Medellin; Puebla e Santo
Domingo e o programa da Igreja para a nova evangeliza¢o”.
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intencionado e organizado na escola. Trata-se da "..busca constante que
pessoas e grupos fazem para construir sua prépna identidade e sua histéria. E o
empenho em vista do processo de humanizagdo e personalizagdo, para uma
atuagdo transformadora na sociedade, segundo o ideal de justica e
solidariedade” (texto base, p.92).

O lema da CF-98, A servico da vida e da esperanga, procede do objetivo
proclamado pela CNBB nas Diretrizes Gerais da agdo evangelizadora da Ilgreja
no Brasil 1995-1998. Diante da disseminada ‘cultura de morte”, os bispos
identificam sementes de esperanga nos anseios do ser humano e nos sinais dos
tempos e pessoas e enfatizam a necessidade de se incrementar a esperanca
dos evangelizadores, & luz do Cristo vitorioso, para implantarem uma nova
cultura que privilegie a vida, em todas as suas dimensées, para todos.*

O texto-base de 98 chama a atencdo para o fato de que a exclusao,
marginalizagdo e apartagdo social sdo as categorias mais evidentes da analise da
realidade educacional. De acordo com o texto-base a escolaridade desigual no

Brasil mostra que estdo em desvantagem alunos pobres, de cor negra, do sexo

feminino, da area rural e do Nordeste.

Através do texto-base da Campanha de 98, a Igreja catdlica explicita que para
acontecerem mudangas significativas na educagéo € preciso pautar-se em quatro
objetivos: enfatizar a pessoa humana, a comunidade, a cidadania e a erradicagéo
do analfabetismo.

Tanto o texto-base de 82 como o texto-base de 98 questiona quem sao os
agentes educadores na atual conjuntura social, e se estes agentes sao somente a

escola ou se a educacido pode advir de outros agentes sociais.

S&o téo profundas e amplas as alteragbes em curso que nos encontramos numa
mudanga civilizatéria, na expectativa do surgimento de um mundo novo. Por
isso, entende a CNBB que este é o momento auspicioso para a educagédo formal
e informal atualizar-se, a fim de colocar a vida humana como o conteudo mais
importante que as coisas. Importa aprender a viver em qualquer realidade, a
conviver com os diferentes e a servi-los, a transformar-se para viver e servir

84 KLEIN, Luiz Femando. "A Campanha da Fraternidade sobre Educagédo: Desafios € Mudangas".
Aula inaugural. Rio de Janeiro: Centro Loyola de Fé e Cultura, 18/3/1998.
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melhor. Para isso faz-se mister reinventar o papel dos agentes de educagédo e
mudar as estruturas que impedem ou solapam a vida e a convivéncia das
pessoas. Pessoa e comunidade serd o binémio a pervadir o novo tipo de
educaggo vislumbrado pela Campanha.®®

Nesta reflexdo os dois textos-base frisam que 0s agentes sociais ndo sao
somente as escolas, embora defenda que as instituicoes catdlicas podem educar

em sentido amplo:

...dai que as familias gostem que seus filhos estudem em instituiges religiosas.
E neste campo, as Igrejas e congregagdes religiosas tém investido muito com
pessoal, tempo, dinheiro, formagdo de docentes e agentes de pastoral e vontade
evangelizadora" (texto-base - CF-98, p. 63)

Mas agentes também podem ser a prépria pessoa, a familia, a Igreja, as

comunidades, ONGs, as associagbes, 0s sindicatos, os partidos politicos, ©

Estado e os meios de comunicago social.®

O texto-base da Campanha de 98 utiliza-se de dados técnicos do MEC, do IBGE
e Unicef, e procura mostrar como esta a escolaridade no Brasil, ou seja, no
ensino fundamental, médio e superior. Com base nestes dados procura mostrar
quem sdo os excluidos da educagdo, destacando em primeiro lugar os
analfabetos em sentido técnico, aqueles que nao sabem ler e escrever, em
segundo criangas e adolescentes em idade escolar que estdo fora da escola, em
terceiro os que nao concluem o ensino fundamental, em quarto os jovens pobres,

que ndo tém acesso ao ensino superior gratuito, e por ultimo os migrantes e

8 KLEIN, Luiz Fernando. "A Campanha da Fraternidade sobre Educagdo: Desafios e Mudangas".
Aula inaugural. Rio de Janeiro: Centro Loyola de Fé e Cultura, 18/3/1998.

6 Manual da Campanha da Fraternidade 1998 - CNBB. Fraternidade e Educagio . Séo Paulo:
Editora Salesiana, 1998, p. 64-66.
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trabalhadores sazonais, que ndo tém condigdes de se integrar nas estruturas

educacionais.

Por outro lado também apresenta outros tipos de excluidos: as pessoas que,
mesmo sendo cultas, ndo conseguem cuidar da propria vida; as pessoas que nao
conhecem os seus direitos; os analfabetos pds-modernos, que n&o conseguem
lidar com as novas tecnologias; os analfabetos do economés e analfabetos
televisivos, os analfabetos politicos e aqueles que ndo reconhecem a sua

cultura.?’

Com relagdo ao campo cultural, o texto-base de 98 chama a atengdo para a
grande revolugdo tecnoldgica, que trouxe no seu bojo a necessidade da
informatizagdo microeletronica, da engenharia genética, da quimica fina, da
telematica, da robética, e tantos outros ramos da ciéncia, os quais pouco a pouco
determinam que a Revolugdo Industrial va perdendo a sua importancia em
relagdo a nova onda que favorece mais 0s servigos que a construgao de grandes

industrias.

Estd surgindo um mundo novo, diferente, fruto da inovagéo tecnoldgica, da
informética e da sempre mais répida e crescente comunicagéo, do fenbmeno da
urbanizagédo em massa e das transformag8es surpreendentes que véo se dando
no campo da cultura, da politica e da economia, seja no &mbito mundial, seja
dentro de nosso Pais. Essas mudangas estdo influenciando amplamente a
educagdo em todos os seus niveis.*®

® |dem, p. 67-76.
® |dem, p. 78
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De acordo com o texto-base de 98, nessa nova conjuntura social, torna-se
extremamente decisiva a geracdo do conhecimento, seu dominio e sua
manipula¢do, no mundo da produgéo, da geréncia e dos servigcos. Antes de tudo,
uma educagao basica mais ampla e sélida para que se possam assimilar mais

facil e rapidamente os novos conhecimentos.

Em termos de Brasil, pessoas sem o segundo grau completo dificiimente se
preparam para acompanhar a revolugio tecnoldgica. As maquinas cada vez mais
sofisticadas exigirdo dos operdrios, para manipularem-nas, sempre maior
capacidade intelectual e familiaridade com os novos tipos de saber, e com isto

muitos estdo fadados a serem excluidos do trabalho.®®

Outro desafio da educagdo apresentado no texto-base de 98 é relativo &
globalizagdo. Em geral, esta €& mais relacionada com a economia, mas seu
impacto sobre a cultura ndo é menor. A globalizagdo produz duplo efeito sobre
nossas culturas. De um lado, pde ao alcance do conhecimento de todos,
experiéncias humanas de qualquer rincdo do mundo. Assim, por exemplo, o
Movimento Sem-Terra tem sua home page na Internet, de modo que todo o
mundo pode informar-se sobre ele e eventualmente dar-lhe apoio.

Doutro lado, a globalizagdo favorece o impacto de uma cultura de massa, gerada
nos paises centrais e especialmente nos EE.UU., ou sob sua hegemonia. Essa
cultura termina destruindo as culturas nacionais, préprias, originais, a ndo ser que

estas tomem consciéncia de sua originalidade e se defendam. ™

® idem, p. 78-79.
® \dem, p. 78-87
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A Campanha da Fraternidade de 1998 chama a ateng&o para as mudangas
culturais e convoca a todos para trabalhar na criagdo de um novo imaginario

social que deixe de ser elitista e excludente.

3.5. Os desafios da educagdo apresentados na Campanha da Fraternidade

de 1998: a construgdo da cidadania

O texto base da CF 98 acentua que no tempo atual o desafio esta em colocar a
acdo politica e a democracia sobre os seus verdadeiros pés: os cidad&os, seus
valores, suas agdes coletivas, suas necessidades, seus desejos, seus direitos. A
estratégia para alcangar estes objetivos estd em trilhar novos caminhos,
comecgando pela base da sociedade, indo ao encontro de quem faz a vida social,
indo ao lugar em que a vida acontece. Busca-se a pessoa concreta, com nome e
sobrenome, com pais, irmaos, parentes, amigos, vizinhos. E importante partir das
relagbes sociais em que cada pessoa tem uma identidade, é reconhecida pelas

outras pessoas e contribui com todos para viver junto com eles.

Visto que as mudangas tipicas da pés-modernidade implicam em massificagéo,
despersonalizagdo, marginalizagdo, superficialidade, evaséo, desencanto, etc., a
Campanha reage ancorando o tipo de educagéo no principio da personalizagéo.
A educagéo é, por isso, desafiada a uma tarefa contracultural: a de resgatar a
pessoa da margem para o centro do desenvolvimento, da passividade para 0
protagonismo, da submissdo ao progresso para a sua orientagéo, da descrenga
para a utopia, da acomodagéo para o engajamento. Trata-se de ajudar a pessoa
a reconhecer-se digna e também responsavel por promover a propria vida em
todas as dimensGes e, de igual modo, a vida dos seus semelhantes. No
documento os bispos do Brasil decidem-se por uma ‘educagdo personalizada,
comunitaria e aberta ao Transcendente (texto base, p. 93)..”"
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O ponto de partida é a vida cotidiana. E nela que a convivéncia é feita a partir dos
valores em que todos acreditam. E quando existem diferengas, entram em cena
jeitos de fazer acertos. O desejo é criar uma sociedade fundada sobre valores,
orientada pela ética aliada a técnica; € no cotidiano da vida que se busca
encontrar o seu fundamento. Tais valores servem para educar 0s Novos, COmMo
servem para desenvolver iniciativas sociais de todo tipo. S&o eles que mantém
firme a criatividade do grupo e da comunidade, gerando uni&o e iniciativas para

enfrentar os problemas de todos.

Todas as agbes relacionadas a vida em comum s&o préatica politica. Numa
sociedade realmente democratica, € nessas agbes politicas que se fundam as
instituicbes publicas, o Estado. O crescimento das agfes locais ligadas ao
cotidiano significa um alargamento do espago publico: agbes de pessoas em
beneficio de todos. Esse crescimento pode fazer que as instituicbes estatais se
voltem para o servigo publico, complementando e reforgando as iniciativas locais
das pessoas.

Vista assim, a vida cotidiana é a verdadeira escola da cidadania. Nao existe o
cidad&o pronto e acabado, idealizado. O que existe € a cidadania em construgao.

Aprende-se a ser cidad&o através da pratica da cidadania.

O lugar e o espago primeiro, original e permanente de cidadania é o lugar e o
espaco em que se vive, se luta para viver melhor, se trabalha, se estuda, se reza,

se faz festa: a casa, a roga, a fabrica, o bar, a rua, a escola, o clube ou saldo

" KLEIN, Luiz Fernando. "A Campanha da Fratemnidade sobre Educagéo: Desafios e Mudangas".
Aula inaugural. Rio de Janeiro: Centro Loyola de Fé e Cultura, 18/3/1998.
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comunitario, o campo de esporte, a festa do padroeiro, a convivéncia com 0s
diferentes. E aqui que se é mais ou menos cidadao, isto €, pessoa que participa,
que decide, que faz e que ajuda a fazer o que é bom para todos, inclusive para si

préprio.

A conquista de uma cidadania plena ndo se completa aqui, no local. Ela precisa
acontecer e marcar a vida do trabalho, a convivéncia e organizagdo do conjunto
das localidades de um municipio, de uma regido ou estado, de todas as regides

do pais.

Mais especificamente, é no concreto, nas relagdes sociais do dia-a-dia que a
cidadania revelara sua plenitude ou limitagdo. Por isso, a pratica da cidadania nas
relages politicas nacionais tem seu fundamento e seu destino na vida concreta
das pessoas, que vivem em diferentes localidades, com diferentes possibilidades
e até diferentes jeitos de conviver.

Construir uma unidade de tantas diferengas € o desafio comum dos brasileiros,
que vivem em lugares bem concretos, € ndo no ar, ou nas idéias, na generalidade

dos conceitos.

A vida dos cidadaos se faz por meio da contribuicdo de cada um, de cada familia,
de cada grupo social que compde a sociedade local, a comunidade humana
concreta, no campo ou na cidade. A convivéncia acontece, por isso, pela agéo de

diferentes sujeitos sociais.
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A educacdo como prética da cidadania se propde a mobilizar a comunidade a
partir da descoberta e do reconhecimento da colaboragao dos muitos sujeitos

sociais que fazem a vida continuar em cada comunidade.

O objetivo é a descoberta de quanto e de como cada pessoa e cada grupo ou
setor social é construtor da vida e da convivéncia. Isto significa: descobrir como
cada um e todos sdo cidaddos, construtores de relagdes democraticas na

sociedade.

A descoberta é feita pela mobilizac&o. Isto quer dizer: por meio de alguma pratica
coletva em que se percebam os diferentes sujeitos, celebrando suas
contribuicbes para a vida em conjunto. N&o basta uma descoberta ou
reconhecimento formal. E preciso que a comunidade confirme a importancia da
contribuicdo de cada sujeito coletivo.

O texto-base da CF 98 enfatiza a educagdo como ponto de partida para a
construcdo da cidadania dentro e fora dos espagos escolares. Ressalta que o
papel da educagéo no final do século XX continua sendo o projeto para melhoria
da sociedade, embora haja necessidade de promover a sua adequagdo aos
novos desafios e problemas contemporaneos, de modo que a educagéo, através
das escolas, possa assumir as novas missées que lhe s&o exigidas,
nomeadamente aquelas que decorrem das mutagdes na economia globalizada e

da exigéncia da chamada sociedade da informac&o.




(o)
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Apo6s mapear o conceito de educacdo que emerge do senso comum popular e
apontar os principais dados estatisticos da educagéo, os textos-base de 1982 e
1998 apresentam as principais mudangas que ocofferam na economia, na
politica, nos avangos cientificos, nos meios de comunicagéo social, no trabalho,
nas relagdes humanas, na ética e na cultura em geral, e destacam a influéncia

gue exercem sobre a educagéo.

Para alterar as estruturas postas, a Igreja entende que o caminho mais adequado
é adotar o elemento que permeia as propostas de agéo nos dois documentos, ou
seja, a aplicagdo da educagdo evangélico-libertadora, tendo como referencial de
analise de juizo e de agdo das campanhas da fraternidade a pessoa, a proposta
de educacéo evangelizadora e libertadora e da opgéo preferencial pelos pobres,
apresentadas nas conferéncias do episcopado latino-americano em Medellin,

Puebla e Santo Domingo.
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CAPITULO 1lI

4. A CAMINHADA DA EDUCAGAO LIBERTADORA: DE MEDELLIN A PUEBLA

4.1. A educagdo libertadora sob a ética da Igreja Romana

A década 60 também é marcada pelas transformages globais nos campos
social, politico e ideolégico. Diante dessas transformagdes a Igreja Catdlica busca
solugdes para os problemas postos e orientagdes para sua pratica religiosa.
Como ja se observou, o Papa se voltou especialmente para as tarefas
evangelizadoras no mundo, particularmente olhando para a Ameérica Latina, ja
entéo territorio aberto a expanséo das denominagoes protestantes e propicio as
fermentages socialistas, tendo como exemplo a implantagao do comunismo em

Cuba.

No caso do Brasil, a CNBB, que j& possuia uma trajetéria de experiéncias
decenais e sugestivas na area de coordenag&o do planejamento do apostolado da
Igreja Catdlica em dimensdo regional, julgou-se em condicdo de montar, as
pressas, o primeiro Plano de Pastoral de Conjunto para todo o pais, chamado de
“Plano de Emergéncia® (1962).> Faziam parte do cerne desse plano trés
dimensdes, a saber: educacional, ministerial, paroquial, em todas as quais se

insere a questao da catequese.

72 Eoram as primeiras tentativas de dar maior organicidade a agdo da Igreja com idéias derivadas
do planejamento formuladas por assessores. Os Planos estimulados por campanhas nacionais de
reciclagem e pelos cursos e atividades dos varios secretariados nacionais foram fincando raizes
para a eficiéncia da CNBB e dos seus 6rgéos regionais.




67

Foi nesse contexto que a CNBB estruturou um plano de catequizagéo de ambito
nacional, o qual devia corresponder aos anseios e objetivos propostos no Concilio
Vaticano Il. A partir desse caminho e dos acontecimentos em nivel mundial
estruturaram-se varias formas de catequizagido, e como uma delas, foi criada a

Campanha da Fraternidade.

Posteriormente ao Concilio Vaticano I, foi realizada a Conferéncia Episcopal de
Medellin, em 1968, com a presenga do Papa Paulo VI, que no ano anterior
publicara a Exortagéo Apostolica Populorum Progressio (1967), onde aprofundara
muito a nogdo de desenvolvimento e afirmara que n&o basta o desenvolvimento

econdmico e que sé um desenvolvimento integral é fiel ao Evangelho.

A Conferéncia de Medellin apresentou-se claramente sob o signo da
transformagdo. Logo na introdugcdo do documento de Medellin afirma-se “A
América Latina esta evidentemente sob o signo da transformacdo e do
desenvolvimento. Transformacdo que, além de produzir-se com uma rapidez
extraordinaria, atinge e afeta a todos os niveis do homem, desde o econémico até
o religioso”. Este mesmo documento afirma ainda que estamos no limiar de uma
nova época da histéria. “Epoca cheia de anelo de emancipacdo total, de
libertagdo diante de qualquer serviddo, de maturagdo pessoal e de integragdo

coletiva””

> CELAM, a Igreja na atual transformagdo da América Latina a Luz do Concilio, Conclusées de
Medellin, Petrépolis: Vozes, 1969, 2° Edigdo, p.42.




68

Assim, quando da realizagéo da 22 Conferéncia Episcopal Latino-Americana
(Medellin, 1968), a Igreja langou o seu olhar para a educagdo vigente e
apresentou como alternativa a educacédo libertadora. Via-se a educacéo
libertadora como exigéncia para dar, no campo da educacdo, "...uma resposta ao

desafio do presente e do futuro para nosso continente"™.

certamente néo basta refletir, conseguir mais clareza e falar. E preciso agir. Nao
deixa de ser esta a hora da palavra, mas chegou com urgéncia dramética, a hora
da agdo. E o momento de descobrir, com imaginagdo criadora, a agdo que
comresponde realizar e, evidentemente, devera ser levada a cabo, com a audacia
do Espirito e o equilibrio de Deus.”
A Igreja Catdlica teve sempre viva consciéncia de que lhe cabe educar. Ja as
primeiras comunidades descritas nos Atos dos Apostolos exerciam tal tarefa,
através da solidariedade de todos entre si, da partilha dos bens e da co-
responsabilidade na oragdo € na missdo, assiduas no ensinamento dos

76

Apéstolos. Ao longo dos séculos, no mesmo espirito, em resposta aos

sucessivos desafios historicos, foram surgindo figuras expressivas dedicadas a

/
educacéo e a cultura.

4.2. Da educagcao libertadora a educagédo evangelizadora

O Documento de Medellin indicava a necessidade de uma nova viséo de
educagdo que superasse os modelos educacionais entao vigentes, o tradicional
(que na educacgdo escolar é de tipo académico) e o tecnicista (ou técnico-

desenvolvimentista).

™ idem, p. 74
™ idem, p. 41,42.
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Foi nesse contexto que a Conferéncia de Medellin inseriu a educagéo
libertadora” como “fator basico e decisivo’ na transformagéo dos povos latino-

americanos.

Propondo uma visdo de educag&o baseada no desenvolvimento integral do
homem, esse modelo de educagio deveria transformar o educando em sujeito de
seu préprio desenvolvimento, e que se constituisse num meio-chave para libertar
os povos de toda servidao’® e com isto fazé-los ascender “de condi¢des de vida

menos humana, para condi¢es de vida mais humana”.”

Para tanto, a educacéo precisava ser: criadora, enquanto antecipa o novo tipo de
sociedade que se busca na América Latina; baseada na personalizagdo das
novas geracdes, aprofundando a consciéncia da dignidade humana, da
autodeterminacdo e do sentido comunitario da educagéo; aberta ao didlogo,
enriquecendo-se com os valores que a juventude intui e descobre como validos
para o futuro e promovendo a compreenséao dos jovens entre si € com 0s adultos;
afirmadora das peculiaridades locais e nacionais, para integra-las na unidade
pluralista do continente e do mundo; capacitadora para a transformagao perma-
nente e organica que o desenvolvimento integral supde; redentora das

escraviddes injustas e do egoismo.®

76 Antoncich, Ricardo, San, José Miguel M. Ensino Social da Igreja, pg. 30

" Ndo podemos esquecer, na construgéo da nova proposta, a contribuicdo do educador Paulo
Freire, especialmente por sua pratica pedagégica, na alfabetizagéo de adultos e na sistematizacédo
tetrica desta pratica, em suas primeiras publicagdes anteriores a Conferencia de Medellin.

8 CELAM, a Igreja na atual transformacio da América Latina & Luz do Concilio, Conclusdes de
Medellin, Petr6polis: Vozes, 1969, 2° Edigio, 74. '
 |dem, p. 42-3.

8 CELAM, a Igreja na atual transformagdo da América Latina & Luz do Concilio, Conclusdes de
Medellin, Petrépolis: Vozes, 1969, 2° Edigio, p.74.
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Conforme o documento de Medellin a Educagéo Libertadora devia ser entendida
no horizonte da libertagdo integral, da promogéo social de todo o homem e do

homem todo, do verdadeiro desenvolvimento de todos e de cada um.®!

A Conferéncia de Medellin descrevia a educagéo na América Latina como elitista,
alienada e reprodutora do sistema vigente. A resposta educativa a esta situagéo
sob o signo da libertag&o orientava-se a superar tais caracteristicas negativas na

pratica interna educacional e nas relagées com o sistema sociopolitico vigente.82 '

Ja no fim da década de 70, mas sobretudo a partir da década de 80, intensificou-
se a discussdo da educacdo, esclarecendo-se especialmente a sua dimenséo
politica e suas implicagbes na prética do dia-a-dia. Foi ficando mais clara a
vinculacdo da educag&o libertadora com a opgao pelos empobrecidos, néo sb
quando dirigida as classes populares, pois essa opgao “constitui ela propria a
pedagogia evangélico-libertadora, para todos os setores da sociedade” (CNBB -
Documento N° 28). “E a partir da causa dos pobres e de seu projeto historico que
deve ser constantemente repensado o processo educativo, tanto na educagado
formal quanto na educagio ndo formal. Da mesma forma deve ser questionado
todo o sistema educativo” (CNBB - Estudos, n° 41). A educagéo evangeélico-

libertadora realiza-se

.. a partir da anélise, iluminada pela fé, do préprio fato educativo, dentro do
contexto sécio-politico-econémico da sociedade conflitiva em que ela se processa,
e ndo a partir de uma viséo idealista da educagéo, que compromete muito pouco.
Para essa anélise é fundamental o lugar social do educador. Numa dimenséo de

8 idem, p. 74
8 idem, p. 73
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educagdo evangélico-libertadora s6 poderé ser o dos empobrecidos. Isto ajudara
a ter presente o engodo que representa uma preocupag8o puramente técnico-
pedagdgica, desvinculada da dimenséo sécio-politica da educagéo.
Comprometerad na revisdo das estruturas e processos educativos, a partir das
exigéncias da fé e da realidade social (CNBB -Estudos, n° 41).

Embora a Conferéncia de Medellin abrisse caminho para uma ag&o, para um
caminho de libertacdo, o encaminhamento desta proposta se chocou diretamente
com o sistema politico vigente no Brasil, e com isto foi preciso mudar as
estratégias e, mais, modificar a expressdo "educagao libertadora" para "educagéo
para a justi¢a”.

O grito de Medellin soava: “E preciso agir. Esta ndo deixou de ser a hora da
palavra, mas tornou-se, com dramética urgéncia, a hora da agdo. No entanto,
caia como uma placa de chumbo sobre o continente o siléncio violento da
repressdo. Os paises maiores, como Brasil e Argentina, ja viviam sob violenta
ditadura militar, que mais tarde assola o Chile. Os outros paises, mais ou menos,
também estavam sob o império da ideologia da Segurancga Nacional.

Os principios da “Educagéo Libertadora” entravam em choque direto com 0s
novos rumos ideolégicos do continente. Também no CELAM processava-se uma
guinada conservadora. Sem querer trair alguns elementos fundamentais da
“Educagdo Libertadora”, com a proscrigdo do termo ‘libertagdo” no mundo
politico e mais tarde eclesiastico, buscou-se encontrar uma expressédo e
formulagédo palatavel.

O Sinodo de 1971 langou a temética da justica. E um termo menos marcado
ideologicamente. N&o havia regime militar por mais autoritario e discricionario
que pudesse frontalmente opor-se a uma “educagéo para a justica”. A expresséo
tinha a desvantagem de omitir o significante ‘libertagéo”, tdo relevante e
camegado de forga, mas, por sua vez, permitia que se continuasse, sem tantos
entraves, um trabalho educativo na linha da transformagdo estrutural da
sociedade.®

A mudanca de conceito se faz proposital, pois a propria palavra libertadora
poderia vincular a movimento de carater subversivo sob a 6tica do regime militar;
mas também a Igreja quer desvincular a idéia de educagé&o libertadora da pratica
preconizada pela Teologia da Libertagdo, que entende a educagéo libertadora

vinculada & idéia politica, enquanto a Igreja Catdlica entende a libertagdo em

8 | IBANEO, J.B. "Caminhada da Educac#o Libertadora de Medellin a nossos dias. Brasilia:
Revista AEC, n® 107, 1997, p.11-12.
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Cristo e ndo o Cristo aliado a um pensamento politico ideoldgico socialista.

Posterior & Conferéncia de Medellin foi a realizagio da Conferéncia de Puebla,
em 1979, que provocou em toda a Igreja Latino-Americana um intenso processo
de reflexdo critica, a partir da experiéncia eclesial desencadeada por Medellin.
Era no horizonte global da tematica abordada por Puebla, e de sua finalidade
orientada para a evangelizag@o, que a analise do papel da educacéao deveria ser

situada.

E bem verdade que durante os 10 anos que se passaram de Medellin a Puebla
fora esbogada uma reagao interna a abertura da Igreja Catolica Latino-Americana
para o aspecto social e politico e a preocupagéo em viabilizar uma educacgao de
transformagao social. A preocupacdo era em situar o papel da Igreja frente ao
mundo e a sociedade em que esta inserida e viabilizar o papel evangelizador e
ndo o politico. Essas reagdes foram esbogadas em face dos caminhos que foram
abertos a partir de Medellin, principalmente em funcdo de a Teologia da
Libertagdo estar dando entdo um novo impulso a Igreja Latino-Americana, o que
ndo era visto como o melhor caminho para Igreja , uma vez que cabe a ela
proteger, guardar e fazer perpetuar a sua tradigéo, e que, adotando este projeto

da Teologia da Libertagdo, poderia desvirtuar o verdadeiro sentido de sua miss&o.

Puebla veio afirmar com vigor o conteudo e a pratica da educag&o libertadora e

para a justica numa outra expresséo - educagao evangelizadora - situando-a na




linha de desenvolvimento da educacdo libertadora, mas dentro dos limites e

préaticas da Igreja Catdlica:.

A educagdo evangelizadora assume e completa a nogdo de ‘educacdo Ii-
bertadora’, porque deve contribuir para a converséo educativa do homem total,
néo apenas no seu eu profundo e individual, mas também no seu eu periférico e
social, orientando-o radicalmente para a genuina libertagdo cristd, que abre o
homem a plena participagdo no mistério do Cristo ressuscitado, isto é, a uma
comunhdo filial com o Pai e a uma comunhdo fratema com os homens seus
irméos.®
Nessa dimensdo a educac&o foi compreendida com a fungéo de possibilitar o
individuo de se conhecer, integrar-se ao ambiente em que vive e de se apropriar
dos conhecimentos produzidos pela humanidade ao longo de sua historia. Tal
pensamento implicava propor um processo de ensino-aprendizagem em que a
pessoa fosse capaz de compreender o seu cotidiano, modificar-se sem perder a
sua identidade, transformar-se a si proprio e a sociedade sem se perder, sem

comprometer a esséncia, a historicidade, as raizes e o processo cultural,

evoluindo o conhecimento no sentido de aprimorar as suas relagdes sociais.

Para a Igreja Catélica a educagdo é de fato uma atividade humana, da ordem da
cultura, e a sua finalidade essencial € humanizar. Dessa forma o objetivo de toda
educacdo genuina € humanizar e personalizar o homem, sem desvirtua-lo, mas
ao contrario orientaJo eficazmente para seu fim uUltimo, que transcende a

essencial finitude do homem.

8 Evangelizagdo no presente e no futuro da América Latina, Conclusdes da Conferéncia de
Puebla. Sdo Paulo: Edigdes Paulinas, 1979, p. 287-288.
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Logo, para a Igreja Catélica, a educacao seria tanto mais humanizadora quanto
mais se abrisse para a transcendéncia, ou seja, para a Verdade e o Sumo Bem; e
uma real perspectiva de humanizagéo e personalizagdo do homem sé seria
possivel se conseguisse o desenvolvimento do seu pensamento e da sua
liberdade, de maneira a frutificar em habitos de compreensao e comunhdo com a
totalidade da ordem real, por meio dos quais o proprio homem humanizaria o seu

mundo, produziria cultura, transformaria a sociedade e construiria a histéria.

As campanhas da fraternidade de 1982 e 1998 buscavam denunciar o0s
problemas da educag&o no Brasil, levando em conta os documentos e diretrizes
para educacéo a partir do Concilio do Vaticano Il, 22 Conferéncia de Medellin e 32

Conferéncia de Puebla.

Neste aspecto o projeto politico da Igreja para a educagao estava em propagar €
enraizar a doutrina emanada da Igreja de Roma, e portanto n&o deveria seguir
modelos que propusessem uma pratica educativa tendo como fundamentagao
qualquer teoria de ordem ideoldgica que n&o fosse a proposta pela tradigéo da
Igreja.

Ao debrugar-nos sobre a realidade social, para examina-la sob o adngulo da
educagdo, o fazemos na consciéncia ser co-responsavel por essa mesma
realidade, da qual somos parte integrante. Trata-se de um "ver” comprometido e
sofrido de quem deseja 0 homem e a sociedade libertos para a fraternidade que
se constréi na histéria. Um "ver" que ao mesmo tempo valoriza 0s aspectos
positivos portadores de esperangas no campo da educag&o.*

% Manual da Campanha da Fratermidade 1982 - CNBB. Educagéo e Fratemidade . Sao Paulo:
Editora Salesiana, 1982, pg. 7.
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4.3. A educagido libertadora sob nova roupagem: educagdao para a

solidariedade

Através das diretrizes elaboradas para o inicio da década de noventa, a
Conferéncia Episcopal abordou a questdo da modernidade a partir de trés
aspectos principais: o individualismo; © pluralismo cultural e religioso; as
contradicbes sociais e suas causas estruturais. Portanto foram propostos novos
acentos pastorais, como a valorizagéo da pessoa € da experiéncia subjetiva;
vivéncia comunitaria e diversificacdo das formas de expresséo eclesial, presenca

mais significativa da Igreja Catdlica na sociedade.

Nessa mesma sociedade, que vivenciava o caminho de democratizagéo,
confrontando-se com uma grave crise ética, de proporgdes sempre mais
crescentes, o apelo a uma nova evangelizagdo foi acolhida pela Igreja Catdlica no
Brasil, sobretudo como oportunidade para uma retomada do ardor missionario,
com énfase na centralidade de Jesus Cristo, e como um desafio a se posicionar

perante a modernidade.

Das diretrizes a Santo Domingos", de 1992, confirma sua perspectiva para a
educacgéo: " A educagdo € um ato abrangente e se da pela convivéncia social, de
maneira formal ou informal, com modalidade alternativas, atingindo a todos os
homens, em todas as idades e culturas. Educagdo para cidadania e para oS
valores, as vezes menosprezados pela sociedade moderna. Educa-se para o
sentido critico diante do Meios de Comunicagdo Social, que modificam critérios e
valores. A educagdo é grande meio de nova evangelizagdo, de promogé&ao
humana e de formagéo dos valores cristéos nas frentes culturais.®®

8 Gonferéncia Nacional do Bispos do Brasil. Das diretrizes para Santo Domingo, 1992. Séo Paulo:
Edigdes Paulinas, 1992, Documento 48.
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O Documento final da IV Conferéncia Geral do CELAM, realizada na cidade de
Santo Domingo, Republica Dominicana, no seu capitulo terceiro, intitulado: “A

Cultura Cristd”, no subtitulo “Nova Cultura”, diz:

Embora realidade pluricultural, a América Latina e o Caribe estéo profundamente
marcados pela cultura ocidental, cuja membria, consciéncia e projeto se
apresentavam sempre no nosso predominante estilo de vida comum. Dai o
impacto que a cultura modema e as possibilidades a nés oferecidas por seu
periodo pés-moderno produziram em nossa maneira de ser...

A pés-modemnidade é o resultado do fracasso da pretensdo reducionista da
razdo modema, que leva o homem a questionar tanto alguns éxitos da
modemidade como a confianga no progresso indefinido, embora reconhega,
como o faz também a Igreja, seus valores.

Tanto a modemidade, com seus valores e contravalores, como a pos-
modemidade enquanto espago aberto a transcendéncia, apresentam sérios

desafios a evangelizagio da cultura.”’

A partir dessa leitura da cultura atual, a conferéncia de Santo Domingo
apresentou os desafios que a lIgreja Catdlica deveria enfrentar na pos-
modernidade quanto ao seu encaminhando na sociedade e principalmente como

educar dentro de tal contexto social.

A Igreja Catdlica, a partir da conferéncia de Santo Domingo, quanto & questao
educacional propde uma valorizagdo da educagao para 0 campo da ética, em face
das mudangas estruturais no sistema produtivo em nivel mundial. Portanto, se na
década de 80 a luta era por uma educagdo libertadora, na década de 90 a
educacdo libertadora ganharia uma nova forma de expressdo. a luta pela
solidariedade e fratemidade Neste sentido a solidariedade se encontraria na base

da ética.
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Essa solidariedade, para a Igreja Catdlica, tinha a ver com a relagdo com o
outro, com a compreensdo do outro, que é o respeito; com o sofrer do outro, que
é a compaixdo; com a responsabilidade pelo outro, que € O compromisso; com o
desejo de que o outro melhore a situag&o em que atualmente se encontra, isto &,
com a justiga; em ultima instancia, quando possivel, com o entregar-se ao outro
na procura do seu continuo crescimento, que € o amor. Assim, educar para a
solidariedade era educar para os valores fundamentais que as principais
filosofias, as religides e a humanidade inteira vieram definindo. Educar para a
soljdariedade era educar para o bem comum e principalmente para o bem-estar

da humanidade.

Nessa perspectiva alertou para a importancia das instituicbes religiosas e sociais
que inculcam os valores nos homens. Logo, a familia, para a Igreja Catdlica, era
e &, sem duvida, a mais importante de todas, por duas razdes: tem maiores
possibilidades de oferecer estabilidade, consisténcia e congruéncia,
apresentando, portanto, todos os requisitos de uma bem-sucedida formagéo do
homem de bem: mas ndo esquece que ela propria, a Igreja Catdlica, também
constitui fonte primeira desta formag&o. Enaltece também o papel da sociedade,
quando sanciona a convivéncia e forma no quotidiano os valores; e por ultimo a
escola, que ocupa lugar privilegiado nesta formagao geral e especificamente para
a solidariedade.

Assim, para a Igreja Catodlica a escola se constitui em lugar privilegiado para a

formagdo cultural e ética entre outros aspectos, uma vez que ela pode ser

87 Gonferéncia Nacional do Bispos do Brasil. Das diretrizes para Santo Domingo, 1992. Séo Paulo:
Edigdes Paulinas, 1992, Documento 48 (DSD) N 252.
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considerada a representacdo da sociedade em escala menor. A escola torna-se
espago privilegiado para educar para a solidariedade, porque constitui o espago
de convivéncia mais plural com que se enfrentam os educandos. Esta formagao é
vivida nas inter-relagées com Os pares, com 0s maiores, Com 0S menores, com 0s
similares e com os diferentes, e & nesse contexto que se pode colocar em jogo o

valor da solidariedade.

Sob esse ponto de vista, a escola € microssociedade, capaz de viver no seu
interior, nas suas inter-relagées e formas de convivéncia, aquelas formas de

relagdo humana que se desejam refletidas na sociedade mais ampla.

O futuro da educacio libertadora, destarte, anuncia-se para o campo da ética na
produgéo do saber, sem descuidar, naturalmente, a necessidade ainda existente
de transformagdes da realidade social, embora ainda se tenha a luta nas
fronteiras da educacéo conscientizadora e libertadora para o campo politico, na

heranca de Medellin.

Na década de 90 ndo se pdde pensar numa educagéo libertadora sem levantar a
questdo da formacgdo ética. Conjugando-se, portanto, uma formagédo ética da
sociedade em geral e, de modo especial, dos criadores de conhecimento, poder-
se-ia esperar um futuro melhor para a humanidade. A ética funda-se na dignidade
e nos direitos universais inalienaveis de toda pessoa humana.

As atividades propostas no texto-base de 1998 tiveram como foco central ajudar a

pessoa a ser sujeito, protagonista, agente do seu proprio desenvolvimento, da sua
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humanizagéo, da sua historia e, a0 mesmo tempo, da dos demais. Essa viséo da
pessoa como sujeito da educagéo nao transparecia na Campanha de 1982, mas
foi desenvolvida no documento “Educagdo, Igreja e Sociedade” e incorporado na

campanha de 1998.

A andlise constante que a pessoa, as familias, os grupos, as entidades, a Igreja,
etc. fizerem dos procedimentos cotidianos e aparentemente ' sem importancia' da
vida poderia revelar caracteristicas educativas deterioradas e inspirar modos de
reverté-las. Diz o texto-base de 98: “"A CF-98 é uma boa oportunidade para cada
familia, escola, associagdo, paréquia rever seu jeito de ser comunidade, de se
organizar, de trabalhar, de escolher liderangas, de avaliar, de celebrar para que a

experiéncia ali vivida eduque de fato para a cidadania e a para a vivéncia crista.”.

Dado que o foco fundamental da educagéo € a personalizagédo do ser humano,
torna-se prioritario concentrar esforgos dos diversos agentes da sociedade para

ajudar a familia, principal promotora daquele objetivo.

Educar a pessoa para viver a dimensdo comunitaria sugere que 0s organismos da
sociedade revejam como eles mesmos a concretizam para que a manifestem em

gestos concretos.

Logo, diversas agbes propostas partiram do pressuposto de que toda pessoa é
cidada, é parte de um tecido social, € membro de um povo pelo qual deve se co-

responsabilizar. Por isso, o texto-base de 98 conclamava a escola e 0s grupos
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sociais a se mobilizarem em prol da “formagdo para a cidadania porque sem ela

ficamos sem raizes e perdemos nosso chdo”.
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5. CONCLUSAO

Ao analisar o caminho percorrido pela Igreja Catélica no Brasil, com relagéo as
estratégias de educagdo, a partir do Concilio Vaticano |l e das conferéncias
episcopais, pode-se concluir que os movimentos educacionais vinculados a Igreja
Catdlica nao apenas supdem uma compreenséo politica da “pratica social como
principio educativo”, como estdo a criar condicdes para que o projeto e as
estratégias de educagdo da Igreja Catdlica encontrem ressonancia no
pensamento das pessoas, principalmente dos cristdos, buscando atingir também

0s ndo-cristaos.

Nessa perspectiva a Igreja acredita e defende uma educagdo transformadora,
uma educagido que possa transformar as pessoas, para que estas possam
transformar a sociedade, uma educagdo que desenvolva nos educandos a
consciéncia critica necessaria ao engajamento em um projeto de transformacao
social. Este projeto de transformagao social esta em aceitar e compreender o

modelo educador apresentado a sociedade, ou seja, Jesus Cristo.

Neste aspecto a Igreja buscou dar um passo novo na reflexdo sobre o trabalho
pedagégico. Deu, além disso, uma profunda énfase & transformagcado dos
processos metodolégicos, de maneira a se criar uma horizontalidade e uma
dialogicidade nas relagdes sociais, valorizar o saber das pessoas, sua
experiéncias de vida e sua capacidade como produtor de cultura e com isto fazer

frutificar o seu projeto educativo.
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Neste sentido a educacgéo libertadora incorporava também a questéo politica.
Dos educadores vinculados a este movimento exigia-se uma proposta que, além
de intencdes pedagdgicas, contemplasse também as intengdes politicas da lgreja

Catodlica.

Todo este movimento partiu dos organismos ligados a Igreja, e, dirigindo-se as
camadas populares, através de programas de educagéo e cultura popular, teve a
pretensdo de buscar o engajamento politico destes setores populares nos

projetos que a eles eram dirigidos.

Ao mesmo tempo os efeitos da acdo dos militares e da nova politica de
desenvolvimento, produto das aliangas com o capital estrangeiro, propiciaram a
internacionalizacdo da nossa economia, com alto crescimento e crescente
concentragdo de renda: arrocho salarial, falta de liberdade para organizag&o,
controle sindical, censura. O processo educacional seguia o projeto determinado

pelo Estado, dentro dos parametros que se exigiam para o Pais:

Esta emergindo uma sociedade nova, um mundo diferente. H& como que duas
perspectivas de fundo na consideragdo de fais mudangas carregadas de
potencialidade, mas também de confltos. Uma é a da modernizagdo
desenvolvimentista. Empolga mais 0s que tém acesso a ela e detém o poder
cultural, politico e econémico, seja em escala mundial, seja dentro de cada pais.
Pode-se dizer que o sistema educativo como um todo depende e esta servigo
deste projeto modemizador, como bem demonstra a histéria mais recente da
educagédo brasileira. A Segunda perspectiva é a da libertagdo. Corresponde a
visdo dos grupos que, por razles histéricas bem precisas, sempre estiveram a
margem do segmento modemizador da nossa sociedade e cultura. Nesta
gnitante disparidade reside uma contradi¢do de fundo que, segundo o papa Jodo
Paulo I, constitui um escédndalo que nega “o ser o ideal cristdo” e contraria “o
plano do criador e a honra que lhe é devida.®

% CNBB - Educagéo: exigéncias cristds. Edigdes Paulinas, Sdo Paulo: 1990. P. 32-33.
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Dentro deste quadro politico, as experiéncias de educagdo patrocinadas pela
Igreja tiveram que se recompor como resposta a esta condigdo de opressao e

falta de liberdade.

Foi um trabalho lento, construido no dia-a-dia, condicionado pelas pequenas
possibilidades existentes de uma pratica alternativa de educagéo libertadora. Tal
condicionamento criou o modelo: as pequenas lutas locais, em todas as ins-
tancias do social, com autonomia em relagdo as outras formas de organizagao,

como partidos e sindicatos.

As solugdes a serem dadas pela Igreja Catdlica partem do pressuposto de que &
preciso ter presente quais os frutos desejados pela agdo educativa da Igreja. Ou
seja, é indispensavel que se defina o tipo de sociedade que se quer e qual o perfil

do cidad@o adequado a esta sociedade.

Tratando-se de cristdos, retorna a questdo das caracteristicas politico-
pedagogicas da pratica da Igreja Latino-Americana para que seja fiel ao

Evangelho e as necessidades do povo desta sociedade em transformacgao.

A teorizagdo pedagdgica desenvolvida no Continente Latino-Americano traca
indicadores sobre a pedagogia libertadora, bem como sobre os resultados a
serem perseguidos por tal pedagogia. A fungao primordial da pedagogia
libertadora € criar as condigbes necessarias para que os educandos se

instrumentalizem para o seu processo permanente de libertagdo pessoal e social.
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Importa que eles se transformem e se assumam como sujeitos do seu processo
de desenvolvimento e libertagdo, através de uma prética realizada mediante a

participacéo e o didlogo, exigéncias fundamentais para o processo democrético.

As mstltu:gées educativas como tais ndo podem assumir, em hipotese alguma,
uma posigdo polltlco-partldana Devem, porém, ter consciéncia da dimenséo
politica de sua agdo educativa e posicionar-se através de seus objetivos e
préticas educativas a favor da humanizagéo e da construgéo de nova sociedade.

A educagéo feita de forma esponténea, ndo critica, apesar das boas intengdes
dos educadores, tem como ponto de referencia a sociedade existente,
caracterizada como uma sociedade de injustiga institucionalizada. A educagéo é
gerada pela sociedade e ndo pode ser significativamente melhor do que a
sociedade que a gerou. Por isso a educagdo tende, por sua natural fungao
sistémica, a reproduzir, reforgar, justificar as estruturas e relacionamentos da
sociedade existente e adaptar as pessoas a essa sociedade. Os Bispos latino-
americanos, em Medellin, tinham presente este aspecto quando, propondo uma
nova educagéo, diziam que ela devia antecipar a sociedade desejada para a
América Latina. Isso s6 serd possivel se ela exercer, corajosamente, a sua
fungdo critica. Nessas situagbes de vida e de esperanga ja presentes, se
vislumbra uma nova sociedade. Elas vdo gerar uma nova educagédo que devera
antecipar pelos contetdos, métodos, relacionamentos, a sociedade que se quer
criando condigbes para a formag&o de pessoas capazes de a construirem.*

Os objetivo ora almejados pela pedagogia libertadora deverdo formar um novo
homem. Este novo homem devera ser formado com um perfil no qual ele se
tornara instrumento do Criador e cumprir a tarefa de humanizar e partilhar a obra

da criagao.

Sera um homem com um sentido de liberdade que Ihe permita agir consciente e
responsavelmente, tomando decisbes pessoais e coerentes com seu projeto de
vida, e capaz de participar na sociedade, fazendo opg¢des religiosas, politicas e

culturais livres.

% CNBB - Educagio: exigéncias cristas. Edigbes Paulinas, S3o Paulo: 1990. P. 41




O novo homem tera senso ético e consciéncia critica que lhe permitam avaliar
com clareza os acontecimentos e o que esta implicito neles, oferecendo solugdes
apropriadas e comprometendo-se a atuar de forma adequada e eficaz, com ©
equilibrio que Ihe permita enfrentar, com serenidade e sentido cristéo, o éxito e o
fracasso. Um homem formado com sensibilidade histérica e capacidade de
compromisso e de solidariedade que o impulsione a assumir responsabilidades
sociais e politicas na construgdo de um mundo democrético, com relagbes de
comunhdo e de participagdo. Um sujeito construtor da histéria, livre e solidario,

capaz de amar, mas também de resistir e recusar.

O viver em comunidade e a partilha e a convivéncia fraternas, até a doacéo de si
mesmo, por sua dignidade, € superior a qualquer lei ou organizagdo social,
mesmo a mais democratica, e essa cidadania transcende a terrestre,
completando-se no “Reino definitivo de Deus”, assumindo uma atitude de amor a

coisa publica, de vontade permanente de participacdo e de abertura ao outro.

Este novo homem sabera ligar a auto-realizagéo a constru¢do do bem comum e
da comunhdo social, e, através de seu processo de humanizagéo e
personalizagdo, se orienta eficazmente para seu fim ultimo, a “Verdade” e “o

Sumo Bem”.

Através de uma conversdo do seu “eu” profundo e do seu ser social, esse

homem caminha para a libertagdo evangélica pela sua participagdo no “mistério
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de Cristo” e se torna membro ativo e responsavel do Povo de Deus, no exercicio

pleno de seus direitos e deveres na Igreja.

Sua miss&o evagélico-libertadora o desafiaré constantamente, & luz dos valores
do Reino, a rever suas praticas educativas e as instituicbes, muitas vezes
favorecedoras de valores e préticas que negam o Reino de Deus. Neste
continuo exercicio de revisdo de vida, o educador poderé melhor discemnir a sutil
maneira com que Deus mesmo o educa e a um mais profundo comprom/sso com
sua misséo, repetindo nele o que fez na vida do proprio Jesus.%®

Nesta perspectiva, a Educagdo objetiva preparar para uma sociedade
fundamentada na dignidade da pessoa humana, a qual tem como meta a
comunhdo social, escolhendo como caminho o processo de libertagao e
colocando o fraco, o pequeno, o pobre, como sujeito do processo historico do seu

préprio desenvolvimento e do desenvolvimento social.

Esta nova sociedade sera marcada pela igualdade de todos, pela solidariedade e
pela participagdo como critérios de organizagéo. Defendera o  pluralismo,
sendo aberta aos valores que sdo patriménio da humanidade, sem preconceitos e
discriminacdes, comprometendo-se com a solugdo justa e pacifica de todas as
controvérsias nacionais e internacionais, € preconizando rela¢des dialogais,
participativas e democraticas na sociedade civil.

Essa sociedade buscara superar a contradi¢do entre as estruturas sociais injustas
e as exigéncias do Evangelho, tornando efetiva a justa distribuicdo dos bens

econdmicos, culturais e espirituais, de servigos e de oportunidades.

% CNBB - Educacio: exigéncias cristds. Edigdes Paulinas, Sdo Paulo: 1990. P. 36
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A sociedade devera garantir a seus segmentos plena liberdade de se associarem
e de se organizarem, e a efetiva oportunidade de serem ouvidos e respeitados,
bem como a todas as pessoas o direito de manifestarem publica e privadamente a

sua fé.

Para conseguir tais objetivos, o educador devera primar por desenvolver em sua
vida valores tais como: dignidade pessoal, firmeza de caréter, solidariedade e

uni&o de propostas, fraternidade, honestidade, paciéncia, forca de vontade.

Este é o projeto de homem e sociedade que a Igreja busca formar através da
educacdo libertadora proposta nos documentos de Medellin e Puebla e
incorporados em vérios documento da Igreja, inclusive nas campanha da

fraternidade de 1982 e 1998 .

Esta proposta educativa teve bastante forca na década de 80, e continua sendo
difundida na década de 90, mas o discurso ganhara nova roupagem, embora o
fim Gltimo seja 0 mesmo, pois o elemento que permeia as propostas de agao nos
dois textos-base da Campanha da Fraternidade de 1982 e da de 1998 € a
aplicacdo da educagdo evangélico-libertadora, especificada de diversos modos
conforme o contexto no qual eles foram produzidos. Tal coeréncia de pensamento
da Igreja recomenda-nos considerar sinoticamente esses documentos, pelo

menos na parte referente ao agir.
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Definir para que tipo de homem e sociedade educar, para a Igreja sera sempre
sua a meta, pois a ela cabe anunciar o Reino, e portanto, conscientizar o homem

de sua verdadeira misséo sera sempre o alvo a ser alcangado.

Como define o documento Educagao, Igreja e Sociedade, a Igreja buscou uma
postura pedagdgica em que a figura de Jesus seja norteadora da personalizagao
da educacgao; portanto estd buscando uma pratica para educagdo que ja €
oferecida, sé falta assimilarmos que, por mais que tentemos fugir, 0 processo

educacional passa por este determinante:

Jesus ensina sempre desde a vida quotidiana em toda a sua simplicidade. Ao
mesmo tempo, suas pardbolas tém sutileza, respeitam a inteligéncia e a
acuidade de quem escuta... Jesus tem maneiras diferenciadas e progressivas de
apresentar o Reino de acordo com a situagdo de cada interlocutor. Néo tem
receio de propor compromissos e exigéncias maiores, como no serméo da
montanha. Parece querer chegar a cada pessoa a partir da realidade e
percepgdo que essa tem do seu caminho..Ele revela uma atengdo e
acolhimento muito grande as condigdes psicolégicas e espirituais de cada um
deles [dos discipulos]...%".

% CNNB. Educagao, Igreja e Sociedade. Edigdes Paulinas, 1992. P. 54.
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