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como contavam e sim que era o nico que dispusera de lucidez bastante
para vislumbrar a verdade de que também o tempo sofria tropegos €
acidentes e podia, portanto, se estilhacar e deixar uma fragdo
eternizada. (MARQUES, Gabriel Garcia. Cem anos de solidio)

Retorno, ponto de transicdo: formam-se associagdes de pessoas que tém
os mesmos ideais. Tudo vem no tempo devido. Assim, o estado de
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LOCALIZAGAO DA AREA DE ESTUDO

4

A orientagiio sul estd para o lado de cima da pagina. A linha verde delimita o PARQUE Estadual da
Serra do Brigadeiro. No mapa “invertido™ do estado de Minas Gerais se vé a localizagiio do territério

dos municipios abrangidos pelo PARQUE.
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RESUMO

Esta tese busca o entendimento do processo varidvel da emergéncia étnica Puri no
cntorno do PARQUE Estadual da Serra do Brigadeiro na Zona da Mata dc Minas
Gerais. Essa Cultura Puri se viu silenciada ¢ invisibilizada durante os dltimos duzentos
anos, quando da produgdo ativa da auséncia dessa formagdo social. Entretanto, a partir
da Educacdo Popular, seu processo intercultural de hibridagdo possibilitou aguardar
uma conjuntura propicia para manifestar seu processo de recriagdo de identidades.
Através de entrevistas, de rodas de narragdo de histdrias e das notas de campo em
comunidades rurais do municipio de Araponga recupera-se fontes orais que balizam esta
tese. Capta um encadeamento discursivo recorrente entre as idéias de violéncia, de
fabulagdes naturalisticas € da‘vontade de liberdade cotidiana.

Se inscreve na tradi¢do brasileira e latinoamericana da critica cultural como motor da
transformagdo social, tais como Darcy Ribeiro, Paulo Freire, Otavio Ianni e Florestan
Fernandes. Associa-se ainda & saga colonial migratoria, além de recoiocar a tematica
dos movimentos sociais, tanto globalmente quanto localmente. Toma como referéncias
tedricas os estudos de Raymond Williams e de Boaventura de Sousa Santos. Williams,
publicou acuradas analises educacionais e culturais a partir da critica ao stalinismo e ao
determinismo histérico. Com a configuragdo do materialismo cultural chega a nog¢do de
estrutura de sentimentos e a conceitos no plano social que se interrelacionam
complexamente hegemonia, residual ¢ emergencial. J4 Santos foca sua produg¢do no
reforco a uma globalizacdo alternativa. Critica o monoculturalismo do saber € a razéo
indolente, através da inteligibilidade dos movimentos sociais e da ecologia de saberes.
Enfatiza a territorialidade cultural do sul do mundo para a constitui¢do de uma outra

temporalidade e da dilatagdo do tempo presente, 0 que aprofunda as andlises de longa

duragdo.




RESUMEN

El entendimento busca el processo varidvel dela emergéncia étnica Puri del entorno del
Parque Estadual da Serra do Brigadeiro en la Zona de la Mata del estado de Minas
Gerais. La Cultura Puri fue olvidada desde los altimos doscientos anos, durante la
produccion activa del olvido de esta formacion social. Mientras la Educacion popular,
.dentidades manifiestan su proceso de re-creacion y su proceso del interculturalidad. A
través de entrevistas en comunidad rurales del municipio de Araponga y de los notas de
campo, de las rodas de narracion de historias recupera-se los fuentes orales. Hay un
recurrente discurso que encadena las ideas de violencia cotidiana de fabulaciones de la
naturaleza y de la voluntad de libertad. Cree en el anlisis y critica cultural enguanto
motor del transformacion social, como Darcy Ribeiro, Paulo Freire, Otavio [anni e
Florestan Fernandes. Y también en la tradicion migratoria colonial del saga brasilefia e
latinoamericana. Recoloca los movimientos sociales local y globalmente. Basea se en
los estudios de Raymond Williams y de Boaventura de Sousa Santos. Williams, escribe
andlisis culturales, educacionales y publicé un histérico del determinismo y del
estalinismo. Hace estudios a respecto de la nocién de estructura de los sentimientos, del
materialismo cultural y los conceptos de hegemonia social, del residual y del
emergencia.  Santos foca su produccion en el refuerzo a un alternativa déla
globalizacion. Critica el monoculturalismo y la indolencia de la racion a través de la
ecologia de los saberes y de los movimientos sociales. Enfatiza un territorialidad
cultural hace el sur del mundo y un dilatacion del temporalidad presente, profunda la

analisis de longa duracion.




ABSTRACT

This thesis searchs the agrecement of the changeable process of the ethnic emergency
Puri in entorno of the Par.quc Estadual da Serra do Brigadeiro in the Zone of Mata of
Minas Gerais. This Puri Culture if saw silenced during last the two hundred years,
when of the active production of the absence of this social formation. However, from
the Popular Education, its intercultural process made possible to wait a propitious
conjuncture to reveal its process of re-criation of identities. Through interviews, of
wheels of narration of histories and notes of field in agricultural communities of the city
of Araponga one recovers verbal sources that mark out with buoys this thesis. It catches
a recurrent discurse chaining enters the ideas of violence, natural fantastic reports and
the will of daily freedom. If it inscribes in cultural the critical Brazilian and
latinoamerican tradition of as the motor one of the social transformation, such as Darcy
Ribeiro, Pablo Freire, Otavio lanni and Florestan Fernandes. One still associates with
the migratory colonial saga, besides input the thematic one of the social movements, in
such a way globally how much local. It takes as theoretical references the studies of
Raymond Williams and Boaventura de Sousa Santos. Williams, published educational
and cultural analyses from the critical one to the stalinism and the historical
determinism. With the configuration of the cultural materialism he arrives at the notion
of structure of feelings and the concepts in the social plan like hegemony, residual and
emergencial complex. Already Santos sees its production in the reinforcement to an
alternative globalization. [t criticizes the monoculturalism of knowiiig and the indolent
reason, through the visibility of the social movements and the ecology to know. It
emphasizes the cultural territoriality of the south of the world for the constitution of one

another temporality and of the dilatation of the present time, what it deepens the

analyses of long duration.
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Primeira Parte: Pensamento tal como sentido

que ha de sc fazer — murmurou — o tempo passa. E verdade — disse —
mas ndo tanto. Ao dizé-lo, teve consciéncia de estar dando a mesma
resposta que recebera e mais uma vez estremeceu com a comprovagdo
de que o tempo ndo passava, como acabava de admitir, mas girava em
circulo. Nem assim, porém, deu oportunidade & resignagdo.
(MARQUES, Gabriel Garcia. Cem anos de solid4o)

d. Abertura a esta investigacio

as coisas tém vida propria, tudo ¢ questdo de despertar a sua
alma. (MARQUES, Gabriel Garcia. Cem anos de soliddo)

A Zona da Mata do Estado de Minas Gerais, que tem o municipio de Araponga
ao norte, ¢ uma das meso-regides do estado de mais antiga colonizagdo em fungio de
sua proximidade com o litoral dos estados, tanto do Rio de Janeiro quanto do Espirito
Santo. Além disso, faz fronteira com a Zona Metalirgica de Minas Gerais, de onde se
retirou, e ainda se extrai, grandes riquezas naturais e minerais para abastecer a expansao
mercantil européia, desde aquele periodo que se convencionou chamar Ciclo do Ouro.
Em fungdo do relevo montanhoso, popularmente, a Zona da Mata mineira € conhecida
como mar de morros. A Cordilheira da Mantiqueira configura toda a paisagem regional,
atravessando-a de sul a norte, delimitando altiplanos e escarpas, meandros e planicies.
Nos bragos mais ao norte desse conjunto de Serras se criou, em 1996, a Unidade de

Conservagdo Parque Estadual da Serra do Brigadeiro (PARQUE)".

' Ao nos referirmos ao Parque Estadual da Serra do Brigadeiro utilizaremos, predominantemente, o termo
PARQUE quando tratar do aspecto institucional da Unidade de Conservagdo. Quando abordarmos as
dimensdes de relugdo, convivio e cnvolvimento cuitural com a drea de mata ¢ de montanhas utilizaremos
0 termo Serras, que & o modo como as populagdes do entorno se referem. O PARQUE foi lcgalizado pelo
Decreto Estadual 38319, de 29 de sctembro de 1996, abrangendo Serras de nove municipios mineiros.
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Depois de séculos de uma desenfreada disputa ¢ dominagdio da expansdo da
concentragdo de terras em toda a regido, principalmente através do cultivo de calé nas
terras altas, a cconomia regional praticamente se estagna em meados do século XX e
passa, juntamentc d extrema parcglizaqz‘io de terras, a sofrer a cxtragdo madcireira da
mata nativa. Ja nos finais dos anos de 1970, ocorre um duplo movimento que informa
um outro processo de transformagdo social, por um lado a crescente preocupagdo com a
preservagdo ambiental, por outro a articulagdo, em toda a regido, do movimento sindical
de trabalhadoras e trabalhadores rurais. Esse processo social varidvel fomenta um
diferenciado dialogo com a tradicdo local que gera uma especifica tessitura
agroecologica ecopedagdgica.

Esta tese ¢ o resultado de pesquisas realizadas entre 2001 ¢ 2005, quando dos
estudos junto ao Progmma de Poés-Graduagdo do CED/UFSC. A investigagdo ocupa-se
da emérgéncia da cultura Puri’® no Norte da Zona da Mata de Minas Gerais, mais
unicipio de Araponga, e, diante das parcas fontes documentais,

especificamente no m

marcou-se basicamente pelas fontes orais. Em seu modo de exposigdo estd organizada

em duas partes. A primeira parte, ‘Pensamento tal qual sentido’, contempla as

perspectivas teorico-metodolégicas que ddo suporte a pesquisa. Ja a segunda parte,

‘Sentimento tal qual pensado’, se divide em dois capitulos, a saber: o segundo

‘Concepgio popular de mundo’ € 0 terceiro ¢ Fazeres e aprenderes étnico ambientais’.

Portanto, podemos considerar a primeira parte praticamente como o primeiro capitulo,

‘O silenciado se torna presente’. Esta retro-alimentagio no processo evolutivo da

2 Historicamenle, podemos considerar 0s Puri uma etnia indigena ndmade, complexamente organizada em
pequenos grupos interparentais (MERCADANTE, 1990). Guerreiros audazes, habitam a Mata Atléntica
existente no Brasil ¢ cram temidos pelos grupos Tupi do litoral (PONTES, 1970; SCHETTIM, 1901;
JOSE, 1982). 114 duzentos anos, desde os inicios do século XIX, s3o considcrados extintos, uma vez que
s¢ tornaram pacificados (rubalhadores rurais dispersos ¢ integrados (AN DRADE, 1998). Entretanto, os
depoimentos colhidos corroboram a idéin de que, também hd duzentos anos, migrou para aquela regido de

Serras, hoje Araponga, a ancestralidade de parte da poputagdo local.
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ntagdo foi uma forma que encontramos pura conduzir o raciocinio no plano das

argume

intcrconexdes complexas. O capitulo segundo busca tratar dos contextos mais gerais
que in formam a problemdtica do ressurgimento étnico nas Serras da Zona da Mata do
estado de Minas Gerais. Por sua vez, o terceiro capitulo postula elementos especificos
da etnicidade e “da sustentabilidade em seu vir a ser local enquanto campo de
possibilidades. Por fim, encontram-se apostos como anexos, transcrigdes integrais de
entrevistas realizadas, que complementam e subsidiam este momento da tese.

No final do século XX a criagio de uma Unidade de Conservagdo nas Serras
proximas a divisa entre os estados brasileiros de Minas Gerais, Rio de Janeiro e Espirito
Santo fomenta, no meio popular, o afloramento de uma identidade étnica, auto
identificada como indigena. A considerar que na regido muito pouco ou quase nada se
falava da importincia da cultura indigena Puri, perguntamo-nos a respeito do potencial
educativo e da memdria social que sustentaram essa cultura até que se reiniciasse seu
afloramento e sua emergéncia. A considerar ainda que durante os ultimos dez anos
pudemos estreitar lagos com essas pessoas que manifestam orgulho por essa
ascendéncia indigena, passamos, de principio, a reconhecer como dimensdes
diferenciais dessa formagdo social, no contexto regional mais amplo, por exemplo, o
riso fécil, uma maneira bem humorada de contar histérias e a disposigdo para a luta
cotidiana e para caminhadas, entre outras. Ao analisar o material coletado em campo,
apontamentos e entrevistas, que apos transcri¢do perfizeram mais de cento € cinquenta
paginas, pudemos encontrar alguns gixos tematicos que nos Vfacilitaram 0
aprofundamento do estudo. Assim, surgiram, primeiramente, as seguintes tematicas

enquanto diferenciais entre as proprias comunidades rurais do municipio: resisténcia

cultural, envolvimento ambiental e narrativas de historias.
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A problemitica da resisténcia cultural, que mais adiante relacionarcmos
formagdo social Puri em sua tensdo entre a condi¢do residual ¢ a emergente, fica
evidente quando, na regido, as pessoas comegam a valorizar aspectos antes minimizados
pelas formas sociais dominantes, ou seja, diante da expansdo do latifindio, do
desmatamento € das pers;)cctiva‘s da monocultura cafeeira, a formagdo social Puri

manteve-se silenciada, mas, assim que a conjuntura possibilita a recuperagdo da

identidade, ela retoma seu modo de vida e seu processo de manifestagdo.

As relagdes estabelecidas historicamente entre a sociedade, o Estado e
as sociedades indigenas revezam-se entre a violéncia fisica e a
simbélica, com a finalidade de ocupagdo das terras desses povos, seja
na tentativa de exterminio, de evangelizagio ou de “integragdo”. o
Brasil aproxima-se das demais nagdes hispano-americanas em duas
questdes: de um lado, o esforco politico, por parte dos governos, de
promover a unificagio linguistica, politica e cultural; de outro, a
resisténcia historica dos diversos grupos étnico-culturais e sociais a
esse processo de homogeneizagdo. Desse modo, no que diz respeito
especialmente & educagdo, por omissdo ou por intervengdo mais direta,
os governos latinoamericanos tém promovido uma educagdo para a
“integragdo” dos povos indigenas (GRANDO, 2004).

J4 a problematica do envolvimento ambiental, que entendemos como campo de
vizinhanga para a configuragio da cultura popular, como retomaremos posteriormente,
ressalta 0 compromisso de pertenca com um territério originario que, sistematicamente
foi degradado pelas mesmas agdes do latifindio anteriormente dascritas, mas que diante
da protegio das florestas constitui uma nova sociobiodiversidade onde se sente, outra
vez, possivelmente incluida. Por sua vez, a questdo da narragdo de histdrias sobreleva a
problematica da liberdade indigena e camponesa, € tem haveres tanto com a

manuten¢do de uma memoria social que agora se resignifica, quanto com uma postura

dialégica que garantc alguma coesdo de reconhecimento interno de identidade. Bem

como o tipo de relagdo que se estabeleceu historicamente com a forma da colonizagdo

4
i
i
i
!
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através da pedagogia jesuitica, Esta pedagogia adotou a estratégia de construir analogias
naturalfsticas com bichos e plantas para doutrinar 0s indfgenas na moral cristdl.

Dc toda maneira, 0 que se configura na regido estudada sdo relagdes entre
sujeitos bastante difercntes, € mesmo reconhecendo ndo esgotar todos os tipos de
agentes sociais, destacamos aqui os seguintes: a) 0s autor.es sociais efetivos da realidade
em sua luta cotidiana de resisténcia s proposigGes que se pdem apenas a servigo dos
processos de concentragdo e acumulagdo, quer seja de terras, quer seja de capital. Esses
desprivilegiados protagonistas das praticas socioculturais Puri nd3o podem ser
entendidos uniformemente, mas se unificam ao enfrentar a desigualdade social, a
exploragdo do trabalho € o sistematico combate a sua cultura e saberes populares; b) os
atores sociais das organizagdes ndo governamentais, que também ndo podem ser
entendidos monoliticamente, mas que na atual conjuntura de reestruturagdo da
sociedade capitalista ganham relevéncia através de uma logica representacional, j& que
encontram legitimidade a partir dos trénsitos que possibilitam entre o estado ¢ a base
social, além de se constituirem éomo sujeitos que se articulam em redes de carater local
e global; c) os agentes governamentais que se instituem como formas de exercicio do
controle ¢ procuram uma hegemonia hierarquizada através da subaltenizagdo ou
subordinagdo dos outros componentes da relagio. Ndo ha que se supor que ndo haja
contradigdes e diferengas entre esses ultimos agentes, entretanto, acabam por unificar-se
através do arcabougo juridico-legal como imperativo categorico, do qual assumem a
fungdo reguladora.

Ao iniciar os estudos desta tese buscavamos autores que possibilitassem uma
ampla discussio epistemologica imbricando as tematicas cultura e educagdo. Na obra de
Raymond Williams construimos parte significativa da ancoragem de nosso

conhecimento, uma vez que, em suas formulagdes, encontramos O cruzamento € a
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inlégracﬂo, a partir d¢ uma teoria da cultura, dessas dreas dos saberes. Williams nasceu
em uma pequena aldeia rural no Pais de Gales, em 1921 ¢ morreu em 1988. Filho de
ferrovidrio, foi profcssor em Cambridge e, a partir de sua experiéncia como educador de
adultos iniciou uma colaboragdo iptensa na imprensa. Publicou vdrios livros de ensaios
e critica, aos quais denominava dramas, além de romances ambientados em sua terra
natal. Foi um dos mais influentes pensadores e criticos da nova esquerda inglesa das
altimas décadas. Uma nogdo chave abordada por Williams abriu as condigdes de andlise
daquela realidade sobre a qual nos ocupamos nesta investigagdo, vem a ser a idéia de
estrutura de sentimentos, da qual nos apropriamos para o entendimento da emergéncia
étnica Puri. “Estrutura de sentimento € o sinal dos tempos. Ela € a ligagdo que hé entre
as alteragdes contidas no produto cultural a ponto de provocar modificagdes na sua
tradi¢do e na propria organizagdo social” (ARAUIJO, 2002, p. 56). Tomemos, a seguir,

uma argumentagdo do préprio Williams acerca do conceito de estrutura de sentimentos:

falamos de elementos caracteristicos do impulso, contengdo ¢ tom;
elementos especificamente afetivos da consciéncia e das relagGes, e ndo
de sentimento em contraposi¢do ao pensamento, mas de pensamento tal
como sentido e de sentimento tal como pensado: a consciéncia prética
de um tipo presente, numa continuidade viva e inter-relacionada.
Estamos entdo definindo esses elementos como uma ‘estrutura’: como
uma série, com relagdes internas especificas, a0 mesmo tempo
engrenadas e em tensdo. Nio obstante, estamos também definindo uma
experiéncia social que esté ainda ‘em processo’, com frequéncia ainda
nio reconhecida como social, mas como privada, idiossincratica, e
mesmo isoladora, mas que na andlise (¢ raramente de outro modo) tem
suas caracteristicas emergentes, relacionadoras e dominantes, € na
verdade suas hierarquias especificas. Essas sdo, com frequéncia, mais
reconheciveis numa fase posterior, quando foram (como ocorre muitas
vezes) formalizadas, classificadas e em muitos casos incorporadas as
instituicdes e formagdes. Mas a essa altura o caso ¢ diferente: uma nova
estrutura de sentimento ja terd comegado a se formar, no verdadeiro
presente social. (WILLIAMS, 19794, p. 134 [grifos nossos)).

As caracteristicas da estrutura de sentimentos quase s6 passam a ser reconheciveis

quando ja classificadas ¢ apropriadas pelas institui¢des, portanto, analisar os processos
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das formagoes sociais possibilita o entendimento das estruturagdes especificas antes
mesmo que se tornem formas sociais estabelecidas. Vejamos bem como o autor ndo
aceita a dicotomia entrc pensamento ¢ sentimento, bem como especifica a continuidade
temporal e espacialmente viva da experiéncia social que somente se revela como tal nos
processos de anilise, uma vez que os procedimentos dominantes tendem tanto ao
desprezo dessa mesma experiéncia, quanto assumem mais a condigdo de ruptura entre
tradi¢es que a condicdo de simultaneidade que se processa intra e interculturalmente’.

Assim prossegue o autor:

.

Uma estrutura de sentimento é uma hipétese cultural, derivada na
pritica de tentativas de compreender uma geragdo ou periodo, e que
deve sempre retornar, interativamente, a essa evidéncia. E a hipotese
mais adequada & gama pritica da evidéncia cultural: historicamente
certa, mas ainda mais em nosso atual processo cultural. [...]
Necessitamos, de um lado, reconhecer (e saudar) a especificidade
desses elementos — sentimentos especificos, ritmos especificos — €
ainda assim encontrar maneiras de reconhecer seus tipos especificos de
sociabilidade, impedindo assim a extragfio da experiéncia social que s0
¢ concebivel quando a prépria experiéncia social ja foi categoricamente
(e na raiz, historicamente) reduzida. Estamos, portanto, ndo so
interessados no restabelecimento do contetido social em seu sentido
pleno, o de uma imediagdo generativa. A idéia de uma estrutura de
sentimentos pode estar especificamente relacionada com a evidéncia de

3 Destacaremos aqui alguns sentidos da interculturalidade, a saber: “empregaremos o termo intercultural a
partir do momento em que haja a preocupagdo pelos obstdculos @ comunicagdo entre 08 portadores de
culturas diferentes. O intercultural é um lugar de criatividade, permitindo passar da cultura como produto
4 cultura como processo” (CAMILLERI, 1992); ¢ mais, “a nossa concepg¢do rejeita, em absoluto, as
perspectivas de homogeneizagio, que impdem aos grupos minoritarios uma cultura dominante, ignorando
a sua cultura de origem. Pressupde o reconhecimento € respeito pela diversidade cultural, considerada
fonte de troca e enriquecimento mituo. E uma concepgdo de educagdo intercultural onde diferentes
culturas sdo representadas, ndo pelos seus ‘adornos externos’, mas contextualizadas, situadas na sua
hist6ria, de forma a desmontar preconceitos, a realgar o contributo sociocuitural dos diferentes grupos, €
provocar o didlogo entre a cuitura da escola e as culturas da comunidade” (LEITE ¢ PACHECO, 1992); e
ainda, para a perspectiva intercultural “na maioria das vezes, as relagdes entre sujeitos e entre culturas
diferentes s3o consideradas a partir de uma logica bindria que niio permite compreender a complexidade
dos agentes ¢ das relagdes subentendidas em cada polo, nem a reciprocidade das inter-relagdes, nem a
pluralidade ¢ a variabilidade dos significados produzidos nestas relagges. Entretanto, a complexidade da
relagiio entre culturas, coloca em evidéncia a necessidade de se analisar a abordagem da existéncia de
uma fronteira cultural, uma borda deslizante e intervalar nas relagdes, que aparccc COmo um €spago de
intervencio (tensdo-negociagio-traducdo) € que introduz a reinvengdo criativa da existéncia ¢ da cultura,
fundada num profundo desejo de solidariedade social: a busca do encontro.” (FLEURI ¢ SOUZA, 2002,
336). Portanto, por intercuituralidade entendemos 0s processos contraditérios que orientam os modos de
ser das populagdes tradicionais em sua secular luta de resisténcia aos colonialismos. [grifos nossos].
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formas ¢ convengdes que esto com frequéncia entre o8 primeiros
indicios de¢ que essa nova estrutura s¢ estd formando. (WILLIAMS,
1979a, p. 135 [grifos nossos|).

Em nosso caso, caplamos a estrutura de sentimentos Puri nas Serras da Zona da Mata de
Minas Gerais advinda de um geragdo, ou melhor dizendo, de uma quasc-familia
extensiva que adota uma historicidade comum que permite recriar uma etnicidade em

sua imediagdo generativa. Enfim,

as estruturas de sentimento podem ser definidas como experiéncias
sociais em solugdo, distintas de outras formagdes sociais que foram
precipitadas e existem de forma mais evidente e imediata. Essa solugdo
especifica ndo é nunca um mero fluxo. E uma formagdo estruturada
que, por estar na margem mesma da disponibilidade, tem muitas das
caracteristicas de uma pré-formagdo, até que as articulagdes especificas
sdo descobertas na pratica material por vezes de formas relativamente
' isoladas, que s6 mais tarde s3o vistas como parte de uma geragdo (com
3 frequéncia, de uma minoria) significativa, € que por sua vez, em muitos
casos, tem ligagdo substancial com seus antecessores. E, assim, uma
estrutura especifica de elos particulares, énfases e supressoes
particulares e, em suas formas mais reconheciveis, de profundos
pontos de partida e conclusées particulares” (WILLIAMS, 1979a, p.

136 [grifos nossos]).

Do estudo de Williams, conforme veremos na Figura 6 & pagina 66, procuramos
nos apropriar ainda da nogdo geral de Interrelag@o Dindmica, que compde o sistema de

significagdes, por definigdo, a propria cultura, e que, de maneira complexa, em nosso

5 Sl KR ALY s 4= v

estudo, constitui as dimensdes do residual e do emergencial no plano das interrelagdes ;
dinamicas gravitacionais ou horizontais, bem como constitui as dimensdes dominantes € |
de reconfiguragio de identidades, no plano polar, vertical ou hierdrquico. E, também no
plano mais dc fundo, nos apropriamos da nogdo de Processo Varidvel, através da qual

Williams estabelece o entendimento de cultura enquanto produto € processo, ou seja,

constitui as conexdes entre as dimensdes da formagdo social € da forma social e, dessas
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com as da reflexividade ¢ da organizagdo. Essas ideias, como dissemos, cstio mais
aprofundadas adiante.

A partir dessa abordagem encontramos estreitos pontos de contato com a obra de
Boaventura Sousa Santos quando este busca os lugares de estruturaglio organizativa ¢ da
constru¢do de uma globalizagdo contra hegemonica. O Professor Boaventura Santos é
pesquisador do Centro de Estudos Sociais da Universidade de Coimbra e desde o inicio
das articulagdes que criaram o Férum Social Mundial, em 2000, participa de seu
Conselho Politico. Dedica boa parte de suas publicagdes a tematicas relativas ao
processo de globalizagdo hegemoénica e contra-hegemonicas, bem como as relagdes
norte e sul nesse contexto. Santos define como espagos estruturais o doméstico, 0
trabalho, a cidadania, o mercado, a comunidade € o mundial, e mais especificamente,
vai definir a condi¢io do dominante como uma estrutura social que ¢ apenas uma
“sedimentagdo proviséria de cursos reiterados de agio bem sucedidos” (1995).
Ademais, como veremos mais detidamente a frente, vincula essas definicdes a um
confronto, segundo ele necessdrio, a forma da compressdo espaco' temporal da atual
conjuntura mundial, através da formagdo de uma dilatagdo do tempo presente que
possibilita emergéncias ecologicas autonomizando-se, assim, diante dos procedimentos
monoculturais.

Um exemplé dessa tensdo produzida como ausente pela dimensdo dominante
pode ser observado nos mapas de localizacdo geografica, apostos anteriormente.
Certamente causa espécie observar o planistério “invertido” sul. Até mesmo a
construgio das coordenadas digitalizadas encontram dificuldades, uma vez que ja se
naturalizou o norte como estando acima, portanto, até os programas informatizados ndo
conseguem “ler” as localizagdes quando se coloca o sul na parte superior do planisfério.

Entretanto, podemos considerar o planeta Terra, em sua condigio estérica, flutuando no
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cosmos, ndo havendo, a rigor, um acima ¢ nem um abaixo. Além do mais, conforme se
v& nos cantos inferiores do Planisfério & pagina viii, a desconstruglo produzida pela
cartografia tecnologicizada do século XX, de Peters, com relaglo 3 cartografia de
Mercator, do século XXVII, autoriza outras possiveis reconstrugdcs, tal como esta, do
planisfério Sul, e outras, como a ensinada nas escolas japonesas tendo o Japdo ¢ 0
Oceano Pacifico ao centro do mapeamento. Ademais, a exigéncia em nos situar em
nossa especificidade, como orienta Paulo Freire, pede que invertamos, criticamente, a
corrente dominante de explicagdo do mundo.

Portanto, a partir destas formulagdes foi possivel re-pensar o préprio papel das
teorias e re-valorizar as fontes orais em sua expressividade, e assim também re-pensar
“os significados da linguagem, o trabalho da memoria, a necessidade de construir uma
concepgdo mais dindmica e a_berta de historia e de conhecimento, enfim, uma nova
forma de pensar a cultura” (MARCON, 2003, p. 15). Até o ingresso no doutoramento
tinha tido a oportunidade de participar de trés experiéncias de pesquisas contemplando a
histéria oral, muito embora todas elas bastante limitadas, quer seja pelo cardter de
iniciagdo cientifica, quer pelo de militdncia social que tiveram. Foram elas parte da
investigagdo sobre o processo de Inovagdo Curricular das Escolas Infantis para a Zona
Rural em Minas Gerais, ocorrida nos inicios d9§ anos de 1980 vinculada a Universidade
Federal de Minas Gerais; sobre os indigenas Krenak da regido Leste de Minas Gerais,
em finais dos anos de 1970; e, no inicio dos anos de 1990, sobre a populagdo
quilombola do Barreirinho, atingida pela construgdo da barragem hidrelétrica de Joaima,
no Nordeste mineiro.

Em campo, para este trabalho, tornou-se necessario definir continuamente focos
especificos de cscuta na diregdo do educativo, como dizem localmente: primeiro a

agricultura, em seguida a saide ¢ depois a educagdo, bem como observar o potencial

ar oy
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educativo quc atravessa oS processos de reconhecimento de identidades ainda pouco
explorados. Esse potencial intercultural encontra-se na capacidade de sustentar
conflitos, de resistir a proccssos de subalternizagio e de persistir no horizontc futuro,
mesmo em condi¢des adversas, a chamada resiliéncia®. Afinal, indigenas e negros
viveram, € ainda vivem, agora como trabalhadores rurais, acossados nestas fronteiras
das Serras. Ao fazerem a travessia, ora para um lado, ora para o outro, reencontram uma
liberdade continuamente combatida pelo império com guerra declarada. Essa liberdade
seria a propria luta por reinventar e permanecer fiel as suas raizes e por se apropriar

seletivamente daquilo que na dominagdo os pudessem tornar aceitos. Assim, se veio

cunhando processos interculturais que dio o cimento da classe trabalhadora de
Araponga.

Por sua feita, no titulo deste trabalho esti compreendida a interrelagdo que
constitui esta tese, em quatro percursos de significagdo que, muito embora distintos
entre si, complementam-se: ‘Cultura Puri e Educagdo Popular’ em ‘Araponga, Minas

Gerais’: ‘duzentos anos de soliddo’ ‘em defesa da vida e do meio ambiente’.

O primeiro segmento, nomeadamente ‘cultura Puri ¢ educagdo popular’, aponta
para a temitica da participagdo popular no entorno do PARQUE, bem como da
" resisténcia cultural no contexto das Serras. Este nddulo, participagdo e resisténcia,
reconfigura os processos de formagdo social da colonialidade local. Esta colonialidade

carrega-se das caracteristicas residuais que foram silenciadas pela dominagdo imperial

* Etmologicamente a palavra resiliéncia vem do latim resifiens, que signfica saltar para traz, voltar, ser
impelido, recuar, encolher-se ¢ romper. Em sua abordagem inglesa, resilient, remete a0 indice de
clasticidade ¢ rapida capacidade de recuperagdo. H4 dois raciocinios para o termo, a saber: “o primeiro se
refcre a habilidade de voltar rapidamentc para o seu usual estado de saiide de espirito depois de passar por
doengas, dificuldades etc; a segunda definigdo € a habilidade de uma substdncia rctomar 2 sua forma
original quando a pressdo ¢ removida: flexibilidade. Esta jé nos remete ao conceito original de resiliéncia
dc materiais atribuida A fisica, que busca estudar até que ponto um matcrial sofre impacto ¢ ndo se
deforma. Nestas definigdes encontramos que o termo se aplica tanto a materiais quanto a pessoas”
(PINHEIRQ, 2004).
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dos séculos iniciais do processo de colonizagdo ¢ logo projetadas na modernidade
ocidental como s¢ fossem simplesmente inexistentes, mas que agora ressurgem.
Estamos entendendo que nos costdes das Serras do municipio minciro de Araponga,
encrustrados em grotdes dc dificil acesso, se temperou um tipo especifico de ser
brasileir@, uma diferenga colonial que tzm ficado, até esta altura, ausente sob a
nomenclatura generalista de caipira, roceir@, bugre e nativ@. Enfim, buscamos
atualizar a condigdo de alter-nativ(@ que o popular recria.

J4 a enunciagdo ‘em Araponga, Minas Gerais’ propde uma evidéncia a idéia das
sucessivas reconfiguragdes locais do territorio concreto das Serras e do municipio, seja
para 0 garimpo, para o carvoejamento, para o cultuvo do café, para 0 ecoturismo etc.
Além de apontar uma necessidade de constituir interculturalmente uma genealogia
reflexiva sobre as minas coloniais do ciclo.do ouro, império que encontrou nas mesmas
Serras um limite geoestratégico. Ou seja, aquele territorio de Serras, desde o inicio da
colonizagio no século XVI, foi a0 mesmo tempo obstaculo a ocupagﬁo através dos
aguerridos indigenas que ndo permitiram, por exemplo as entradas a partir da Capitania
Hereditaria de Sdo Tomé, mas foi também possibilitador do escoamento do ouro
extraido das minas para os portos do sul, uma vez que essas mesmas caracteristicas
indigenas foram utilizadas pela coroa portuguesa para S¢ proibir o transito por aquela
regido, restando os caminhos ‘naturais’ para o Rio de Janeiro e Sdo Paulo. Toda essa

historia local-global, agora se atualiza afetivamente ¢ em profunda tensdo, a partir da

selegdo de dimensdes culturais e ambientais que reforgam a vivéncia Puri.

Por sua vez, a expressdo de emprétimo metaférico ‘duzentos anos de soliddo’ faz

latinoamericana, regido mundial mais ampla que

referéncia a uma saga migratéria
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sulcia® ¢ situa o ponto a partir d¢ onde provem ¢ emerge esta andlise; obviamente, cssa
mesma referéneia chama atenglo 4 forma cultural da literatura ¢ a formagdo social
popular étnica ¢ de migragdo, pedindo apoio ao romancista colombiano, ganhador do
prémio Nobel de Literatura, Gabricl Garcia Marques através do drama épico ‘Cem anos
de soliddo’, do qual utilizamos algumas das citagOes em epigrafe para demonstrar um
certo pareniesco na configuragdo cultural da macro-regido planetiria; e, ainda situamos
também a problematica da dilatagdo do tempo presente € da contragdo do tempo futuro,
tratada por Santos (2003a) no contexto da globalizagio contra-hegemdnica,
demonstrando que duzentos anos de auséncias produzidas ndo conseguiram apagar oS
supostos residuos que um povo guarda como estruturas de sentimento, & que sdo
passiveis de emergéncia em dadas circunstincias. Portanto, a rigor, o termo soliddo

deveria ser substituido, no caso, para silenciamento e repressdo continuadas.

Por fim, sob o termo ‘em defesa da vida e do meio ambiente’ estd a referéncia
tanto & vitoria e o consequente empoderamento do movimento sindical de
trabalhador@s rurais, propiciado pela criagdo do PARQUE, quanto a organizagdo de
uma campanha regional dos sindicatos de trabalhador@s rurais que buscou, em finais
dos anos 1990, incrementar e entrelagar as politicas publicas ambiental, agrdria e
agricola, de educagio e de saude através de uma ampla articulagdo de movimentos
sociais. Assim, a problemdtica ambiental em sua dimensdo relacional recoloca a

condi¢do do popular como fundamento para 0 entendimento da cultura em processo

S FREIRE, em Pcdagogia da Esperanga (1996) trabalha essa idéia de sulear, que estamos adotando, como
o indicativo da diregdo espago-temporal adequada para o nosso bom entendimento ¢ explicagio do
mundo. Isso, em contraposigdo ao sentido de nortear, comumente utilizado como a diregdo adequada a scr
adotada pura sc avangar sobre os objetivos estabelecidos. Enfim, sulear, assim como no Planisfério Sul,

define a situagdo ontoldgica de onde provem esta tesc.
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através das articulagdes dos movimentos sociais locais, estaduais ¢ nacionais, de

promogdo publica da agroccolog,ia6 e da ccopedngogia7.

1. O silenciado se torna presenga

alguma coisa aconteceu entdo no seu intimo; alguma coisa misteriosa e
definitiva que o desprendeu do tempo atual e o levou a deriva por uma
inexplorada regido de lembrancas. (MARQUES, Gabriel Garcia. Cem
anos de solid3o)

Esta tese focaliza o tema da emergéncia étnica, melhor dizendo, do
ressurgimento e manifestagdo das relagBes interétnicas no contexto dos movimentos

sociais e sua imbricagdo com as politicas agricolas, ambientais e educacionais. Mais

S Agroecologia constitui 0 campo do conhecimentos que promove 0 “manejo ecologico dos recursos
naturais, através de formas de agdo social coletiva que apresentam alternativas a atual crise de
Modernidade, mediante propostas de desenvolvimento participativo desde os dmbitos da produgdo e da
circulagdo alternativa de seus produtos, pretendendo estabelecer formas de produgdo e de consumo que
contribuam para encarar a crise ecolégica € social e, deste modo, restaurar o curso alterado da coevolugdo
social e ecoldgica. Sua estratégia tem uma natureza sistémica, ao considerar a propriedade, a organizagdo
comunitdria ¢ o restante dos marcos de relagdo das sociedades rurais articulados em torno a dimensdo
local, onde se encontram os sistemas de conhecimento portadores do potencial endogeno e sociocultural.
Tal diversidade é o ponto de partida de suas agriculturas alternativas, a partir das quais se pretende o
desenho participativo de métodos de desenvolvimento endégeno para estabelecer dindmicas de
transformagio em direcdo a sociedades sustentaveis” (GUZMAN, 1989). Assim, entendemos por
agroecologia uma ciéncia para a agricultura que procura aliar, igualitaria e participativamente, 0
conhecimento de agricultores de cada regido aos conhecimentos cientificos para produzir alimentos
utilizando poucos recursos externos, reconhecendo ¢ respeitando os ambientes, 0s recursos naturais € as
culturas locais. Para este momento podemos dizer que por agroecologia entendemos um desenho
ambiental que ao produzir os meios de subsisténcia das pessoas e familias das comunidades também
conscrva as potencialidades do ambiente (CAPRA, 2002).

7 Ecopedagogia, segundo Gutiérrez (1996), ¢ um movimento que enfatiza a consciéncia planetdria, uma
racionalidade intuitiva, uma ética integral, uma congruéncia harmonica, um equilibrio dindmico ¢ a
promogdo da vida. Neste sentido. o movimento ecopedagogia “ndo ¢ uma pedagogia a mais, ao lado d¢
outras pedagogias. Ela so tem sentido como projeto alternativo global onde a preocupagio ndo estd
apenas na preservagdo da natureza (ecologia natural) ou no impacto das sociedades humanas sobre os
ambientes naturais (ecologia social), mas num novo modelo de civilizago sustentivel do ponto de vista
ceoldgico (ceotogia integral) que implica uma mudanga nas cstruturas econémicas, sociais e culturais. Ela
estd ligada, portanto, a um projcto utépico: mudar as relagdes humanas, sociais ¢ ambientais™
(GADOTTI, 1998, p. 7). Entdo, por ecopedagbgico chamamos us perspectivas de sustentabilidade ¢ as
estratégias cducativas que as comunidades educativas claboram para as geragdes mais novas.

§
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especiﬁcamcnlc analisa o atual processo varidvel da formagdo social no contexto das
interrelagdes dindmicas entre o residual ¢ a reconfiguragdo da identidade cultural Puri
no municipio de Araponga, a0 norte da Zona da Mata de¢ Minas Gerais, situado no
entorno do PARQUE Estadual da Serra do Brigadeiro. Entretanto, “o historiador da
cultura deve ter em mente que existern hierarquias de verdade, verdades parciais,
transitorias, pessoais ou sociais, como uma espécie de verdades provisérias, aceitas €
reconhecidas como tal em uma época dada” (PESAVENTO, 2003, p. 116). Essa densa
interculturalidade historica e contextual vem gerando implicagdes na criagdo de uma
associagdo local que visa a implantagdo de uma Escola Basica Familia Agricola no
mesmo municipio.

Sob essa dimensdo intercultural, a formagdo social dos trabalhadores e das
trabalhadoras rurais do municipio de Araponga, na Zona da Mata norte, em Miqas
Gerais, universo deste estudo, compreende, no limiar do terceiro milénio, a
ambivaléncia de ser, ao mesmo tempo, amerindio, afro-brasileiro e euro-descendente. A
esse processo de etnicidade colonial estamos chamando identidade amerindiafricana.
Ou seja, a invisibilidade e o silenciamento seculares que sombreiam e delimitam a
auséncia produzida daquelas pessoas determinadas, daquele territorio especifico, ja ndo
conseguem cobrir uma realidade e uma memoria social que teimam em resistir a
uniformidade cultural imposta pela dohinaqﬁo histérica colonial. Hoje, essa
colonialidade paciente, perseverante e resiliente exige espago para constituir uma outra
realidade possivel, um inédito-vidvel que se aprésenta, enfim, uma diferenga colonial.
Ou seja, o territdrio atualiza e agencia uma escuta poetica popular que vimos
conceituando através do complexo tecer local da agroecologia e da ecopedagogia.

Muito embora este trabalho esteja situado em travessias das fronteiras entre 0s

campos de¢ saberes, a cultura e educagdo popularcs daquele contexto territorial
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cspecilico ¢ a drea de conhecirﬁcnto cuja énfase alimenta este estudo. Sempre se soube
que nas Arcas de mata se da o “territorio das sombras ¢ das tonalidades sutis; a
vegetagdo intrincada acolhe o olhar microscépico ¢ s6 a audigdo vara os limites do
verde” (FAUSTO, 2000, 60). Essa realidade ensombrecida da colonialidade popular
destaca a dialogicidade ¢ a reflexividade, temdtica caras 4 educagdo freircana, ¢
delimita, na pesquisa, uma continua preocupagdo com as pessoas, com oS grupos, com
suas relagdes e sociabilidades, bemn como com suas reflexdes com relagio 2 alteridade e
a respeito de si proprias.

As idéias de “cultura popular ndo como categoria fixa, mas como categoria
relacional, ou seja, o que € excluido ou posto em oposigdo as formas consagradas
dominantes” ¢ de “cultura enquanto modo geral de vida que suporta uma rede de
significagdes” (WILLAMS, 1979a; CEVASCO, 2003 ¢ GEERTZ, 1978) delimitam o
universo de entendimentos buscados da realidade examinada. O campo investigativo se

compde de uma intensa articulagdo sindical de trabathadores e trabalhadoras rurais e de

sua fina busca da regeneragdo agroecollgica a partir do didlogo com tecnologias n

alternativas. E, dentro disso, as estratégias, agdes e diretrizes da educagdo popular sdo a
praxis que possibilita as explicages encontradas a respeito das subalternidades e
constrangimentos historicos que criam a possibilidade de um nés inclusivo (VALLA, .
1999) apesar de tanta repressdo colonial ¢ desprezos forgados. “A questdo ¢, agora ¢
teoricamente, a hipotese de um modo de formagio social, explicito e reconhecivel em
seus tipos especificos, que se distingue de outras formacdes sociais pela sua articulagdo
de presenga” (WILLIAMS, 19794, p.137), a bem da verdade, desde o inicio de minha

‘!’ participagio na regido, a problematica ambiental revelou-se, a mim, como imbricada a

trama interétnica da ocupagio colonial daquele territorio, a amerindiafricanidade.
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Em termos tebrico ¢ metodol6gico esta tese se inscreve no  debate
epistemologico contempordneo da chamada dupla ruptura dos saberes, assim nomeada
por, entre outros, Morin (1973) ¢ Santos (2003). Por um lado, o primeiro debate a
temitica da dupla ruptura de um ponto de vista, sc pudermos dizer assim sem cairmos
em dicotomias irredutiveis, mais interno as proprias ciéncias, isto é, foi o
aprofundamento dav propria especializagdo das ciéncias que produziu a necessidade de
se re-ligar os campos dos saberes das ciéncias fisico-quimicas, das ciéncias da vida e
das ciéncias sociais. Por outro lado, o segundo aborda o conceito de dupla ruptura
também do ponto de vista da inteligibilidade social dos saberes, procedimento que
evitaria o desperdicio da experiéncia, delimitando a necessidade de dialogo e tradugdo
constantes entre os conhecimentos das ciéncias ocidentais e dos outros campos
civilizatorios.

Pessoalmente, fortes lagos afetivos e estreitos vinculos familiares me unem ao
Alto Rio Doce, na mesma Zona da Mata supra referida, j4 que meu pai ali nasceu ¢ se
criou ¢ onde eu, em crianga e adolescente, nos periodos de férias escolares corria pelos
morros e riachos, pescava e nadava nas correntezas curuminhantes das volumosas aguas
do Rio Xopoto, e, bebia, na concha das mios, das 4guas das nascentes do caudaloso Rio
Doce. O Rio Doce recebe este nome ao colher a caudal de seu importante afluente, 0
Rio Casca, que nasce nas Serras do municipio de Araponga. A montante desse encontro
de 4guas o Rio Doce chama-se Rio Piranga e antes, Rio Xopotd. Além disso,
profissionalmente, ha dez anos tomo parte das dinamicas socioambientais que na regido
se processam. Isso porque assim o demandam minhas atividades docentes junto ao
Departamento de Educagdo da Universidade Federal de Vigosa (DPE/UFV) e em
* cooperaglo universitaria, vinculada a projetos de extensdo € pesquisa, junto ao Centro

de Tecnologias Alternativas da Zona da Mata (CTA-ZM), junto ao P6lo Regional Zona
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da Mata da Federaglio dos Trabalhadores Rurais do Estado de Minas Gerais
(FETAEMG) ¢ junto a Redes Municipais, Estadual ¢ Nacional Por uma Educag¢do do
Campo.

Por outro lado, carrego, também com relagdo a tematica. vinculos ¢struturais em
termos de . formagdo pessoal ¢ profissional. Para além dessa insergdo docente acima
referida, entre 1978 ¢ 1984 participei ativamente do Grupo de Estudos da Questdo
Indigena (GREQUI) e da Regional Leste-nordeste do Conselho Indigenista Missiondrio
ligado 4 Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CIMI/CNBB). Nesse periodo, em
fungdo das exigéncias dos trabathos junto a base social, mobilizamo-nos no sentido de
consolidar, através da promogdo de Assembleias e da retomada de terras Indigenas, o
movimento indigenista e indigena em Minas Gerais € no Brasil.

Esta investigagdo tomou forma nestes ﬁlt(im»os quatro anos através dos estudos e
discussdes empreendidos durante doutoramento em Educagdo. Neste periodo pudemos
proceder levantamentos documentais e bibliograficos, entre outras instituigdes, junto as
Bibliotecas da Universidade Federal de Santa Catarina, da Universidade Federal de
Minas Gerais, da Universidade Federal de Ouro Preto e do Museu Nacional na
Universidade Federal do Rio de Janeiro, aos Arquivos Publico de Minas Gerais e da
Organizagio Nao-Governamental Centro de Tecnologias Alternativas e junto as
municipalidades de Araponga, de Campos dos Goitacazes, de Muriaé e de Mariana,
esta, a primeira capital do Estado de Minas Gerais. Durante o terceiro ano de trabalho
tivemos a oportunidade, através do Programa de Estigio de Doutorando no Exterior, de
estabelecer vinculo com a Faculdade de Psicologia e Ciéncias da Educagdo da
Universidade do Porto, sob supervisdo do Protessor Stephen Stoer. Este estdgio ampliou
a abrangéncia da pesquisa, uma vez que, entre outras atividades em Portugal,

investigamos junto as Bibliotecas Nacional de Lisboa, Municipal da Cidade do Porto,
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das Universidades do Porto ¢ de Coimbra, ¢ Norte ¢ Sul, esta, vinculada ao Centro de
Estudos Sociais da Faculdade de Economia desta altima universidade. Enfim, a
institucionalidade da investigagdo, entendida aqui enquanto a construgio do
conhecimento, atravessa mudltiplas  escalas, questionamentos ¢ enquadramentos
interdisciplinares.

Nosso entendimento € o de que a reivindicagdo da identidade Puri se coloca
como demarcagdo de uma diferenga cultural: 1) como uma insatisfagdo colonial; 2)
como um lugar imaginirio de liberdade ¢ de luta; 3) como amor pela terra; e, 4)
interesse pelos alimentos e remédios do mato. E também, 5) enquanto agéncia, como
um horizonte de futuro, hoje realizivel através do resiliente empenho agroecoldgico em
seu desenho ambiental local. Durante a pesquisa, ao falar dos Puri, o senhor Fizim Que
Orienta®, trabalhador rural do municipio de Araponga, se animou e agradeceu reiteradas
vezes por este estudo sobre essa raga de gente. Além do mais, manifestou inferesse em
visitar locais distantes dos quais se tem indicios da manifestagdo da identidade Puri, e
apontou a necessidade, no municipio de Araponga, de pesquisar junto a pessoas das

comunidades “que sabem bem a histéria”.

 Por uma questio de ética na pesquisa, duvidei entre omitir ou explicitar os nomes dos sujeitos
pesquisandos ¢ de suas comunidades. Este cuidado importa até mesmo porque h4, de minha parte, um
certo temor que a situagio local ainda possa criar constrangimentos. Em determinadas comunidades ainda
percebe-se a permanéncia de traumas, tanto os do atual processo quanto dos processos passados. Muito
embora, o andamento dos trabalhos indique, ainda que pendularmente, o vigor com que as préprias
pessoas véem assumindo suas expressoes étnicas publicamente, decidi por omitir o nome verdadeiro das
pessoas-fontes desta pesquisa em fun¢do de preservd-las, uma vez que a regido ainda ¢ um territério de
frontcira. portanto, passivel de retaliagdes de degradagdo do humano (MARTINS, 1998). Decido assim,
referir a todas as pessoas das comunidades pelo nome de Senhor Fizim, quando do sexo masculino, ¢
pelo nome de Dona Lilia, as pessoas do género feminino. Com isso, também reforgo a vinculagdo
comunitdria A ctnicidade Puri, uma vez que tanto o Senhor. Fizim quanto Dona Lilia, filho e mde,
falecid@s na década de 1990, sempre defenderam esta raiz genética ¢ amorosa. O Senhor Fizim chegou a
ser cscolhido representante dos povos indigenas no contexto do IX Encontro Interclesial das
Comunidades de Base da Igreja Catélica. Entretanto, para assumir a complexidade do soclal, como abaixo
alerta Marcon (2003), indicarci, enquanto ‘sobrenome’, um atributo a cada informante. Bem como
indicarci a comunidade de procedéncia da pessoas, assim, contemplo tanto as dimensdes da
individualidade, quanto as da ctnicidade, da territorialidade ¢ ainda as de género.
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Os historiadores que pensam a histéria oral na perspectiva da
identidade coletiva ou da memdria coletiva tém diticuldades em

trabalhar com as tensdes entre 08 grupos sociais ¢ 0s sujcitos
individuais. A falta de um minimo de distanciamento metodoldgico
entre o pesquisador ¢ os sujeitos da pesquisa pode homogeneizar as
falas em nome de uma pseudo-identidade colctiva, escamotcando as
tensdes e o0s conflitos subjacentes As falas. Aprofundar os conflitos ¢ as
tensdes ndo significa desqualificar os grupos sociais, mesmo 0s que
vivem a margem dos processos socioeconémicos € politicos, mas
trabalhar a complexidade do social. (MARCON, 2003, p. 35)

De toda forma, quem: suleou, definitiva e consistentemente a arquitetonica,
como diria Kant acerca do constructo ideativo, desta tese foi a delicada, densa e tensa
coleta de informagdes no campo. Nesse mesmo periodo ocorreram sete viagens ao
municipio € a regido, com duragdes variadas entre cinco e vinte dias, nas quais

acompanhamos, por dez dias, em regime de vivéncia em imersio e observacdo

participante, a vida da familia de uma lideranga sindical, do ja referido Senhor Fizim
Que Orienta. Entrevistamos, a partir de roteiro semi estruturado e de conversas livres,
duas dezenas de trabalhadores e trabathadoras rurais, individualmente e coletivamente,
além de outras tantas esparsas conversas informais. Em termos de abordagem
metodolégica muito nos valemos da experiéncia desenvolvida junto ao Projeto de
Extensdo ‘Roda de Histérias’ que a professora Gilka GIRARDELO, deste CED/UFSC,
coordena. O Projeto de Extensdo Roda de Historias consiste em manter aberta. através
de alguns dispositivos pedagogicos e dialégicos, uma roda livre onde as pessoas
participantes possam exercer sua expressio propria. E, de nossa parte, durante os
trabalhos de pesquisa de campo, quando em visita familiar ou em outra situagdo
coletiva, uma dinamica que se instituiu para que as informagdes pudessem emergir foi a
configuragdio de uma “roda de histérias”. Circundado por um clima de narrativas, onde

cada pessoa participante estava livre para narrar uma lembranga ou uma fabulagdo, foi

possibilitado a mim, pesquisador, adotar uma postura de escuta ¢, quando me cra
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solicitado, fazia a mediagiio para que outra narrativa sc fizesse ouvir. Considerando que
quase sempre chegava conduzido aos locais das conversas, cram meus acompanhantes
que introduziam o assunto € a temdtica, deixando-me confortével para entrar no fio das

narrativas.

Demoradamente visitamos oito familias, de quatro comunidades rurais’ do
municipio de Araponga, que manifestam vinculos étnicos Puri ¢ pudemos gravar e re-
gravar entrevistas com dois sindicalistas locais; e, a pedido de um desses sindicalistas,
constituiu-se uma ‘roda de conversas’ com um grupo de jovens. Ademais,
encaminhamos questiondrios a entidades € organizagdes que atuam no PARQUE e
entorno, tendo recebido retorno pouco- significativo, mais uma vez revelando os
problemas do silenciamento e da invisibilidade étnicas'®. Além disso, nestes quatro
anos, participamos de atividades desenvolvidas por Organizagdes Ndo-Governamentais
na regido. No municipio de Araponga acompanhamos, no terreno, a constru¢do de uma
Educagio do Campo através de algumas atividades, fossem reunides, mutirdes ou
preparagdo de festas, vinculadas a atual criagdo da Escola Familia Agricola Puri; a
dindmica de atuagdo do Sindicato de Trabalhadores Rurais; 3 Educacdo Ambiental
promovida pelo Movimento Ecopedagogia da Universidade Federal de Vigosa com

criangas de Escolas Municipais do entorno das Serras; €, a0 processo de elaboragdo

participativa do Plano de Desenvolvimento Municipal Sustentavel. Muito ficou por ser

° As comunidades rurais onde ocorreram visitas a familias foram as de Manjas, Praia D’Anta, Sdo
Joaquim ¢ Santa Cruz, isso porque nessas comunidades se explicitou, em medidas diferenciadas, a
vinculagdo da cultura Puri, muito embora possamos inferir um crescente envolvimento, nas comunidades
rurais, com a temdtica cultural amerindiafricana Puri.

" Muito embora possamos colocar em divida a adequagdo do instrumento “questiondrio”, tanto por sua
fricza de suposta objetividade, quanto pela dificil tensdo entre as culturas oral e escrita, principalmente no
meio popular brasilciro, cremos que a reduzida resposta ao questiondrio mais se deveu & ignoréncia ¢ ou
desconhecimento quanto 4 problematica  intercultural local. Até mesmo porquc foram agentcs
governamentais ¢ atores ndo-governamentais quem deixaram de responder.
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feito, no entanto, estamos convencidos de que esta investigagdo deixard, ao menos,
algumas portas abertas para novas pesquisas e enfrentamentos da recalidadc.

De toda maneira, mantivemo-nos diante de uma encruzilhada, a saber: ndo dar
paz a0s siléncios € interroga-los agudamente. Ao mesmo tempo, somente sua paz ¢ que
pode comunicar sua inteireza. Foi recorrente e veio se tornando significativo, durante
todo o trabalho de campo, ouvir uma sequéncia tematica de abordagem da realidade
pelas préprias pessoas, a saber: o primeiro tema foi sempre o da violéncia, em seguida
derivava para fabulagbes acerca da esperteza animal e das for¢as da natureza, € sO
entdo, se passava a relatar os planos do envolvimento da vida cotidiana. Essa
estruturagdo converteu-se em uma chave de leitura das estruturas de sentimento em
vigor na regido. Nosso entendimento dessa sequéncia, violéncia, fabulagGes e
envolvimento, quase que necessaria, durante as conversas deve-se a uma formacio de
estruturas de sentimentos coloniais, a saber: no primeiro momento demonstra-se a
resisténcia ao diferente, caracterizando tanto o movimento de protegdo endégena do
coletivo quanto aquele de manter distincia e até mesmo repelir, através da
atemorizagdo, a quem chega; em seguida, as fabulagdes naturalisticas, fazem parte de
um movimento de resiliéncia, uma vez que revela uma espécie de aceitagdo das regras
coloniais, ja que essas narrativas sdo elementos estruturantes da pedagogia jesuitica
inaciana de adaptagdo dos ensinamentos biblicos e da moral ocidental aos indigenas,
conforme ja dito; e, por fim, a revelagdo do plano cotidiano, quando entdo se pode
expressar, através da confianga, tanto as precariedades impingidas pela sociedade,

quanto os sonhos de futuro que orientam a luta pela liberdade. Aqui, nos entre-lugares

discursivos ¢ nas mediagdes constitutivas de contextos relacionais, é que se forja a

tensdo da investigagdo do campo e do popular.

D ——
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Momentos preciosos ocorreram quando se relaxavam as censuras, ¢ COmMo s¢ s¢
constituisse um outro didlogo ¢ s¢ podia, entdo, descrever ¢ analisar os en{rentamentos
em busca do entendimento do esquecido. O recalcado na cultura parcce o gato
escaldado, permanece scmpre encolhido, ¢ mesmo assim ndo podemos assumir a

jomada objetivada apenas no outro, ¢ necessario o cuidado para conseguir casar € ou

aproximar as dimensdes subjetiva e objetiva:

a cultura vai emergindo assim como o rico manancial de sentidos ¢
enlaces analiticos em que se desdobra a contribuido de Williams:
espago e instincia de dominagdo; esfera de realizagdo da hegemonia e
do poder de classe; modo (objetivo ¢ subjetivo) de vida, esse tltimo
enfoque valendo como reconhecimento da experiéncia vivida, das
representagdes, das emogdes, em suma, da dimensdo subjetiva da
pratica individual e social. Nessa acep¢do de cultura como produto e
produgdo de um modo de vida determinado, chega-se ao cerne de sua
contribuigdo tedrica e analitica (MICELL In: CEVASCO; 2001, p.13).

Entretanto, generalizadamente do ponto de vista das institui¢des, o entendimento
regional do processo de reconhecimento das identidades esta subordinado as identidades
da modernidade, ou seja, s matrizes nacionais, de classe, fundidrias e ou ambientais.
Retornaremos a este ponto, mas, de partida, consideramos essas concepgdes
reducionistas. E como se o rastro amerindiafricano'' da colonialidade local ainda ndo
possa ser lido, ou interpretado em sua inteireza, em seu percurso de dores, de segredos €
de silenciamentos. Ou apenas se desconhecem € ou se desprezam as diferengas culturais

formadoras da populagdo e dos ambientes locais, naturalizando-as, ou se folcloriza

"' Além do significado de pegadas, de trilhas por onde se langam scmentcs de frutos comidos durante a
caminhada e ou outras marcas deixadas durante uma jornada, portanto rastro fisico, ao qual as populagdes
perseguidas cncontram estratagemas variados de apagar ou desviar a atenglo do perseguidor, tomo aqui,
também, o sentido derridariano de rastro, ou seja, um trago cultural que delimita a persisténcia de algo
que ndo se conscgue calar apesar de forte repressdo. Seguindo esse rastro, encontramos na regido das
Serras da Zona da Mata mineira caracteristicas auto-identificadas como indigenas, e, muito embora o0
movimento pastoral da Igreja Catélica, a partir dos anos de 1980, denomine de afro-amerindia as origens
populares brasileiras, preferimos aqui inverter, em consondincia com Darci Ribeiro (1995), essa
nomenclatura para amerindiafricanidade em fungdo das especificidades locais.
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romanticamente num passado remoto ¢ jé morto por aculturagdo, integragiio ¢ ou

assimilagdo, isto ¢, apenas memorialismo. A esse conjunto de procedimentos Santos
chama razdo indolente'?. Quando muito, os tragos fundamentais das formagdes sociais
na regido sdo compreendidos como determinados apenas pela forma cstabelecida da
agdo organizativa cristd e sindical que se desenvolveu naquela regido a partir da década
de 1970. Muito embora essa rede colonial amerindiafricana seja relevante educacional,
sociologica e antropologicamente para a problemdtica ambiental local, pouqufssima
escuta e cuidado se tem dedicado 4 etnicidade ¢ interetnicidade viva que ali se inscreve.

Em Setembro de 1996 o governo do Estado de Minas Gerais decreta a criagdo,
apos praticamente vinte anos de abandono governamental na regido, do PARQUE
Estadual da Serra do Brigadeiro abrangendo Serras do macigo rochoso que abrange o
municipio de Araponga, bem como de mais oito outros municipios vizinhos. A
culminagdo desse processo de criagio foi calgada por larga, ¢ ao mesmo tempo
profunda, participagdo da coletividade local. Essa participagdo social deu-se como

tensdo, depois tradugdo € ai sim, como negociagdo, conforme as defini¢des de educacdo

intercultural a nota de nimero 3 & pagina 21, entre varios e diferentes sujeitos, autores,

12 A razio indolente subjaz a consolidagdo do estado liberal, as revolugdes industriais, o
desenvolvimento capitalista, o colonialigmo e o imperialismo. A indoléncia da razdo ocorre em quatro
formas diferentes: 1. a razdo impotente, aquela que ndo se exerce porque pensa que nada pode fazer
contra uma necessidade concebida como exterior a cla propria; 2. a razdo arrogante, que ndo sente
necessidade de exercer-se porque se imagina incondicionalmente livre e, por conseguinte, livre da
necessidade de demonstrar a sua propria liberdade; 3. a razio metonimica, que se reivindica como a
Gnica forma de racionalidade e, por conseguinte, ndo se aplica a descobrir outros tipos de racionalidade
ou, se o faz, fa-lo apenas para as tornar em matéria-prima; e, 4. a razdo proléptica, que ndo se aplica a
pensar o futuro. porque julga que ja sabe tudo a respeito dele e o concebe como uma superagdo linear,
automatica ¢ infinita do presente. Na razio impotente enfatiza-se o determinismo ¢ o realismo; na razio
arrogante o livre arbitrio € 0 construtivismo; na razio metonimica a parte € tomada pelo todo; e na razio
proléptica, o dominio do futuro se d4 sob a forma do planejamento da histéria ¢ do dominio da natureza.
A indoléncia da razdo manilesta-se, entre outras formas, no modo como resiste a mudangas das rotinas, €
como transforma interesses hegemonicos em conhecimentos verdadeiros. A razdio metonimica é obcecada
pela idéia da totalidade sob a forma da ordem, as possiveis variagdes do movimento das partes ndo afctam
o todo ¢ siio vistas como particularidades, a0 contrério, 0 todo ¢ menos ¢ ndo mais do que o conjunto das
partes. Na verdade, o todo ¢ uma das partes transformadas em tcrmo de referéncia para as demais

(SANTOS, 2003, pp. 737-739).
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atores ¢ agentes, provocando, ao menos no segmento popular, um crescimento de sua

auto-cstima ¢ de seu orgutho de ser.

Vou dizer que teve impacto positivo, no sentido de negociaglo. Ele
teve porque, até entdo, ninguém acreditava que a gente poderia
negociar, inclusive com o Estado. Ndo foi s6 com prefeitura,
conseguimos fazer negociagdo com o Estado. Nio foi simples, ndo foi
facil, muita angdstia mesmo. A gente achava quase impossivel. Um
negdcio desses foi um impacto mais positivo, no sentido de ver que
gente, tudo ¢ gente mesmo, ndo existe essa tamanha distincia. E que
também ha compreensdo, quando a coisa tem clareza e firmeza ha
compreensdo sim. Com qualquer poder € possivel se negociar."

Isso significa que essa formagdo social viu crescer a valéncia do poder préprio,
uma vez que, apesar do cardter restritivo do conceito de Unidade de Conservagdo em
pauta, um PARQUE, por defini¢do de uso indireto, ndo houve desapropriagdes de
familias de pequenos agricultores familiares. Essa ndo desapropriagdo foi a bandeira
social erguida pelo movimento de trabalhador@s rurais’* que desembocou em uma
inovadora metodologia de delimitagdo do PARQUE. Esse processo de criagdo do
PARQUE Estadual da Serrado Brigadeiro vem sendo hoje ser considerado como um

dos mais efetivamente participativos de todo o Brasil. Esse orgulho popular desemboca

também na intervencdo nas Politica Piblicas'’ através da promogdo de uma grande

3 [Informagdo verbal] Conversa com o Senhor Fizim Que Milita, em 2001.

'4 Como ja se observou, reforcamos a ado¢do da forma grifica ARROBA — @ — por AZIBEIRO
(2002), optamos por também utilizar o grafema @ enquanto referéncia a categorias comuns de dois
géneros. Com isso, reafirmamos o cardter da parcela masculina enquanto pseudo-universal, denunciando,
assim um possivel androcentrismo que denotaria nio apenas uma questdo de linguagem, mas também,
uma concepglo epistemoldgica ¢ uma visdo de mundo. Ou seja, adotaremos o simbolo @ como indicativo
da tensdo do que ¢ comum de dois géneros. Solicitamos a paciéncia das leitor@s deste estudo, mas
optamos por essa configuraco em fungdo de chamar a atengo da predominancia que o masculino exerce
em nossa linguagem, o que pode esconder uma postura socialmente discriminatéria ou um mero

universalismo abstrato.

'S «politicus publicas sdo os conjuntos de agdes resultantes do processo de institucionalizagdo de
demandas coletivas, constituido pela interagdo cstado-sociedade. Nessa perspectiva, o Estado € percebido
como um sistema cm permancnte fluxo, internamentc diferenciado, sobre o qual repercutem, também
diferencialmente. demandas ¢ contradi¢des da sociedade civil.” (DORNELES apud KOLLING, 1999,

57).
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mobilizagdo em defesa da vida e do meio ambiente, centrada na temdtica da sadde
alternativa, c'io combate a0 uso de agrotoxicos, da cducagdo ambiental ¢ da promoglo
publica da agroecologia.

Surgiu, entdo, a emergéncia do inesperado, daquilo que nem cra considecrado
meramente um resto de uma cuitura ja morta. Na realidade, as Serras, ao virarem
PARQUE, geraram uma relagdo significativa que rearticulou outras e se rearticulou com
outras. Ou seja, a conversio das Serras em PARQUE fortaleceu a inversdo de uma
l6gica histdrica e alargou possibilidades alternativas contra-hegemonicas insuspeitadas.
Muito embora outras dimensdes da inteligibilidade gerada sejam tdo ou mais
importantes, especificamos, por exemplo: ser Puri facilita a retomada de uma relagdo
arcaica com a natureza, o que fortalece a tessitura agroecolégica. Ser Puri manifesta,
mais uma vez, a resisténcia de uma etnia de agricultor@s familiares diante de novo
susto de desagregagdo social com a possivel desapropriagdo de terras.

A Escola Familia Agricola de Araponga, recentemente denominada EFA Puri,
com previsio para entrar brevemente em funcionamento institucional, ¢ outra
configuragdo que recebe apoio desse impacto de confianga e auto-valorizagdo. Neste
momento se realizam as negociagdes com as Secretaria Municipal e Estadual de
Educagdo, a elaboragdo do Projeto Politico Pedagdgico, a construgdo da infraestrutura
necessdria ¢ o trabalho de base, etapas fundamentais para sua gestio, segundo a
Pedagogia da Alternancia. Essa pedagogia, surgida no meio rural francés nos anos de
1930, estd baseada nas alternancias educativas que compreende os tempos escola e os
tempos comunidade intercalados, estrutural ¢ integralmente, no processo formativo
(SILVA, 2004). Tudo isso mediado por dispositivos de diferencia¢do pedagogica € ou

por contextos integradores dos saberes. O Senhor Fizim Que Educa, trabathador rural,

sindicalista ¢ participante da Associagdo gestora da Escola. assim se refere & EFA Puri:
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Eu penso numa época nessa diregdo, ndo € simplesmente criar
lideranga, n3o estou com cssa preocupaglo de uma escola que
crie lideranga, mas que cla tenha raizes e que soltc rama para
tudo quanto ¢ lado. Ndo sdo s6 aqueles que vao ficar 14, mas que
ela tenha czllgacidadc de irradiar esperan¢a para essa juventude

que vemai .
Nesse complexo tecer juntos que se vem tramando nas cercanias das Serras uma
aposta estd se aprofundando com a criagdo da EFA Puri em propriedade coletiva d@s
propri@s trabalhador@s rurais. Uma aposta de que as geragdes futuras se delegara um
mundo com maiores alternativas e de que o futuro ressignifica o passado através de uma
ecopedagogia inserida no ambiente cotidiano. Em suma, nosso entendimento é o de que
a implantagdo do sistema regenerativo da agroecologia, & medida em que lida com a

revalorizagdo de saberes e fazeres populares, cria condigdes objetivas para emergéncias

de diferengas culturais.

1.1. Irradiar esperanca: os sujeitos da jornada

cantava as noticias com a sua velha voz desencordoada enquanto
marcava o compasso com os seus grandes pés andarilhos gretados pelo
salitre. (MARQUES, Gabriel Garcia. Cem anos de solidio)

A partir das conquistas de redemocratizacdo no Brasil organizagdes de
trabalhador@s rurais articulam-se explicitando interesses de classes e buscam principios
ecopedagdgicos e experimentos agroecoldgicos que reforcem um modelo de

desenvolvimento alternativo, de combate ao capitalismo com suas mazelas ¢ de

16 . . .
Entrevista concedida a Willer Barbosa em 2002,
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superagdo da condigllo de cmpobrecimento a que se vém submetidos. *“Q mundo do
trabalho cstd constrangido, dc um lado pelo desemprego estrutural ¢, de outro, pela
precarizagido do trabatho” (VALLA, 1998). Toda cssa dindmica encontra ressondncia
em variados niveis da sociedade, por exemplo: o capital internacional s¢ faz presente
nas agdes locais, por vezes desestruturando o mercado regional, por outras estimulando
a integragdo agricola através da monocuitura, ou reforgando o receitudrio de
agrotoxicos, ou seja, as empresas transnacionais — em nimero cada vez menor, em
virtude de fusdes e incorporagdes, seja monopolio ou oligop6lio — passam a impor seus
interesses em todos os cantos do planeta € percebe-se que 0s sacrificios impostos a
maioria das populagdes que vive apenas do seu trabalho ndo tém contrapartida
compativel com as necessidades das populagdes e com a garantia cidadd da melhoria da
renda e bem-estar.

Do ponto de vista das determinagdes locais temos que trabalhador@s rurais vém
constituindo novas possibilidades de saber, de ser e de poder no contexto da Zona da
Mata de Minas Gerais. Entretanto, essa mesma estratégia de intervengdo é, as vezes,
interpretada com animosidade e compreendida apenas como a manifestagdo de um
desejo hegemdnico de subjugar o outro, configurando um conflito. Assim, por exemplo,
parte do corpo técnico que carrega a preocupagdo quase exclusiva, com os limites € a
coesdo interna da area limitada, compreendem a populagdo da fronteira do PARQUE
como seus confrontantes € ndo como vizinhos que cuidam das Serras. Agem como se a
quase extingio de mata nativa primdria das Serras ndo tivesse sido obra da empresa
multinacional siderurgica Belgo-Mineira, e sim, como se a populagdo tradicional local
fosse a principal responsavel pela depredagdo das matas, ignorando e ou desprezando,

voluntéria ou ideologicamente, a contraditoria realidade histérica dos fluxos migratérios

que empurraram aquela populagdo para que ali se instalasse e habitasse. Assim como,
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desconhecem a implantagdo do sistema de regencragdo ambiental ¢ o intenso trabalho
de consolidaglo de uma sociedade sustentavel baseada na pequena produglo agricola
familiar gestado, agroecologicamente, pelo Sindicato dc Trabalhadores Rurais (STR),
pelo Centro de Tecnologias Alternativas (CTA-ZM) ¢ seus parceiros.

Essa capacidade, em processo, de intervengdo nas politicas pablicas reccbeu, de
acordo referéncia anterior e de acordo também com depoimentos dos proprios
sindicalistas, um significativo aporte durante o tenso processo de criagdo do PARQUE
na regido, que desde finais dos anos 1970 ameagava expulsar muitas familias das
proximidades das Serras, mas que S¢ reverteu em UM processo participativo que
conduziu a criagio do PARQUE em 1996 sem que houvesse desapropriagdo de
pequenos produtores rurais, como ja dito, uma plataforma do sindicalismo local de
trabalhador@s rurais. Prevé-se a elaboragio do Plano de Manejo para efetiva
implementagdo do referido PARQUE, para o qual esta constituido um Conselho Gestor
com participagdo popular. Essa articulagdo consolidou-se em Agosto de 2000, no
‘Simpésio Contribui¢des para a elaboragdo do Plano de Manejo Integrado e
Participativo do Parque Estadual da Serra do Brigadeiro e Entorno’. Foram necessarios
toda uma série de mediagdes estratégicas de articulagdo entre entidades sindicais,
organizagdes néo-gover;lamentais, governamentais € universidades para que se pudesse
debater democraticamente as perspectivas preservacionistas € conservacionistas'’, bem
como suas implicagdes regionais € planetarias. E, tudo isso apenas para que
trabalhador@s rurais se fizessem ouvir.

Nas comunidades rurais vizinhas as Serras do municipio de Araponga, desde os

anos 1980, agricultores ¢ agricultoras familiares vém se articulando e se organizando

17 DIEGUES (2000) discute longamente €55a3 duas concepgdes criticando o preservacionismo com scu
mito moderno da natureza intocada. Por outro lado, as idéias do desenho ambiental da regeneraglo
agroccoldgica articulam 0s saberes da tradi¢lio com a tecnologia de ponta recriando a possibilidade da

convivéncia entre cullura ¢ natureza.




através das Comunidades Celesiais de Base, do STR, do Partido dos Trabalhadores, da

Organizag¢do N3o-Governamental Centro de Tecnologias Alternativas, da Comunidade
Educativa Popular Agricola, da Associagdo Mineira de Escolas Familia Agricola ¢ da
Associagdo de Pequenos Produtores Rurais, entre outras. Essas organizages populares,
que em determinados momentos ¢ oOu situacdes sdo ‘siamesas’ assumem maltiplas,
fluidas e sobrepostas identidades e papéis sociais, interagem entre si e com outras
instancias da sociedade na perspectiva de negociar e implementar um Plano de
Desenvolvimento Local Sustentivel enquanto uma Politica Publica com énfase na
educagdo do campo. Em finais do ano de 2001, o municipio de Araponga decretou, em

Lei, o referido piano.

O que a gente percebe, pelas pessoas, € se auto-valorizar, se valorizar a
si mesmo, a gente percebe muito. Eu acho que isso é uma coisa de
quando vocé pensa no indio, vocé traz aquela vontade de querer
caminhar com as préprias pernas. A gente identifica quando as pessoas
vém dos indigenas, dessas pessoas a gente percebe que eles foram um
pessoal muito her6i. De que jeitos vieram? Ninguém explica de que
jeito chegaram aqui, mas sdo umas pessoas que, naquele tempo,
conseguiam se sustentar com a propria inteligéncia deles, com ©
proprio trabalho deles. Quero dizer, uma coisa um pouco independente
de poderes que estdo ai, acho que € o um povo mais livre, mais liberto.
Tem muitas pessoas que s€ identificam com a gente, pensando desse
jeito. Outros ndo. Outros acham que tudo tem que ser 0 governo que
tem que fazer. E que por si ele nio é capaz de criar nada. Ndo ¢ tdo
facil assim ndo, mas tem muitas pessoas que s€ identificam, s6 que
estdo espalhadas, por todo pé de Serra, em todo canto tem. E quando
conversamos percebemos isso.'®

Nosso entendimento & o de que, enquanto um campo de intervengdes, a cultura e
educagio populares compde, com uma estrutura de sentimentos € com uma resisténcia
cultural histéricas, uma formagdo social residual que permite, quando aflorada, uma

forte apreensio da realidade e envolve a capacidade de fazer valer, a partir do local,

" Entrevista concedida, pelo Senhor Fizim Que Orienta, a Willer Barbosa em Julho de 2002.
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suas proprias priticas ¢ intcresscs sociais, culturais, politicos ¢ ccondmicos. Isso

recoloca, na atualidade, a nccessidade de refazermos as criticas as formas ¢ ds bases de

sustentagdo da sociedade capitalista, como condigdo necessaria para apreender seus
elementos mais gerais, ¢, através das particularidades da formagdo social concreta dos
grupos ¢ classes sociais gerar um contra-fluxo de ¢laboragdo de praticas e propostas de

transformagdo. Exige, portanto, que s¢ reproblematize, esta conjuntura mundial atual

que:

abriu o caminho para a despolitizagdo das relagdes Norte/Sul, ou seja,
para a idéia de que as hierarquias do sistema mundial ndo estdo sujeitas a
controle politico e, pelo contrario, sio produto dos imperativos da
economia global. [...] um efeito da descontextualizagio operada pelo
conhecimento-receita  foi ~a  ocultagdo, marginalizagdo  ou
descredibilizagdo, ndo sé de toda a realidade social insusceptivel de ser
captada pelos estreitos parametros desse conhecimento e, por isso,
considerada irrelevante, como de todos os outros conhecimentos
produzidos localmente a respeito dela. A epistemologia da cegueira,
propria da ciéncia moderna, manifestou-se assim sob uma forma
particularmente virulenta de arrogancia cognitiva (SANTOS, 2003, p.

47).

Enfim, o processo da etnicidade Puri no municipio de Araponga vem sendo,
desde sempre, um processo formativo, com um presente especifico e que agora recupera
seu orgulho de ser. “Em diferentes momentos da histéria, e de modos significativamente
diferentes. a realidade ¢ mesmo o primado de processos [ .] foram vigorosamente
afirmadas e reclamadas, como na pratica sdo vividas todo o tempo” (WILLIAMS,
1979a. p.131). Ali naquele territorio, 0 processo varidvel da formagdo social étnica Puri
articula. de maneira complexa, as totalidades relacionais cultura e educagdo populares

com estrutura de sentimentos € com resisténcia cultural, conforme a FIGURA 1 abaixo.
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FIGURA 1. Em sentido anti-horario, o Processo Variavel da Formagdo Social Puri.

Como “na maioria das descri¢des e analises, cultura e sociedade sdo expressas num
passado habitual. A mais forte barreira ao reconhecimento da atividade cultural humana
¢ essa transformagio imediata e regular da experiéncia em produtos acabados”
(WILLIAMS, 19793, p. 130). Afinal, se o social € sempre um mesmo passado habitual,
e porque ndo dizer naturalizado, “no sentido de que é sempre formado, temos, na
verdade de encontrar outros termos para a experiéncia inegdvel do presente” (idem), e
assim se reconfigura o processo varidvel da formagdo social no convivio das Serras
daquela regido.

Portanto, para encontrarmos a formagdo social que se estrutura e se reestrutura

nas comunidades daquele territério perguntamos continuamente, ao grupo de
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agricutor@s familiares que s¢ identifica enraizado, ou poderfamos dizer, rizomatizado,
na etnia Puri, dada como extinta ha mais de dois séculos, por seu processo varidvel de
memoria social. Além disso, permancntemente procuramos pelos processos historicos
de discriminagdo porque s¢ constituiram nos sujeitos que hoje rcvalorizam seus
processos de estruturacio dos sentimentos ¢ de resisténcia cultural. Isso porque, desde
que se organizaram enquanto movimento social, hd cerca de 30 anos, primeiro em
Comunidades Eclesiais de Base, em seguida, em Sindicatos de Trabalhadores Rurais e
Organizag6es Nio-Governamentais vém demandando por Politicas Publicas € (des)
envolvendo agdes exitosas no campo da agricultura, da conservagdo ambiental e da
educagdo popular, ao que vem se podendo chamar de agroecologia e ou ecopedagogia.
Esse nodulo complexo de uma formagdo social residual, que entrecruza a partir da
organizagdo popular, a melhoria de vida através da ampliagdo e diversificagdo
produtiva, com a nogdo de pertenca planetaria vinculada as agdes locais, ¢ com um

processo educativo que reorienta um futuro possivel — caracteristicas dos novos

movimentos sociais — merece ser foco de uma reflexdo no campo da cultura popular.

E um pouco dificil a gente entrar dentro do sentimento de cada um. S6
que o que a gente acha € que 2 resisténcia, e eu pessoalmente acho que
os indios no geral (e eu, como descendente dos Puri acho) tiveram uma
resisténcia muito grande. E a primeira que a gente vé na historia € que
ndo aceitou ser mandado pelo senhor, € uma pessoa que quer. Que quer
eu sei, eu sinto isso, para mim ndo tem paixdo por quem ganha muito
dinheiro como empregado ndo, o que importa ¢ a liberdade, a
liberdade! A gente consegue perceber que onde a gente tem passado €
conversa, da pessoa que estd querendo libertar se descobre o sangue do
indio. Hoje, do nosso pessoal que comprou a terra junto, se alguém ¢€
muito falado, logo descobrimos que também somos parentes, na
verdade, lt‘)ambém sdo da descendéncia. Entdo, também tém um sangue
de indio.

1% Entrevista concedida, por Dona Lilia Que Lidera, a Willer Barbosa em Julho de 2002.




47

Cntdo, uma cstrutura de sentimentos que articula os Puri de Araponga s¢ nomeia
resisténcia, ¢, internamente a ¢la sobressai a problemdtica da violéncia. Ainda que cssa
problematica estcja intimamente ligada & questdo agrdria do acesso e permanéncia na
terra, a violéncia perpetrada desde os tempos imemoriais pelos processos dc ocupagdo
colonial, e ainda hoje, segue em cmbates e disputas politicas locais, o problema da
violéncia merece o cuidado para encontrar 0s fios histéricos de ligagdo que déem
consisténcia aos processos de negociagdo dialogada. Essa é outra ligio que 0s atuais
Puri das Serras véem ensinando: o assunto nunca se €sgota quando a temdtica ¢ a
melhoria da prépria vida. Ou seja, se vem compondo, ao longo do tempo, uma
concertagio de amorosidade, confianca e solidariedade, que pode ser exemplificada com
os assentamentos rurais da Conquista Conjunta da Terra.”

Outra dimensio que configura a pertenga da cultura Puri vemn a ser a
tematica do envolvimento com a fterra ¢ da alimentagdo com sua caracteristica do
comer as coisas do mato (FIGURA 2 abaixo), pois “era muito comum comer aquelas
coisas, que tinha no passado”, esse depoimento do Sr. Fizim Qﬁe Chora mostra um
«indicio de pré-formagdo”, a0 mesmo tempo que deixa em aberto a emergéncia desse
residuo na atualidade, € como se apenas no passado aquilo tivesse valor. Aqui, a
estrutura de sentimentos Puri, enquanto dimensdo relacional entre envolvimento
ambiental e cultura e educagdo popular ¢, a0 mesmo tempo formadora e formada pela
agroecologia. E isso implica ainda, além do acesso 4 terra, uma aversdo as queimadas, a

busca de uma tecnologia alternativa no manejo e da fartura € diversidade dos alimentos,

entre outras dimensoes socioculturais da vida.

20 gob esse nome, Conquista Conjunta da Terra, o STR de Araponga promove O assentamento de familias
agricultoras em lerrenos adquiridos com 0s recursos de um Fundo criado com este fim a partir da reunido
do excedente das produgdes particulares. As areas de terra sdo adquiridas ¢ plancjadas coletivamente, sub
divididas entre as familias que se comprometem com a sustentabilidade ambiental, social, politica ¢
ccondmica regional. Em verdade, podemos considerar ¢ssas experiéncius como cco-vilas populares.
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FIGURA 2. Interrelagio de vizinhanca das totalidades relacionais estrutura de sentimentos,
envolvimento ambiental e cultura e educagdo populares.

Escutemos este fio de voz de uma minoria étnica que advem desde a primeira

comunidade nas Serras de Araponga ocupada por aquela geragio Puri ha,

aproximadamente, du

zentos anos atras, e que nos chega de um passado do futuro, como

se um tempo presente de longa duragdo insistisse em perdurar:

uma das coisas que mais alimentava o povo era o palmito. A
comunidade de Santa Cruz era famosa, ainda me lembro do palmitat de
Santa Cruz. Minha mée contava, era dos tempos antigos, mas o que eu
me lembro da época, era o palmito e o mel de abelha... era bom. Quero
dizer, ela comia muito mel: tirava o mel da abetha na mata e comia
com palmito. Com as folhas do mato também: o cansansdo do mato,
por exemplo, eu me lembro: eles cortavam a beirada e se alimentavam
das serralhas, capissoba, enfim, era muito comum alimentar do mato. E
a cana também, essa também sempre teve. Da historia da cana, sei que
trouxeram as mudas das canas e plantaram, quero dizer, também era
muito comum a cana p’ra alimentag3o. Ter criagio de porco também
era comum. Tinha as cagas dos bichos, mas a criagdo de porco era
muito antiga. Em Santa Cruz, até hoje da para ver as marcas do curral
de porco, dessa descendéncia Puri.*!

2! Entrevista

concedida pelo Senhor Fizim Que Orienta a Willer Barbosa em Jutho de 2002.




Quando diz “era bom™, parece que se delicia com o sabor. Tanto a lembranga da

familia se alimentando como os antigos quanto com 0 reconhccimento de que hoje estd
novamente dada a possibilidade de recuperagdo desse sabor. Alids, estar alimentando ¢
conversando sobre a memoéria Puri tomou-se um manancial em dizer e desdizer da
pertenga Puri, e sempre com largos risos € ironia, isso ocorreu em pelo menos quatro

visitas realizadas durante a pesquisa a campo. E assim, o Senhor Fizim Que Orienta

prossegue explicitando a formagdo social Puri:

E por isso é muito comum gostar de arvore € de estar plantando. Por
exemplo, posso mostrar as arvores que plantei quando eu tinha oito anos,
doze anos de idade. Tenho semente de vérias corticeiras aqui que eu
trouxe de longe, quando nos mudamos para cd. Eu tive que trazer a
semente da corticeira, tenho arvores grandes que eu plantei quando tinha
oito anos de idade. Eu ndo sei porque que a gente tem essa... <e veio da
geracdio, da gente gostar da arvore ¢ da terra, eu entendo isso como
prémio do sangue indigena. Pelo menos eu interpreto assim (grifo

nosso).”?

Em visita a uma famili? da comunidade dos Manjas, uma das comunidades mais
carentes do municipio, converé.amos com o Senhor Fizim Que Guarda, dono da casa, na
cozinha, em volta do fogdo a lenha e com sua €sposa ao lado, mas ela, Dona Lilia Que
Sorri, sempre calada e fazendo memeios de cabega. Ele, fazendo um gesto com as maos
~ ligando os indicadores ¢ apontando hora para um lado hora para o outro — comegava
ao alto e ia descendo fala:?xdo da miscigenagdo dos Puri como um processo de
enfraquecimento dessa “nagdo de gente”. Quando fala do povo do lugar indica a
violéncia de outros tempos, quando se juntava o povo ¢ ocorriam “armadilhas e sacos

de gatos, dava-se uma lagada, colocava no saco € descia o cacete”. Falava da

22 orevista concedida a Willer Barbosa em Julho de 2002,
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wproibigdo, feita pelo capado, do Ieitdozinho comer junto”, ¢ assim se “tirava” o menor.
Usou a expressdo “tirar os bugres” para indicar sua expulsdo e dispersdo, muitos “foram
para 0 Mato Grosso”, disse. Apesar de, em 1996, este Senhor Fizim Que Guarda ter
sido um dos que manifestara a pertenca Puri, nesta ocasido da pesquisa cle resistiu
pastante em falar da historia dos Puri, muito embora, na despedida, apds o jantar,
convidou-me a voltar para “comer a comida dos indios”.

Ligado a essa memoria do passado enquanto envolvimento ambiental ¢ a essa

estruturagdo de sentimentos encontramos também uma preocupagdo com a temdtica da

saude:

Coisa que aparece muito € 0 que a gente consegue colher do passado,
que a mamde, Dona Lilia, passava. Ela sempre tinha... alimento era
com ela mesmo. Falavam que ela gostava de comer bem. Ela era que
nem caboclo: gostava era de folhas do mato e de frutas. O meu pai
ficava morrendo de medo, que aquilo matava e ndo sei o que... mas ela
comia aqueles ananas do mato, chd do mato. Ndo gostava de farmacia
de forma nenhuma, nio gostava de cidade, morar 14 de forma nenhuma,
o negécio dela era viver dessas coisas do mato e ter liberdade. E
também nio aceitava ditadura.”

Durante os trabalhos de campo, em visita a outra familia da comunidade dos
Manjas, certamente a familia mais empobrecida dentre as demais visitadas, o Senhor
Fizim Que Chora, de 79 anos de idade, comegou a mostrar as plantas medicinais ¢ seus
usos. Ha uma verdadeira farmacia em volta da casa. Insistiu no pouco interesse dos
jovens nessa sabedoria, exemplificando com os partos, que hoje sdo feitos no hospital
de Vigosa, sendo que hd, ao menos trés parteiras nas proximidades. Convidou-me a
passear por entre a trama de pequenos quintais em volta da casa e se dizia alegre por

caminhar falando dos remédios: cortava um ramo € entregava-me para cheirar, passava

3 Entrevista concedida a Willer Barbosa em Julho de 2002.
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as mios com carinho em algumas outras, mastigava outras. Dos antigos dissc que “vo
muito longe” no tempo, mas ao almogarmos, estivamos todos, a familia ¢ eu, em
pancos na cozinha, explicou ser ¢ss¢ o costume dos antigos: comer sem arroz. “A

comida é a canjiquinha ¢ o cuzcuz” e ao falarem isso, riam. Era como s¢ me indicassem

a ambivalincia daquilo que negavam nas palavras.

1.2. Prémio do sangue indige_naz4

sempre sem levantar a voz, fez um pormenorizado relato de como
haviam fundado a aldeia, de como tinham repartido a terra, aberto os
caminhos e introduzido as melhoras que lhes fora exigindo a
necessidade{...]. “Somos tdo pacificos que nem sequer morremos de
morte natural”, disse. (MARQUES, Gabriel Garcia. Cem anos de

soliddo)

As idéias aqui desenvolvidas tornam-se relevantes ‘a partir dos chamados
Estudos Culturais, ainda que este nome seja considerado polémico, dificil ¢ mesmo
desautorizado pela concepg;:’:i;) alter-nativista da critica cultural por autor@s latino
american@s, conforme ficou patente durante o Seminario Internacional de Estudos
Culturais em Educagdo, promovido no Rio Grande do Sul em Julho de 2004. Segundo
Costa, os Estudos Culturais formam, a partir dos anos 1950, um campo de
conhecimentos que emerge com sua fun¢do politica a0 contestar as compreensoes
elitistas de cultura que vigoram historicamente (2002), e, internamente aos Estudos
Culturais, sobressai a obra de Williams que tem “todo o seu trabalho escrito de uma

perspectiva oposicionista” (CEVASCO, 2001, p. 27). Entretanto, em contraponto aos

2 Em cntrevista concedida a Willer Barbosa em Julho de 2002, o Sr. Fizim Quc Orienta utiliza a
» para rcferir-se 4 sede por liberdade e 3 vontade de luta,
uma vez que csta se submete aos poderes institu{dos

expressdo “‘prémio do sangue indigena
diferentemente, em sua concepgio, da heranga negra,
com mais facilidade.
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Estudos Culturais, cunha-se, em alguns meios intelectuais conservadores, as nogdes de
pluralidade e diversidade cultural, assim como o de multiculturalismo para revelar
apenas convivéncia, tolerincia e respeito entre culturas distintas (CANDAU, 2002). E
assim, s¢ abre a algumas concepgdes multiculturalistas que justificam a fragmentagdo ¢
a guetificagio cultural, naturalizando as desigualdades e discriminagdes sociais, bem
como “podem significar mais um modismo através do qual o centro reconfirma a
hegemonia” (ANDREOLA, 2002, p. 8). Por outro lado, os Estudos Culturais véem
denunciar a perspectiva monocuituralista “que entende que todos 0s povos € grupos
compartilham, em condi¢des equivalentes, de uma cultura universal” (FLEURI, 2002, p.
48). A partir desse debate € suas repercussdes no contexto dos movimentos sociais, dos
quais emergem minorias, diferengas € particularidades, é que surgem alternativas tais
como a nogdo de interculturalidade e da educagdo intercultural. E nesta medida que
entendemos que as estratégias residuais e seculares de sobrevivéncia daquela populagdo
tradicional Puri estdo ainda hoje em vigor. Cremos que 0s Puri do municipio de
Araponga se tornaram mais permedveis a0s processos de interculturalidade em razdo de
toda sua historia de conflitos.

Ainda que provisoriamente, porque €m processo de elaboragdo epistemoldgica,
definimos interculturalidader como intervencdes nas relagdes entre conhecimentos,
concepgdes, valores, atitudes e as tendéncias que pessoas e grupos sociais criam e
recriam continuamente a partir das experiéncias e visdes de mundo desenvolvidas nas
praticas sociais cotidianas interrelacionais, contextualizadas, situadas e intencionais. “A
perspectiva intercultural reconhece e assume a multiplicidade de praticas culturais, que
se encontram ¢ se confrontam na interagao entre sujeitos” (FLEURI, 2002, p. 56). Para a
abordagem intercultural os sujeitos sociais e culturais encontram-se, €spago-

temporalmente, imersos em perspectivas e valores ¢ticos que orientam agdes ¢ relagdes
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¢ possucm condigdes tedrico-praticas, para empreender dindmicas instituidoras de novas
relagdes ¢ perspectivas. Assim, uma educagdo intercultural, “propde o desenvolvimento
de estratégias que promovam a construgdo de identidades particulares e 0
reconhecimento das difercngas, ao mesmo tempo em que sustentem a interrclagdo

critica e solidaria entre diferentes grupos” (FLEURI, 2001, p. 45).

]
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A palavra cultura, originariamente, tem seu sentido vinculado a produgdo
agricola. Passa a englobar todos os costumes relacionados as tradigdes rurais, como
referéhcia a um conjunto de conhecimentos acumulados, entdo, cultura passa a ter um i
sentido figurado de saber e de incorporagdo de conhecimento (BOSI, 1993;

EAGLETON, 2000). No mundo ocidental o termo cultura, segundo Barreiros e

Morgado (2002), passa a ser associado 4 idéia de humanidade. Do Renascimento ao

século XVIII a palavra cultura expressa a chamada cultura das artes e ou cultura das

letras, significando as condi¢les necessarias a um mundo civilizado e a uma populagao

AT X A

instruida. Por muito tempo a palavra cultura foi utilizada como similar a civilizagdo ¢

S

ainda hoje é associada a idéia de progresso, de linearidade e de evolugdo de costumes.

No século XIX, com o advento do Estado-Nag@o, a nogio de cultura da lugar a

um novo sentido, o da cultura nacional, isto €, cada pais tem 0 papel de proteger e de

defender suas formas particulares de existéncia. A cada povo corresponde uma cultura,

assim como a cada cultura corresponde uma forma de estabelecer relagdes particulares
com o meio ambiente. As culturas nacionais passam a ser vistas como partes singulares i
de um projeto nacionalista (HALL, 2001). Segundo Williams, ainda no século XIX, o

empirismo tende a confundir a cultura com suas manifestagdes materiais, percebendo-a,

em grande parte, sob o dngulo de uma galeria, de museu, de manifestagdes artisticas e E
de objetos reunidos como uma coleg¢io de artefatos e comportamentos (1979a). Costa

afirma que até meados do século XX a discussdo e literatura produzidas sobre cultura
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foram influenciadas ¢ dominadas pelo pensamento tradicional (2002), no qual a
parrativa mais comum ¢ a que identifica a cultura como educagio, refinamento,
acumulo de conhecimentos € aptiddes estéticas e intelectuais.

Ressaltamos, com Gomes (1998), que podemos identificar historicamente trés
eixos fundamentais ¢ ndo necessariamente excludentes para compreender a nogdo de
cultura: 1) a cultura vista como atividade bioldgica relativa a0 homem, adaptagdo da
espécie ¢ de seu fisiologismo as diferentes condigdes ambientais através da
instrumentaliza¢do e ou coevolugdo da natureza; 2) a cultura vista como agdo direta de
transformagdo fisica do ambiente por meio do conjunto de técnicas, com base nas quais
os grupos humanos criam um conjunto de instrumentos ¢ agoes destinados e orientados
pelas determinacdes da produgdo da vida material; e, 3) a cultura como expressdo
simbolica, ou seja, como comunicagdo, agdo expressiva e difusdo de valores. Ja Hall,
outro grande expoente dos Estudos Culturais, quando debate a partir de Giddens, analisa
os impactos do carater da mudanca na modernidade tardia sobre a identidade cultural. E,
distingue as sociedades tradicionais das sociedades modernas, sendo que naquelas “o
passado é venerado ¢ os simbolos sdo valorizados porque contém ¢ perpetuam a
experiéncia de geragdes” (GIDDENS, 1990, p. 37. Apud HALL, 2001, p. 14), enquanto
que “as sociedades modernas sdo [...] sociedades de mudanga constante, rapida e
permanente” (idem, 2001, p. 14), além de ser uma forma altamente reflexiva de vida.
Seguindo o debate com Giddens, Hall destaca as idéias de deslocamento do sistema
social, isto €, “a extracdo das relagdes sociais dos contextos locais de interagdo € sua
reestruturagio ao longo de escalas indefinidas de espago-tempo” (idem, ibidem, 2001,
p. 16), assim, “a medida em que dreas diferentes do globo sdo postas em interconexdo
umas com as outras, ondas de transformagdo social atingem virtualmente toda a

superficie da terra” (GIDDENS, 1990, p. 6. Apud HALL, 2001, p. 15).
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Trazendo esse debate para o contexto do municipio de Araponga, os desenhos
ambientais, tanto o da agroccologia nas Serras, que se¢ difunde por algumas
comunidades rurais, quanto o do PARQUE, que procura delimitar fronteiras
preservacionistas rigidas, promovem diferentes conexdes planctirias que podem
redimensionar as transformagdes scciais locais e rearticular significagdes culturais
recalcadas pela secular exclusdo que tanto 0s Puri quanto os afro-descendentes, se € que
podemos  distingui-los, sofreram nas Serras. Tais conexdes s3o dimensdes que
encontram-se em diferentes estigios e também em diferentes momentos, ambas estdo
fortemente amarradas as politicas publicas e aos territorios especificos. A perspectiva
agroecol6gica com caracteristicas territoriais, mais centralizadas no municipio e em
uma articulagdo entre movimentos sociais, e a outra, da Unidade de Conservagdo, no
plémo estadual. Ambas, além de estarem ligadas entre si, estdo também ligadas a
perspectivas ambientais globais, uma, poderiamos dizer, mais orgdnica & busca de
sustentabilidade uma vez que estabelece um padrdo que liga saberes da tradigdo entre si
e com conhecimentos e tecnologias da produgdo cientifica; enquanto a outra se vincula
a uma politica preservacionista estadunidense que isola dreas naturais para a pesquisa €
o usufruto turistico. Em dadas circunstincias elas se combinam fortalecendo-se
mutuamente, em outras, conflituam-se a ponto de inviabilizarem-se naquela
conjuntura25 .

Atualmente, constata-se a importincia de definir cultura como um processo

social, como algo que se cria, se produz, circula e consome na sociedade. “A cultura

B No drama ‘Desgraga’, do ganhador do Prémio Nobel de Literatura de 2003, o sul-africano John
Coetzec, conscgue apontar temas relevantes do debate colonial, tais como: as relagdes cntre 0 campo ¢ 4
cidade, cntre temporalidade € territorialidade, entre a violéncia € 0 racismo, as relagdes interétnicas e de
género. Nilo devemos tcr a ingenuidade de aceitar que a mera independéncia dos Estados coloca em pé de
igualdade, de pronto, séculos de relages entre colonizador@s e colonizad@s. Aqui, procuro apenas
exemplificar, através de um texto literdrio, possiveis préticas interculturais em seu denso ¢ tenso
momento de digestdo ¢ ou vdmito.
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popular cxiste para o capitalismo em um duplo sentido: 1) como desejo do capital,
porque ¢la € um bem que vale como produto; ¢, 2) como circulagdo da possibilidade de
o povo reagir ao capital — resistir a” (Branddo, 2002, p. 240), ressaltando os estudos
sobre recepedo ¢ apropriaglo de bens ¢ mensagens nas sociedades contemporineas. De
acordo com Hall (1997), a cultura, nas ultimas décadas, reassumiu um papel de
centralidade nas teorizagdes sociais, movimento este que s€ deu em duas dimensdes: a
estrutural e a epistemol6gica. A dimensdo estrutural consiste no alinhamento e
entrecruzamento entre a infra-estrutura econémica € a superestrutura cultural,
proporcionado basicamente pelos meios técnicos, cientifico e informacional e pela
reducio de tempo e de custo dos transportes em escala mundial. A dimensdo
epistemoldgica aponta a mudanga de paradigma, a chamada virada cultural, no que
tange 4 produgdo de conhecimento. A tradicional ‘naturalidade’ do conhecimento vem
sendo questionada, ja que pressupde a completa distingdo entre sujeito e objeto € a

reducdo do conhecer ao simples movimento de assimilagdo do objeto por parte do

sujeito, conforme ja enunciado.

A cultura como conjunto de significacSes apresenta o carater movel,
fluido, tipico daquilo que ¢ discursivo e ndo € estatico. Surge apenas
no movimento, nas agdes e reagdes dos sujeitos em interagdo.
Portanto, as préticas sociais, econdmicas e politicas sdo significadas

pela cultura (BARREIROS e MORGADO, 2002, p. 11).

Sendo assim, Geertz (1978) aponta que redimensionar a nog¢do de cultura €
reconhecer a condicdo de intérpretes submetidos as dindmicas relacionais que a cultura
nos impde. Na drea educacional, Candau (2000) observa um movimento de
revalorizagdo da idéia de cultura que ressalta o cariter amplo e plural da nogdo de
cultura como elemento que estrutura o cotidiano de todo o grupo social ¢ se expressa no

modo de agir, interpretar e celebrar. A educagdo, ainda segundo a autora, promove uma




recuperagdo da dimensdo simbolica ¢ afetiva, na intengdo de compreender a formaglo

dos novos processos de reconhecimento de identidades. Nesta perspectiva, a noglio de
cultura do mundo contemporinco ¢ a sua relagdo com a educagdo implicam em agdes
mais reflexivas num momento em que a tematica cultural invade os espagos escolares €
extra-escolares como exigéncias curriculares possiveis de serem difundidas com
conteidos e discussdes acriticas.

Como ja dissemos, 0 PARQUE reinscreve na pauta local a tematica
ambientalista, de um lado refor¢ando as perspectivas articuladas ao Movimento Sindical
de Trabalhador@s Rurais, de outro lado ameagando de exclusdo, ao acesso 2 drea de
mata, uma populagdo tradiciqnal que historicamente vem cuidando e conservando
aquele rincdo de pé de Serra;. Noutra diregio o PARQUE reinscreve a temdtica da
etnicidade que € “simultaneaxf\ente perene e contingente: perene, j& que representa um
dado sempre susceptivel de se:r ativado ¢ mobilizado; contingente, ja que as condigdes e
as formas de sua emergéncia sdo historicamente determinadas” (POUTIGNAT e

STREIFF-FENART, 1998, p. 140), e esta dimensdo ainda esti pouco enfatizada

regionalmente.

O STR desenvolve u;na estratégia de explicitagdo de contradi¢des para que
assim possa tornar-se um interlocutor qualificado no processo de gestdo ambiental e das
demais politicas publicas dai ciecorrentes. Essa estratégia, diante de um olhar amistoso e
critico, pode ser tomada em sua potencialidade de manter uma tensdo geradora de
alguma novidade. Permeando esse itinerario dos sindicalistas e de pessoas com eles

envolvidas pode-se observar, epistemologicamente, aspectos de uma continua

superacﬁoz" da visio-de-mundo pastoral e classista a uma perspectiva ambiental,

*Aqui deve-sc compreender tais sussessivas superagdes no sentido hegeliano do termo aufhebung, isto &,
cias anteriores. Ou seja, perdura a simultaneidade ¢ a co-

vai-se além conservando clementos das instin
habitagdlo entre diferentes concepgdes.
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intcgradora ¢ relacional, que denominamos agroccoldgica ¢ ecopedagégica. O certo &
que assim modificando o fazer das politicas relativas ds Serras, modificam-se a si
pr()prios constituindo-se em um outro de si mesmo, isso para uns ¢ tomado como
motivo de orgulho étnico e, para outros, de envergonhamento ¢ perda de uma espécie de
pureza original”. E, surpreendentemente, ¢ss¢ processo de busca e envolvimento de
uma agricultura sustentdvel parece retroagir sobre as identidades amerindiafricanas,
reconfigurando a residual estrutura de sentimentos, quase que forcando as pessoas a
reinventarem uma raiz cultural que sempre esteve associada a valores, tais como: a

diversificagdo no plantio, o trabalho coletivo, a visita a outros grupos sociais, 0 gosto

das ervas do mato, a fartura de alimentos, a liberdade da roga, a facilidade do riso ¢ da

narracdo de historias.

1.3. A gente aposta na liberdade

durante muitas horas, ao lado dos sobressaltos de uma guerra sem
futuro, traduziu em versos rimados as suas experiéncias na borda da
morte. Entdo os seus pensamentos se fizeram tdo claros que 0s pode

examinar pelo direito e pelo avesso. (MARQUES, Gabriel Garcia. Cem
anos de soliddo)

Com essa expressdo, titulo deste item, o Sr. Fizim Que Orienta compreende o
sentimento Puri naqueles pés de Serras, chega mesmo a dizer: “podemos viver como
pobres, ndo importa, mas que tenhamos a liberdade de agdo e de pensar”. Esse

sentimento, em verdade, abrange toda interculturalidade local através dos hibridismos e

274 . N ep s . N o . .
£ interessante observar, conforme jé indicamos anteriormente, como alguns sindicalistas, os Senhores

Fizim Que Guarda e Fizim Que Orienta, respectivamente, se exprimem movimentando as milos ao falar
da miscigenagdo das “nagdes” e das “racas”. O primeiro une os indicadores tazendo um movimento
descendente como se a mistura os depreciasse cm sua condigdo de ser, 0 segundo une as pontas dc todos

0s dedos fazendo um movimento ascendente, como s¢ essa hibridiza¢do os tornasse mais fortes ¢ unidos.
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das lutas histéricas naquela regido e, falando da prépria mae e familia diz: “tem toda

uma historia deles af, das diticuldades que passaram. O pai dela acabou se casando por
aqui ¢ a mie dela veio de descendéncia portugucsa com negro. Mas o pai ¢ra dos indios
puri”. E, é a partir dessa formagdo que se compde a tessitura ecopedagogica
agroecoldgica no municipio de Araponga.

A educagdo intercultural, aqui apreendida como imbricagdo de préticas e saberes
sociais populares e entendida no plano das concertagdes € mediagdes sociais €, portanto,
ela mesma constituida e constituinte das relagdes sociais € se apresenta historicamente
como um espago de disputas e de jogo de forgas. Este embate se processa na perspectiva
de articular as praticas educativas e as concepgdes educacionais, a organizagdo dos
processos de ensino-aprendizagem € dos contetidos educativos nas diferentes esferas da
vida social. Assim, a educacdo intercultural abre-se a toda uma ecologia de saberes

proveniente da cultura e educagdo populares, bem como valoriza toda inteligibilidade

proveniente dos movimentos sociais, conforme representado abaixo, na FIGURA 3.

O potencial anti-sistémico ou contra-hegemonico de qualquer
movimento social reside na sua capacidade de articulagdo com outros
movimentos, com suas formas de organizacdo e os seus objetivos. Para
que essa articulagdo seja possivel, € necessario que o0s movimentos
sejam reciprocamente inteligiveis. [...] S6 através da inteligibilidade
reciproca das prdticas é possivel avalid-las e definir possiveis aliangas
entre elas. [Isso] ¢ particularmente importante entre praticas ndo-
hegeménicas, uma vez que a inteligibilidade entre elas € uma condigdo
da sua articulacdo reciproca. Esta €, por sua vez, uma condi¢do de
conversio das prdticas ndo-hegemdnicas em priticas contra-
hegeménicas (SANTOS, 2003, p. 762):

E importante reconhecer que hd uma estrutura de sentimentos entre 0s Puri de
Araponga que vem possibilitando que eles se percebam ¢ percebam a sua caminhada
historica. E, a partir da co-presenga do residual ¢ do emergente, representados

respectivamente na FIGURA 3 pelas Cultura ¢ Educagdio Populares ¢ Movimentos

:
|
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Sociais, cm um mesmo nédulo contraditorio ¢ auto-alimentador fomenta-se o brotar das

diferengas agroecoldgicas ¢ ecopedagégicas de cada comunidade.
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FIGURA 3. Conexdo Binaria das Totalidades Relacionais Cultura ¢ Educagdo Populares
e Movimentos Sociais.

Desse modo abrem-se possibilidades de compreensdo dos hibridismos de carater
étnico que implicam no modo como se ddo as relagdes e os envolvimentos com 0
ambiente. O amdr a liberdade, as caminhadas e a contar histdrias, o envolvimento com
as plantas “do mato” e com a terra, bem como o temor da violéncia e o cuidado com a
“doidice”, geram um sentimento de pertenga a um povo, a sua historia e ao territorio. “E
a reducdo do social a formas fixas que continua sendo o erro basico [...] o erro, como
ocorre com frequéncia, estd em tomar os termos da analise como termos de substincia”
(WILLIAMS, 1979a, p.131). Por um lado, essa estrutura de sentimentos residual,

enquanto cultura e edcuagdo populares, abre e refor¢a a constitui¢do emergencial de um

movimento social delincado como tessitura agroccoldgica ccopedagégica, por outro
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jado, enquanto pré-formagllo, carrega-se de preconccitos histdricos que tomam, por
exemplo, a forma precipitada da cldssica invisibilidade ncgra. E isso também pudemos
perceber na regido em tela, isto ¢, se por um lado se demonstra um orgulho da
ascendéncia indigena, por outro sc compreende a vinculagdo a raga negra como uma
espécie de subserviéncia avs governantes de. plantdo, caracterizando, assim um
preconceito racial.

De toda maneira, a cultura e educagdo populares, agora resignificada pelos
movimentos sociais, passa a receber o aporte da estruturagdo ternaria com a
problemdtica da colonialidade e dos saberes, conforme a FIGURA 4 abaixo. Em uma
dimensdo, o poder da dominagdo do norte planetario sobre o sul. Noutra dimensdo, ha
muito jé ndo nos iludimos com a neutralidade do conhecimento, mesmo porque as
ciéncias, ao se proporem a transformacdo do mundo, passaram a julgar-se imunes a
essas mesmas transformagdes. Sabemos que as ciéncias sdo uma pratica social e
cumprem uma fun¢do social, além disso os padrécs epistémicos da modernidade

«estabelecidos em nome da teologia, da filosofia e da ciéncia tornaram possivel que

fosse negada racionalidade a todas as outras formas de conhecimento”. Podemos dizer

que

o totalitarismo epistémico, ou seja, 0 dogmatismo ¢ a verdade
anica, exercidos pela teologia cristd possibilitou e abengoou as
conquistas e grandes descobertas do século XVI, inaugurou a
colonialidade do poder, isto é, a subordinacdo das colonias as
cortes imperiais, a colonialidade do saber, que implica na
negagio de racionalidade aos conhecimentos ndo-cientificos e a
colonialidade do ser, que determina a supremacia da ra¢a branca
até o limite da negagdo de humanidade a outros povos institufdas
pela modernidade ocidental (MIGNOLO, 2003, p. 668 [grifos

nossos}).
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FIGURA 4. Conexdo Ternéria entre as Totalidades Relacionais Cultura e Educagio
Populares, Colonialidade e Saberes.

De outra feita, analisando os processos de mudanga social, a partir das relagdes

quaternarias da cultura e educagdo populares, que operam no contexto da tessitura

ecopedagogia agroecologica que reconfigura o territério municipal de Araponga

encontramos, como campos de intervengdo e conhecimento mais gerais que explicam o

s
L ERan o

movimento da realidade, além do proprio territério, as dimensdes dos movimentos
sociais e das politicas publicas. Dessa forma, destacamos, para efeito de anadlise do
processo de mudanga social que se d4 em Araponga, ndo descartando a possibilidade de
se prestar a outras realidades, a forte relagdo de quadratura entre cultura e educagdo
populares, movimentos sociais, territério e politicas publicas. Ou seja, uma articulagdo
conceitual complexa entre Politica Publica, Movimentos Sociais, Pertencimento

Territorial ¢ Cultura e Educa¢do Populares, que entendemos como necessaria 4 tensa
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trama cxigida pela sustentabilidade ¢ ou cco-desenvolvimento. Conforme a FIGURA 5,

que se segue:
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FIGURA 5. Conexdo Quaterndria entre os Campos de Intervengdo e Conhecimento:
Cultura e Educacio Populares, Movimentos Sociais, Territério e Politicas Publicas. ‘

De imediato, ao observarmos esta figura 5 acima logo tomamos,
tendencialmente, como prioritario o campo de intervengdo e conhecimento simbolizado
- pelas Politicas Publicas, tecendo de cima a baixo, € no sentido hordrio gregoriano do
reldgio, suas estratégias. E quase que “natural” assumirmos esta posi¢do, uma vez que
sofremos fortes influéncias da colonialidade do poder, do saber e do ser, conforme nos
alerta Mignolo (2003), ou como afirma Dale (2001) ao indicar que as escalas de
mudanga social se processam do plano global aos planos locais. Entretanto, a partir das
mediagdes que aqui propomos, emerge mais uma Vez, uma estratégia de inversdo tal
qual no planisfério sul, e assim, partirmos do campo de intervengdo e conhecimento
cultura e educagio populares, horizontalmente e em sentido anti-hordrio, para
chegarmos a efetivamente 4 implantagdo participativa e concertada das politicas
publicas. Assim, a decretagdo do PARQUE na regido foi realmente uma conquista
popular, em que pese as batalhas enfrentadas com as perspectivas hierarquizadas de

politicas publicas.
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{.4. Engrenadas ¢ em tensilo

¢ perguntava a deus, sem mcdo, se realmente acreditava que as pessoas
eram feitas de ferro para suportar tantas penas e mortificaces; e
perguntando ¢ perguntando ia aticando a sua propria perturbagdo e
sentia descjos irreprimiveis de se soltar € ndo ter papas na lingua como
um forasteiro e de se permitir afinal um instante de rebeldia, o instante
tantas vezes desejado e tantas vezés ‘adiado, para cortar a resignacio
pela raiz e cagar de uma vez para tudo e tirar do coragdo os infinitos
montes de palavrdes que tivera que engolir durante um século inteiro de
conformismo. (MARQUES, Gabriel Garcia. Cem anos de solid3o)

O titulo deste item é uma expressdo utilizada por Williams para referir-se a
multidimensionalidade das transformagdes sociais. E, assim delimitado, para analisar as
interrelacdes dindmicas que se processam nas Serras do municipio de Araponga,
entendemos Cultura e educagdo populares como a fotalidade relacional € campo de
intervengdo e conhecimento que melhor favorece explicar a emergéncia étnica Puri.
Mesmo nio admitindo o determinismo ambiental, o fato de que as articulagdes
agroecoldgicas ecopedagdgicas, dirigidas desde o Sindicato de Trabalhadores Rurais, se
cobrirem da intensa busca de processos formativos inovadores, de experimentagges
agrérias e agricolas, da recuperacdo de espécies vegetais e animais da tradi¢do e da
crigcﬁo de diversificados sistemas agroflorestais gera uma espécie de reinvengdo de uma
memdria social. Essa ordenagdo identitdria aponta na dire¢do de uma mescla cultural
indigena Puri com afro e euro descendentes, ou seja, a colonialidade amerindiafricana
perdida, ou melhor, produzida enquanto ausente, ao longo dos tempos ¢ que lhes é
muito dificil e doloroso relembrar, mesmo porque as historias de perseguigdo, delagdo e
exterminio ainda sdo atuais na regido.

Ao analisarmos a atuagdo das pessoas oriundas das comunidades € possivel
perceber o cardter multidimensional de suas priticas socioculturais, afinal, “uma

frontcira e scu ndo-lugar é o que incita a dispersdo de signos ubiquos, sem territorio
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estabelecido, ou com virios superpostos” (POLAR, 2000, p. 133). Isto ¢, por um lado
encontramos um povo religioso que se organiza em Comunidades Eclesiais de Base
para reencontrar ¢ construir um projeto comunitdrio a partir da problematiza¢do da
realidade; por outro lado, encontramos trabalhador@s rurais que se organizam enquanto
classe social através do sindicato ¢ de ONGs para reivindicar Direitos Sociais ¢ resistir
as mazelas da modernizagdo conservadora da agricultura, também conhecida entre 1960
e 1970 como revolugdo verde. Sob outro aspecto ainda, revelam-se ambientalistas que
se mobilizam e exigem participar de todas as etapas da implanta¢do de uma Unidade de
Conservagdo nas Serras com as quais convivem. Essas mesmas pessoas articulam-se e
assumem papéis ambivalentes que formam uma teia densa de significagdes.

Essas comunidades relacionam-se com instdncias — governamentais e ndo-
governamentais — da sociedade e assim avangam na luta pela dignidade, pelo acesso a
terra para as novas geragdes, na defesa das matas nativas das Serras onde co-habitam e
na criagdo de uma escola territorializada. Esse grupo social vem, desde os anos 1970,
ancorando-se numa organizagdo dindmica que busca transformar a realidade daquelas
franjas de pé de Serras. Esse trabalho de organizagdo possibilita entendimento
diferenciado sobre si proprio € uma manifestagdo explicita do processo de
reconhecimento da identidade étnica varidvel que persistia latente.

Portanto, desse dialogo e reflexdo a partir das experiéncias de Educagdo Popular
e comunitirias que se processam no entorno do PARQUE podemos depreender,
conforme veremos exposto no item seguinte acerca da contragdo e da dilatagdo da
temporalidade coloca-se naquela realidade. A FIGURA 6, que se segue, tomou a forma
de um relégio moderno exatamente para indicar essa dindmica, como diria Descartes de

mecanismo. Se fossemos analisar em sentido hordrio, seguiriamos o curso moderno da

compressdo espago-temporal, subalternizando as demais totalidades a partir da l6gica
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dominante, portanto hicrarquicamente partiriamos da totalidade relacional politicas
pablicas. Entretanto, ndo ¢ apenas estc 0 caso, uma vez que, ao optarmos pela anélisc de
outra temporalidade, assumimos como ponto de partida e de chegada, em sentido anti-
horario contra-hegemonico, como ja vimos apontando, a cultura e educagio populares.
E aqui, convem ressaitar a configuragdo de um mapa astrologico pré-moderno, que tem
sua casa de nimero um na aurora, na posi¢do leste do nascer do sol, ou no numero nove
do reléogio moderno. Com isso, estamos apenas destacando uma temporalidade

alternativa necessaria a emergéncia da dimensdo residual, outras temporalidades podem

também ser utilizadas.

[ X X J
[ X X B
s =3 - se
17 N T G .
— I pojiticas ,‘ / \
’ ~ \\pu iicas ' |
1 interigi- \ A saberes )
\ 5 Sz7 \ P
N / N ’ s ~
oo \ e |
Wi
Ve mbienal ! \\ 7
, -~ -
S= R
byl N y;
;cu,m‘ R\ tessitura 'I \\
edua'%o ecopedagbgica \mo:gcn;;absjl
popuhles' agroecoldgica \ \ 4
~—= ;complcxa N2z
-~ 7S
/ A idada la\
c<aa
| estr;:etum ! \reclamgal
\ sentimenws/ — S /
N - 4 o N\ ' \\
p =0 .
mmeca) 27Ny R
/
S l\temtbﬂoll‘ S
‘y=7

FIGURA 6. Conjunto de Totalidades Relacionais.
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Para a compreensdo do movimento da realidade que se dd no norte da Zona da
Mata mincira a FIGURA 6 acima aborda as nogdces fundamentais dessa realidade, muito
embora, para efcito desta tese estejamos procurando nos ater dquelas jd referidas nas
FIGURAS anteriores. Consideramos como centralidade dessa FIGURA 6 a expressdo
tessitura ecopedagdgica e agroecologica complexa, posta esquematicamente ao centro,
como um eixo dindmico gerador. E como se dali emanasse o projeto inteiro™® de
intervencdo numa dada realidade.

As concepgdes ecopedagdgica e agroecoldgica, tecidas complexamente a partir
da cultura e educagdo populares, passam a missdo, desafio e tarefa maiores que
orientam a busca da transformagdo social em outra chave que ndo a da mera reprodugdo
da ordem vigente. Pois bem, na borda externa desse diagrama podemos imaginar um
contorno periférico que entdo chamaremos franjas, intervalos, entre-lugares € ou
fronteiras de reconexdo. Esse fopos de intersec¢do interno € a0 mesmo tempo externo
pde-se como privilégio para a consecugdo de mediagdes que se dd através da nogdo
processual de educagdo intercultural. Cada pequeno aspecto ou elemento esta
relacionado com outro e ainda com o conjunto. O pensador pré-moderno Pascal
explicou que ndo é possivel conceber o todo sem as partes e nem as partes sem o todo,
e, novamente Santos aponta que cada fotalidade se torna uma parte, ou seja, estamos

lidando com totalidades relacionais.

Para melhor enfatizarmos as relagdes entre as partes e o todo, metaforicamente
tomemos a alegoria do cuidado, que chegou fortemente até nos através de Leonardo
Boff em seu livro “A ética do cuidado”: conta-se que ha muito e muito tempo, antes

mesmo de haver vida no planeta Terra uma entidade chamada Cuidado andava pela

3 Informagdo verbal. A expressdo ‘projeto inteiro’ foi uma referéncia utilizada pelo Professor Wilson
Schimdt, do CED/UFSC, cm palestra proferida, em Maio dc 2003, a produtores rurais do municipio
catarinense de Santa Rosa de Lima, como condigdio nccessaria ao conhecimento dc todas as pessoas ¢ ou
grupos parceiros com atuagdo em um dado territério.
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peira de um riacho apenas obscrvando a paisagem, vagarosamente saboreando o passar
dos tempos, quando abaixou-s¢ préximo a um monturo de terra umida, apanhou um
pouco daquela argila ¢ comegou a modelar alguma coisa, amassou bem o barro e
modelou um boneco. Aquele pedago de terra virou um boneco quando Japiter, o senhor
dos céus, passava por ali e lhe foi pedido que soprasse sobre aquele boneco um esplirito,
e assim foi feito, Jupiter soprou a alma daquele ser e assim fazendo queria batizar
aquele que agora tinha vida. Acontece que a Terra, que a tudo observava se insurgiu
dizendo que seria ela a dar 0 nome a tal criatura, pois havia sido ela a dar a matéria sob
a qual se modelara o boneco. Gerou-se grande polémica e debates, cada qual
entendendo que deveria dar o nome uma vez que o mais importante na criagdo teria sido
cedido ou pelo céu que lhe cedera o espirito, ou pela terra que lhe dera matéria. Diante
do impasse se decidiu convocar o arbitro maior, Zeus, para resolver a contenda... depois
de muito conversar e entender as duas partes chegou-se a conclusdo: vocé Jupiter que a
este boneco deu o espirito e a alma, depois de sua morte os terd de volta, e a vocé Terra,
que concedeu a matéria para a feitura do boneco, lhe serd devolvida a mesma matéria
apds sua morte. E a vocé, Cuidado, que o modelaste em tuas mdos restara cuidar dele
por todos os seus dias e noites, acompanha-lo cotidianamente zelando em amizade.
Quanto ao nome, eu o batizo ser humano, que significa aquele que foi criado a partir

da terra fértil.

Essa singela historinha nos ajuda a explicar a dimens3o relacional de tudo
quanto hd no universo. Essa é a for¢ca necessdria a um outro mundo possivel: ndo
admitir que se descrevam as coisas fragmentariamente. Hoje muito se faz referéncias ao
saber aprender, ao saber fazer, ao saber comunicar ¢ ao saber ser (DELORS, 2000);
quatro saberes nccessdrios a sustentabilidade para enfrentar as mazelas destes dificeis

tempos, mas acontcce que na maioria das vezes se toma uma parte com se fora a
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totalidade e se satisfuz com o saber aprender, ou com o saber fazer, ou com o saber
comunicar, esquecendo-s¢ que o saber ser é quem reenvia o sentido aos outros saberes.
Isto €, cada parcela ¢ necessdria, mas ndo suficicnte em si prépria, sendo quc em sua
interclagdo com os demais saberes, ou seja, um conhecimento pertinente ¢ prudente
precisa buscar as relaqécs mutuas € as influéncias reciprocas que se proccssam cntre as

partes € a totalidade.

Isto posto, no tocante as interrelagdes dinamicas, hd movimentos intensos,
internamente a esse conjunto, que ora sdo harmdnicos, ora sdo desconcertantes,
conduzindo a potencializagdo generalizada e ou parcial ou, a uma espécie de
fechamento auto-reflexivo ou, a uma arrogancia desrespeitadora da alteridade. Esse
conjunto de possibilidades Castells denomina geometria varidvel, com a qual identifica
a rede contempordnea da sociedade da informagdo. Tais movimentos quase-circulares
ou ainda-ndo circulares daquilo que estamos chamando de eixo dindmico gerador e de
borda de reconexdo podem se dar em um mesmo sentido, numa s6 rotagdo, tornando o
todo mais homogéneo, através de certa miscibilidade entre as partes. Em outros
momentos, ou mesmo em dimensdes diferentes, podem dar-se em sentidos inversos, em
uma articulag¢do de tipo roda dentada — isto €, engrenagens que ao transferir sua forca a
outra invertem o sentido de rotagdo — e, esse duplo movimento de rotagdo se converte
em uma revolugdo que tornaria mais identificaveis as diferengas entre as partes, uma
vez que, ao desagregar particulas geraria um novo movimento entrépico € ou
neguentrépico de reconfiguragio.

Quaisquer que sejam as articulagdes entre essas totalidades relacionais,
dindmicas espiralares serdo geradas. Entdo, além dos giros descritos anteriormente,
surgem forgas centrifugas e forgas centripetas, atraindo para o centro ¢ ou para a borda

reconectiva intercultural. Portanto, as possibilidades de variacdo, varidncia c
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variabilidade sdo ilimitadas®®. Caso uma particula-totalidade obtenha a dimensdo de
centralidade, por exemplo, ela passa imediatamente a uma relaglo direta com os nicleos
de podcr, de fazer, de saber ¢ de ser. Entretanto, caso cla tenha sido projetada para as
franjas do entre-lugar, serd necessario constituir outras mediagdes, uma vez que apenas
indirctamente se vincula a via da transformagdo.

Essa reflexio ndo pode considerar apenas os aspectos internos 4 dinimica
estruturada e agenciada pela FIGURA 6, que buscamos explicar. Tanto isso vem a ser
uma preocupagdo que as formas representadas ndo sdo circulos fechados, sendo que
adotam uma forma quase eliptica, tracejada e ainda-ndo espiralar. Portanto,
ocasionalmente, a partir das rotagdes ¢ revolugdes geradas pelas interagGes entre as
totalidades relacionais pode ocorrer que sejam projetados para fora dessa configuragdo
interpretativa. Ao ultrapassar a borda de retroalimentag8o, certamente, esses aspectos
evadidos pfocurarﬁo novas formas de articulagdo em outros planos de realidade que ndo
estdo aqui dimensionados. Do mesmo modo, sendo a borda um intervalo de reenvio a
novas conexdes e ligagdes, acontece de, eventualmente, receber alguma totalidade
relacional de fora para dentro o que, por si s, ja exige outra reconfiguragdo. Portanto,
nem mesmo o sentido anti-hordrio se torna univoco, pelo contrdrio, ele abre as
possibilidades complexas a ecologia dos saberes.

Redesenhando a FIGURA 6, do Conjunto das Totalidades Relacionais,
observamos na TABELA 1 abaixo, que podemos ainda destacar, entre outros aspectos,
0s processos varidveis. Comegando, em sentido anti-horario, pelo hemisfério leste da
cultura e educagio populares, encontramos, compostos pelas totalidades relacionais: o

quadrante das formagdes, depois o quadrante da reflexividade, em seguida o quadrante

29 . o . ca . .

Aqui, nossa preocupagdo se foca no modo como se articulam ciéncia, filosofia e arte com a variagdo,
varidncia e variabilidade, respectivamente, conforme tratado em ‘Filosofia’, de Gilles Deleuze e Félix
Gattari.




williams.

das formas ¢, por fim, o quadrante das organizagdes, ainda scguindo categorias de
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Dupla ruptura

¥
] § TABELA 1. Definigdo social das totalidades relacionais.

Totalidade Campo de Pracesso Interrelagiio
4 Relacional Intervencio Varidvel Dinamica
Cultura e Cultura e Formagdo Social .Residual

’% Educagdo Educagado .Organizagdo .Reconfigurag¢io
% Populares Populares Social .Dominante
é Estrutura de Formagdo Social .Residual
: Sentimentos .Reconfigura¢do
% Resisténcia .Formagdo Social Residual
> Cultural .Reconfiguragio
| Movimentos Movimentos .Reflexividade .Emergencial
- Sociais Sociais Forma Social .Dominante
.Reconfiguragio
Colonialidade Reflexividade Reconfiguragio
.Emergencial
Saberes Forma Social .Emergencial
.Dominante
Territério Territorio .Formagdo Social _Reconfiguragdo
Reflexividade .Emergencial
.Residual
Politicas Publicas Politicas Forma Social .Dominante
Publicas .Organizac@o .Residual
Social .Emergencial
Inteligibilidade .Organizagio .Dominante
Social .Residual
Envolvimento .Organizagdo .Dominante
Ambiental Social .Residual
Cidadania .Reflexividade .Reconfiguragdo
Reclamada .Emergencial
Forma Social .Emergencial

.Dominantc
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As mudangas sociais, scgundo Williams, se dfo no campo complexo da cultura,
entretanto, a compreensdo das identidades culturais cxige passar pela andlisc das
perspcctivas dominantes por que passa a historia daquela dada sociedade. Entretanto,
«na andlise historica auténtica, é necessario, cm todos os pontos, reconhccer as
interrelagdes complexas entre movimentos ¢ tendéncias, tanto dentro como além de um
dominio especifico e efetivo” (WILLIAMS, 19793, p. 124. Grifo nosso). Portanto, 0
entendimento da complexidade de uma cultura, segundo o autor, exige que se busque
também aquilo que permanece residual, bem como 0 que aponta O horizonte de
possibilidades daquela mesma sociedade, o emergencial. Entretanto, o tensionamento
entre o dominante, o residual € 0 emergencial pode produzir uma reconfiguragdo que
caracteriza uma transformagdo cultural. E, somente a partir da critica da imbricacdo
dessas dimensdes se pode articular uma intervengao.

Entio, tomemos 0s quatro ‘quase’ semi-circulos enquanto campos de forga que
compdem a sociedade moderna capitalista €, a maneira de WILLIAMS, vamos
encontrar acima, sob a gestio do campo de intervengdes das politicas publicas, a
interrelagdo dindmica dominante, que por sua Vez, se di através da vinculagdo
estruturante com as seguintes totalidades relacionais: os saberes ¢ a inteligibilidade, a
dupla ruptura e o envolvimento ambiental, os movimentos sociais € a cultura e educagio
populares. Prosseguindo no sentido hordrio, encontramos a interrelagdo complexa das
emergéncias, centralizado pelo campo de intervengdes dos movimentos sociais que, por
sua vez, se estrutura a partir das seguintes totalidades: cidadania reclamada e dupla
ruptura, colonialidade e saberes, territorio e politicas publicas. Suportando a parcela
inferior de nossa Figura encontramos as interrelagdes entre movimentos € tendéncias da
reconfiguragdo de identidades, que tem com base o territdrio € que se estrutura a partir

das relagdes entre: resisténcia cultural e colonialidade, estrutura de sentimentos ¢
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cidadania reclamada, cultura ¢ educagdo popularcs ¢ movimentos sociais. E, fechando o
altimo ainda-ndlo semi-circulo, encontramos as interrelagdes dindmicas residuais,
enfoque de forga desta tesc, que traz como eixo gerador a cultura e educagdo populares
e que se compde de: envolvimento ambiental e estrutura de sentimentos, inteligibilidade
e resisténcia cultural, ¢, politicas puablicas e territdrio.

Portanto, nossa tarefa torna-se mais complexa, uma vez que ndo permite que
apenas haja uma substituigdo de uma concepgdo dominante pela outra, residual, € nem
meramente sua justaposicio liberalizante, como se se pudessem ou, desprezar
mutuamente, ou mesmo cohabitar antagonismos indefinidamente através dos tempos e
da histéria. Uma visdo complexa (WILLIAMS, 1979) exige o cuidado da continua
analise das dinimicas e da apreensdo de espacos interrelacionais que venham a
potencializar as transformagGes sociais na dire¢do de uma estrutural distribuigdo de bens
e valores por toda a base da sociedade.

Este trabalho compartilha com o entendimento da complexidade. Cada uma das
partes s6 faz sentido articulada na busca da totalidade, a0 mesmo tempo em que essa
totalidade doa sentido a cada elemento particular, que por seu turno retroalimenta essa
mesma totalidade, numa danga de interagdes multiplas e constantes das quais surge
alguma possivel novidade. Ou conforme expde Bateson, “o caminho certo para comegar
a pensar sobre o padrdo que liga ¢ pensar nele como uma danga de partes que
interagem” (1986, p. 221). Ha que se ter em mente que os sistemas ambientais sO
podem ser compreendidos por meio de “padrdes de conhecimento multiplos e
incomensuriveis”, bem como a coleta de dados e sua transformagdo em informagdo e
acdo sdo atividades sociais. Mesmo porque, como reforgam Norgaard (1993) e Barbosa
(1996), os dados ambicntais sé se tormam informagdo socialmente utilizdvel se

estiverem ligados a estratégias de manejo, ou seja, os dados sdo indicadores no sentido
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de que demonstram o estado de um sistema, mas ndo sllo informag¢do no sentido de
informar quanto ao que fazer, promovendo a aglo.

No reforgo a essa busca encontramos apoio nas formulagdes de Morin que
revelam o processo de abertura, em dupla ruptura, entre as vdrias ciéncias, a partir dc
meados do século XX (1973, p. 34). A l6gica do vivo comega a prevalecer com a
abertura da biologia molecular as estruturas fisico-quimicas, abertura essa que se dé
também através da teoria da informagdo e seus principios da organizagdo, isto €, se
compreende que ndo hd matéria viva, sendo que sistemas vivos, ou seja, uma
organizagdo especifica da matéria fisico-quimica. O extraordindrio, agora tornado
evidente, é conceber essa alta organizagdo na fonte da propria vida. E compreender a
légica de um sistema que se auto-organiza reproduzindo sem cessar seus proprios
elementos constitutivos e se auto-reproduz na sua globalidade. Tal paradoxo s6 pode ser
enfrentado a partir de uma concepcdo que liga estreitamente ordem e desordem, que faz
da vida um sistema de reorganizacdo permanente, fundado sobre uma légica da
complexidade.

Toda essa trama, epistemoldgica e social, indica uma intensa predisposi¢do para
intervir no que-fazer das politicas publicas. As organizagdes populares do municipio de
Araponga buscam demonstrar, com determinagdo, o preparo que induz a essa
predisposi¢do, seja através de coligagSes que redesenham o jogo politico e os poderes,
seja através do trabalho em experimentos de diversificagio da produgio agricola, do
resgate de cultivares crioulas, da agrossilvicultura e da fertilizagdo dos solos, seja ainda
na construgdo e gestdo de escolas para ampliar as oportunidades tanto de jovens e
adultos como das préximas geragdes, ou seja, a énfase da cultura e educagdo populares
na tessitura ecopedagdgica agroecol6gica complexa. Essas organizagdes populares

assumem as perspectivas de uma sociedade local ambientalmente sustentivel com
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responsabilidade social (GUTIERREZ e PRADO, 2000, p. 47) através de valores como
a solidariedade ¢ a liberdade, valores esses associados, ao menos localmente, 4
colonialidade territorial da identidade Puri. Podemos ver essa solidariedade ¢ liberdade
expressas objetivamente no exemplo da aquisi¢do de terras para assentamento de jovens
familias que sejam reconhecidas como respeitadoras do ambiente, que amem o trabalho
na terra € que envolvam-se com a comunidade e com o movimento, ao que denominam
Conquista Conjunta da Terra, numa espécie de re-aldeamento da populagdo Puri
amerindiafricana.

Entretanto, as ligagdes entre essas dimensdes ndo sdo apenas as ligagdes diretas,
nem apenas de reflexo, nem apenas de reproducdo, €, nem mesmo apenas de autonomia.
Portanto, 4 medida em que vamos adentrando na investigagdo daquela realidade
especifica, passamos a encontrar outras mediagdes que se vem fazendo presentes no
concerto complexo da tessitura. Ao longo das jornadas de todo este trabalho procuramos
transitar entre uma dimensdo e outra e, até mesmo, procuramos penetrar afuniladamente

em algumas delas. Assim, ressaltam-se as mediagdes criadoras dos contextos dialgicos

que geram e mantem os padrdes que ligam.

1.5. Dilatar o tempo presente

parecia inteiramente de acordo com o mundo, afirmava-se que bordava
durante o dia e desbordava durante a noite, e ndo com a esperanca de
vencer deste modo a soliddo, mas, ao contririo, para sustents-la.
(MARQUES, Gabriel Garcia. Cem anos de solidio)

A conjuntura mundial vem caracterizando e delimitando as socicdades

contempordineas pela transnacionalizagdo da educagdo, bem com de todas as dimensdes
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sociais. Segundo Santos, essa transnacionalizagdo procura detcrminar: i. a sujeigdo as
exigéncias do capitalismo multinacional; ii. a consagraglo mundial da légica capitalista
sob a forma neoliberal € a consequente apologia do mercado, da livre iniciativa, do
Estado minimo e da mercantilizagdo das relagdes sociais; iii. o fortalecimento dos mcios
de comunicagdo e cultura de massas e a celebragdo de estilos de vida e de imagindrios
sociais individualistas, privatistas e consumistas, militantemente relapsos a pensar a
possibilidade de uma sociedade alternativa ao capitalismo ou sequer a exercitar a
solidariedade, a compaixdo ou a revolta perante a injusti¢a social; iv. a queda consentida
de governos de orientagdo socialista s mdos do jogo democrdtico antes julgado
burgués; e, v. o rotundo colapso dos regimes comunistas no Leste Europeu (1999, p.
29). Assim sendo, em uma perspectiva unilateral dominante, a educagdo dos diferentes
grupos sociais de trabalhador@s da-se com o objetivo de prepard-l@s técnica, social e
ideologicamente para o trabalho; trata-se de subordinar a fungdo social da educagdo de
forma controlada para a produgdo do sujeito monocultural (REIS, 2002). Em articulagdo
contra-hegemédnica de reconfiguragdo identitdria dos grupos sociais populares, a
educagio ¢ antes de tudo, critica cultural que reforca o desenvolvimento das
potencialidades e a apropriagdo dos saberes sociais locais e planetdrios.

Aprofundando neste debate, Hall afirma que “tanto a tendéncia 4 autonomia
nacional quanto a tendéncia a globalizagdo estio profundamente enraizadas na
modernidade™ (2001, p. 68). Considera “aqueles processos, atuantes numa escala global,
que atravessam fronteiras nacionais, integrando e¢ conectando comunidades e
organizagdes em novas combinagdes de espago-tempo, tornando o mundo, em realidade
€ em experiéncia, mais interconectado” (2001, p. 67). Entdo, hd uma aceleragdo de
fluxos e lagos globais desde os anos 1970, chamada de compressdo espago-tempo, que o

autor discute a partir de trés possiveis consequéncias, a saber: i. “as identidades
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nacionais cstdo se desintegrando, como resultado do crescimento da homogeneizagdo
cultural e do pds-moderno global”; ii. “as identidades nacionais e outras identidades
locais ou particularistas estdo sendo refor¢adus pela resisténcia a globalizago™; e, iii.
“as identidades nacionais estdo em declinio, mas novas identidades — hibridas — estiio
tomando seu lugar” (2001, p. 69). A compressdo espago-tempo, reatirmando, seria “ a
aceleragdo dos processos globais, de forma que se sente que o0 mundo é menor ¢ as
distdncias mais curtas, que os eventos em um determinado lugar tém um impacto
imediato sobre pessoas e lugares situados a uma grande distincia” (2001, p. 69).

Ao afirmar que “o que € considerado contemporaneo € uma parte extremamente
reduzida do simultdneo. O olhar que vé uma pessoa cultivar a terra com uma enxada ndo
consegue ver nela sendo o camponés pré-modemo” (SANTOS, 2003, p. 742) o autor
apropria-se de um dos aspectos mais brilhantes da teorizagdo de Williams, a saber, a
temdtica da simultaneidade entre acontecimentos de tempos histdricos, supostamente
distintos. E, diante desta constatagdo, propde “a expansio do que é considerado
contemporaneo, pelo achatamento do tempo presente” (idem, p. 746). Essa dilatagdo do
presente, tendencialmente, promove que “todas as experiéncias e praticas que ocorrem
simultaneamente possam ser consideradas contempordneas, ainda que cada uma a sua
maneira.” (idem, p. 746).

Do mesmo modo, ao dizer que a maior parte da riqueza inesgotavel das
experiéncias sociais do mundo é escondida pela contragio do presente, Santos (2003)
apropria-se da temdtica da compressio espago-temporal desenvolvida por Hall e
Castells, entre outros. E necessario criticar a “racionalidade indolente cuja indoléncia se
traduz na ocultagdo ou marginalizagdo de muita experiéncia e criatividade que ocorre no
mundo e, portanto, no seu desperdicio” (idem, p. 50). Ou seja, a critica ao desperdicio

da experiéncia que ocorre sob a forma da contra¢do excessiva do presente e de expansdo
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excessiva do futuro, segundo o autor, exige analisar as proprias raizes da perspectiva
hegemdnica cnraizada nos modos dominantes de interpretar e transformar o mundo.
Assim sendo, essa dilatagdo do tempo presente exige considerar que o conjunto
da experiéncia social em todo o mundo ¢é muito mais ampla e variada do que conhcce e
considera importante a tradi¢do cientifica ¢ filoséfica. Exige compreender a riqueza
social que est4 sendo desperdigada, € mais, que este desperdicio nutre as idéias de que
ndo ha alternativa ¢ de que a histéria chegou ao fim. E, por fim, ao que nomeia
inteligibilidade, exige “combater o desperdicio da experi€ncia, para tornar visiveis as
iniciativas e os movimentos alternativos e para lhes dar credibilidade” (SANTOS, 2003,
p. 736). E tudo isso porque “a ciéncia moderna propds-se ndo apenas compreender o
mundo ou explica-lo, mas também transformé-lo. Contudo, paradoxalmente, para
maximizar a sua capacidade de transformar o mundo, pretendeu-se imune as
transformagdes do mundo” (idem, p. 16), portanto, reside nesse argumento a crise da
idéia de progresso ¢ da idéia de totalidade que a funda. Ou seja, “a transformagdo do
mundo ndo pode ser acompanhada por uma adequada compreensio do mundo. Essa
inadequagdo significou violéncia, destruigéo e silenciamento para todos quantos fora do

ocidente foram sujeitos” (idem ibidem, p. 742)*°. Enfim, a versdo reduzida do mundo

*® Légicas da produgdo da auséncia: a) deriva da monocultura do saber e do rigor do saber: “tudo o
que o cdnone ndo legitima ou reconhece ¢ declarado inexistente. A ndo-existéncia assume aqui a forma de
ignordncia ou de incultura™; b) assenta na monocuitura do tempo linear: “a modernidade ocidental
produz a ndo existéncia declarando atrasado tudo o que, segundo a norma temporal, é asimétrico em
relagdo ao que ¢ declarado avangado. Produz a ndo-contemporaneidade do contemporineo, a idéia de que
o simuitineo esconde as assimetrias dos tempos histdricos que nela convergem. A ndo-existéncia assume
a forma da residualizagdo que, por sua vez, tem, ao longo dos iltimos duzentos anos, adotado varias
designagdes, a primeira das quais foi o primitivo, seguindo-se outras como o tradicional, o pré-moderno,
o simples, o obsolcto, o subdesenvolvido™; c) a légica da classificagdo social: “assenta na monocultura
da naturalizacio das diferengas. Embora as duas formas mais salientes de classificagdo — raga ¢ sexo —
scjam decisivas para que a relagdo capital/trabalho se estabilize ¢ se difunda globalmente, a classificagdo
racial foi a mais profundamente reconstruida pelo capitalismo™; d) a légica da escala dominante: “a
escala adotada como primordial determina a irrelevincia de todas as outras possiveis escalas. Na
modernidade ocidental, a escala dominante aparece sob duas formas principais: o universal ¢ o global”; e,
¢) a légica produtivista: “o crescimento econdémico ¢ um objctivo racional inquestiondvel ¢, como tal, &
inquestiondvel o critério de produtividade capitalista. Esse critério aplica-se tanto A natureza como ao
trabalho humano™ (SANTOS, 2003, pp. 744-745 [grifos nossos]).
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foi tornada possivel por uma concepgdo do tempo presente que o limita & fugacidade

entre 0 que ja ndo é ¢ v que ainda ndo €.

Para rccuperar € experiéneia social ¢ cultural desperdicada Santos propde a
substituicdo das cinco monoculturas por cinco ecologias, conforme veremos a seguir.
Na perspectiva monocultural *“sdo cinco as principais formas sociais de ndio-existéncia

produzidas ou legitimadas pcla razdo metonimica: o ignorante, o residual, o inferior, 0

local € o improdutivo” (SANTOS, 2003, p. 746). A produgdo social destas auséncias

resulta na subtragio do mundo da vida ¢ na contragdo do tempo presente €, portanto, no

desperdicio da experiéncia. O enfrentamento das totalidades homogéneas e excludentes

e da razio metonimica que as sustenta obtem-se pondo em questdo cada um modos de

produgdo de auséncia supra referidos. Assim:

. 1?) ecologia dos saberes: consiste em encontrar credibilidade em outros saberes €
outros critérios de rigor que operam em contextos e prdticas sociais declarados ndo-
existentes. Essa credibilidade contextual deve ser considerada com legitimidade
suficiente para que o saber em causa possa participar de debates epistemoldgicos com
outros saberes. “O confronto € o didlogo entre os saberes € um confronto e didlogo entre
diferentes processos através dos quais praticas diferentemente ignorantes se
transformam em praticas diferentemente sabias” (SANT OS, 2003, p. 747). E, como
Paulo Freire, afirma que toda ignorancia € ignorante de certo saber e todo saber ¢ uma
sintese de uma ignorancia particular. Desse principio de incompletude de todos os
saberes decorre a possibilidade de didlogo e disputa epistemoldgica entre os diferentes
saberes;

. 2*) ecologia das temporalidades: ao analisarmos o mundo, o tempo linear, ndo ¢

sequer a concepgdo mais praticada, uma vez que 0 tempo linear “nunca eliminou outras

concepgdes como o tempo circular, 2 doutrina do eterno retorno e outras concepgdes
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que ndo s¢ deixam captar adequadamente nem pela imagem de linha nem pela imagem
de circulo” (SANTOS, 2003). Se considcrarmos que as sociedades entendem o poder
também a partir das concepgdes de temporalidade que nelas circulam vamos perceber
que as relagdes de dominagdio mais resistentes s3o as que se ancoram nas hicrarquias
entre temporalidades que ainda hoje s3o constitutivas do sistema mundial. Em verdade,
sdo essas hierarquias que reduzem as experiéncias sociais 4 condi¢do de residuo. As
experiéncias sociais s3o consideradas residuais porque s3o contemporaneas de maneiras
que a temporalidade dominante, ou seja, o tempo linear, ndo seja capaz de reconhecer.
“A presenca ou relevancia dos antepassados em diferentes culturas deixa de ser uma
manifestacio anacronica de primitivismo religioso ou de magia para se tornar uma outra
forma de viver a contemporaneidade” (SANTOS, 2003, p. 748). E, as préticas e as
sociabilidades que se pautam na recuperagdo e reconhecimento dessas temporalidades,
tornam-se inteligiveis e objetos crediveis de argumentagdo e de disputa politica.
Portanto, a dilatagdo do presente ocorre, nesta ecologia, pela relativizagdo do tempo
linear e pela valorizagdo das outras temporalidades que se articulam e ou se conflituam.
Enfim, libertar as realidades alternativas do estatuto de residuo substitui a monocultura
do tempo linear pela ecologia das temporalidades;

. 3%) ecologia dos reconhecimentos: em todas as légicas de produgdo da auséncia a
desqualificagdo das praticas é concomitante a desqualificagdo dos agentes, porém, nesta
légica a desqualificagdo incide prioritariamente sobre os agentes, e s6 derivadamente
sobre a experiéncia social das praticas e saberes de que s3o protagonistas. “Uma
ecologia de diferengas feita de reconhecimentos reciprocos se faz submetendo a
hierarquia a etnografia critica”, essa etnografia critica consiste na desconstrugio tanto
da diferenga como da hierarquia, ou seja, em que medida uma ¢ um produto da outra?

“As diferengas que subsistem quando desaparece a hicrarquia tornam-se uma dentncia
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poderosa das diferencas que a hicrarquia exige para ndo desaparccer” (p. 749). Ao
mesmo tempo que se arroga o privilégio de determinar quem ¢ igual ¢ quem & diferente,
a colonialidade do poder capitalista moderno ¢ ocidental identifica difcrenga com
desigualdade.

. 4*) ecologia das trans-escalas: busca a recuperagdo do que, no local, ndo ¢ mero efeito
da globalizagdo hegemoénica e explora a possibilidade de uma globalizagdo contra-
hegeménica ao desglobalizar o local relativamente a globalizagdo hegemonica. Esta
ecologia pede o dominio da imaginagdo cartografica para ver em cada escala de
representagdo ndo s6 o que ela mostra mas também o que ela oculta; ¢ também para
lidar com mapas cognitivos que operam simultaneamente com diferentes escalas,
principalmente para detectar as articulagdes locais e globais;

. e, 5°) ecologia de produtividade: questiona a perspectiva do desenvolvimento e do
crescimento econdmico infinito ¢ também a légica da primazia da acumulagdo sobre
distribuigio que sustentam o capitalismo. O paradigma desenvolvimentista, na verdade,
nunca dispensou, ¢ nem tem condigdes de dispensar, outras formas de produgdo, apenas
as desqualificam para as manter na relagdo de subalternidade, cumpre “reconstruir o que
sdo essas outras formas para além da relagdo de subalternidade” (SANTOS, 2003, p.
750), e tal é o caso da agroecologia no contexto da globalizagdo alternativa.

Cada um desses dominios busca “revelar a diversidade e multiplicidade das
praticas sociais e credibilizar esse conjunto por contraposi¢do a credibilidade
exclusivista das praticas hegemonicas” (SANTOS, 2003, p. 750). Comum a essas
ecologias é a idéia de que a realidade ndo pode ser reduzida apenas ao que existc,
portanto, trata-se de uma versdo ampla do realismo que “inclui as realidades ausentes
por via do silenciamento, da supressdo e da marginalizagdo, isto &, as realidades que s3o

ativamente produzidas como ndo existentes” (idem). Ao distinguir a imagina¢do
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cpistcmolégica “que permite diversificar os saberes, as perspectivas e as escalas de
identificagdo, andlise e avaliagdo das priticas”, da imaginagdo democrdtica, “que
permitc 0 reconhecimento de diferentes praticas e atores sociais”, o autor afirma que
ambas tém uma dimensdo desconstrutiva € uma dimensdo reconstrutiva. A reconstrug¢lio
¢ constituida pelas cinco-ccologias acima arroladas, enquanto a desconstrugdo assume as

formas correspondentes 4 critica das cinco l6gicas monoculturais, ou seja, “despensar,

desresidualizar, desracializar, deslocalizar ¢ desproduzir”. Assim, reafirma:

Os pontos de partida s3o trés. Em primeiro lugar, 2 compreensdo do
mundo excede em muito a compreensio ocidental do mundo. Em
segundo lugar, a compreensdo do mundo e a forma como ela cria e
legitima o poder social tem muito que ver com concepgdes do tempo e
da temporalidade. Em terceiro lugar, a caracteristica mais fundamental
da concepgdo ocidental de racionalidade é o fato de, por um lado,
contrair o presente e, por outro, expandir o futuro. A contragdo do
presente, ocasionada por uma peculiar concepcdo de totalidade,
transformou o presente num instante fugidio, entrincheirado entre o
passado e o futuro. Do mesmo modo, a concepgdo linear do tempo e a
planificacdo da histéria permitiram expandir o futuro indefinidamente
(SANTOS, 2003, p. 737).

- Portanto, ao realizar essa critica do mundo atual em sua contragdo do presente €
ao reconhecer que “os didlogos intensificam-se quando as divergéncias ocorrem sobre
lastro de crescentes convergéncias” (idem, p. 25), Santos ressalta que somente através
da expansdo do presente e da contragdo do futuro “serd possivel criar o0 espago-tempo
necessario para conhecer e valorizar a inesgotdvel experiéncia social que esta em curso

no mundo de hoje” e assim, evitar o denunciado desperdicio da experiéncia.
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Scgunda parte: Sentimento tal como pensado

um século de experiéneias ensinara que a historia cra uma engrenagem
de repeti¢Bes irrepardveis, uma roda giratéria que continuaria dando
voltas até a cternidade, se ndo fosse pelo desgaste progressivo e
irremedidvel do eixo. (MARQUES, Gabriel Garcia. Cem anos de

soliddo)

2. Concepgio popular de mundo

era a Ultima coisa que ia ficando de um passado cujo aniquilamento ndo
se consumava, porque continuava se aniquilando indefinidamente,
consumindo-se dentro de si mesmo, se acabando a cada minuto mas
sem acabar de acabar nunca (MARQUES, Gabriel Garcia. Cem anos

de solidio)

Uma rede intrincada de éréanimgées populares conta com a participagdo das
pessoas da roga, a bem‘ da verdade, conta mesmo com a direcdo dessas pessoas. Essas
pessoas, no intervalo entre a tradi¢do ¢ a tradugdo negociada buscam, por um lado,
resistir as pressdes uniformizadoras impostas pelo mercado, mormente a partir da
década de 1970 e, de outro lado, procuram avangar em proposi¢cdes que fomentem a
solidariedade na diregdo do futuro. E em que pesem as dificuldades da luta pela
sobrevivéncia, encontram disposi¢do para intervir nos trabalhos de criagdo do PARQUE
e nas ag¢des do Sistema Educacional. Essas organizagdes do municipio de Araponga

assumem uma face institucionalizada em defesa do meio ambiente e da educagdoc das

. futuras geragdes, e em outra face carregam o velho sonho de defesa das Serras,

entendida naquele contexto como a defesa da liberdade e da prépria vida. Assim, nesse

embatc entrc os sobrepostos territorios sociais da forma cultural PARQUE e da

formagdo social Serras 0 movimento sindical de trabalhador@s rurais regional cunha
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um lema, a saber: em defcsa da vida ¢ do meio ambicnte. E ¢ nessa mesma luta, e por
parcela dessas mesmas pessoas, que S¢ torna recorrente a reivindicagdo da pertenga
étnica Puri. |

Para efeito deste estudo, dentrc os nove municipios abrangidos pelo perimetro
do PARQUE, destacamos algumas comunidades rurais do municipio de Araponga onde
a expressdo étnica se verbaliza, como ja dissemos: as comunidades rurais dos Manjas,
de Praia D’Anta, Sio Joaquim e Santa Cruz. Desde 1993 as comunidades
araponguenses véem organizando-se buscando esclarecer quais seriam os limites do
PARQUE. Esse esclarecimento pds-se como fundamental pois anunciava-se um grande
numero de desapropriagdes, que possivelmente s6 ndo ocorreu devido a entrada em cena
dos novos sujeitos: os Sindicatos de Trabalhadores Rurais. Ao mesmo tempo, a partir de
cooperagdo interinstitucional através da Organizagio Ndo-Governamental CTA, ja se
desenhava um processo de Desenvolvimento Local Sustentavel baseado na
agroecologia, o que implica a valorizagdo dos saberes populares, a recuperagio dos
solos ¢ a diversificagdo da agricuitura. A partir do STR ¢ das coligagdes que vem
conseguindo compor, tanto com organizagbes governamentais quanto ndo-
governamentais, passa a ocorrer o fenémeno da afirmagdo de um sistema de valores e
de diferencas culturais. Ao trabalho bruto, cotidiano de sol a sol, associa-se um anseio
por liberdade, de um lado resistindo s politicas uniformizadoras deste limiar de milénio
e de outro lado gerando a confianga de que j& ha acimulo de experiéncias locais
exitosas que podem converter-se em inteligibilidade de abrangéncia dos movimentos
sociais e em projeto educacional em dimensdo local mas articulado globalmente.

Esta tese busca consolidar subsidios para um abrangente e aprofundado
entendimento da cultura ali vivenciada e das dimensdes interculturais interétnicas que

historicamente a constituem, e com isso cré poder favorecer, entre outras agdes, uma
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inscrgdo escolar focada a partir da realidade local. Portanto, buscamos caracterizar o
sujcito sociocultural que emerge das comunidades na diregdo das organizagdes sociais,
Além de identificar os horizontes de sobrevivéncia ¢ as diferengas culturais de onde
provém, bem como os itinerdrios cducativos que orientam as populagdes tradicionais do
entorno das Serras. Para isso, ¢ importante seguir prescrigdes tais como as do
pesquisador da cultura Clifford GEERTZ: manter o foco de baixo para cima pois em
“comunidades naturais, ou seja, em grupos de pessoas que estdo ligadas entre si de
multiplas maneiras, tal enfoque possibilita a transformagdo daquilo que parece ser
apenas uma colegdo de material heterogéneo em uma rede de entendimentos sociais que
se reforgam mutuamente” (1997, 234). Toda esta gama € tarefa permanente e continua
para tantos quantos queiram conhecer e vivenciar o povo daquelas encostas de Serras.
Entretanto, do modo como vem sendo referida a histéria regional hd uma
eminente desconsideragdo do cardter étnico e racial que interpela vivamente toda a
geografia, a ndo ser endogenamente a algumas comunidades que, como vimos
afirmando, manifestam um orgulho da condigdo Puri. A considerar a historicidade do
fazer humano, ndo podemos entender como longo um tempo colonial advindo de finais
do século XIX e inicios do XX, nem mesmo analisar as disputas apenas do ponto de
vista dominante, certamente_‘ houve, como ainda hoje h4, enfrentamentos que
transcendem a questdo fundidria, muito embora esta seja altamente relevante. Para

agora, vamos seguir pegadas da retomada histérica no percurso deste estudo.

2.1. Faisqueira rica

escavou o coragdo procurando a for¢a que permitisse sobreviver 2
desgraga e encontrou uma raiva reflexiva ¢ justa, com a qual jurou
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restaurar a fortuna desbaratada, o 4nimo do coragfio invencivel
oricntava nas trevas. (MARQUES, Gabriel Garcia. Cem anos de

solidio)

A expressdo faisqueira rica foi utilizada nos primeiros documentos que orientam
uma das primeiras levas coloniais, no século XVIII, para aquela regido de Serras.
Entretanto, referiam-se ao ouro de aluvido, que em apenas trés décadas se escasseou.
Neste texto reﬁro-mé a riqueza e grandeza do povo daquelas Serras, ou s¢ja, 0 que
faisca, hoje no lugar, é a organizagdo popular. Para agora, procuramos ter entendimento
de que falar sobre a educagdo popular implica necessariamente, em fazer referéncia &
sua propria historia’!, explicitando e revendo os elementos constitutivos da mesma,
particularmente no que se refere ao projeto politico, a relagdo pratica-teoria ¢ a
construgdo coletiva dos conhecimentos.

A educagdo popular, da maneira como passou a ser tematizada no Brasil, tem
suas origens no inicio do século passado, muito embora ainda sob o termo de educagdo
piiblica, através do movimento operdrio, das escolas sindicais, das universidades
populares, dos expressivos movimentos culturais e artisticos e de atividades de
propaganda e imprensa. Todos esses movimentos buscavam enfatizar, ainda que com os
limites do proprio momento histérico de consolidagdo da republica, da aboligdo da
escravatura e de intensa urbanizagdo, na passagem entre os séculos XIX e XX ¢ nas
primeiras décadas do século XX, um maior grau de organizagdo da recém-nascida
classe operdria. Afirmava-se a luta pela dignidade e alternativas ao sistema capitalista.
As novas praticas se propunham a “despertar as energias populares pelo desvelamento

dos conflitos sociais e pelo reconhecimento das tensdes existentes em nome da

’”

*' Hall, ao definir o “popular” como “um dos cendrios da luta a favor ¢ contra uma cultura dos poderosos
(1984, p. 109) alerta para os perigos de toda e qualquer periodizagdo do popular. Questiona: “sio em
grandc parte descritivas as rupturas importantes? Nascem principalmente do alimento da prépria cultura
popular ou de fatores que thes sio alheios mas a afetam? Com que outros movimentos e periodizagdes se
vincula mais explicitamente o popular?” (idem, p. 93).
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construcdo de uma forga de pressdo suficiente pura mudar as condigdes estabelecidas™
(BEZERRA, 1980, p. 27). Tais préticas buscavam o estabelecimento de melhor padrdo
de funcionamento da sociedade, através da cooperagdo dos diversos se’tores sociais. E,
nessa cooperagdo buscavam sua forga bem como a anulagdo das tensdes sociais em
nome do bem-estar comum.

Desde os anos 1930, a educagdo publica popular procurava, de um lado,
disciplinar o preenchimento do papel social das camadas populares no interior do
modelo de sociedade mantido pelas elites, cabendo asv iniciativas, direta ou
indiretamente, 3s instituigdes f:statais ou a fragdes sociais da elite e ou assistencialistas.
De outro lado, cooptar o movimento popular para aliar-se aos interesses — implicitos ou
explicitos — da fragio dominante através da luta pela apropriagdo da parcela de poder
que o momento conjuntural oferecia como oportunidade a determinadas parcelas da
classe média. Desse modo, para além das preocupagdes com os aspectos pedagdgicos do
processo de ensino-aprendizagem, no contexto da agdo de legitimagdo de propostas
politicas junto aos setores populares, criaram-se as condigdes para o desenvolvimento
de alternativas razoavelmente auténomas e proprias desses setores ao provocar a
necessidade permanente de explicitagdo dos seus interesses, bem como das condigdes
favoraveis a sua organizagdo, mobilizagdo e conscientizagdo.

Devemos considerar como especificamente educagdo popular, segundo Haddad
e Di Pierro (2000), os varios acontecimentos, campanhas e programas que vdo demarcar
o periodo de 1959 a 1964, como representando a luta politica dos grupos que
disputavam a legitimagdo de ideais via pritica educacional, mas que, em grande parte,

funcionaram também no dmbito do Estado e ou sob seu patrocinio™.

32 Exaustivo trabalho de revisdo histérica sobre a Educagdo Popular no Brasil, neste periodo, ¢ o de
Vanilda PAIVA (1973).
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A partir de meados do séeulo XX, nomeadamente do inicio da década de 1960, a
experiéncia e 0  pensamento de Paulo Freire orientaram e contribufram
significativamente com a educagao popular no Brasil, através da elaboragdo da critica &
educagdo bancdria ¢ dos conceitos de educagdo libertadora, de agdo cultural ¢ de

conscientizagdo, entre outros, considerados centrais e favorecedores de processos de
transformagdo. Bezerra (1980) aponta como caracteristicas desse perfodo a
predominancia de praticas voltadas para o exercicio da cidadania, para a afirmagdo das
camadas populares € para o papel que deveriam assumir no cenario politico social, de
oposigdo a idéia de desenvolvimento das capacidades produtivas da populagdo enquanto
forga de trabalho em busca de maior rendimento sécio-econémico, considerados marcas
predominantes nas praticas da educagdo anteriores. Observamos assim, que o empenho
dos movimentos educativos populares a partir de meados da década de 1960 se
diferenciou dos momentos da historia da educagdo popular até aquele periodo.

No periodo que vai de 1964 a 1980, com a ditadura militar vigorando no Brasil,
os movimentos de cultura e educagdo populares se viram reprimidos, seus dirigentes
perseguidos e seus ideais censurados. A niptura politica ocorrida tentou eliminar as
praticas educativas que mediavam a explicitagdo dos interesses populares. “O Estado
autoritdrio exercia sua fungdo de coergdo, com fins de garantir a ‘normalizagdo’ das
relagdes sociais” (Haddad e Di Pierro, 2000, p. 113). Entretanto, vale ressaltar que,
apesar da repressio sofrida, diversas praticas de reconstitui¢do e reafirmagdo do
popular, inspiradas pcfo mesmo conjunto de ideais das experiéncias anteriores,
persistiram, ¢, apesar das dificuldades de articulagiio, desenvolveram-se de modo
disperso e quase que de forma clandestina no dmbito da sociedade civil.

Para além destas observagdes, foi também nesse periodo, mais especificamente

na década de 1970 que, a partir dos processos de mobilizagdo e organizagio populares,

g HiFieiEil U

o




a 8 g

sc problematizou alguns dos aspectos da contribui¢do acumulada da década anterior, por
exemplo, a noglo de conscientizaglo vista como momento prévio 4 agdio organizada.

Freire (1980), revisitando essa concepgdo alerta que as pessoas, € assim n6s prdprios,

{
H
5

| 1 além da condigdo humana de incompletude, vivemos em situag¢do, encontramo-nos
{ submersos em condigdes espago-temporais, que nos influenciam € nas quais, nem
A
% sempre igualmente, também influenciamos. Refletiremos sobre nosso préprio cariter de
i
i seres incompletos e situados, na medida em que sejamos desafiados a atuar. As pessoas

s3o porque estdo situadas! Quanto mais refletirem de maneira critica sobre sua

existéncia, € mais atuarem sobre ela, mais se humanizam. E afirma ainda:

se agdo e.reflexdo, como constituintes e insepardveis da praxis, sdo
a maneira humana de existir, isto ndo significa, contudo, que ndo
estdo condicionadas, como se fossem absolutas, pela realidade. Esta
relagdo pesscas-realidades, pessoas-mundos [...] implica a
transformag¢do do mundo, cujo produto, por sua vez, condiciona
ambas, acdo e reflexdo (FREIRE, 1980, p. 17).
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Ja a década de 1980 representa, para o Brasil, uma intensa mudanga politica.
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z Nesse periodo os movimentos sociais ganharam forga e passaram a enfatizar a i
2
R
: transformagdo da sociedade civil e seus processos de democratizagdo. As experiéncias ,g
;‘ ol
3 sved

democraticas dos movimentos populares constituiram-se como verdadeiros processos
educativos, ampliando o conceito de politica a outras instincias da vida, visando a
construir uma cultura com outras formas de fazer politica. “Queriamos vida. Vida

traduzida em pao, feijdo, saldrio digno, condi¢Ses dignas de trabalho e moradia, terra

[N

para plantar e para morar. [...] Em direito 3 igualdade e as diferengas. Em democracia,

em participagdo, em relagdes novas e solidarias” (AZIBEIRO, 2002, p.29). De acordo

N e g ey Y

com Sader (1995, pp. 313-314) o repidio a forma institufda da prética politica, encarada

como manipulaglo, tcve a contrapartida da vontade popular em ser sujeita da prépria
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historia, tomando nas mios as decisdes que afetam as condigdes de existéncia; com isso
alargou-sc a prépria noglo de politica, pois maltiplas esferas do cotidiano foram
politizadas. A reivindicagdo da democracia referia-sc as dimensdes da vida social, em
que a populagdo trabalhadora ¢ ou da periferia estava dirctamente implicada: nas
fabricas, nos sindicatos, nos servigos publicos, nas associagdes de bairros e até mesmo
em casa. Esse movimento indicava recantos da realidade ndo recobertos pelos discursos
instituidos, em verdade, residuos da vida publica. Através de formas de organizagdo de
luta alargaram-se as fronteiras da poljtica. Apontava-se a autonomia dos sujeitos
coletivos em busca do controle das condigdes de vida contra as instituicdes de poder
estabelecidas.

Durante a década de 1990 um novo contexto cultural, econdémico e politico
atinge a maioria dos paises da América Latina através da emergéncia de novos atores €
movimentos sociais, de amplos processos de reformas, da adogdo de politicas
neoliberais ¢ do impacto da crise dos socialismos de estado. Nesse sentido podemos
perceber que a década de 1990 apresentou um quadro complexo e variado de
alternativas e perspectivas para a educagio popular, privilegiando como €spacos para
sua realizagdo, ora o dos governos locais com sua institucionalidade de sociedade
urbana e ou rural, ora a comunidade local em sua territorialidade, ora a sociedade civil
com sua cultura e movimentos sociais. Assim, imbricados uns aos outros, estes €spagos

compdem a trama das politicas pablicas.

2.2. Emergéncia do poder popular regional

cujas paredes se foram enchendo pouco a pouco de mapas
inverossimeis ¢ grificos, ensinou-os a ler e escrever ¢ a fazer contas, e
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falou das maravilhas do mundo ndo s6 até onde cheguvam os scus
conhecimentos, mas forgando a extremos incriveis os limites da sua
imaginagdo. (MARQUES, Gabricl Garcia. Cem anos de solidio)

Especificamente a respeito da historia dos Sindicatos de Trabalhadores Rurais na
regido, de acordo com Reis (2002) ¢ Cintrdo (1996), esta dito que passa por trés fases: a
de anunciar, de 1981 a 1986; a de denunciar, de 1986 a 1989; ¢ a de organizar, de 1989
em diante. A fase do anunciar corresponderia ao perfodo de fundagdo dos STRs para
combater as injustigas. Com a fundag3o dos STRs passou-se a denunciar as injustigas,
trazendo a puablico o que antes era dito apenas no ambito das CEBs. Para que tornassem
conhecidos os STRs, foi necessdrio mostrar forca e se apropriar de temas que
trouxessem gente para as ruas. Ja a fase do organizar vem como O periodo apds a
estruturagdo formal da articulagdo sindical enquanto Polo Regional da FETAEMG ¢
com a formagio da Escolinha Sindical.

A Escolinha Sindical surgiu da jungdo de uma série de experiéncias pelas quais
as liderangas locais haviam passado, a saber: a organizagdo do Movimento catolico da
Boa Nova e das préprias Comunidades Eclesiais de Base; a pedagogia da alterndncia da
Escola Familia Agricola, por onde algumas delas haviam passado ¢ que desenvolve uma
metodologia de investigagdo da realidade nas proprias comunidades, de organizagdo de
semindrios etc; a participagdo em varios cursos de formagido promovidos pela Escola
Sindical da Central Unica dos Trabalhadores de Belo Horizonte e do Partido dos
Trabalhadores de Sio Paulo; além do contato com 0 CTA-ZM e sua forte vertente de
construgdo de metodologias participativas de avaliagio e planejamento das praticas do
préprio trabalho.

Aos poucos se constata que faltava uma formagdo para novas liderangas que
pudessem assumir o STR ¢ possibilitassem uma descentralizagio da atuagdo dos STRs

na regido, até entdo centrada cm poucas pessoas por municipio, além, obviamente, dc
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trazer novas filiagdes. Mas necessitava-se d¢ uma formagdo que partissc da realidade ¢
trouxesse clementos para os enfrentamentos do dia-a-dia. Precisava-se dc atividades que
fossem rcalizadas nas comunidades, ¢ ndo apenas na sede dos municipios. A primeira
experiéncia com a Escolinha Sindical se deu em Muriaé, em 1989. As liderangas
passaram, estrategicamente, a ir para as comunidades dar cursos ¢ promover encontros
com duragio de cerca de quatro horas que incluiam desde questdes mais gerais a
questdes locais. As comunidades definiam as datas e as temdticas, além de participar da
mobilizagdo em prol da participagdo.

A experiéncia foi considerada bem sucedida, ¢ em 1990, se expandiu a
Escolinha Sindical para os outros municipios abrangidos pela articulagdo sindical,
estruturando-a a nivel regional. Juntamente com a discussdo de implantagdo de uma
Escolinha Sindical Regional, surge a proposta de formalizagdo da Articulagdo Sindical,
que antes funcionava de maneira informal. Na prética,'a organizagdo da Escolinha
Sindical regional significou uma formalizagdo € uma sistematizacdo dessa articulagdo
sindical, e as duas coisas passaram, a se interpenetrar. E as reunides da Escolinha
Sindical nas comunidades, na perspectiva de formagéo de monitores sindicais de base,
passaram a ser uma das principais formas da atuagdo dos sindicatos que conseguiram
implanta-las. Assim, as escolinhas sindicais foram implantadas em alguns municipios €
passaram a se constituir como um dos Sﬁncipais elementos da articulagdo sindical dos
STRs da regido.

Ainda seguindo o estudo de Reis (2002), em 1998, durante o [ Encontro das
Escolinhas Sindicais da Zona da Mata Mineira, no municipio de Eugenopdlis, fez-se,

didaticamente. toda uma retomada da historia do movimento sindical dos trabalhadores

rurais na Zona da Mata Mineira, através da divisdo do tempo nos periodos acima

referidos. Debateu-se sobre a metodologia utilizada no processo formativo da Escolinha
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gindical que busca levar em consideragdo a teoria ¢ a prdtica; o estudo ¢ ©
encaminhamento prético; além da historia e da realidade. Aprofundou-se o modo
histérico de organizagdo e articulagdo do trabalho que se basearam nos seguintes
principios ¢ atividades: organizagdo administrativa, liberagdo de pessoas para o trabalho
sindical e deliberagdo por micros regionais. E, a partir dai, a organizagdo dos programas
tematicos em diferentes comunidades na perspectiva da constru¢do do programa de
desenvolvimento local, e, sele¢do de comunidades, escolhidas para serem participantes
do processo de formagdo através da indicagdo de representantes para monitoria.

Esse primeiro encontro das Escolinhas Sindicais, constituiu-se como um
momento de avaliagio das Escolinhas Sindicais ¢ de re-definigdo do papel das
instituicdes parceiras. Neste encontro foram identificados dois grandes problemas
enfrentados pelas organizagdes de agricultores familiares: a baixa renovagdo de quadros
de liderangas e a falta de vigor politico para enfrentar a dindmica da realidade e propor
novas saidas. Foi na perspectiva de contribuir para a solugio destes problemas que, a
partir deste encontro, se formou a Coordenagdo do Programa de Formagdo de
Monitores, da qual tomei parte, que teve por objetivo geral contribuir na elaboragdo de
estratégias e politicas para a construgdo de um modelo de desenvolvimento rural
sustentavel para a regido da Zona da Mata de Minas Gerais (BARBOSA e OLIVEIRA,
2002). Esse Programa de Formagdo desenrolou-se entre 2000 e 2002 a partir de uma

concepgio de educagdo popular comunitdria, alterando o quadro geral das liderangas

sindicais em toda regido.
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2.3. Um outro cntorno do PARQUE

na aldeia, determinara de tal modo a posi¢do das casas que & partir de
cada uma se podia chegar ao rio ¢ se abastecer de dgua com 0 mesmo
esforgo; ¢ tragara as ruas com tanta habilidade que nenhuma casa
recebia mais sol que a outra na hora do calor. Dentro de poucos anos a
aldeia se tornou mais organizada e laboriosa que qualquer das
conhecidas. Era na verdade uma aldeia feliz. (MARQUES, Gabriel

Garcia. Cem anos de solidio)

Nas décadas de 1960 e 1970, no municipio de Araponga, s€ extraiu das Serras o

G et i \hpoeoe  r s ik e,

carvio vegetal para abastecimento da industria siderurgica. Periodo de grande

prosperidade local e circulagdo de dinheiro, mercadorias, aventureiros € policiamento

o5 « o S,

ostensivo. Em meados dos anos 1970, quando se proibe o desmatamento naquela regido,

| a Companhia Agroflorestal, subsidiaria de carvoejamento da Siderirgica Belgo-

a mata nativa na regido. Restando,

i A RTRN

Mineira, praticamente ja havia eliminado toda

prigthuy

basicamente, as fazendas de produgdo cafeeira e leitera.

i

Por um longo periodo os fazendeiros da Zona da Mata tiveram um
dominio praticamente absoluto na regifo. As disputas politicas se
davam apenas entre as diferentes oligarquias rurais. A légica do favor
ordenava simbolicamente a forma dos agricultores perceberem a
relagio de mediacdo dos fazendeiros, criando um trago cuitural que vai
entremear todas as novas relagdes que iriam surgir posteriormente. A
mudanga nas relagdes politicas e nas formas de percepgio da relagdo
com os fazendeiros da regido, por parte dos agricultores, se constituiu
como o resultado do trabalho miiido, cotidiano, da igreja progressista.

(REIS, 2002)
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Em meados da década de 1970, a histéria da Zona da Mata veio a se juntar a de
tantos outros locais que foram palco do movimento que tem como base a Teologia da
Libertagdo, quando bispos latinoamericanos reunidos em 1968, em Medeilin, na
Colombia, proclamaram a “doutrina de que a boa nova do evangelho implicava uma

op¢lo prefcrencial pelos pobres” (FERNANDES, 1994). Inspirados por esse
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movimento, setores progressistas da igreja catblica iniciaram, na Zona da Mata mineira,
um trabalho de organizaglio das populagdes em scu proprio territorio, através das
Comunidades Eclesiais de Base™. Este trabalho serviu como uma espécie de alicerce
sobre 0 qual se construiu a organizagdo politica d@s trabalhador@s rurais.

As CEBs foram criadas para estimular a participacdo de fiéis na condugdo da
igreja catolica. Elas colocavam sob a responsabilidade de leigos algun-las atividades que,
anteriormente, eram exclusivas de padres e freiras, como a catequese, a celebragio e o
estudo biblico. Uma CEB refere-se a um grupo de familias vizinhas que se reune para
rezar e refletir sobre o evangelho. Através de encontros e reunides, orientados por
cartilhas e folhetos preparados para os “grupos de reflexdo”, os participantes das CEBs
cantam, rezam, léem trechos da biblia e refletem sobre as palavras biblicas € a realidade
vivida, bem como as relacionam (FERNANDES, 1994). Praticamente, todas as
atividades sio realizadas pelas pessoas das proprias localidades e assentadas em circulo.
Foi com a CEB que varios grupos de agricultor@s da regido aprenderam a fazer
reunides e passaram a discutir de forma organizada seus problemas. As CEBs
possibilitaram as pessoas falarem abertamente. As questdes cotidianas eram discutidas a
luz do evangelho, buscando fazer uma ligagdo entre a fé, a vida e a politica,
problematizando as relagdes de poder existentes. A partir de valores cristdos do Antigo
Testamento, como igualdade, uniﬁo,i solidariedade, reforcaram a valorizagdo das
relagdes horizontais e a problematizar os lagos verticais de dependéncia.

A doutrina social das CEBs opera uma divisdo da realidade em dualidades,

colocando uma oposigdo entre grandes e pequenos, ricos € pobres, explorados e

¥ Da bibliografia sobre as CEBs podemos nos referir a Paiva (1985), Novaes (1987), Fernandes (1994) ¢
Ribeiro (1994). O trabalho da igreja progressista ¢ considerado, na regido, o principal fator deflagrador de
mudangas. Todavia, ¢ bastantc provével que mudangas socioculturais ¢ econdmicas tenham reforgado
algumas alteragdes nas relagdes, por exemplo: os arranjos amerindiafricanos de cada comunidade rural; as
intensas migragdes dos ¢ para os centros urbanos; a decadéncia do café iniciada por volta dos anos 1930;
a construgio de estradas para o carvocjamento etc.
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exploradores. Fala da nccessidade de unido dos pobres e oprimidos para buscar a
libertagdo. Valoriza os trabalhos comunitirios e estimula as agdes concretas dos
agricultores no sentido de romper com a domina¢do dos fazendeiros. Além disso,
coloca a palavra do evangelho como respaldo as tentativas de mudangas das situagdes
_consideradas como injustas. No entanto, as CEBs eram diferenciadas entre si, algumas
se tornaram militantes e ativas, enquanto outras restringiram-se as atividades
estritamente religiosas, por exemplo: a catequese, o culto e a leitura biblica. As CEBs
mais atuantes abragavam causas e se envolviam em outras atividades, desde as
religiosas até atividades coletivas nas dreas de comercializagdo (por exemplo, compra e
venda coletivas), saude, politica, educagdo e lazer (RIBEIRO, 1992). As CEBs que se
constituiram como as bases para o surgimento, através da concepgdo de oposigdo
sindical, dos Sindicatos de Trabalhadores‘ Rurais na regido foram as mais ativas €
passaram a dirigir suas reflexdes e suas praticas para causas concretas e entraram na luta

politica.
Em 1975, se estruturou na Zona da Mata o0 Movimento da Boa Nova (MOBON),

que deu uma nova dindmica ao trabalho das CEBs, uma vez que organiza encontros de

reflexio que reinem pessoas vindas de diferentes localidades e municipios. Foi nos

encontros do MOBON que comegaram a se criar os lagos que iriam levar, em futuro
breve, a uma articulagdo entre as pessoas ¢ os sindicatos de trabalhador@s rurais, como
dissemos anteriormente, de varios municipios. Afinado com a doutrina da CEB, o
MOBON pregava, com o apdstolo Paulo, que a “fé sem obras € morta”, e chamava as
pessoas para intervirem na realidade e se organizarem para diminuir a exploragdo. Os
encontros também serviram para agricultores e agricultoras descobrirem que haviam
muitos problemas comuns. Em 1983 o MOBON estava fortalecido e, aproximadamente

nesse periodo, em toda a regido se comegou a discutir ¢ decidir sobre quais eram 0s
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difercntes instrumentos  para intervir na realidade, tais como as associagdes e,
principalmcnte, os sindicatos de trabalhador@s rurais e os partidos politicos.

Apesar do movimento sindical de trabalhador@s rurais em Minas Gerais ser
relativamente antigo, na Zona da Mata mineira, até 1985, nenhum municipio dos hoje
abrangidos pela articulagdc sindical tinha Sindicato de Trabalhador@s Rurais™. J4 os
Sindicatos Rurais patronais tém existéncia mais antiga, mantendo durante muitos anos a
filiagdo de trabalhadores rurais em fungdo de terem sido responsdveis pela tramitagdo da
previdéncia social rural no periodo pos 1964, ou seja, os sindicatos patronais serviram
a0 amortecimento social de interesse da ditadura militar entdo vigente. As discussGes
suscitadas pelas CEBs, reforgadas pelos Encontros de Reflexio do MOBON traziam
para algumas liderangas a necessidade de estruturar os Sindicatos dos Trabalhador@s
Rurais. No entanto, a fundagdo dos STRs sé se tornaria possivel com a ajuda de apoio
externo, fundou-se o STR do municipio de Visconde do Rio Branco, em 1983, a partir
da assessoria da Federagdo dos Trabalhadores na Agricultura do Estado de Minas Gerais
— FETAEMG?®. Em seguida foram fundados os STRs de Guidoval e Rodeiro. Esses
STRs distinguiram-se de outros STRs ligados 8 FETAEMG por j4 nascerem numa linha
combativa, ja na perspectiva da oposi¢do sindical que se fortalecia diante da entdo
chamada conquista das liberdades ou abertura democrdticas. J4 o STR de Muriaé, sofreu

influéncia da Escola Familia Agricola de Muriaé®® e de seus monitores-professores, que

> Ver CINTRAO, Rosingela P. Ongs, Tecnologias Alternativas e Representagio Politica do
Campesinato: uma analise da relagdo entre o Centro de Tecnologias Alternativas e os Sindicatos dos
Trabalhadores Rurais na Zona da Mata Mineira. Tese Mestrado, CPPDA/UFRJ. Rio de Janeiro. 1996.

3 A FETAEMG descncadceou, cntre 1981 e 1982, um processo de reestruturagdo € contratou assessores
para a mobiliza¢io e organiza¢do de base. Entre outras coisas, esta instituigdo investiu na fundagdo de
sindicatos em algumas regidcs do estado de Minas Gerais, consideradas estratégicas. Influenciada pelas
greves de assalariados da cana-de-aglicar, a FETAEMG considerou Visconde do Rio Branco um
municipio de alta prioridade para a implanta¢do sindical de trabathador@s rurais.

¥ As Escolas Familia Agricolas s3o cscolas que funcionam em regime de semi-internato. Os alunos
alternam 15 dias na escola ¢ 15 dias no meio sociotamiliar, conforme os principios da Pedagogia da
Alternincia (BARBOSA, 2005). Como ja afirmamos, na época da {undagdo dos STR’s dessa articulagdo,

a EFA dc Muriaé cra a Gnica na regido.
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comegaram, em 1984, a buscar apoio para fundar o STR, desencadeando entdo reunides
para sua fundagdo naquele municipio, que afinal s6 sc decu em 1986. A partir de cntdo,
com o apoio da Comissdo Pastoral da Terra — CPT toi fundado o STR.de Tombos. E em
seguida, se¢ envolveram os sindicatos de Visconde do Rio Branco, de Muriaé¢ ¢ de
Tombos na fundagdo dos demqis STRs: entre outros, Carangola, Eugenopolis,
Miradouro, Divino, Espera Feliz e Araponga. Todos estes surgiram de maneira diversa
dos sindicatos mais antigos de Minas Gerais, sem as marcas do assistencialismo
médico. Como dizem @s sindicalistas: surgiram “para defender os direitos dos
trabalhadores”, desencadeando diversas a¢des neste sentido.

As Comunidades Eclesiais de Base, aos poucos, levaram & construgdo de
possibilidades que iriam configurar 0s grupos de agricultor@s de uma forma
diferenciada, por exemplo, na maneira de perceber a relagdo com os fazendeiros.
Também enquanto principios de reconhecimento de identidades, o fortalecimento do
popular inicia a emergéncia das caracteristicas de cada comunidade, portanto, o viés
étnico passa a ser significativo pelas proprias pessoas que até entdo se viram obrigadas a
negd-lo. Estes inéditos-vidveis passaram a ter repercussdes sociais quando antigas
regras de convivéncia com os fazendeiros patrGes passaram a ser rompidas. O
surgimento do STR como novo mediador, capaz de “levar o patrdo a justi¢a”,
obrigando-o a pagar indenizagdes aos seus empregados e parceiros, desequilibrou as
relacdes de dominagdo. Os STRs passaram a questionar € a interferir em relagGes
anteriormente quase sempre tratadas no dmbito interno da fazenda, em um contexto de
relagdes pessoais € de compadrio. Os patrdes tinham um grande poder sobre seus
subordinados (empregados e parceiros, moradores ou ndo nas fazendas), controlando

ndo somente as formas de produzir, como também diversos aspectos da vida dessas

pessoas. Eram os mediadores destas familias nas relagdes com o poder local, na maioria
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das vezes, também fazendeiros, e com o sistema de sadde, controlado pelo sindicato
rural patronal. Como apontam os autores Palmeira (1985) e Novacs (1987), a simples
presenga do STR como um possivel novo mediador ja interfere nas relagdes de poder
estabelecidas, ¢ isto se mostrou também verdadeiro quando da criagdo do PARQUE.
Por mais frigil que este STR possa ser ele questiona a lei do fazendeiro, di uma outra
referéncia ¢ reordena as relagdes de poder. A reagdo dos fazendeiros, todavia, veio
violenta: a entrada de um trabalhador na justica contra ele, ou mesmo o voto em outro
partido, sdo vistos como uma trai¢do, como um rompimento das lealdades estabelecidas.
Nesse periodo, muitas familias de trabalhador@s sdo expulsas das terras das fazendas.
Quase simultaneamente & fundagdo dos STRs, e praticamente quase pelas
mesmas pessoas e grupos, se deu a fundagdo de diretérios do Partido dos Trabalhadores
— PT, nesses municipios. Muito embora, antes do PT as liderangas das CEBs ja haviam
participado de eleigdes apoiando os candidatos de oposi¢do, em sua maioria do PMDB.
Na eleigdo Constituinte, de 1988, langaram ¢ apoiaram candidatos ligados ao Partido
dos Trabalhadores. Com a fundagdo do PT que se coloca em oposi¢do ao poder local
oligdrquico, o rompimento com os fazendeiros se aprofunda. A entrada das liderancas
das CEBs e dos STRs na politica eleitoral significou ndo s6 um questionamento dos
“circuitos dos favores”, mas uma disputa de adesdes, uma quebra nas lealdades
politicas. A fundagdo do PT inseriu na disputa politica novos autores: as liderangas
trabalhador@s, em geral pequenos proprietdrios ou meeiros ou parceiros, antes, meros
subordinados ¢ submissos. E assim, passou-se tanto a disputar com os fazendeiros
diretamente os cargos eletivos municipais, quanto também a apoiar candidatos proprios
(diferentcs dos indicados pelos fazendeiros) para os cargos legislativos e executivos

estaduais e federais. E provavel que, aos olhos dos supostos donos do poder local, a
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fundagdo pelos agricultores de um partido independente do seu poder, tenha sido um
fator de incdmodo maior que o surgimento do STR ou das CEBs.

Todo essc processo criou, nesscs municipios, uma diferenciagdo politica no
campesinato: o “povo do PT” passa a ser a designagdo dos agricultores que se alinham
com o pessoal das CEBs ¢ dos STRs. E neste contexto que, os sindicatos da regido
comecam a unir for¢as e a organizar o que se consolida como a articulagdo sindical de
trabalhador@s rurais da zona da mata norte. Os sindicalistas atuantes nos STRs ja se
conheciam e tinham convivido durante os encontros do MOBON. Os mutirdes de
fundagio dos STRs, organizados pela CPT, consolidaram este vinculo e fizeram com
que estes sindicatos cultivassem fortes relagdes entre si. A primeira luta empreendida
conjuntamente pelos STRs da regido, que trouxe muitas filiagdes aqueles STRs recém-
fundados, foi a luta pelo direito dos STRs emitirem a carteirinha do INPS para os seus
associados.’” E assim que, j4 em 1986, a articulagdo sindical comega a existir de fato,
embora informalmente, assumindo um papel importante de apoio mituo, de troca de
experiéncias ¢ de diregdo das acdes dos sindicatos. Esses STRs passaram a se
autodenominar combativos, identificando-se com a linha da Central Unica dos
Trabalhadores ¢ participando a nivel estadual, nas disputas internas ao sindicalismo
apoiando a chapa Cutista nas eleigdes para direcdio da FETAEMG, em 1988, em
oposicdo a direcdo da FETAEMG, considerada pelega. Outras redes de relagdes
também se estabeleceram, agregando novos elementos na forma de agio dos STRs com
a articulagdo com ONGs, especialmente o Centro de Tecnologias Alternativas da Zona
da Mata. Como ficou dito, ja em 1986, as liderangas haviam comegado a participar de

inimeros eventos fora dos seus municipios: encontros e congressos estaduais da CUT e

¥ Para ter acesso a0 sistema médico @s agricultor@s precisavam ir até o sindicato patronal ou algum
politico ou fazendeiro influente que assinava um documento para autorizar a consulta ou internagdo. Os
funciondrios do INPS nas regides negavam a permitir que os STRs emitissem a cartcirinha (sob influéncia
dos sindicatos patronais).
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do PT, Congresso da FETAEMG ¢ cursos de formagdo da CUT ¢ do PT. Comegaram a
articular-s¢ com deputados estaduais ¢ federais de partidos progressistas (especialmente
do PT c¢ PSB). Passaram a ter contato com ONGs e agéncias de cooperagio
intcrnacional, quc passam a assessorar € financiar trabalhos dos STRs na regidlo.

Essa capacidade de articula¢@o € mobiliza¢do na regido, ¢ também de estabeleccr
uma rede de contatos mais ampla levou-os a reproduzir localmente lutas de carater
nacional. Em [986 mobilizaram-se para a elei¢do dos deputados constituintes € em 1987
e 1988 para a reforma constitucional, reivindicando a aposentadoria para os
trabalhadores rurais e reforma agriria. Ainda em 1988 surge a questdo da anistia da
divida dos pequenos produtores, que levou a uma luta em vérios municipios, pois
muitos pequenos produtores pegaram empréstimos, em 1986, relativos ao Plano
Cruzado, e estavam ameagados de perder a terra. Essa luta trouxe como resultado a
incorporagdo de muitos pequenos proprietarios ao quadro de sécios dos STRs, que antes
eram socios do Sindicato Rural. O periodo inicial desses STRs foi de muito confronto e
mobilizagdo, com a organizagdo de muitas lutas e passeatas. E a Biblia respaldava as
acdes das pessoas, com historias como a da vida “sofrida” de Cristo e das lutas dos
hebreus pela libertagio de seu povo. Entretanto a atual problemdtica da articulagdo
sindical, neste momento, se rompe e se reeestrutura: de um lado a idéia de aliangas e
composi¢des no contexto da Federagdo dos Trabalhadores Rurais do Estado de Minas
Gerais, de outro uma espécie de “retomada” do Departamento Rural da Central Unica

dos Trabalhadores com a criagdo da Federagio dos Trabalhadores na Agricultura

Familiar.
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2.4. Paisagem, regidlo, territdrio

foi assim que empreenderam a travessia da serra. Virios amigos,
jovens, cncantados com a aventura, desfizeram as suas casas e
carregaram com as mulheres e os filhos para a terra que ninguém lhes
havia prometido. (MARQUES, Gabriel Garcia. Cem anos de soliddo)

A Mata Atlantica que ocupava, além de outras regides brasileiras, os dois
degraus de Serras no sentido do litoral para o interior, isto é, a Serra do Mar, a Serra
Geral e a Serra da Mantiqueira, vem sendo paulatinamente eliminada do mapa brasileiro
(DEAN, 1996, 363). Na tentativa de preservar um pequeno bolsdo remanescente desse
bioma foi criado, em 1996, o PARQUE Estadual da Serra do Brigadeiro na regido da
Zona da Mata de Minas Gerais, com 13210 hectares. Para essa Unidade de
Conservagio, seu gestor, o Instituto Estadual de Florestas ainda elabora o Plano Diretor
que, legalmente regulamenta todo o processo de manejo da mesma. Um dos problemas
dessa elaboragdo vem a ser a contradigio ambiental entre o conservacionismo € o
preservacionismo e as implicagdes de suas respectivas visSes de mundo: globalizante ou
naturalistica (REIGOTTA, 1999 e DIEGUES, 2000). A primeira compreende uma
necessaria integragdo entre natureza e sociedade, enquanto, supostamente, a segunda
separa a natureza em nome de preserva-la em seu estado natural.

Este trabalho procura dialogar com a construgdo desse Plano de Manejo, muito
embora nossas viagens a campo tenham demonstrado que, sc a criagio do PARQUE foi
significativa na construgdo da negociagdo com o poder publico e demais agentes sociais,
cada vez mais deixa de sé-lo na composigio agroecoldgica ecopedagégica. Talvez isso
se deva a ‘lentiddo’ com que as decisdes negociadas em clima de tensionamento
ganhcm tradutibilidade institucional no contexto dos 6rgdos governamentais gestores

das politicas piblicas. Essa lentiddo faz com que uma densa inteligibilidade,
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conquistada pela cultura popular s¢ csmaesga em um, como diria SANTOS (2003),
desperdicio de experiéncias a partir de uma razdo indolente. A titulo d¢ um pequeno
exemplo podemos destacar a publicagdo, apenas em 2004, -apesar dos recursos
disponiveis, dos ‘Anais do Simp6sio Contribuigdes para claboragdo do plano de manejo
integrado e participativo do Parque Estadual da Serra do Brigadeiro e entorno’,
realizado em agosto de 2000.

O municipio de Araponga ¢ eminentemente rural com aproximadamente 8.000
habitantes, com topografia altamente declivosa devido as escarpas e afloramentos
rochosos das intmeras ramificagdes da Serra da Mantiqueira. As pessoas, na
agricultura, se dedicam, principalmente, a produgdo cafeeira - nas terras altas - e a
pecudria nas dreas de baixada, além da pequena agricultura em regime de trabalho
familiar de subsisténcia que, resilientemente, vem se expandindo através daquilo que
vimos nomeando tessitura ecopedagogica 'agroecolégica complexa. Na regido Zona da
Mata mineira a cobertura vegetal de Mata Atlantica ¢ estimada em 7,66% do Dominio
Original”, a maior area continua estd situada no PARQUE, criado em setembro de
1996, que abrange parte de nove municipios com seus 13.210 (treze mil duzentos e dez)
hectares, sendo que o municipio de limites mais extensos no PARQUE é o de
Araponga. As Serras contém ainda, em seus contrafortes mais de centena de mananciais
hidricos, espécimes vegetais e animais, endémicos € ou em vias de extingdo, tais como
bromelidceas e macacos monocarvoeiros, respectivamente. Os atuais estudos da
biosfera ¢ do dominio da Mata Atlantica considera as Serras como drea de “alta
prioridade biologica”.

Anterior A criagdo da Unidade de conservagio, em 1988, o governo do estado

decretou uma Lei Autorizativa para se criar um PARQUE Florestal na regido. Por outro

® Em Minas Gerais esse percentual atinge apenas 1,91% e no Brasil 2,99 %, segundo Dossié Mata
Atlintica 2001 do Instituto Socioambiental (ISA).
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lado, em 1993, sob os auspicios do CTA ¢ do STR, promove-se no municipio de
Araponga um Diagnéstico Rural Participativo® que aponta uma grande apreensio da
populagdo com relagdo 4 desinformagdo relativa a possivel criagdio dec uma Unidade de
Conservagdo que poderia desapropriar-lhes as terras, ja minifundiariz_adas, 0 que geraria
grave crise social. Surge a problemdtica dos limites da conserva¢z’lo’e ou preservagdo e
pessoas das comunidades se perguntavam se “vale a pena recuperar a terra [a
qualidadem] correndo o risco de perdé-la”. Entre 1994 e 1995 se realizou em
comunidades dos municipios do entorno outro Diagn6stico Rural Participativo, que veio
a ser o componente sdcio-econdmico dos estudos ambientais necessdrios a implantagio
do PARQUE e enfatizou aspectos histdricos e culturais da ocupagdo daquele rincdo de
pé de Serras.

Por outro lado, junto ao corpo técnico com agdes junto ao PARQUE ou mesmo
junto as Serras, a exposicdo da temdtica de pesquisa vinculando as problemdticas
ambiental e étnica ainda causa algum estranhamento. Assustam-se € optam, entre
outros, ou pelo viés preservagdo ambiental, explicitando interesses preservacionistas,
“ha casos de crescimento de Unidades de Conservagdo sobre comunidades onde ha
pessoas...” (informagdo verbal®'). Ou pelo veio étnico: “a especificidade, a diferenga e o
Jeitdo do povo de Araponga pode ter haver com isso...” (informagdo verbal*?). Outro

técnico associou este trabalho a uma visita feita ao México, na regido de Chiapas, ao

* O Diagnéstico Rural Participativo é um conjunto de técnicas participativas e iconicas que favorece a
integragio de populagdes ndo ou pouco letradas no processo de criagdio do conhecimento e na tomada de
decisGes (Chambers, 1994). Essa metodologia se difunde, principalmente a partir da Universidade de
Sussex,na [nglaterra.

*® CTA-ZM. 1993. Documento Intemo. Chamamos a atengdo para a questdo da baixa fertilidade dos
solos, j& desgastados e erodidos por um uso intensivo ¢ depredador. Na ocasido, era um dos maijores
desafios para a implantagio de um sistema agroecolégico na regido. [inclusdo em itdlico nossal.

*! Informagdo verbal obtida por Willer Barbosa junto ao zo6logo, professor da UFV, Renato Feio.

* Informagdo verbal obtida por Willer Barbosa junto ao engenhciro florestal Paulo Ferrcira Neto,
consultor de projetos de preservagiio da Mata Atldntica.
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entender que “cultura ¢ um principio de identidade de futuro, ¢ neste sentido Araponga
difere muito dos outros municipios da regido, pois tem um ir ¢ vir nas politicas
publicas” (informagdo verbal®).

Se pudéssemos historicamente observar um  vetor migratério da ocupagdo
humana, seu sentido iria na dire¢do das encostas das Se#ras, uma vez que a populag:éo e
seus afazeres sdo empurrados por ondas ou levas migratérias das frentes de expansdo
para os recantos de mais dificil acesso. A delimitagdo do PARQUE inverte o sentido
desse vetor, e as pessoas passam a compor sua fronteira externa. Tal inversdo cria uma
significativa alteragdo na relagdo das pessoas com a area de mata e com as travessias
através das Serras. Por exemplo: as taquaras, antes colhidas sazonalmente para a
confecgdo de balaios e forros para carros de boi e tetos de casas ja ndo podem mais ser
aproveitadas; outro exemplo é que passa a ser restrito ou mesmo proibido o acesso a
trilhas de intercdmbio entre algumas comunidades. O PARQUE traz para a populagfo e
suas organizagdes uma nova demanda de regionalizagdo, de perspectivas de trabalho e
uma nova relagdo de vizinhanga. Considerando com HALL “que a identidade muda de
acordo com a forma como o sujeito é interpelado ou representado” (2001, 21), o
processo de identificagio tornou-se politizado, portanto, a identidade sociocultural pode
ser perdida ou ganha. Entdo, parece que tal desestabilizagdo, proporcionada pela
participagdo social na criagio do PARQUE nas Serras, gerou, no contexto das relagSes
sociais o favorecimento da emergéncia de diferentes processos de reconhecimento de
identidades.

A partir do advento do PARQUE que se instala nos contrafortes mais ao norte da
Serra da Mantiqueira mineira criam-se € recriam-se situagdes e entrelagamentos para as

quais se volta esta reflexdo no intuito de esclarecer contradigdes dai advindas.

“} Informaglo verbal obtida por Willer Barbosa junto ao cngenheiro agronomo Glauco Régis Florisbelo,
técnico do CTA-ZM.
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Evidentemente muitos conflitos emergiram, conforme vamos buscando explicitar,
principalmente entre as categorias da percepgdo ambiental, ou seja, a naturalista e a
globalizante“. Autores costa-riquenhos, criando o ncologismo ecopedagogia afirmam
que “ndo podemos nos preocupar com a cidadania ambiental da era planetdria excluindo
a dimensdo social do desenvolvimento sustentivel” (GUTIERREZ e PRADO, 2000, 39)
e assim, perspectivas diferentes de relagdo com a natureza € entre as pessoas s¢
confrontam formando, talvez, uma concep¢do hibrida que em seu dinamismo pode
sugerir novos caminhos as politicas publicas e, especificamente, ao manejo daquele
PARQUE.

Portanto, a problematica ambiental deve considerar a histéria e os contextos que
se articulam nas proximidades de dreas a serem preservadas, o ambiente como um todo
¢ os cuidados e consequéncias que dai se requerem. “Sem contexto, palavras e agdes
ndo tem qualquer significado”, ¢ o que afirma BATESON (1986, 23), e com isso hd que
se reconhecer que ainda ndo se encontrou solugdes efetivas, mas ja se encontram abertas
algumas janelas e portas. Resta a coragem para atravessi-las! A necesséria integragdo
entre as tematicas ambiental e educacional deve também dar conta do desafio da crise
dos movimentos sociais que passa a ser entendida como crise dos modelos de
conhecimento “dos diferentes sujeitos sociais que emergem no cendrio politico e
cultural reivindicando o reconhecimento da diferenga de suas identidades, de suas
praticas, de seus saberes e de suas culturas, ao mesmo tempo em que a igualdade de
oportunidades e de direitos no jogo social de poder” (FLEURI e COSTA, 2001, 29). As
mudangas culturais promovidas no ambito educacional e ou ambiental devem

permanentcmente ser examinadas para que se reorientem as proposic¢des e agdes.

44 Essas categorias, juntamente 2 antropocéntrica, so trabalhadas por Marcos REIGOTTA (1999) atravdés
de pesquisa utilizando da Teoria da Representagdo Social, demonstrando tendéncia a tais visdes de mundo
¢ suas conscqiléncias. Por sua vez, MORAES (1997) considera a visdo dec mundo antropocéntrica
internamente 4 naturalista.
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Tal criagiio, a do PARQUE, como dissemos, foi precedida por um amplo, tenso ¢
conflituoso processo de negociagdes entre instituigdes cnvolvidas e a populagio,
caracterizando um intenso momento educativo. Um trabalhador rural sindicalista, o
Scenhor Fizim Que Milita, comenta: “acompanhci a medicdo da cota altimétrica.
Calculava o que tinha em pés de café, nimero de familias etc”, ele lembra que a troca
de experiéncias ¢ informagdes com a realidade das Unidades de Conservagdo do Vale
da Ribeira e Juréia foi fundamental pois l4 “os guarda-parques se intrometem até na
comida das pessoas que moram na darea, que ndo recebem indeniza¢io e sdo
perseguidos”. E prossegue: “¢é um orgulho muito grande que nosso cansago € noites sem
dormir ndo permitiu sairem as familias!” (informagdo verbal®’). Toda a riqueza desse
vivo embate nem sempre foi trazida a inteligibilidade necess4ria para que houvesse uma
multipla tradutibilidade entre as pessoas e ou grupos envolvidos.

Até aqui, os aspectos arrolados ja apontam a maior responsabilidade historica no
desmatamento regional, bem como os niveis de pressio gerados junto ds populagdes
vizinhas, ou seja, hd dois séculos que a exploragio dos recursos naturais na regido sdo
conduzidos na diregdo da concentragdo de riquezas, de terras e da univocidade cultural,
a monocultura do saber, do ser e do poder (tanto produtiva quanto vivencial), das quais
as classes populares em sua ecologia de saberes e praticas se véem alijadas. Muito
embora, ‘parte do corpo técnico das instituigdes envolvidas nesse processo procure
desqualificar a participagdo de agricultor@s, uma vez que seriam el@s @s

responsaveis por queimadas e cagadas nas matas, conforme ainda se ouve daqueles que
defendem a ndo utilizagdo de recursos da drea, mesmo que disciplinada. Entretanto, o
movimento sindical vem demonstrando um vigor organizativo e um cuidado ambiental,

através de significativa redugdo de impacto sobre a drea de mata continua e da

**Depoimento dado pelo Senhor Fizim Que Milita a Willer Barbosa, em Margo de 2002.
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diversificagdo na produgdo agricola bascada na agroccologia. Alguns sindicalistas locais
associam essas capacidades ¢ competéncias a reminiscéncias da dita cultura indigena
Puri.

Noutra dimensdo, reflctindo o protagonismo campongés, pode-sc afirmar o
fortalecimento da democracia e da participagdo popular. Esse debate a partir do conceito
de classe social, de seu histérico na sociedade brasileira e da emergéncia dos
movimentos sociais impulsiona a mobilizagdo ptiblica para impedir que a classe seja
retirada da histéria. Ademais, caracteriza a estratégia do novo sindicalismo identificada
como sendo a criagdo de um sujeito coletivo e reforca a novidade da descoberta da
multiplicidade de espagos onde se faz a classe, da existéncia de prdticas que criam
novos lugares sociais e da alteragdo das proprias instituiches no Curso das
experiéncias coletivas (SADER ¢ PAOLI, 1986). E preciso que tanto o corpo técnico
quanto as populagdes de entorno de Unidades de Conservagdo assumam o desafio da
sociedade sustentavel de hoje, que GUTIERREZ e PRADO apontam que seja criar
novas formas de ser e de estar neste mundo (2000, 33). Serd possivel a classe
trabalhadora o advento da autonomia? Serd possivel as formagdes sociais interétnicas
uma emancipag¢io € uma autodeterminagdo que considere o processo historico de

hibridagdo e ou transfiguragdo sociocultural?

2.5. Coligagio e sustentabilidade

agora serenamente, sem exaltagdo da novidade, em prolongadas e
pacientes sessdes. (MARQUES, Gabriel Garcia. Cem anos de solidio)
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A questdo ambicntal regional possibilita o ressurgimento de identidades que
cclodlem cem um imenso potencial educativo. O Parque reinscreve uma
desterritorializagdo ¢ uma reteritorializagdo que demandam, as proprias pessoas €
intituicdes, repensar as historias locais. Dai a emergéncia de processos ambivalentes no
que diz respeito ao reconhecimento de identidades. A anélise histdrico-cuftural possui
enorme potencial educativo no contexto do entre-lugar de empoderamento por que

passam as populagdes e organizagdes do entorno do PARQUE.

Em nosso tempo, especialmente, em que houve uma impressdo muito
difundida de que aquela civilizagdo estaria sendo ameagada, o uso da
ideia de tragédia para definir toda importante tradi¢do em vias de ser
destruida por um presente ingovernavel tormou-se bastante evidente. E
no entanto o que esti em jogo ndo é meramente uma questdo que va
contra essa suposigdo: a de que ndo haja uma tal continuidade. O que
estd implicado, aqui, é mais a compreens3o de que uma tradi¢do ndo € o
passado, mas uma interpretagdo do passado: uma selegdo e avaliagdo
daqueles que nos antecederam, mais do que um registro neutro. E, se
assim &, o presente, em qualquer época, é um fator na sele¢do e na
avaliagdo. Ndo é o contraste, mas a relagio entre o moderno e o
tradicional aquilo que interessa ao historiador da cultura. (WILLIAMS,

2002. 34)

E isso se reflete nas coligagdes interinstitucionais que vem sendo levadas a cabo.
Por exemplo, o entdo gerente do Parque do Instituto Estadual de Florestas, refere-se,
assim como o Jovem Fizim Empregado, ao nome Brigadeiro a partir da idéia de brigas
enquanto disputas e violéncias intermindveis, em uma espécie de rﬁata—mata entre
familias, como disse o Senhor Fizim Que Educa, mais uma vez ressaltando a
problematica da violéncia. Muito embora, noutro momento, o primeiro gerente do
PARQUE se refira & maior patente militar das Unidades de Conservagdo de Minas
Gerais — o Brigadeiro — ainda que com humor ou sarcasmo, revelando a prépria

ambivaléncia institucional e dominante na gestdo do PARQUE, conforme podemos ver

no moroso cncaminhamento das diretrizes para o Plano de Manejo, que, efetivamente s6
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foi publicado quatro anos apds o Simposio do PARQUE ¢ entorno, bem como nas
expressoes de desdnimo das pessoas das comunidades.

No tocante as iniciativas das organizagdes locais, perccbemos que hi pessoas
que sdo selecionadas pelo modelo local de reforma agrdria, a Conquista Conjunta da

Terra do STR em fungdo de seu potencial de lideranga que fica ‘reprimidc’ nas

comunidades de origem, e que despontam ao serem “retirados para serem lideres”

(informagdo verbal*®). Exemplos ndo faltam de familias que sairam das comunidades
para os novos assentamentos rurais, € que hoje, ja se tornam referéncia para toda a
gente, quer seja pelo cardter inventivo e criador em agroecologia, quer seja pela rapida
conquista da expressdo de dignidade, saude e alegria. Por outro lado, esse mesmo leque
de parcerias exige, nas bases sociais, variadas formas de apoio e presenga, tal como vem
a ser os intercAmbios intermunicipais entre Projetos de Desenvolvimento Local.

No contexto do Centro de Tecnologias Alternativas (CTA), junto a Diretoria €
em reunio com @s técnic@s coordenador@s dos Programas de Desenvolvimento
Local e de Conservagio da Mata Atlantica, conversamos longamente sobre esta
pesquisa. Ha o enfoque central da promogdo publica da agroecologia, as vezes com uma
abordagem um tanto quanto reduzida a problematica produtiva, entretanto, essa ONG
vem se reestruturando a partir de avaliagdes institucionais externas, abrindo-se a
tematica intercultural que provem das comunidades. Descreveremos um pouco da
relevancia dessa entidade partir daqui.

A fundagio do CTA se deu com aproximagio entre os técnicos, ainda estudantes
da UFV. e os STRs da Zona da Mata norte mineira. Os sindicatos sdo tomados como 0s
principais mediadores para a concretizacdo do trabalho junto 2 base social de

agricultor@s. Mediadores num duplo sentido, pois sdo mediadores j4 consolidados na

48 Pepoimenta cothido, por Willer Barbosa. de Glauco Florisbelo do CTA-ZM.
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regido como “‘representantes” populares ¢ vdo também fazer a mediagllo entre 0s
técnicos do CTA ¢ as comunidades. A consolidaglo da ONG, cm 1984, se deu a partir
da construgdo dc espago comum dc intercsses de atuagdo, ou seja, dc uma
intcligibilidade entre difcrentes perspectivas. A estruturagdo do CTA levou a criagdo de

diversos espagos de relacionamento, por excmplo os inimeros cursos, encontros,

seminarios e reunides, organizados tanto pelos STRs quanto pelo CTA, nos quais
técnic@s, sindicalistas ¢ agricultor@s passam a interagir. E levou a criagdo de um
espago institucionalizado de relacdo, representado pelo Conseiho de Cooperagdo, uma
instancia de debates composta por sindicalistas, técnicos, € outras pessoas relacionadas
ao trabalho, que define, planeja e avalia as atividades.

Inicialmente se buscou construir com os STRs uma relagio de “assessoria
técnica” para a questdo da “pequena produgdo”. O interesse central era inserir a questdao
tecnolégica e ambiental na pauta de preocupagdes dos sindicalistas. O CTA faz parte de
um movimento mais amplo: técnic@s envolvid@s em disputas com extensionistas e
cientistas hegemonicos, ndo sé internamente ao movimento ambientalista, como
também na disputa por fazer valer uma nova representagdo da agricultura, negando o
modelo tecnolégico da Revolugdo Verde e propondo um modelo sustentdvel de
desenvolvimento. De maneira geral, as propostas construidas estavam referenciadas nas
discussdes do movimento ambientalista. Por sua vez, conforme dissemos, o movimento
sindical tinha a questio politica como eixo de preocupagdo, procurava fortalecer os
proprios STRs enquanto mediadores de classe. Neste campo especifico de disputas, o
movimento se referencia em pares de oposigio como ‘“‘combativo-pelego”,
“conscientizador-assistencialista”, “classe trabalhadora-poderosos”, bem como em pares

herdados das CEBs, tais como: “grandes-pequenos”, “libertagdo-opressdo”, “pobres-

ricos”.
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Os intcresses comuns para uma primeira aproximagdo foram dados pela questdo
politica global: ocorreu uma alianga politica numa mesma “luta por um novo modclo de
desenvolvimento”, na linguagem do CTA, por uma “sociedade melhor”, na linguagem
da CUT e do PT, ¢, na “luta pela libertagdo”, na linguagem das CEBs. A ONG passa a
ser considerada a servico dos movimentos sociais. E também uma forte aproximagdo a
discussdo politica colocada pela Rede de Tecnologias Alternativas no Brasil, hoje
reforcada na Articulagdo Nacional pela Agroecologia, ao considerar as tecnologias
alternativas como um instrumento de luta contra a exploragdo voltadas para pequenas
produgdes e ao colocar o trabalho técnico como buscando favorecer, através do trabalho
com as tecnologias alternativas, uma tomada de consci€éncia. Segundo Teixeira (1994),
o CTA, a partir da percepgdo destes momentos, divide sua atuagdo inicial em quatro
periodos: periodo de sensibilizagdo, até 1987; periodo de cursos de formagdo e
capacitagdo, em 1988 e 1989; periodo de delimitagdo de prioridades, em 1990 e 1991; ¢
o periodo de definigio de estratégias conjuntas, de 1992 em diante.

Em uma segunda Avaliagdo Institucional Externa do CTA, em 2004, entre outras
coisas, podemos ler que a concepgdo politico-pedagogica da construgdo do
conhecimento € sua base de orientagdo estratégica que cimenta o conjunto das agdes e
relagdes. Ultrapassa projetos especificos e de programas de formagdo e € mais do que
uma ferramenta metodoldgica. E isso porque “no centro estd o agricultor com os seus
saberes — sobre as técnicas, sua historia social, a relagio com a natureza, a
transformagdo dos produtos, suas crengas ¢ simbolos™. Ha uma relagfio de respeito e
reconhecimento mutuos entre os componentes da coligagdo. H4 um conjunto de
iniciativas, tais como: cursos de formagdo, intercAmbios, debates institucionais sobre

plancjamento e avaliagdo, que tém como escopo a construgdo do conhecimento em

agroecologia, sem reduzir-se s questdes tecnolégicas.
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Os programas institucionais do CTA-ZM apresentam caracteristicas de gestdo do
desenvolvimento de politicas pablicas e de mercado a partir d¢ um conjunto de temas
programaticos: comercializagio; agroindastria; café orgdnico; planos municipais de
desenvolvimento; politicas de desenvolvimento territorial; crédito  fundidrio,
cooperativismo de crédito. O cenirio de possibilidades apresentadas por este ambiente
de politicas pablicas para a agricultura familiar é de recursos escassos e politicas
setoriais em consolidagdo. A prioridade conservadora € 0 agroneg6cio. O elemento de
contradicio do contexto, portanto, refere-se ao carater das reformas promovidas pelas
politicas publicas governamentais para a agricultura familiar, onde o agente regulador ¢
o mercado. As rupturas estruturais que exigem novas relagdes de poder, como a
democratizagio da terra e da renda, neste contexto, deixam a agroecologia, por seu
contetdo contestador e inspirador, como uma pauta incomoda.

Portanto, para aprofundar tal multi-dimensionalidade e considerando que “a
instituicdo registra em seus documentos trés fases histdricas: A - experimentagdo. B -
consultor assistente temdatico. C - papel politico articulador”, a Comissdo Avaliadora
sugere que o momento historico ¢ a trajetoria do CTA exigem uma quarta fase. Esta
nova fase nio necessita superar as outras, mas resgatar, incorporar, manter, acrescentar,
e desta forma ser uma fase mais completa. Com tais caracteristicas uma fase que
expresse uma ousadia em cendrio. A preocupagdo com a sustentabilidade, com a
ecologia em uma sociedade planetiria, mais integral e eqilitativa. Uma fase com
significados de maturidade, percepgdo politica, capacidade propositiva ¢ de agdo, mas

na radicalidade de compromissos com o futuro, exigindo rupturas estruturais. Essa

quarta fase deveria ser de continuidade e aprofundamento dos
principios da agroecologia, de afirmagdo crescente da dimensdo politica
da constru¢do do conhecimento, de ampliagdo da critica as ilusdes
contraditérias do desenvolvimento, de ética, de seguranga ¢ soberania
alimentar, de sustentabilidade ambiental, de politica pela igualdade de
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género, de apoio a0s jovens, de reconhecimento da diversidade socio-
econdmica e cultural dos segmentos sociais do campo (CTA, 2004).

Dos processos mais recentes a destacar, registra-se o trabalho da equipe do
Movimento de Ecopedagogia ¢ o avango do CTA em relagdo a pesquisa-
desenvolvimento. A geragdo e apropriagdo dos conhecimentos ¢ um movimento denso
de dialogos de saberes com @s agricultor@s e suas organizagdes, para a producdo de
indicadores, a experimentagdo, a difusdo de informagdes € a divulgagdo dos trabalhos.
Os Estagios Interdisciplinares de Vivéncia, a educagdo ambiental, pesquisas e
experimentagdes agroecoldgicas, sdo exemplos de parcerias do CTA com universidades
que se pautam por essa perspectiva. Outro destaque € a constru¢do institucional da
estratégia de formagdo e de troca de saberes em agrofloresta com agricultores
experimentadores € em processo de monitoramento econdmico, ou seja, uma nova
concepgdo de pesquisa participativa que se da no entorno do PARQUE.

Portanto, € a partir da critica a colonialidade do saber que podemos perceber
perspectivas que se abrem a construir um outro futuro. Ou seja, ¢ a partir do pensamento
dialégico que se mostra “o caminho para um deslocamento de no¢des hegemdnicas de
conhecimento disciplinar ou académico” (Mignolo, 2003, p. 360). Freire, por sua vez,
fala sobre o pensar com em vez do pensar por ou pensar sobre as pessoas. Essa
concepgdo de construgdo de conhecimentos coloca questdes sobre o proprio papel
estratégico da ONG na construgdo da agroecologia, no fortalecimento da organizagio da
produgiio no mercado e na gestdo das politicas pablicas no desenvolvimento local.

O contexto brasileiro mais geral revela mais um elemento, talvez mais difuso, a
legitimagdo recente pelo Estado do sujeito “agricultura familiar”, um sujeito social

aparentemente sem contradigdes com outros sujeitos do campo como os latifundidrios

do agronegécio. Este novo sujeito assume proporg¢des de alternativa estatal forte para o
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campo. Fortalecido nacionalmente por politicas publicas desenha um caminho que

talvez ndo mais exija rupturas estruturais. A defini¢io de fortalecimento do sujcito

agricultura familiar pode ndo estar incluindo, ¢m cenarios futuros, os pequenos

agricultores, 0s meeiros, 0s parceiros, alguns assentados da rcforma agrdria, os

segmentos do ‘agroextrativismo e das populagdes tradicionais. Podem permanecer

somente os empreendedores, aqueles especializados ¢ integrados ao complexo do
capital agroindustrial que convive perifericamente com o agronegécio exportador. E
nem todos os agricultores familiares da area de atuagdo do CTA-ZM fazem parte deste
grupo, talvez ndo sejam incluidos no projeto futuro se ndo se realizarem rupturas
estruturais de distribuigdo de terras e riquezas. Se ndo problematizarmos as rupturas
para permitir uma sociedade camponesa e orientada pelos principios da agroecologia,
talvez, muitos agricultores sem tradi¢do especializada ¢ empreendedora ndo sejam
incluidos. Mesmo agricultores agroecolégicos, ainda em conversdo, ndo terdo tempo
suficiente para passarem no teste do mercado.

O contexto exige das frentes programdticas do CTA nitida orientagdo
estratégica, a partir do debate entre as acdes de desenvolvimento € mercado e do
enfrentamento aos limites estruturais, principalmente a democratizagdo da terra ¢ da
riqueza. A agroecologia concebida também como um elemento estrutural do
desenvolvimento, como ciéncia do popular de carater paradigmatico, exige a ruptura
destes limites estruturais. Entdo, ressalta-se o aspecto tedrico-metodolégico das agdes: a
formagdo orientada para resultados, ou formagdo em servigo, ¢ sem duvida uma eficicia
metodolégica. A metodologia presente em varios projetos e programas deve ser objeto
de construcdo permanente com visibilidade superior no organograma institucional. A
formagio de agricultor@s como experimentador@s, promotor@s € formador@s, supera

a formagdo aberta, e por vezes generalista, em seus objetivos. Tem o cardter dc formar
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quadros com visibilidade de fungdes futuras. A formagdo de agricultor@s
experimentador@s ¢ destaque, pois ¢ pesquisa-desenvolvimento, s3o novos paradigmas
construidos. Os processos institucionais de monitoramento e sistcmatizagdo de
resultados, acompanhados de um esforgo de publicagdio, sdo outro destaque de eficdcia
mctodolégica.

E na gestio estratégica da sustentabilidade, em suas vérias dimensdes, como
condigdo para a promogdo da agroecologia, para o desenvolvimento de projetos s6cio-
ambientais e éticos que requer, a nosso ver, aprofundar a andlise que relaciona a critica
feminista ao paradigma dominante da economia, na defesa de uma nova economia do
bem-estar e da sustentabilidade da vida humana, com a critica da ecologia e da
agroecologia a apropriagio privada dos recursos naturais, mercantilizacdio e
artificializagdo crescente do meio ambiente. O momento histérico de longa duragdo € de
avangos significativos dos movimentos sociais no campo: a Educa¢do do Campo, a
Reforma Agraria, o Programa Nacional para a Agricultura Familiar, os mandatos
legislativos e executivos exercidos por trabalhadores ou por seus representantes. No
centro deste processo a gestdo do desenvolvimento em processos democraticos, com a
sociedade vivendo uma agenda propositiva € também crescendo na execugdo de
politicas publicas em parceria. Neste mesmo contexto de enormes contradigdes, a fome,
a miséria e 0o desemprego crescem €, a luz de um novo elemento paradigmadtico, a
exigéncia de sustentabilidade ambiental para as agdes da economia de mercado. Um
momento de novos papéis para 0s movimentos sociais e as organizagdes de apoio, que
passam por processos de institucionalizagdo.

J4 dissemos acerca da ambigilidade do conceito de sustentabilidade que parece
traduzir-se em uma imagem social positiva (SAUVE, 1997, p. 27) junto ao povo das

comunidades do municipio de Araponga. Parece que a idéia de uma cultura da
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sustentabilidade ao favorccer 0 reconhecimento de diferengas culturais, ao colocar em dy
b

questdo a tematica da temporalidade de longa duragdio ¢ ao valorizar os saberes o

populares pode vir a confrontar-se ao reducionista cconomicismo que s¢ prende A idéia

S e e

de descnvolvimento. Nesse sentido a autora supra-citada alerta: internamente a demanda

por Desenvolvimento Sustentive! permanece o risco de discriminagdo e de estigma S
cultural através da imposi¢do do projeto mercantil do norte e do oeste planetério. Por

sua vez, CAPRA nos esclarece que “a sustentabilidade ecoldgica é um elemento .

essencial dos valores basicos que fundamentam a mudanga (...) com efeito, a criagdo de
comunidades sustentiveis é o maior desafio dos nossos tempos” (2002, 237). E preciso

identificar estratégias chaves de redimensionamento dos movimentos sociais locais a L

i

partir das tematicas ambiental e étnico-cultural. Entretanto, o intenso ritmo de trabalho

em compressio espago-temporal, talvez ndo permita o exercicio, por exemplo, da I

observacdo participante por parte d@s técnic@s. Seria interessante formar pessoas que
possam se dedicar a esta metodologia. Ela permite tanto entender as categorias de

pensamento d@s agricultor@s, a decodificagio de contetidos € percepgdes, como a

o atage
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também permite observar como s3o apropriados e aplicados o0s principios
agroecologicos.
Portanto, ¢ nesse contexto que afirmamos a necessidade de se compreender a
dinamica sociocultural que ocorre no entorno do PARQUE. O governo do Estado
decretou o PARQUE com a perspectiva de preservar um bolsdo remanescente da
Reserva da Biosfera Mata Atlantica. Entretanto, até mesmo os limites € a area do
PARQUE sido questionados, por técnicos gestores da Unidade de Conservagdo, tanto

por sua pequena dimensdo comparativa com outras Unidades de Conservagdo, quanto

por causa das necessidades de preservagdo da cobertura vegetal demandadas pela atual
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problematica ambicntal global e planctaria. Por outro lado, a populucdo tradicional'’
habitante da regido, que participou ativamente do processo de delimitagdo do PARQUE,
reivindica alguns usos da mata ¢ das Serras, por exemplo a retirada controlada da
taquara, da lenha ¢ a travessia das trilhas de intercomunicagdo. Tais usos ndo sdo
permitidos pela catego‘ria PARQUE no contexto do Sistema Nacional de Unidades de
Conservagdo, um conceito importado dos Estados Unidos que apenas permite wusos

indiretos, isto €, turismo e pesquisa cientifica.

Conforme vimos explicitando ao longo do texto, por dindmica sociocultural
chamamos o processo de formagdo por que passa um povo em sua transfiguragcdo
étnica (RIBEIRO, 1995, 17) ou hibridizagdo cultural (BHABHA, 2000). Bem como no
sentido indicado por CALDART de sujeitos socioculturais que “se produzem como
sujeitos de uma cultura que tem forte dimensdo de projeto, ou seja, de algo que ainda
ndo € mas que pode vir a ser” (2000, 26). Com isso queremos também qualificar o
referido termo, populagdo tradicional, na mesma direg@o dos estudos de DIEGUES que
0 aponta como uma nogdo que vem sendo desconsiderada durante a implanta¢do de
Unidades de Conservagdo, em detrimento da idéia de “que a conservagio da diversidade
bioloégica e a cultural devem caminhar juntas” (2000, 21).

A criagdo do PARQUE ensejou, ainda que eivado de conflitos e contradi¢des,
um processo participativo singular que trouxe a tona a emergéncia de novos processos
de reconhecimento de identidades, inclusive de carter interétnico, no contexto das
organizagdes populares que se articulam na regido. Assim, gerou possibilidades impares
ao Movimento Sindical de Trabalhadores Rurais que j& vinha se constituindo a partir

das comunidades e municipios, incorporando 4 concepgdo classista a tematica do meio

‘7 Conforme a Lei da Mata Atldntica _ PL 285/1999, art. 3°, inciso Il _ cntende-s¢ por populagdo
tradicional a “populaglio vivendo em estreita relago com o umbicnte natural, dependendo dos seus
recursos naturais para a sua reprodugdo sociocultural, por meio de atividades de baixo impacto

ambiental™,
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ambiente ¢ da cultura. Ao compreender a relevincia dessa problematica Paulo FREIRE
nos interpela a respeito da amorosidade entre mulheres ¢ homens ao nos tornamos
capazes de amar o mundo, assim, “a ecologia ganha uma importincia fundamental. Ela
tem de cstar presentc em qualquer pratica educativa de cardter radical, critico ou
libertador” (1996, 67). Através de algumas estratrégias de pressdo de opinido publica, os
Sindicatos de Trabalhadores Rurais tornaram-se interlocutores da Politica Ambiental
avancando numa dialogicidade em colaboragdo que resultou na mobilizagdo da
populagdo, no esclarecimento das proposides € na defini¢do da metodologia de
delimitagio da Unidade de Conservagdo. Esse parece ter sido um impacto decisivo da
criagdo do PARQUE junto as comunidades das Serras.

O PARQUE reinscreve na pauta regional a temdtica ambientalista. De um lado
reforgando as perspectivas articuladas ao movimento sindical de trabalhadores rurais, de
outro lado ameagando de excluéﬁo, ao acesso as Serras, uma populagio que
historicamente vem cuidando e as conservando. Por outro lado ainda, toa oportuna a
emergéncia de diferengas culturais que se mantinham em surda laténcia. “O leitor do
intervalo sabe que o seu é um jogo arriscado, mas ao menos, ndo finge a pacifica¢do nas
relagdes” (PEDROSA, 1975, 23), ou seja, ainda que de maneira subjacente, 0 PARQUE
reinscreve a temdtica da etnicidade que € “simultaneamente perene e contingente:
perene, ja ‘que representa um dado sempre suscetivel de ser ativado e mobilizado;
contingente, ja que as condigdes e as formas de sua emergéncia sdo historicamente
determinadas” (POUTIGNAT e STREIFF-FENART, 1998,140). Enfim, parecem
criadas as condigdes de escuta a voz do siléncio historico daquelas populagdes
tradicionais. Torna-se possivel, como explicaria a milenar sabedoria chinesa, ver que

seus caminhos vém se fazendo, como o caminho das 4guas que seguem, por onde

encontram menor resisténcia.
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3. Fazeres e aprenderes étnico ambientais

o essencial ¢ ndo perder a orientagdo [...] era uma noite densa, sem
estrelas, mas a escuriddo estava impregnada de um ar novo e limpo.
Esgotados pela prolongada travessia, penduraram as redes e dormiram
profundamente pela primeira vez em duas semanas [...] toda a estrutura
parecia ocupar um ambito préprio, um espago de soliddo e
esquecimento, vedado aos vicios do tempo e aos maus hdabitos.
(MARQUES, Gabriel Garcia. Cem anos de soliddo)

Devemos analisar o advento da agroecologia, reforgado pela ecopedagogia,

AR

através da emergéncia dos elementos residuais, das praticas sociais ¢ da memdria
coletiva (BENJAMIN, s/d), que passam a recompor dimensdes da interculturalidade da
tradi¢do. E, neste momento, tomamos interculturalidade como a densidade da ligagdo

entre agroecologia e ecopedagogia, entendendo que os avangos dos desenhos ambientais -

e R T ner i

sustentdveis realimentam os conflitivos processos varidveis de reconhecimento de

identidades ainda coloniais. Assim, criam-se novas necessidades de atualizagdo e re- 1

invengio das contradigdes historicas que vém submetendo etnias indigenas e negras por

e i

todo territério brasileiro, mas especificamente na regido das Serras. Buscamos
compreender como perdura, ainda hoje, em uma suposta cultura ndo mais colonial,
semelhangas ¢ ou diferencas com as estruturas de senmtimento histérico-coloniais.
Permanecemos com a problemética de como articular o projecto agroecolégico regional
com a categoria da pertenga local amerindiaﬁicana.

Tomamos como campo empirico de estudos, conforme ja vimos abordando, um
conjunto de atividades que corﬁpéem a articulagdo sindical de trabalhador@s rurais e
sua rede de parcerias no entorno do PARQUE Estadual da Serra do Brigadeiro, na Zona
da Mata do Estado de Minas Gerais, especificamente no municipio de Araponga, de

onde surgem timidas vozes reivindicando pertenga a um povo indigena dado por extinto

desde inicios do século XIX. Na perspectiva camponesa, uma cultura Puri se recoloca
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protagonista tanto na expansdo do trabalho agroccolégico quanto na proposiglo de uma
ccopedagogia que orientem as futuras geragdes, ampliando scu orgulho de pertenga e
suas perspectivas de futuro.

Reafirmando nossa intengo em aproximar e gerar uma forga de atrito entre os
conceitos de agroecologia e de ccopedagogia compreendemos ser necessdrio desobstruir
os canais de comunica¢do que hd entre os autores, atores e agentes sociais com atuagdo
na regido. Ja afirmamos que do ponto de vista da cultura e educagdo populares €
necessario considerar as estruturas de sentimento, e, dentre elas, aquelas que ja
descortinamos, a saber: 1) uma postura de resisténcia cultural 2 homogeneizagdo € uma
atitude resiliente que forga as aberturas de caminho rumo ao futuro (TAVARES, 2001);
2) uma vivéncia paciente das diferengas que emergem dos contextos e uma experiéncia
do dialogo denso entre saberes; 3) uma concepgdo que parte de e retorna 3s praticas
socioculturais conectando vdrias dimensdes a uma compreensdo dialéctica das
articulagdes entre o especifico em suas formagdes ¢ as formas mais gerais. Além do
mais, tanto a agroecologia quanto a ecopedagogia precisam considerar em cada
comunidade, em profundidade, os sujeitos implicados, seus modos de vida e de
significagdo, seus tempos e ritmos de aprendizagem, bem como elaborar mapas e
contextos reflexivos e dialogais que envolvam, em conformidade com BOFF (2000), a
nogio de sustentabilidade e pertenga planetaria.

A considerar, da agroecologia e da ecopedagogia, a complexidade de tais
dimensdes da vida social e a intensidade das redes relacionais que as constituem
enquanto cultura (GEERTZ, 1997), podemos perceber a consisténcia dos trés termos
imbricados. Isto €, tanto do ecoldgico como mediador entre as outras duas totalidades,
quanto essas mesmas totalidades relacionais, ou seja, a agricola e a pedagdgica. E, ao

tomarmos o ecoldgico como a instincia, por exceléncia, que chama a temdtica do
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envolvimento ambicntal, tanto o ugricolu enquanto o setor primdrio.dc produgdo da
vida da sociedade, quanto o pedugdgico enquanto produtor de politicas culturais ¢ dos
processos educativos que intervém nas realidades das pessoas e das coisas s¢ adensam
na configuragdo do projcto inteiro, tal como apontamos diante da FIGURA 5.
Repetindp: da agroecologia e da ecopedagogia, os caracteres agricolas, pedagdgicos e
ecoldgicos organizam-se, desorganizam-se e reorganizam-se (MORIN, 1999) a partir de
suas totalidades imanentes que criam novas totalidades relacionais fazendo com que as
mesmas ecopedagogia e a agroecologia demandem, entre si, uma espiral auto-reflexiva
(FREIRE, 1987) que implica e retro-alimenta a intencionalidade das formagdes sociais.
Repetindo, por formagdo social entendemos os processos histdricos de luta entre
dominante e residual que podem produzir e reproduzir o emergencial no contexto de
um determinado desenho ambiental (CAPRA, 2002).

Exemplificando, em uma determinada comunidade rural, a comunidade dos
Manjas, do municipio de Araponga, o Sr. Fizim Que Chora mantem embatbas préximo
& casa para que ao cair da tarde possa, dia a dia, se admirar da Irara, uma doninha de
pelagem brilhante, que ali se alimenta, a0 mesmo tempo em que chora, sic, a devastagdo
das matas, que s6 com muita luta busca recompor, uma vez que dois de seus filhos
recentemente tiveram que ser internados em hospitais psiquidtricos. Essas dimensdes
manifestam silenciamentos historicos que uma regeneragdo agroecolégica, ao cuidar
atentamente disso, faz emergir da meméoria social. Tal lida com o vigor dessa estrutura
de sentimentos possibilita a transformagdo das proprias pessoas, que entdo, sentem a
necessidade de reconfigurar suas identidades destrogadas. Indicamos a relevancia,
mesmo onde estd bastante afirmado ¢ reafirmado que ndo existe, do abrir-se e ouvir a
amerindiafricanidade. A viva dindmica dos movimentos sociais contemporincos

exigem que repensemos esquemas a partir de um nds inclusivo (VALLA, 1999), mas
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isso, demanda que explicitemos constantemente, com Stoer, que a diferenga somos nos
(2003). A interculturalidade, nesse sentido, torna-se um poderoso campo de intervenglo
das politicas pablicas que pode se traduzir em poder popular.

Fica nitido que alguns trabalhadores e trabalhadoras rurais ¢ dentre el@s
algun@s sindicalistas do municipio de Araponga sdo remanescentes Puri e assim se
afirmam quando falam de si propri@s. Em plena aurora do século XXI, durante as
observagdes a campo, ouvimos da jovem Dona Lilia Que Lidera: “nds temos orgulho de
ser descendentes daqueles antigos Puri”. Poucos anos antes, durante uma inspe¢do a
uma queimada nos costdes da Serra, ouvimos do idoso Sr. Fizim Que Guarda: “sempre
estivemos aqui, somos nés quem protegemos essas matas, nos somos os Puri”. De 1996,
durante o Diagnéstico Participativo que compds o estudo sdcio-econdmico para a
legalizagdo do PARQUE, vem a noticia de que um velho casal de indios vivia pelas
matas e que familias lhes deixavam, sob a soleira das portas, alimento. Pessoas na faixa
etdria dos 40 anos de idade afirmam ainda té-los visto em jornadas através das Serras.
Aproximadamente hd dez anos, pelo menos é o que posso afirmar de testemunho
proprio, uma lideranga sindical, o Sr. Fizim Que Educa, mostra-se curioso sobre a
histéria dos indios em Minas Gerais e daquela regiio especificamente, pois “sou
remanescente do povo Puri e preciso conhecer mais sobre os antigos”. O livro ‘A
histéria indigena em Minas Gerais’ (SOARES, 1996), fartamente ilustrado, circula de
mao em mdo entre as comunidades e, esporadicamente, uma e outra pessoa comenta
sobre a leitura do livro para conhecer “nossos parentes”. O que essas pessoas €
movimentos, consideradas, historica e localmente, integradas, querem dizer ao
afirmarem uma diferenga cultural colonial parece-se com o que Freire conceituou como
praxis, um termo médio entre a falagdo e o ativismo (1976). E essa resiliente riqueza se

mostra como uma sabedoria secular que teima em se manifestar, ainda que a espreita,
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muito embora, parte do mesmo grupo de téenicos com atuagdo local jd se assuste com
“a materializagdo de indios Puri” no entorno das Serrus.

Consideramos importante seguir aprofundando o entendimento que essas
pessoas sindicalistas Puri tém de toda a dindmica intercultural na qual se véem
envolvid@s, bem como captar os processos formativos que @s tornam sujeit@s
socioculturais especificos. Busquei, até aqui, fazer com que venham “i luz os
acomodamentos, as trocas comerciais € 0s empréstimos culturais, que acontecem até em
encontros tio desumanos como entre brancos e nativos em um territorio de fronteira”
(BRUNELLO, 1998, p. 111). Documentalmente, novamente, podemos afirmar que o
processo historico de ocupagdo colonial do que € hoje o municipio de Araponga se deu
a partir do século XVIII. Sucederam-se cingiienta anos de guerras intermitentes aos
indios Puri, habitantes tradicionais daquelas paragens. Aos quais seguiram-se cerca de
trinta anos de extra¢do do ouro aluvional, que logo se esgotou, na escala dos interesses
colonizadores. Ja nos inicios do século XIX os Puri sdo considerados dispersos e
integrados aos demais trabalhadores rurais, ou seja, conseguiram se esconder em seu
processo de silenciamento. Alguns grupos amerindiafricanos buscaram, entre os finais
do século XVIII e o periodo dado como de sua extingdo enquanto etnia, suporte no
entorno dos aldeamentos que se instalam na regido como parte de uma politica de
ocupagdo colonial e de reducdo e evangelizagdo indigena.

No entanto, quando o STR assume atuar junto & coligagio interinstitucional para
a preservagdo das Serras, na criagdo do PARQUE, emerge um discurso recorrente em
algumas comunidades afirmando o orgulho de pertencer aos antigos Puri. Essa
emergéncia étnica manteve-se silenciada durante estes duzentos anos atravessando os
saberes das geragdes porque a hibridagdo amerindiafricana naquelas Serr;a.s' permanece,

ao longo do tempo ¢ ainda hoje, aberta a novos acolhimentos e cuidados interculturais.




¥

125

Em realidade, querem expressar, ¢ssas pessoas jé possuidoras de inimeros papéis
sociais, que elas sabem o que querem ¢ como fazé-lo, apesar de um brutal vigor colonial
que insiste em exclui-las. A ameaga de expropriagdio e, posteriormente, a vitdria na
criagdo do PARQUE sem desapropriagdes de pequenas propriedades gera condigdes
para que viesse a tona dizeres historicamente conflituosos. Em que medida as
estratégias seculares de sobrevivéncia dessa populagio tradicional, ainda hoje em vigor,
serdo capazes dos futuros enfrentamentos, € tarefa da construg@o agroecolégica atual
que vem dilatando o tempo presente. A amerindiafricanidade Puri parece mais
permedvel aos processos de interculturalidade em razdo dessa histéria de contlitos que
permaneceram vivos nestes duzentos anos em que 0 fogo origindrio foi mantido aceso

em defesa da vida e do meio ambiente.

Neste momento, propomos tomar a narrativa que se segue, uma jornada do Fogo
Eterno, como uma espécie de mito de origem, tomado aqui em seu sentido de
acontecimento, de uma ocupagio territorial bem sucedida, uma vez que até hoje parte da
formagio sociocultural responsdvel por ela permanece naquela regido, em que pesem
sucessivos processos de expropriagio das terras e as histdricas ondas de modernizagdo
conservadora da agricultura“, provenientes do desenvolvimento do capitalismo. Levi-
Strauss toma do conceito de cultura. dentre outras formula¢des, o sentido de
encantamento ¢ de geografia afetiva, para ele “a cura comega, pois, por um historico
dos acontecimentos precedentes, e, certos aspectos, que poderiam parecer secundarios
(entradas e saidas), sdo tratados com grande luxo de detalhes, como se fossem, dir-se-
ia, filmados em cdmara lenta” (1996, 225). Parece que tantas lutas temperaram aquelas

pessoas a perseverar, muitas vezes sob cerrado siléncio, em seus costumes ¢ valores, e

48 . . .
Sob essa nomenclatura cstamos considerando os avangos da mecanizagdo, do uso de agrotéxicos ¢ da
monocultura agricola sobre o campo, principalmente a partir da década de 1950.
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assim, hoje s¢ reencontram em um complexo projeto agroecoldgico, ecopedagdgico ¢

intercultural, que procuramos esclarecer neste estudo. Vejamos a historia contada:

Em meio ao ensurdecedor e continuo ruido de uma densa e sombria tloresta
tropical... o sol avermelhado ja se pde ¢ a luz do dia € timida. Anunciando uma profunda
escuriddo, acompanhada dos perigos da noite, baixa uma intensa névoa fria ¢ Gmida,
crescem OS sons caracteriéticos dos animais de habitos noturnos e invadem os fortes
odores de flores que se abrem aos insetos e da decomposi¢do da matéria orginica
‘morta’. Um grupo de pessoas semi nuas — as criangas nos colos, nas costas ou
caminhando atras do cortejo, os homens armados a frente, € as mulheres, estas cobertas
por tecidos de algoddo em tons escuros da cabega aos pés, carregadas de quinquilharias
— encontra um lajedo em pedra com dgua corrente nas proximidades. Comegam a
depositar toda a tralha que carregavam na jornada, rapidamente constroem coberturas de
palmeiras e folhas largas e assentam-se ou deitam-se em posi¢do de descanso. Parece
que estio mudando de territério, ou talvez estejam em fuga! Uma dessas pessoas
procura um recanto com pedras soltas que sdo rapidamente reunidas formando uma
concavidade protegida e que protege. Neste local sio depositados alguns gravetos e
folhas secas retirados de uma bolsa tecida em algoddo cru, junta-se a esse material
inflamavel um ticdo em brasa que estava sob a atenciosa responsabilidade de uma
Jovem mulher. Sopra-se e abana-se insistentemente até que ressurja a primeira chama
que crescerd em labaredas formando a fogueira do fogo eterno do Rio Branco. Os
olhares ¢ as respirages estdo aliviados e orgulhosos: mais uma dificil jornada entre
trithas e grotas e a missdo continua sendo cumprida. Afinal, mais uma vez, a noite chega
€ 0 audacioso povo Puri tem seu préprio calor, luz, alimento e cuidados para se refazer
das longas caminhadas. Infinddveis, e ja seculares, tém sido as travessias através de

trilhas encostadas ds matas das Serras. As pessoas do povo Puri, sobreviventes do
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massacre colonial, do grupo étnico-familiar ao qual pertencem as trisavos de Dona Lilia
Teotdnia chegam — depois de entenderem um pouco mais do mundo dos brancos ¢ dos
negros, € com eles virem s¢ misturando — aos pés da Pedra Redonda, local escolhido
para fincarem suas raizes... afagos, risos e narragdo de historias sob as estrelas embalam
as conversas até que 0 sono, ¢ o trabalho, possibilitem sonhos e realizagdes em defesa
da vida e do meio ambiente. Ali, naquelas Serras, as pessoas se revezam continuamente
para manter acesas as chamas daquele fogo eterno. O fogo da cultura Puri ainda crepita

vivo pelas Serras da Zona da Mata mineira!*’

Considerando que jornada significa marcha, caminho, expedi¢do, rastro ou
percurso que se percorre em um dia, através das trilhas. E por sua vez, tritha vem do
latim #ribulare, isto é debulhar, portanto, em jornadas através de trilhas se espalham
sementes e debulham-se os cereais, os frutos e as flores, semeando a beira das veredas,
gerando uma agroecologia “aleatéria” entre descansos € caminhadas. Assim, buscamos
compreender as jornadas empreendidas por um povo que vivencia os intervalos espago-
temporais desde tempos imemoriais. Em suma, o desafio que perdura é o de articular
uma andlise a0 mesmo tempo aprofundada e abrangente desse fendmeno complexo que
vem ocorrendo no entorno das Serras e do PARQUE. Aqui, destacamos os nodulos de

significagdo:

o vigor da idéia da unidade multipla adquire densidade de significagdo
quando compreende que ndo se pode reduzir a totalidade a suas partes
ou, as partes a totalidade ou, o uno ao multiplo ou, a multiplicidade a
unidade, mas que se deve tentar conceber as nog¢des de totalidades e de
unidades, de identidades e de diferengas, de organizagio e de

* A partir de entrevista concedida Willer Barbosa em jultho de 2002. Descreve a maneira como os
ancestrais de cultura Puri, como vimos descrevendo, um povo indigena do qual se tem noticias
documentais apenas at¢ inicios do século XIX, chegaram 4 regido atualmente ocupada, no municipio de
Araponga, pela comunidade de Santa Cruz. Segundo a historiadora indigena Geralda Soarcs, dos Puri
ainda surgem reivindicugdes de identidade por todo o amplo territario do centro-oeste ¢ sudeste do pais.
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desorganizagdlo  juntas,  simultancamente na  diregdo  da

complementaridade ¢ do antagonismo (MORIN, 1999, | 17).
Somente dessa forma poderemos caracterizar contradigdes enfrentadas por uma
organizagdo de trabalhadores rurais enquanto um dos pdlos relevantes em atuaglio no
entorno do PARQUE, suas estratégias ¢ dinamicas formativas ¢ seu modo de buscar
fazer valer seus interesses € seu projeto sustentdvel de sociedade. Dessa maneira
poderemos entender a ressignificagdo étnica advinda dessas mesmas contradigdes ¢
enfrentamentos.

Conforme diziamos, indicamos as exigéncias da pesquisa com a metafora de
jornadas através de trilhas, significando marcha por caminho estreito e tortuoso
deixando rastros pelas beiras. Uma vez que a populagdo que orienta nossa escuta e
nosso olhar participa de uma tradi¢io ndmade de travessias significativas através das
Serras e ao mesmo tempo de outra tradi¢do sedentdria em sua rede de minifindios nos
contornos da mata, consideramos adequado seu uso. Outra metifora complementar veio
a ser a de grotas, revelando a clareira na mata, de clareza, de claridade e de abertura;
revelando os momentos tedrico-analiticos, os fugazes tempos de esclarecimento da
jomada. As grotas exigem o atingimento de uma respiragdo lenta para a convivéncia
com uma histéria rude que teima em perdurar. As jornadas através de trilhas sendo os
momentos de resisténcia, de fuga, de raptos que se traduzem em ritmos acelerados e
rapidas pausas para descanso em grotas de transi¢io e esconderijo. Por sua feita, as
grotas traduzem, além desses momentos de descanso, a consolidagdio resiliente de
lugares de moradia, de nutrigio e alimentagdo, tanto do corpo quanto do espirito. Com
essas metdforas apoiamo-nos na antropologia existencial de Heidegger, que através da

no¢lio de diferenca ontolégica fundamentou os caminhos do século XX para uma
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compreensdo calcada no cuidado cotidiano, no sujeito situado, na alreridade ¢ na
intersubjetividade.

Os indios Puri viveram desde os tempos pré-cabralinos por toda a Mata
Atlantica que acompanhava, do interior, o litoral brasileiro, avangando até a regido hoje
conhecida como Centro-Oeste. Possivelmente, também eles ficaram conhecidos, pelos
colonizadores, como uma por¢do daquele povo cujo nome genérico era Botocudo em
fungdo de um aderego comumente utilizado nas orelhas € nos ldbios. Bem como ficaram
incluidos na denominagio Tapuias, os barbaros que sequer aceitavam o sedentarismo,
supostamente oferecido pela dominagdo colonial e, noutra maneira resiliente, acolhido
entre os tupi-guarani, estes, portanto, considerados menos hostis. At€ mesmo o nome
Puri — que significa audacioso — ndo é um nome auto-proclamado, foi dado pela tribo
co-irmd e ao mesmo tempo inimiga dos Coroado, também pertencente aos tapuios
botocudos e que, em tese, sdo oriundos dos Goitacazes, participantes da Confederagdo
dos Tamoios, quando instalam-se no territério do baixo Rio Paraiba do Sul
(MERCADANTE, 1973, 36). Foram némades, guerreiros € amistosos ao mesmo tempo,
que ocupavam sazonalmente os varios lados das Serras até meados do século XIX. A
partir desse periodo sdo considerados integrados, dispersos, cristianizados,
amalgamados e miscigenados aos demais trabalhadores rurais (PRADO JR, 2000, 81).
Surpreendentemente, mesmo apds tamanha transfiguracdo étnica, ou seja, 0 processo
de surgimento, transformagdo ou desaparecimento de uma etnia (RIBEIRO, 1999, 257),
nos dias de hoje, algumas familias ainda manifestam orgulho e reinventam sua origem,
conforme, entre outros, dizeres e priticas aqui ja arrolados. E assim véem se
reagrupando, poderiamos dizer, ou melhor, o futuro dird, se re-tribalizando.

Ao analisarmos a literatura acerca da histéria da regifo, de meados do século

XVIII, com a chegada da colonizagdo, até inicios do século seguinte se fala do gentio
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Puri ¢ sua auddcia guerreira. No inicio do século XIX sdo dados por dispersos ¢ os
poucos sobreviventes dc uma epidemia de variola, ji aculturados, vivem cntre os
trabalhadores civilizados. Entretanto, conseguiram manter-s¢ em siléncio, durante quase
dois séculos, para na década de 1990 reafirmarem-se Puri. Em verdade, ndo
mantiveram-se silenciosos, apenas ndo encontraram escuta. Certamente ndo se
esqueceram durante tanto tempo de sua etnia ¢ agora se relembraram. Entretanto, a
partir do desenho agroecoldgico ecopedagdgico essas pessoas sentem a necessidade e a
forga para se afirmarem publicamente como parte de um povo diferente. Captar e
analisar esse discurso e seus sentidos € o que ainda seguira como tarefa, ¢ talvez ainda
por muito tempo.

Conforme ja dissemos, os processos de dominag¢do cultural trazem como
consequéncias nio apenas-a resisténcia cultural, isto €, durante os embates e confrontos
se tempera a resisténcia, mas durante os periodos de fuga, auséncia de combates, recuos
estratégicos ou esquecimento da dominagdo se forjam as novas identidades (CUCHE,
1999, 146). Tal idéia pode ser compreendida também através do conceito de resiliéncia
cultural, ou seja, um conceito apropriado da fisica €.da resisténcia de materiais que
significa que um dado material apos sofrer um impacto de transformagdo tem a
propriedadé de retornar ao seu estado estruturalmente préximo ao original. Atualmente
a nogio de resiliéncia vem sendo apropriada no sentido de resiliéncia humana em par
indissoliivel com a idéia de resisténcia cultural. Assim, resiliéncia seria composta de
dois elementos imbricados um ao outro: a resisténcia frente a destruigdo, isto €, a
capacidade para proteger, sob pressdo, a prépria integridade e, a partir da resisténcia, a
capacidade para construir uma postura vital positiva, apesar das circunstincias dificeis ¢

adversas (VANISTENDAEL, 1995, 9). Enfim, estratégias secculares de sobrevivéncia

daquela populagdo tradicional estdo ainda hoje em vigor. Creio que as pessoas hoje auto
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proclamadas Puri tornaram-s¢ mais permedveis aos processos de interculturalidade em
razio dessa historia de conflitos.

Em fungdo deste novo momento na ocupaglo do territério do municipio de
Araponga, em defesa da vida e do meio ambiente, € que se torna necessario entender 0
processo que vem passando aquela regidio. Estd criada uma situagdo impar de integragdo
entre as politicas ambiental e educacional. O educador Gadotti ¢ quem elucida essa
abordagem, pois a educagdo tem, em diferentes contextos, diferentes metas ¢ objetivos.
“Trata-se de buscar e renovar sempre o sentido da educagdo, e ndo se fixar em modelos
teéricos inflexiveis e incapazes de ler o grande livro que € a realidade, para aprender
com ela” (1992, 69). As necessidades basicas sdo indicagdes possiveis que merecem em
cada sociedade uma andlise concreta ¢ nio uma genérica reprodugdo mecanica e
abstrata. Portanto, as dimensdes da ambiguidade e dos interesses em jogo na
implementagio de agdes educativas precisam ser cuidadosamente observadas. Uma vez
que na gestio das politicas piblicas os encaminhamentos necessitam ser efetivamente
participativos, dialogais e horizontalizados, com tudo que isso possa trazer de
contradi¢es para os procedimentos hierarquicos e verticalizados, € necessaria a criagdo
de contextos dialégicos de sujeitos e agdes diferenciadas que possibilitem a tradugdo e a

negociagdio entre realidades distintas ¢ tensionadas.

3.1. Da experiéncia étnica e social

A margem de um rio de dguas didfanas que se precipitaram por um leito
de pedras polidas, brancas e enormes como ovos pré-histéricos {...} o
mundo era t3o recente que muitas coisas careciam de nome ¢ para
menciond-las se precisava apontar com o dedo. (MARQUES, Gabriel
Garcia. Cem anos de solidiio).
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“A ctnicidade surge, como fendmeno politico, em situagdes interdtnicas, onde as
diferengas sdo contrastadas e transformadas em instrumentos politicos de pressio”
(MATTOS, 2000, p. 4). A bem da verdade, na realidade brasileira a dimenslo cultural
se reveste de necessdria resignificacdo de “colonialismos ¢ migragdes, dominagdes ¢
convivéncias que t€m induzido profundos processos de aculturagio: fusdes sincréticas e
violentas, perdas de identidade cultural encontram-se na prépria formagdo da
sociedade” (FLEURI, 2001, p. 49). Céda formagdo cultural enfrenta as fronteiras
deslocadas e diferenciadas de sua representagdo como grupo nas quais os limites e
limitagdes do poder social sio confrontados em uma relagdo de permanente
conflitividade.

“Estabelecendo em cada caso a rede de contradigdes concretas que definem esse
objeto € o modo como se transformam historicamente” (POLAR, 2000, p. 11)
analisamos emergéncias de diferengas culturais que véem ocorrendo oriundas das
fronteiras agricolas historicamente estabelecidas pelo desenvolvimento de atividades no
que hoje constitui o municipio de Araponga, em Minas Gerais. Enfocamos o esforco de
trabalhadores e trabalhadoras rurais, oriund@s da miscigenagio e da coexisténcia
territorial do considerado extinto povo indigena Puri, vinculad@s ao Sindicato de
Trabalhadores Rurais, para fazer valer sua cultura num contexto adverso. Nio se busca
demonstrar a existéncia de um grupo émico a partir apenas do reconhecimento externo,
sendo que valorizar aspectos da dimensdo subjetiva da convivéncia e do envolvimento
ambiental, onde “individuos compartilham um sentimento de pertenga comum, uma
crenca em uma mesma origem e dispdem de organizagdes unificadoras” (POUTIGNAT
e STREIFF-FENART, 1998, 83). Tal defini¢io de categoria, grupo ou comunidade

étnica corrobora as perspectivas atuais no debate das teorias da etnicidade.
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Ao analisar as priticas corporais no contexto da educagdo escolar indfgena,
Grando (2004) apropria-se do conceito de fronteiras culturais, estabelecido por Barth,
para explicar as relagdes interétnicas e interculturais através de suas franjas e fricgdes.
Tal como elaborado por Tassinari, podemos entender os espagos de fronteiras culturais
“como espagos de trinsito, articulagdo ¢ troca de goqhecimentos. assim como espagos
de incompreensdes e redefinigdes identitdrias dos grupos envolvidos” (2001, p. 50). E
prossegue identificando trés difcrentes abordagens para analisar as relagles entre as

populag3es indigenas € as sociedades envolventes, a saber:

(1) As teorias que postulam a existéncia de um dnico ‘sistema mundial’
tendem a prever a extingdo de culturas e modos de vida definidos como
‘tradicionais’; (2) os argumentos que contrariam essa postura, baseados
na investigagio de respostas locais e tradicionais, tendem a enfatizar a
‘resisténcia’ das tradi¢des e, assim, prevéem a sua manutengdo, mesmo
num mundo globalizado; e, (3) ja os argumentos do terceiro tipo,
atentos para o contato e os espagos de intercdmbio, enfatizam a
resisténcia ndo das tradi¢des em si, mas da propria diferenga, prevendo,
assim, a manuten¢do da diferen¢a em si, mesmo quando mudam as
populagdes e tradigdes (TASSINAR], 2001, p. 55).

Referindo-se a Fanon, Bhabha demonstra que a “diferenga cultural” esconde-se
no ato mesmo de manifestar-se, ¢ que € ela mesma quem deve emergir na constituicdo
da “mudanca cultural revolucionéria [...] através da zona de instabilidade oculta onde
reside o povo” (2000, p. 63). O sentido latino de intervalo — inter-vallum, literalmente
entre-vales — aponta que a diferenga cultural ndo se cerra sobre sua “autenticidade” e ou
“pureza”, ela revela os entre-lugares, os intervalos por onde transitam as negociagdes
que instauram projetos de futuro. Bhabha explicita que o desafio reside na concepgio
do tempo da agdo e da compreensdo politicas. Isto ¢, a temporalidade converte-se em

descortinadora de um espago que pode aceitar e regular a estrutura diferencial do

momento da intervengdo. Mas isso s6 se dd quando se cria uma inteligibilidade a

propria diferenga, sem apressar-se¢ em produzir uma unidade do antagonismo ou da
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contradicdo social, pelo contrdrio, gerando da tensdo as possibilidades da negociaglo ¢
da tradugdo das difcrengas umas para as outras.

Essas diferengas culturais, ao manifestarem-se, trazem consigo uma contradi¢do
intrinseca, qual seja, ressignificar toda a pressdo hegemonica e monocultural de
uniformizagdo colonial, ¢, por outro lado, inventar uma tradi¢do que oriente as futuras
geragdes a um percurso ndo discriminatério. Parece dbvio que haja preconceitos e
resisténcias entre visdes de mundo e concepgdes culturais indigenas, afro e euro
descendentes, a amerindiafricanidade — afinal, a propria histéria brasileira esta recheada
de exemplos — portanto, considerando que 0s re-inventandos Puri lideram a regeneragio
agroecoldgica, cumpre seguir analisando sua estrutura de sentimentos, ou seja, de que
modo mantém vivas suas memoérias socioculturais, bem como identificar alguns nddulos
histéricos de cristalizagio e de vivificagdo nas relagdes interétnicas.

Os auto-proclamados Puri de Araponga sdo como as outras pessoas das
comunidades mostrando-se com toda a mescla popular da roga, mas hoje reivindicam
um diferencial. E, ao fazé-lo, exigem, ainda que silenciosamente, que aparecam também
os outros processos de reconhecimento de identidades locais com suas diferengas
especificas, assim, diferentes grupos Puri, negr@s fugid@s e negr@s libert@s também
reentram no entendimento da vida nas Serras, mesmo ja estando desde as origens
interculturais. Quando comegamos a falar do Puri, “essa raga”, alguns trabalhadores
rurais se animam e agradecem reiteradas vezes por este estudo. A reivindica¢do da

identidade Puri coloca-se como demarcagio de uma diferenga cultural. Isto €, como uma
insatisfagdo, como um “lugar” imagindrio, como luta. Talvez os Puri se digam de paz, e
se dizem, mas na luta constante da vida! Em verdade, ocorreu uma emergéncia do
inesperado, e esse pode ter sido um impacto na realidade das Serras ao, parte delas,

virarem PARQUE. Essa pode ter sido uma relagdo central que rearticulou outras, ou
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seja, foi a conversdo das Serras em PARQUE que inverteu uma l6gica e abriu
possibilidades insuspeitadas, por exemplo: ser Puri facilita a retomada de uma relaglo
arcaica com o ‘natural’, o que caracteriza um fundamento da agroecologia ¢ da
ecopedagogia. De toda forma, ser Puri manifesta, mais uma vez, a resisténcia de uma
etnia de agricultor@s familiares diante de novo susto de desagregagdo social com uma
possivel desapropriagdo de terras.

Portanto, a partir da criagdo do PARQUE € preciso re-compreender a
problematica do seu entorno como parte da questdo da formagdo de identidades
culturais deste Brasil secular. Esta pesquisa exigiu o cuidado com as culturas autictones
que conseguem sobreviver através de estratégias pouco conhecidas em suas
especificidades. E mais, populagdes tradicionais conseguem manter-se livres e
orguthosas de si, nio por causa de uma identidade fixista e estancada no passado ou, por
causa de alguma saudade de um possivel ou romintico encontro harmdnico com a
natureza, mas sim porque apesar de severa discriminagdo, negacdo, desprezo e guerras
de exterminio vislumbram perspectivas de futuro com um ambiente sauddvel sendo
recuperado pelo trabalho cotidiano. E apesar da dolorosa experiéncia colonial, assim
descrita em ‘Os condenados da Terra’, ainda que referindo a Africa podemos transpd-la

as Américas Latinas:

A tropa de choque da metrépole recebeu a missdo de [...] rebaixar os
habitantes do territério anexado ao nivel do macaco superior para
justificar que o colono os trate como bestas de carga. A violéncia
colonial n3o tem somente o objetivo de garantir o respeito desses
homens subjugados; procura desumaniza-los. Nada deve ser poupado
para liquidar as suas tradigdes, para substituir a lingua deles pela nossa;
¢ preciso embrutecé-los pela fadiga (SARTRE IN: FANON, 1974),

As pessoas ¢ os movimentos por ¢las gerados, amerindiafricanamente, envolvem-se na

constru¢do local de uma outra sociedade. Sem deixar de compreender os riscos ¢ as
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mazelas que sc inscrevem no atual estdgio da nova territorializagdo ¢ sem deixar de ser
¢ aprofundar suas proprias rafzes e rizomas culturais, langam-s¢ como antenas na

captagdo e criagdo do futuro ¢ da sustentabilidade agroecolégica.

3.2. Formas culturais recriadas

Envolto numa aura triste, com um olhar que parecia conhecer o outro
lado das coisas, mas, apesar da sua imensa sabedoria e de sua aura
misteriosa, tinha um peso humano, uma condigdo terrestre que o |
mantinha atrapalhado com os minasculos problemas da vida cotidiana. '
(MARQUES, Gabriel Garcia. Cem anos de soliddo)

A tensdo da pesquisa mantem a formagdo continua de uma encruzilhada, ndo se

pode dar paz aos siléncios, devemos interrogé-los agudamente. Ao mesmo tempo,
somente sua paz € que pode comunicar sua inteireza. E preciso descrever os
enfrentamentos populares em busca do entendimento do esquecido. O recalcado na

cultura sé6 emerge de sua condi¢do de resto e residuo na compatibilizagdo ¢ ou

Y s

aproximagio entre o subjetivo e o objetivo. Para buscar o angulo especifico de

" :.::,”é‘,j:

abordagem desta investigagdo com as pessoas nas comunidades rurais de Araponga foi
necessario identificar a proveniéncia do orgulho Puri e as estratégias que essas pessoas
¢ Puri desenvolvem nas relagdes intergeracionais e interorganizacionais para manter viva
essa identidade, diante de secular esquecimento, € assim, encontrar balizas educativas
que orientam o futuro. Identificamos também algumas relagdes histéricas com as
Serras, caracterizando o processo de criagio do PARQUE e seu impacto nas
comunidades, analisando alguns percursos e cendrios possiveis para o entorno do

PARQUE. Procuramos manter a coeréncia com a perspectiva de Williams, para quem
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A defesa de uma instdncia totalmente objetiva ¢ neutra ¢ um {uxo
acessivel somente aos que consideram suas proprias ideias ¢
procedimentos como universais. Escrever & sempre alinhar-se, na
medida em que este ato sempre estrutura, implicita ou explicitamente,
uma seleglo especifica, feita a partir de um ponto de vista também
especifico (CEVASCO, 2001,p. 21).

O que oricnta ¢ dirige nossas preocupagdes ¢ que a constituigdo do povo
brasileiro, a0 menos naquela regido da Zona da Mata Mineira, ainda se d& através de
conflitos e contradigdes advindos do periodo colonial, muito embora ndo apenas por
essas causas. Por isso, afirmamos com [anni que “as escalas culturais presentes nos
paises das Américas e Caribe podem ser vistas como uma escala de formas culturais
recriadas™ (1978, p. 53). E comum dar-se por assente que a expressao sincretismo ja
sintetiza os modos de vida, as formas de ser € as manifestagdes culturais daquilo que
poderia ser chamado de identidade nacional brasileira. Entretanto, creio ser necessario
complexificar o entendimento critico das relagdes interculturais da brasilidade para que
ndo nos apreendamos genérica e idealizadamente. Isto ¢, necessario se faz levantarmos
a pedra da visada geral da paisagem, como diriam STOER ¢ CORTESAO (1999), e
observarmos a enorme ebuligdo sociocultural que se desenvolve até mesmo no
comezinho cotidiano.

Uma escritura vem se impondo na descoberta daquilo que insiste em permanecer
sob sombras, uma escrita de intervalos, etmologicamente, entre vales. Desse modo
vamos redescobrindo o temor e orgulho dessa etnia indigena Puri amerindiafricana, que
veio se esgueirando pelas trilhas e ocupando as grotas e que, hoje, ao deparar-se com
um projeto educativo, de sua propria lavra, que oriente 0 futuro de seus jovens,
comegam a perceber que 0 horizonte futuro €, a0 mesmo tempo um horizonte, tenso e

denso, de didlogo com o passado. “A vida do campo é mével e presente: move-s€ a0

longo do tempo, através da historia de uma familia e um povo; move-se em sentimentos

e idéias, através de uma rede de relacionamentos ¢ decisdes. Presente ¢ passado; aqui e
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muitos lugares” (WILLIAMS, 1989, p. 20). Ao, agroecologicamente, buscar entender as
tradigdes e o ambiente onde € como viviam seus antepassados; ao montarcm um novo
desenho ambiental para as propriedades agora em processo de reconquista, rememoram
e fazem, neste mesmo movimento, emergir os modos de vida sombreados da meméria.

Ao tomarmos hoje, como exemplo, do municipio de Araponga, uma comunidade
que habita as grotas que abastecem um determinado corrego, descobrimos uma riqueza
histérica sociocuitural que lhe da caracteristicas singulares, tanto ambientalmente
quanto relativamente 4 miscigenagdo étnica. Com isso estou procurando reforar a
insergio dos casos do Brasii e da Ameérica Latina nas atuais discussdes da
interculturalidade e da colonialidade. Quijano nos explica que, nas relagdes
eurocéntricas, desde o século XVI, o status de “outro” foi delegado apenas as
populagdes do Oriente, a0 mesmo tempo em que negado a amerindiafricanidade (2003).
Portanto, isso torna-se necessario porque, as Vezes, as perspectivas contemporaneas sao
tomadas apenas na explicagdo das especificidades dos Orientes, Médio e Extremo.

A bem da verdade, o processo através do qual os povos surgem, s¢ transformam
ou morrem, isto &, como se da a transfiguragdo émica (RIBEIRO, 1995, 17) ainda ndo
esta devidamente explicitado, ainda precisamos continuar analisando os processos
histéricos de hierarquizagdo € hegemonizagdo das relagdes socioculturais, assim como
estabelecendo conexdes com as resisténcias, resiliéncias € agéncias 59 dali emanadas.
Por um lado, a forga ¢ o poder dos interesses econdmicos capitalistas com sua sede de
gandncia e usura da exploraqﬁo do trabalho, do aciimulo de capital e da propriedade dos

meios de produgdo; de outro lado, escondida € silenciada, uma subalternizagdo se

50 Conforme vimos assumindo, 0 sentido dessas expressdes ¢ dado pela seguinte defini¢do geral: “a
capacidade de responder de forma mais consistente aos desatios ¢ dificuldades, de reagir com
flexibilidade ¢ capacidade de recuperagdo diante desscs desafios ¢ circunstdncias desfavordveis, tendo
uma atitude otimista, positiva ¢ perseverante € mantendo um equilfbrio dinimico durante e apds os
cmbates™ (TAVARES, 2001, 8). Enftim, tomamos o conceito de resiliéncia enquanto uma dimensdo da
resisténcia cultural, da agéncia € pro atividade.
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constitui e s¢ reconstitui nos enfrentamentos, nas disputas ¢ entrecruzamentos
possibilitadores da luta pela sobrevivéncia. Ou scja, a criagdo da subalternidade ¢
também fruto das resisténcias & uniformizagdio que se quer impor. Nos entremeios
daquilo quc se mostra subordinado jd se escondem os quebra-corpo ¢ as gingas dc
desvio dos golpes de dominagdo enderecados ao exterminio, seja genocidio e ou
etnocidio, ou mesmo ideoldgico.

Convém insistir, as mazelas ¢ bem-aventurangas do periodo colonial persistem
residualmente e ainda se fazem expressdo. E se perduram € porque as estratégias da
dominagdo também se renovam, vejamos bem: mesmo que fendmeno ja devidamente
explicado teoricamente, o mito da democracia racial ainda esconde um vigoroso

processo social de discrimina¢do. Nesse mesmo contexto de complexidade se sufocam,

| A e

através da generidade do termo sincretismo, v0z€s de populagdes pré e pés colombianas
que ainda gritam o seu siléncio e se querem fazer ouvir. E interessante observar, por
exemplo, que mesmo quando se jacta da capacidade assimilacionista e integrativa do
povo brasileiro, muitas vezes ela se faz através de argumentagdo essencialista e ou

purista, e, se combate a idéia de que grupos étnicos possam ainda reivindicar voz

propria e protagonismo. Assim, se realiza um equivoco l6gico basico, ou seja, se se
valoriza a miscigenag@o como algo caracteristico da brasilidade, ndo se pode desprezar
os aspectos e dimensdes especificas herdadas e vivas de cada cultura’'. Mais pﬁrece que
se pretende naturalizar a mistura de ragas numa pulsio moérbida onde uma parte
hegemoniza e recalca as demais, do que realgar o que de vivo, vital e resiliente
permanece dessa indetermindvel interculturalidade que constitui a inquietagdo criativa

popular, sua estrutura de sentimentos.

1 williams (1989), ao analisar as relagdes entre campo ¢ cidade na Inglaterra pré ¢ pos teudal, demonstra
que resfduos dos modos de vida anteriores permanecem presentes, coabitando com as ondas da
modernizagiio capitalista. Como explicitamos, cremos ser adequada a incorporaglio dessas perseverantes
estruturas de sentimento, também para o entendimento do caso brasileiro.
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O antropologo Pierre Sanchis, ao fazer uma andlise da temdtica do sincretismo
no Brasil, chama a atenglo para um tratamento undnime dado ao tema durante os trls
primeiros quartos do século XX, que vem a ser a “transposi¢do a nivel analitico de uma
evidéncia de senso comum naturalizado [que] faz simplesmente do sincretismo a
mistura, especialmente no campo do outro” (1995, pp. 123-124). Entretanto, essa
abordagem reducionista passa a sofrer uma série de objegdes, mormente desde 0s anos
de 1970, ou seja, a categoria passa a ser interpretada como um ardil epistemolégico do
consentimento dos dominados para sua propria dominagdo, portanto, exige a andlise de
seu processo histérico de formagdo que se marca por uma matriz sociohistorica de
desigualdade. Dessa critica ressalta-se uma multiplicidade de formas que constituem o
sincretismo, entre as quais podemos arrolar algumas: “jungdo, unido, confluéncia,
mistura, aglutinagdo, associagio, simbiose, amalgama, paralelismo, correspondéncia,
equivaléncia, justaposi¢do ou convergéncia, acomodacdo, concordincia e sintese”
(SANCHIS, 1995).

Como podemos ver, as diferencas culturais e educacionais populares devem ser
lidas, historicamente, a partir de seus tensionamentos, de suas fronteiras €

estranhamentos,

Nio se trata de uma volta ao passado. Trata-se de inventar e reinventar a
sociedade. A pesquisa do movimento social como expressdo dessa
relagdo de tensdo revela como 0 conjunto da sociedade esta transfigurado,
transformado, recriado, revolucionado por todos esses grupos. Esse € o
desafio que se pde para aqueles que se dispdem a estudar os movimentos
sociais, especialmente no campo (MARTINS, 1997).

Sendo correto afirmar que no Brasil “coloca-se em primeiro plano a importancia
de conhecer, com a finalidade de orientar a pritica pedagdgica, 0s complexos itinerarios

de formagio e produgdo cultural que percorrcm contextos ja fortemente miscigenados”

(FLEURI, 2001, 50), a questdo da cultura ¢ do conhecimento a partir do modo particular
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dos contextos das Serray tecem os padries que os ligam s redes mais amplas. “ O
resultado dos processos de contato, que resultam em hibridismos de diversas naturezas,
podem ser considerados em sua dimensdo positiva e no apenas enquanto ‘perdas”
(MATTOS. 2000, p. 3), assim se absorve a nogdo de diferenga sem comodismos e sem
abrir mdo da luta pela igualdade. Os diferentes modos histéricos do envolvimento com
o meio ambiente sdo trazidos A baila em uma intervengdo educativa, participativa e
intercultural que potencializa as articulag@es locais e dessas com os planos mais globais.
Entretanto, isso ndo se torna possivel sem um grau de tensionamento, compreendido
tanto internamente aos proprios grupos populares, quanto desses com relagdo a outros
segmentos sociais e vice-versa, bem como entre os diferentes agentes sociais em
interagdo, ou seja, a conquista de inteligibilidade ndo se dd como um ponto de partida ja
dado.

Em termos de educago intercultural, e com esse espirito, ao reconhecermos que

as mediagSes coloniais da opressdo fazem com que os movimentos sociais aparegam

apenas como movimentos locais, reconhecemos 0 novo sob a forma do diferente a partir
de relagdes de inclusdo em um nds que abranja a diversidade constituida por eles
(VALLA, 1998), porém, no campo o cariter da espera se faz, conforme alerta Martins,
hd uma linguagem de siléncio que somente com o tempo “aprende-se a conviver com
essa populagdo e descobre o que significa o seu siléncio. E uma forma de linguagem e
um meio de luta. E preciso uma paciéncia enorme para ouvir esse siléncio. E ¢ ele que
* fala mais do que qualquer outra coisa” (1993). O reconhecimento dessas popula¢Ses
tradicionais massacradas desde a colonizagio — seja através de etnocidio, seja de
genocidio pura e simplesmente — que se convertem em agentes e protagonistas

politicos, em sujeitos histdricos, obriga a repensar toda uma visdo de mundo. No duro ¢

violento processo de ocupagldio territorial das Serras, as comunidades visitadas, em




algum momento da histéria, foram rivais ¢ antagonistas umas das outras. “Scmpre

contornos, formas ¢ relagdes. [sso caracteriza uma coisa viva ¢ o mundo vivente, onde
nada pode ser entendido até que diferengas ¢ distingdes scjam invocadas” (BATESON,
1986, p. 17). O entendimento da colonialidade amerindiafricana ndo se restringe apenas
A dicotomia entre colonizador ¢ colonizado, mas também A permeabilidade dos residuos
de subgrupos colonizados em convivio nas fronteiras daquele entre-lugar, ainda hoje,
cheio de esconderijos.

Acreditamos que, interculturalmente, as identidades e diferengas de grupos que
se relacionam s3o mantidas, nem sempre intencionalmente, em constante atrito sem que
se fechem as portas para solugdes de encaminhamento futuras. Assim, extraindo o
assunto da identidade do seu habitat metafisico, colocando-o muito mais sensatamente
num campo fluido e relacional, ndo mais do que como diferenga, reflete Polar, “institui-
se uma dindmica convergente em que as mesclas e hibridismos terminam sempre na
coeréncia e na unicidade de uma nova sintese” (2000, 127). Mesmo assim, perduram
questdes dificeis: se as politicas publicas se encaminharem apenas na perspectiva da
hegemonia hierarquizante, uma sustentabilidade, em seu sentido amplo, de

envolvimento ambiental, ndo se tornara possivel. Por outro lado, se o PARQUE

permanecer sendo construido com a participagdo popular, poderdo surgir novas

maneiras de gestdo de Unidades de Conservagdo.

3.3. Elementos da historia Puri

ter ordenado os fatos ndo no tempo convencional dos homens,
mas concentrando tudo em um século de episddios cotidianos, de
modo que todos coexistiam num mesmo instante. (MARQUES,
Gabriel Garcia. Cem anos de solidio)
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Aqueles amerindiafricanos Puri, ali das Serras, conviveram conflitivamente com
as hordas de colonizadores sedendos por riquezas materiais, 40 mesmo tempo, com as
ondas de populagdo afro-descendente, primeiros os quilombolas Sugidos (negros
caiambola como falam, hoje, daqueles “irresponsaveis” que vinham, faziam filhos ¢
partiam), depois vieram 0S negros libertos instalando-se nas fazendas e caminhos dos
cafezais, dos quais ainda hoje se guarda certa desconfianga. Ao analisar o processo de
modernizagio da cidade de Sio Paulo, no periodo final do século XIX, logo apos as
ditas leis da terra e da libertag@o dos escravos FERNANDES explica a contraditoriedade
daquele momento historico, pois, de “elemento potencialmente favoravel a emergéncia
e 4 consolida¢do de uma auténtica democracia racial no Brasil”, a ndo inclusdo daquela
multidio sem terra provocou uma grande onda migrat6ria, através das trithas ja abertas,
na diregdo de uma “economia de subsisténcia, para onde refluiu grande parte da
populagdo de origem escrava ou mesti¢a” (1972, p. 29). Junto a esse territério, um
suposto vazio populacional, chegavam, desde inicios do século XVIIL, as supra
referidas hordas dos senhores colonizadores, bandeirantes em busca das riquezas
minerais, vegetais e do trabalho escravo, e, com a repablica, levas de imigrantes
italianos e suigos fugindo da misériae da peste das revolugoes industriais européias.

Paradoxalmente, a pesquisa histérica encontra dificuldades apesar de a regido
estar, desde o periodo colonial, sob a jurisdigdo de Mariana, a primeira capital da
Provincia de Minas Gerais. Na vertente oriental das Serras, 0O costio leste, esteve
vinculada a Capitania Hereditiria de Sdo Tomé, hoje a cidade de Campos dos

Goitacazes ao norte do estado do Rio de Janeiro. Obviamente, em ambas as vertentes

das Serras encontram-se também Dioceses da Igreja Catélica que se encarregaram da
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evangelizagdo e pacificaglo dos bugres™. Tal escavagdo cultural-arqueol6gica encontra-
se com uma espécie de lacuna documental ¢ grandes desvios de abordagem do periodo
que antecede a década de 1970, quando a populago local reencena uma intensa vida
propria. Antes desse periodo, ainda ¢ necessdrio encontrar indicios de como se
mantiveram esses trabalhadores amerindiafricanos. Certamente, migravam em jornadas
diaporanas atravessando os fechamentos de caminhos, hora pela l6gica complexa de
encontros e dispersdes pré-cabralinas e do inicio da colonizagdo, hora vivenciando
experiéncias quilombolas, hora redugdes e aldeamentos, hora fugindo da declarada
guerra crua do século XVIIL Travessias entre um lado e outro das ingremes Serras em
busca da protegdo de trilhas pouco conhecidas e de grotas profundas para o descanso,
assim respiravam ofegantemente ou pausadamente, conforme as circunstancias de
socializac;io.‘ 4Uma hipétese que ainda perseguimos € a de que essas idas e vindas através
do territério de alto a baixo, de nascente a foz, pelos Rios Casca, Carangola e Muria€ —
0s maiores rios que nascem nas Serras - 0S tornaram mais maledveis as negociagles
com ou contra a dominagdo cultural encetada na regifio, portanto mais resilientes.

Um dos poucos estudos que trazem contribuiges historicas especificas, ainda
que pelas bordas, vem a ser ‘Os indigenas do planaito paulista nas cronicas
quinhentistas e seiscentistas’ (PREZIA, 2000). Digo pelas bordas tanto pela
temporalidade tratada, os séculos XVle XVII, quanto porque trata da regido sudeste do
Brasil, em uma época de registros dispersos e difusos, e ainda, porque a énfase do
estudo vem da linguistica, inclusive trazendo anexo um breve vocabulario Puri. De toda
maneira, o autor divide, para efeito de melhor entendimento, em trés periodos os dois
primeiros séculos da colonizagdo brasileira, a saber: o inicial, de 1500 a 1580; o de

escravizagdo e contflito, de 1580 a 1640; e, o de conciliagdo, de 1641 a 1693. Em todos

52 O termo “bugre” designa, aos olhos dos colonizadores os povos, ditos birbaros, pré-cabralinos. Assim,
se reveste de cardter depreciativo, preconceituoso ¢ discriminatdrio.
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os trés perfodos se tem como base 08 escritos missiondrios, sendo que para o primeiro s¢
inclui relatos de viajantes, do prisioneiro Hans Staden, cronistas franceses ¢ luso-
brasileiros, além da obra de José de Anchicta. Para o segundo periodo se inclui relatos
de corsarios e cronicas holandesa e luso-brasileira, ji para o terceiro periodo analisa-se a
escravizagdo indigena no sudeste do Brasil.

Para efeito de nosso estudo de cariter subsididrio, do primeiro periodo
destacarﬁos que Prezia elucida, de inicio, que uma literatura colonial, sobretudo
jesuitica, criou a dicotomia e o esteredtipo Tupi-Tapuia, “que subsiste até hoje no meio
escolar nio académico, pelo qual os povos tupis eram ddceis, amigos € colaboradores
dos europeus, enquanto os do tronco macro-jé, que vivam mais no interior, eram
atrasados e hostis ao colonizador” (2000, 11). A partir desse esteredtipo Prezia traz um
outro olhar ao especificar, internamente, as divisdes do tronco macro-jé, por exemplo,
os Guaiana do Sudeste, “uma etnia que habitava a serra do Mar e que fazia parte de um
complexo cultural, cujos remanescentes teriam sido os Puri e Coroados do sudeste de
Minas Gerais” (2000, 12). Esses povos, ndo falantes do Tupi, foram considerados pelos
colonizadores “selvagens que sdo ainda mais selvagens, vivendo no mato ¢ na
montanha”. Apt;.sar de dificuldades a respeito da fidedignidade das fontes, como por
exemplo de cronistas franceses que, supostamente, mais descreveram que vivenciaram
situagdes de contato, podemos destacar referentes de grupos da cultura Guaiana, ou
Guaiand, ainda no século X VI, tais como: um parentesco linguistico entre varios €
diferentes grupos que transitavam em amplo territorio do que ¢ hoje o Brasil, o
comércio silencioso realizado entre grupos, depois do qual os grupos voltavam a ser

inimigos, ou ainda, determinados grupos amistosos que visitavam amigos até mesmo em

povos inimigos entre si (2000, 37-38).
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Relativamente aos escritos dos missiondrios iniciais da colonizagdo importa
lembrarmos o cardter ¢tnocéntrico acerca dos povos indigenas ¢ sua consequente vislo
de conquista que implica atitude de monGlogo com relagdio a culturas, entretanto, 0
jesuita Manoel da Nobrega, por exemplo, mostra-s¢ preocupado em como adaptar a
tradigdo catdlica aos costumes indigenas (2000, 52) ¢, seu sucessor no provincialato da
Companhia de Jesus, Luis de Grd, queixa-se do nomadismo quadrianual indigena, em
carta de 1556 afirma que “o que maior dificuldade nos faz é a mudanga continua destas
gentes, que ndo atura em um lugar sendo muito pouco, porque como as ¢asas de terra ou
de palma que usam ndo duram sendo trés ou quatro anos. Vao-se a fazer outras em outro
lugar; [...] e o pior € que ndo se mudam juntos sendo espalhados” (LEITE, 1954, 292).
Outros jesuitas, ainda segundo Prezia, revelam grupos indigenas com *“os mesmos
habitos dos Tupi da costa, como cativar indiqs de outras nagdes matando-os com
grandes bebedeira ¢ dando-se novos nomes” (2000, 56), relato similar aparece em
depoimento atual entre 08 Puri de Araponga. Revelam também o incentivo a formag&o
de “linguas”, conhecedores de mais de uma lingua (principalmente, a portuguesa), entre

| os indigenas. Indicam que o termo indigena também se prestava as pessoas mamelucas
e que ndo era rara a participagdo e lideranga de mulheres nas guerras.

Por sua vez, o padre José de Anchieta, apesar de em sua fase inicial ter
expressado que “‘para €sse género de gente, ndo ha melhor pregagdo que a espada e a
vara de ferro”, mais tarde, além de reforgar, através de depoimentos indigenas e da
toponimia, a tese de que os tapuias antigamente povoavam as costas maritmas, vai
denunciar que “a maior parte dos indios, naturais de Brasil, estd consumida, ¢ alguns
poucos, que se hdo conservado com a diligéncia do trabalho da Companhia, sdo tlo

oprimidos, que ¢m pouco tempo se gastario”. Etnograficamente, cita também a figura

do casamento interétnico “das do mato, escravas de guerra” (2000, 72-74).
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Q). Fechamento

mas a tribo tinha sido varrida da face da terra por haver uitrapassado os
limites do conhecimento humano. (MARQUES, Gabricl Garcia.
Cem anos de soliddo)

“A idéia de uma estrutura de sentimentos pode estar especificamente relacionada com a
evidéncia de formas e convengdes que estdo com frequéncia entre 08 primeiros indicios de que
essa nova estrutura se esta formando” (WILLIAMS, 19793, p. 135). As estruturas de
sentimentos parecem S¢ repetir, mas a cada repeti¢do se ampliam em outra configuragdo
seletiva, em um desenho que demonstra sua condi¢do de sinal dos tempos que
compatibiliza o circunstancial a0 processo histérico variavel a que ddo forma. Assim,
relativamente a regido das Serras das quais tratamos, podemos agrupar trés grandes
tipos de estruturas de sentimentos, a saber: 1) a violéncia; 2) a narragdo de histdrias; e,
3) a vontade de liberdade.

E, essa tipologia, segundo nossa analise a partir das anotagdes de campo, assim
se sub divide. 1) a temdtica da violéncia em 1.1) insatisfagao colonial; 1.2) vontade de
luta; 1.3) monocultura de saberes, inclusive agricolas; 1.4) restricio a0 acesso a terra;

1.5) resisténcia cultural; 1.6) cuidado com a ‘doidice’. 2) A tematica da narragdo de
historias em 2.1) fabulagdes naturalisticas; 2.2) facilidade de riso; 2.3) resiliéncia; 2.4)
sonho e utopia, a0 mesmo tempo enquanto denuncia € andncio. Ja a tematica da vontade
de liberdade em 3.1) diversificagio no plantio; 3.2) trabalho coletivo; 3.3) visitas entre
grupos ¢ comunidades; 3.4) gosto das ervas do mato; 3.5) fartura de alimentos; 3.6) a

construglio do futuro a partir do hoje, isto &, a idéia de agéncia; 3.7) o gosto pela

caminhada.

ne
L1}
g
.




148

Em verdade, as evidéncias de estruturas de sentimentos somente s¢ reconfiguram
na atualidade quando compreendidas na teia complexa de formaglo da cultura popular,
¢, especificamente no Brasil, devemos analisar este fenémeno em processo enquanto a
reflexividade possibilitada pelas diferentes resisténcias culturais emprcendidas pelos
também diferentes povos indigenas ¢ negros. Ndo se pode desvincular das condigdes
histéricas, ainda hoje prevalecentes, de que essas mesmas culturas ficaram mantidas em
sua condi¢do residual, numa vigorosa produgdo de auséncia promovida pela dominagdo
colonial e moderna. No entorno do PARQUE a emergéncia étnica da cultura Puri vem
se dando porque a tessitura agroecologia ecopedagdgica complexa reposiciona o
envolvimento ambiental reconfigurando, em larga escala, a pertenca territorial da classe
trabalhadora local, agora delimitada enquanto movimento social com interveniéncia nas

politicas publicas. Alerta-nos o Senhor Fizim Que Orienta:

Claro que ndo vai ser igual. Na historia, depois da mineragéo,
comegaram a enfiar o café também na regido. Mas 0 nosso o pessoal
tem mais interesse de produzir mais diversificado, de cultura mais
permanente, ndo ¢ s6 p’ra diversificar, porque tem uns programas
muito, como & que fala: perene? Passa muito rapida. Perene ndo. Perene
¢ que continua. E temporaria. E tempordrio. Essa condi¢io tempordria
que ji ndo estd sendo muito aquela que... teve uma certa época que
ninguém plantava mais perene, o negocio era sé milho, feijdo e arroz, 0
que pintava na época, depois seis meses ¢ acabou. Veio o café, que €
perene mas ndo ¢ alimento, mas hoje ja se percebe muito essa... 0 povo
voltando muito parecido com a identidade dos indios, mais p’ra frutas
mesmo, tudo coisa que ndo vai morrer com um ano ou dois, que fica ai.
Entdo esta percebendo que isso ja ¢ bem parecido sim sabe e de varias
qualidade de frutas. Apareceram coisas que até ja tinha sumido, perdido
a raca das sementes. Tem pessoas que descobrem sementes que a gente
achou que nem existia mais, e vai descobrindo e vem trazendo, 14 vai
espalhando de novo para o povo. Entdo eu acho que estamos voltando
com coisas bastante parecidas na época de indio. Eu lembro, na época
de meu pai ¢ minha mde, tinha grande variedade de coisas, a ponto de
perder.

As vezes, o entendimento € de que os fios do novelo que compdem a inteireza

do processo de ser das Serras estlo rompidos definitivamente. Como se fosse o tecido
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roto ¢ esgargado, esfiapado ¢ descorado que pouco ou quase nada mais signiticam.
Somente a alegria das imagens de suas historias contadas ¢ sua sede de liberdade nos
podem garantir 0 enraizamento rizomatico de vivas estruturas de sentimento de onde
florescem os horizontes de futuro para aquela populagdo desde sempre esquecida, digo
melhor, desde sempre combatida. Porém, as dificuldades encontradas para que se
explicitassem  as lembrangas recriadas da etnia Puri demonstram o quanto ainda
permanecem cristalizadas a violéncia colonial naquele grupo de pessoas. De toda
maneira, as analises que César Benjamin empreende, a partir de Darcy Ribeiro, sobre o

povo brasileiro sao vigorosas:

aos trancos e barrancos, conseguimos fazer um povo-novo a partir dos
grupos humanos que 0 capitalismo mercantil encontrou neste territorio
ou transplantou para cd — na origem, indios destribalizados, brancos
deseuropeizados € negros desafricanizados, depois gente do mundo
inteiro. Darcy estudou as caracteristicas fundamentais desse
contingente humano filho da modernidade, o maior povo-novo do
mundo moderno. Viu que € também um povo-nagio, reconhecendo-se
como tal, falando a mesma lingua, habitando um territorio bem definido
e tendo criado o seu proprio estado. Inverteu radicalmente 0 velhos
argumentos europeus contra nés, afirmando as vantagens da
mestigagem tropical diante de uma pretensa pureza temperada e fria.
Debrugado em ampla visdo da aventura humana, falou de um povo que
estd no comego de sua propria histéria, e cuja identidade — por sua
génese e sua trajetoria — nao pode basear-se em raca, religido, vocagdo
imperial, xenofobias ou vontade de se isolar. Nosso povo tem na
cultura a sua anica razdo de existir. (BENJAMIN, 2005, p- 9)-

Entretanto, ¢ fundamental continuar investigando como as transformagdes, ainda
que residuais, nos modos de vida d@s trabalhador@s do campo Puri incorporam €
reconstroem dimensdes da tradigdo, ou seja, «3s mudangas devem se reverter na
constituigdo de novas relagdes socials que por sud vez resultem em estimulos €
condi¢des para a constru¢io de uma nova visio de mundo” (MORAES, 1995). E,

apenas a consideraglo da dilatacdo do tempo presenie pode criar ¢ fortalecer as bases

interculturais de uma tessitura agroecologica ecopedagogica de uma globalizagdo
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alternativa. Ha que se considerar fortemente o pensamento tal qual sentido ¢ 0

sentimento tal qual pensado, ¢ ndo a dicotomia entre ambos. Ougamos, mais uma vez, o

Senhor Fizim Que Guarda:

talei minhas palavras,
tudo que precisava falar.
Sou nascido nessa terra,
criado nesse lugar,

com cingiienta e cinco anos,
tenho muito que contar:
Trouxe semente de fora
p’ra gente poder florestar
madeira da natureza,
folha p’ra medicinar
tenho minha propriedade
mas ndo é p’ra negociar.
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ANEXO 1

Transcrigdo de entrevista com o Senhor Fizim Que Orienta, da comunidade de Praia

D’Anta, no municipio de Araponga, gravada na cozinha da casa em julho de 2002 i

por Willer Barbosa.




F: (falando das familias da comunidade dos Manjas) o tamanho das familias... a

familia média, a maioria das familias cra, no passado, a média de uns anos atrés cra
isso: de dez, doze, quinze, vinte filhos. Entdo, estd na média na maioria das familias
do passado. E vivem num lugar dos mais dificeis do municipio, tem outros
parecidos, como Mutuce, talvez um pouco mais dificil, mas € mais ou menos aquilo

ali, ¢ um padrio de dificuldades...
W.: Por que vocé acha que ali € uma das regides mais dificieis do municipio?

F: Primeiramente as estradas. Aquela estrada ali se deu na década de 1960, 1970,
com a Belgo que entrou com as mdquinas, mas aquilo ali era trilho de cavalo, nem
carro de boi andava, ndo passava ndo. Todo aquele pessoal convivia assim, o pai
deles criou a familia toda, naquele alto, era tudo desse jeito... e a vida era aquela
vida bem fora do contato com o centro mais desenvolvido. Nem escola ndo tinha,

era tudo muito dificil.

W.: Mas o fato da fazenda 14 em cima, de ter as trilhas que atravessam p’ro Matip9,

que atravessam p’ro Brigadeiro Tras da Serra, isso ndo dava...?

F: Era esse o tipo de acesso; e fazia tudo na base do cavalo e a pé mesmo. Quer
dizer, atravessava aquilo ali tudo desse jeito e tem toda uma historia. .. parece até
N . , . - - R . .

que-a vinda deles p’ra ali, eles ndo sdo dali, sdo mais..., parece que eles vieram da

regido do Miradouro, viraram a Serra pra ci.
W.: Da regido de Monte Alverne?

F: E, ¢ isso. Acho que € da regido de 14, ndo explicam muito bem a histéria, mas

parece que sairam de 14 fugitivo e vieram parar ali.

W.: E. Essa coisa, essa histéria ela é bem intrigante... quando a gente fez aquele

diagnostico, foi em 1996. Diagnostico em volta das Serras. Cu estava na equipe que




trabalhou 14 no Alegre. Naquela ocasido o pessoal do Alegre, que ¢ mais italianado,

disse que quando chegou 14, chegou atirando nas matas, espantando os indios, os
bugres ¢ 0s negros que estavam por ali. E que o pessoal veio espantado p’ro lado do
norte, atravessou as Serras e foi esbarrar 14, Talvez tenha mesmo uma historia bem

forte ali.

F: Sim. Porque o nosso pessoal também, segundo minha mie contava a histéria,
quer dizer, vieram também mais ou menos daquela regido de Rio Branco, por ali.
Veio daquela Serra dali, ndo sei se de Guidoval, de Rio Branco, daquela regido ali.
Daquela regido de beira da Serra ali e que vieram parar em Santa Cruz aqui. Os
descendentes dos Puri dela vieram daquela regido dali. Ela ainda contava que até o
fogo eles trouxeram de 14, ndo deixaram o fogo apagar. Pegaram o fogo e de
distdncia em distincia reacendia o fogo de novo, botava num ticio e seguia a
jornada. Na hora que o ti¢do estava quase apagado tornava ascender ele. Entdo, o
fogo veio de 14 e eles tinham até como tradigdo, 14 na Santa Cruz, que o fogo ndo
apagava, ndo deixavam o fogo apagar. Quando um ia dormir, outro levantava e

ficava 14 na beira do fogdo... da fornatha l4.
W.: Santa Cruz ¢ qual regido?

F: E aqui, bem ali atrds. Fica bem aqui perto, do cérrego vizinho do lado de 14, a
dgua ja sai 14 no Estévdo Araujo. Entdo, tem essa historia do fogo, o fogo do Rio
Branco. Entdo, vieram de 1a e o fogo ndo apagava. Tem toda uma histéria deles ai,
das dificuldades que passaram. Entdo, o pai dela acabou se casando por aqui ¢ a
mie dela veio de descendéncia portuguesa. Mas o pai era dos indios Puri. Entdo ¢
essa histéria que ela contava p’ra gente. Ento, por exemplo, segundo o que contam,

0s primeiros que vieram colonizar Araponga, ¢ que matou os indios daquelas tribos

que tinham no centro da cidade, que mataram tudo, mas a histdria também conta do
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ouro, mas ¢u ndo sei ndo, em comparagdo com hoje, parece que tem mais coisas...

af a técnica eu ndo sei, isso ¢ coisa da histéria, lembro alguma coisa...

W.: Do que eu estou pesquisando ¢ estudando, 1734 foi a primeira vez que os
colonizadores chegaram aqui em Araponga ¢ ai teve umas guerras ¢ os Puri

expulsaram o pessoal e voltaram la p’ra...

F: Cataguases?

W.: Ndo, Rio Casca, onde € o municipio de Rio Casca hoje.
F: E, a estrada passava por Rio Casca...

W.: E. E ai ficou uns 50 anos tendo essa guerra de tempos em tempos, tendo essa
guerra, tendo essa guerra. Depois, ja mil setecentos ¢ oitenta e poucos, ou seja, 50
anos depois, € que chegam e vs colonizadores se instalam aqui em Araponga. Dai o
nome Arrepiados, a Almas dos Arrepiados, Araponga hoje. Entdo, tem 200 anos

hoje em dia.

F: E 200 anos, mais ou menos isso. Entdo € isso. Entdo, tem essa historia que pelos
colonizadores do governo dizendo que era p’ra explorar 0 ouro. Mas também
comegou o plantio de café, ndo sei a data, mas tem o plantio de café, nio sei se foi
dernis da época da exploragdo do ouro, mas comegava também a trazer o plantio de
café aqui p’ra regido. Mas o povo vivia mais... mas a maioria das pessoas vivia de
agricultura de subsisténcia mesmo. Uma das coisas que mais alimentava o povo era
o palmito. Era contado toda historia que Santa Cruz era famosa. Ainda me lembro
do palmital de Santa Cruz. Minha mie contava, era dos tempos antigos, mas eu me
lembro da época em que era o palmito, o mel de abelha, era bom... quero dizer, ela
comia muito mel, tirava o mel da abelha na mata e comia com palmito, com as

folhas do mato cra também o cangangdo do mato, eu me lembro... eles cortavam a
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beirada e alimentava das serralhas, capigoba, aquilo ¢ra muito comum alimentar do
mato. Ent3o era muito comum comer aquelas coisas que tinha, no passado. E a cana
também, essa também sempre teve. A histdria da cana, trouxcram as mudas das
canas e plantava, quer dizer, isso também era muito comum a cana p’ra
alimentacdo. Ter criagdo de porco também era comum. Tinha as cagas dos bichos,
mas a criagdo de porco era muito antiga. Se for na fazenda Santa Cruz até hoje da

p’ra ver as marcas aonde era o curral de porco, dessa descendéncia dela la.

W.: O senhor consegue falar um pouco ainda pensando nesse tempo mais antigo?
Porque vieram os puris, ¢ vieram logo junto ou logo depois dos escravos negros?
Tem historia dessa mistura? Porque ai o senhor falou: Ah, falou dos puris, falou dos
portugueses, mas ndo falou dos negros. Os escravos que vieram, vieram junto dos
portugueses? (porque 0s portugueses ndo andavam sem Os escravos...)...€ vieram
também fugidos dos portugueses porque 0s negros sempre quiseram encontrar um

lugar protegido fora do dominio dos portugueses.

F: Aqui, eu ndo sei se fala isso, muito bem... porque tenho no meu sangue, eu tenho
sangue do negro também, ndo ficou muito claro p’ra mim como foi essa mistura de
raga, quer dizer, do portugués para o indio ¢ facil. Sabemos que foi forgado. Mas do
negro eu ndo sei muito como explicar, pelo lado do meu pai € mais claro de saber.
A mie do pai dele era negra e o pai era portugués. Entdo é mais facil. Mas pelo lado
da minha mde eu ndo sei muito explicar como se... nem sei se teve, eu tenho certeza
do indio ¢ dos portugueses, mas eu ndo sei se teve a mistura do negro. Sei toda uma
histéria que ela contava, que até nos dias de hoje a gente repete muito: como é que
¢, ndo sei se mudou muito, mas a bisavé dela era filha de portuguesa. Foi ai, agora

eu me lembrei de como foi a mistura com o negro. Na verdade, essa bisavé dela

ficou grivida de um negro, essa raga que vinha do Jequeri, os pais dela expulsaram
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ela de casa. Mas ela trouxe criados daquela época, quero dizer, dos coronéis de

fazenda do Jequeri ela trouxe uma negra ainda que era criada, criada que cles
falavam, p’ra cuidar. E assim ficou na bisavé dela, que estava de¢ menina, que
nasceu. Tiveram uma migragdo moraram em Santana, no Sericita, moraram no
Jequeri também, de novo, mas acabou voltando e ficando aqui no Araponga, que
virou mesmo paradeiro deles. Essa é a historia de mistura de raga. Entdo eu tenho

certeza que esses trés sangues, eu tenho a certeza que tenho. Tenho na veia!

W.: No ano passado, eu ndo lembro em qual mddulo do programa de formagdo, eu
acho que isso foi o que mais me chamou atengdo, quero dizer, desde quando a gente
se conhece que essa histéria dos puri € algo que o senhor fala...

_
F: Eu ndo sei porque... ndo sei porque merece um estudo...

W.: Entiio, no ano passado, num mddulo do Programa de Formagdo, estava aquela
reunido de grupos em que a gente separa Os grupos, eu nem estava no grupo, ¢ ouvi
A [...] falando: “Ah, que a gente tem orgulho de ser parente dos antigos Puri”. De

onde é que vem esse orgulho dela?

F: E... eu ndo sei de que forma ela pensou, a expressdo € dela, € um pouco dificil a
gente entrar dent:o de sentimento de cada um. S6 que o que a gente acha € que a
resisténcia, e eu pessoalmente acho que os indios no geral (¢ eu, como descendentes
dos Puri acho) que tiveram uma resisténcia muito grande. E a primeira que a gente
vé na histéria é que ndo aceitou ser mandado pelo senhor, ¢ uma pessoa que quer,
que quer eu sei, eu sinto isso, p’ra mim ndo tem paixdo por quem ganha muito
dinheiro como empregado ndo, p’ra mim o que importa ¢ a liberdade, a liberdade.
Entdo p'ra aparecer como coisa de... coisa que aparece muito é o que a gente

consegue colher do passado que a mamde passava. Ela tinha, porque cla sempre

tinha... alimento cra com ela mesmo. Falavam que ela gostava de comer bem, eu




ndlo sei ndo. Ela era que nem tipo caboclo: gostava era de folhas do mato, de fruta.
O meu pai ficava morrendo de medo, que aquilo matava ¢ que ndo sci o que... mas
ela comia aqueles anands do mato, chd do mato. Ndo gostava de farmicia de forma
nenhuma, ndo gostava de cidade, foi nascida na vila que ndo cra cidade na época,
mas gostava de 14, mas morar l4 de forma nenhuma, o negécio dela era viver dessas
coisas do mato e ter liberdade. E ndo aceitava também ditadura. P’ra vocé ter uma
ideia: Na €poca do regime militar mandaram aqui um grupo armado, veio até um
batalhdo da policia aqui, andando de casa em casa, vacinava as pessoas, fazendo

consulta e ela aceitou ser vacinada? Foi nada! Entdo, a resisténcia dela era muita...

W.: E o senhor vé essa resisténcia mais em outras familias aqui na regido? Como é
que o senhor analisa isso, vamos dizer assim, ¢ uma coisa mais da sua familia ou

vocé vé que tem outras familias que tem mais ou menos o mesmo sentimento?

F: Olha, a gente consegue encontrar algumas sim, sabe, mas isolado. Na nossa
familia, o sangue ¢ muito ruim, ndés ndo somos muito de ser mandado ndo, ndo
nascemos p’ra ser mandado ndo. Ndo importa o negécio do luxo, ndo vai convencer
a gente de ser mandado ndo, o importante € que a gente aposta na liberdade. Pode
viver como pobre, ndo importa, mas que tenha a liberdade de agdo, de pensar. Entdo
a gente gosta... mas tem outras pessoas sim.. E eu costumo falar nisso, nio sei se
estou muito certo ndo, mas a gente acha que quando chega num lugar que
rapidamente aquela pessoa ndo aceita de ser mandada, aquele tem sangue de indio
na veia. Porque..., pode ser que me engano, mas a raga negra, pode ser que aceite
mais facil essa histéria de ser mandado, parece que aceita com bom grado. Mas
com... as vezes o cara até se submete a emprego ¢ nio sei 0 que, mas quando ele

tem o sanguc¢ de indio ele submete aquilo ali mas € p’ra sair daquilo ali, ndo

acomoda naquilo, ndo aceita.
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W.: Entdlo por exemplo, voltando a falar 14 do pessoal 14 dos Manja, que ali ja tem

uma mistura mais forte de negro ali, ndlo é? Entre aquela familia dos Manja ali?
F: Tem.

W.. Como é que vocéd interpreta essa historia das misturas, da liberdade ¢ da

resisténcia, por onde é que aquele pessoal 14 mais se entrega ou mais resiste?

F: E porque ali elas tem umas trés mistura, eu ndo sei. Eles também tem o negro e
tem o indio, pelo o que eu percebo, mas deve ser o portugués. E tem uns brancos ali
do lado, da comunidade do Mutuca, ali ¢ da mesma raca. Do Dico, vocé lembra do

Dico?
W.: Set.
F: Pois ¢, o Dico € quase que claro mesmo.

W.: E, bem sarara...

F: Eng&of, eles tem uma mistura com o branco ali, mas ai o sangue deles ¢ bastante
misturado, como o meu também ndo ¢é tdo diferente. Agora alguns, tem uma
tendéncia por um lado, outro tem uma tendéncia p’ro outro, ndo ¢ tudo igual! A
tendéncia, na propria familia tem umas tendéncias diferentes, porque parece que o
sangue de uma raga Surge mais no sangue deles ali. Mas eu ainda vejo neles aquela
de conservar aquele patrimdnio deles. Parece que a angustia deles € que ja estdo
enchergando j4 alguém. Alguém com poder de intervir na vida deles, parece que
eles tem uma coisa do passado que eles sentem como a mesma histéria do passado.
Que alguém ji expulsou eles. Quero dizer, eu me lembro que um irmdo meu, 0
Fizim que ja faleceu, ele falava de chorar. Quando... porque ele tinha todo um amor
pela terra, inclusive comprou aquela terra 14 na beira dg Pedra Redonda quando

falou dessa histéria do Parque, da cota mil, ele falou: “Oh, meu Deus! Hai anos ¢
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anos vicram os portugueses (ndo estou me tembrando do canto). “Ha muitos anos
quando os portugueses vieram, muita desgraga fizeram p'ra querer €ssa terra nossa.
Quando chegou comegou uma nova guerra, tomando conta da terra ¢ botando os
indios p’ra fora.” Ele gostava muito de contar essa historia. Ele tinha uma grandc
capacidade, até mesmo de compor musica. Tinha muita coisa que a gente ndo
aproveitou muito bem, talvez nem os filhos dele. Ele ficava por la sozinho ¢ fazia as
musicas dele. Entdo, essa musica ele gostava muito de canfar... Mas entdo ele
falava: Sera que agora € a mesma historia? Dos portugueses. A mesma historia de
quando chegaram 0s portugueses? E agora de novo, que s6 sobrou aquelas areas de
terra, temos que ser de novo expulso dessa terra? Entdo uma das coisas que ele
deixou de mensagem: de lutar pela terra. Quiseram ele até como representante, € 14
no Intereclesial de Base tiraram ele como representante p’ra trabalhar essa questdo
de defesa dos indios, sabe? Quando foi o altimo dia de vida dele dei a ele um pacote
de papel para ver se a gente podia fazer alguma coisa nesse sentido, ele ndo tinha
mais for¢a e acabou morrendo mesmo. Mas entdo, isso é um pouco de nossa

histéria, sabe?

A gente consegue perceber por ai que, aonde a gente tem passado e conversa, s6 de
ver a pessoa que estd querencio libertar, de repente se descobre 0 sangue do indio.
P’ra vocé ter uma ideia, hoje, do nosso pessoal que comprou a terra junto € muito
falado do Jodo dos Santos, no fundo fomos descobrir que também somos parentes,
na verdade a mie dele também ¢ da descendéncia da minha mde. Entdo no fundo
ele também tem um sangue de indio. E por isso € muito comum ele gostar de arvore
¢ de estar plantando. Entdo, eu hoje por exemplo, posso andar com vocé e mostrar

as arvores que eu plantei quando eu tinha oito anos, doze anos de idade, eu tenho as

arvores que posso mostrar, eu tenho semente de varias cotieiras aqui que cu trouxe
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J4 do municipio de Jequeri, quando nés nos mudamos de 14 p'ra cd. Eu tive que
trazer a semente da coticira, cu tenho duas arvores grandes que cu plantei quando
tinha oito anos de idade. Quer dizer, entdo eu ndo sc¢i porque que a gente tem essa...
se veio da geragdo da gente gostar da drvore, da terra, parece que isso, p’'ra mim, cu
entendo isso como prémio do sangue indigena mesmo. Pelo menos eu interpreto

assim.

W.: Falando um pouco mais atualmente. Entdo tem as Serras ai, a histéria das
Serras, atravessa p’ra la, atravessa p’ra ca e tal, vocé consegue falar um pouco

disso?
F: Das trilhas? Do convivio do povo?

W.: Isso, do convivio do povo com a regido, das Serras e das travessia p’ra ld e p’ra
c4 desses caminhos, afinal, esses caminhos s3o também os caminhos das misturas,

ndo é? O caminho ele ndo é s6 um, sé um tritho?
NENEM: Nio, é das misturas mesmo, isso.

W.: Os caminhos do plantar em Volta, enfim, d p’ra ver por onde que as sementes

foram sendo carregadas?

F: Olha isso... porque ndo é s6 depois da Belgo, ndo foi a Belgo que trouxe, porque
essas trilhas ja sdo antigas. Muito antes da Belgo ji tinham essas trithas. E toda
vida, de acordo com o que me contaram, ji tinha essas misturas de raga. J4 até se
costuma a falar que por esses caminhos era um lugar de trafico de mulher roubada,
sabe? Mulheres roubadas, isso é muito antigo, essa historia. Quer dizer, quando
alguém queria fugir com, sei l4... virava uma serra, fugia daqui p’ra 14 ou fugia de la

p'ra cd. Ou virava mesmo, alguém de [d vir p’ra c¢d e de pessoas de 1 por aqui.

Houve virios casos: um, o pai dele ¢u conheci mora na virada da Serra, 14 perto de
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Sdo Pedro, mora aqui em Estdvdo Araujo. O Valdemar, [& do Estouro, também, na

casa dele um € filho de um, um ¢ filho de outro, mas o pai ¢ra 14 da virada... E até

hoje ainda continua essa historia de...
W.: Atravessar p’ra la e atravessar p’ra ¢a?

F: De atravessar p’ra |4 e atravessar p’ra ¢4, ¢ muito comum. Até na historia da
Ermida 14 do Antonio Martins a historia é essa. O Antdnio Martins era 14 de 14 da
serra. E a mulher que ele estava roubando era daqui de Araponga. Entdo tinha essa
antiga histéria. Entdo a mistura de raca daqui com ld e p’ra ca ela é muito atual.
Continua até no dia de hoje, ainda acontece muito isso ainda, casamento, amigam
mesmo, muito das vezes, o pessoal de 1a com o pessoal de c4, continua com essa,

com esse contato sim.

W.: Com a histéria do Parque vocé entende que muda esse convivio das pessoas,

das comunidades, das Serras, ou ndo?

F: Esta tendo uma indicagio que sim. Porque essa fala de... sei 14, de desanimo das
pessoas estd muito perto, sabe? Isso que vocé ouviu nos Manjas, ndo € s6 deles néo.
Se for correr as Serras vocé vé essa angistia chegar... a forma das pessoas falarem,
alguém chega junto e diz, os idosos, por exemplo: Oh Araponga de deus, vivi meu
tempo todo aqui, convivendo com minhas coisas, meu pai me deu, agora chega um
pessoal ai de fora e comega a ditar regras p'ra mim. Eu vim p’ra mata ndo ¢ porque
quero acabar com a mata, destruir a mata ndo, mas quero ter a minha vida
sossegada. Vocé vai fugir 1d do centro para ter uma vida mais sossegada aqui. E
agora, entdo agora a gente ndo tem... ndo é dono do que € da gente, a gente ndo tem
liberdade de fazer nada, tudo depende de licenga, até a palavra ndo vale mais nada,

o que vale agora € o papel. Entlo tem essas coisas. Entdo a gente estd correndo um

risco desse pessoal abandonar ¢ virem pessoas de fora ¢ ocupar as dreas, ja estd
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acontccendo algumas ¢ a gente j& ouve falar, principalmente dos mais idosos,
porquc. E os jovens ficam mcio sem rumo, sabe? Ficam iludidos ainda, muitos
iludem ainda com sair em busca de outra solugdo. Porque o jeito que estd
acostumado a trabalhar a terra ndo ¢ aceito pelos Orgdos que administram. E
também ndo mostram outra proposta capaz de dar sustentagdo, porque ndo importa

mudar, mas € ai? Com que meios?

W.: Mas ai ndo parece que tem um caminho que nfo encontrou saida? Estou
pensando aqui. De um lado uma fala de desdnimo, uma fala de ndo encontrar
solucdo. De outro lado essa demanda sobre os jovens, eu vou voltar de novo na fala:
“Ah, que a gente tem orgulho de ser parente dos antigos”, o orgulho ele é um

sentimento que acredita no amanhd, ndo é?

/
. . ~ .
F: Sim, sim. E ela esté provando isso.

W.: Entdo como que a gente vai esbarrar essas duas coisas? Uma que acredita no

futuro e outra que n3o vé mais saida. Como é que a gente vai enfrentar esse...

F: E um desafio, na verdade. Porque entre os jovens, na verdade, o que estou
colocando ndo tem uma base, a gente ainda ndo fez uma conversa mais..., eu
acredito que os jovens estdo meio assim sem uma palavra-chave de fechamento, ndo
€ que o nosso pessoal estd largando ou ja largou e estd indo embora ndo. Agora, os
velhos € que eu fico pensando, encontrando com as pessoas mais idosas, o que me
angustia quando converso com eles é porque cles pensam sempre em duas coisas.
Primetro que a for¢a ja acabou e querem que os filhos continuem a guina aonde viu
os pais deles e ndo sei o que, eles querem que os filhos deles deem essa
continuidade. E ainda, na verdade, vocé nido estd vendo a palavra da maioria. Claro

que tem alguns dos jovens com firmeza, que alguns apelam até p’ra agressdo, p’ra

violéncia mesmo, que alguns chegam a falar que mata mas nio sai, quer dizer, mas
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af... por outro lado, p’ra gente, ndo vé& isso como forga, que tem forgu p'ra poder
pensar ¢ nem ¢ o melhor caminho, quer dizer. Agora, por outro lado, a gente vé
alguns jovens, inclusive mulheres também, tentando a resisténeia. Por exemplo, o
que a gente achava tio dificil, aqui nma Serra das Cabegas, duas mutheres
participaram do curso de panha e secagem de café. Eu achei interessante, inclusive,
p’ra mim que uma delas também ¢ remanescente de indio, que ai cla passou por
acaso, por acaso ndo, no sindicato e lamentou isso, que estd |4 num canto de serra e
que tinha que vontade de participar de alguma coisa sem condigdo de sair. Ai falou:
“Ah, O Sr vai adorar ¢ chamar o marido para ela viajar junto. Ele vai ajeitar isso”.
Af eu ajeitei mesmo. Ah, ndo deu outra, me contou € eu, no outro dia, conversei
com ele: “Nio, nio se ela quiser pode vir, ela pode vir’. Mas ndo ¢ que ela veio e
teve uma participagdo interessante. E tem alguma coisa que esta comegando cada
vez mais, é uma mulher nova, acho que mulher do que ¢ cunhado ou parente do
marido. Entio tem alguma coisa querendo sim, de vez em quando aparece,
querendo melhorar a qualidade do café, porque acho que foi o caminho, procurando
resisténcia e agregando valor no produto. A unica coisa que eu vejo ainda com
dificuldade é essa historia do turismo. Isso ndo esta claro ainda p’ro pessoal o
beneficio que o turismo vai trazer. Isso ndo.. a gente tem trabalhado isso,
conversado com uns e com outros. O pessoal ndo conseguiu ainda enxergar qual sdo
os valores... qual..., como € que... ndo seria adulto que eu queria dizer, mas. quais 0s

resultados positivos que o turismo vai trazer, ndo estdo claros p’ro povo ainda...

W.: O pessoal estd vendo mais, vamos dizer assim, prejuizo, ndo apenas no sentido

material, ou ndo esta conseguindo ver isso?
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F: E que p’ro pessoal, o dilema ¢ que as grandes empresas chegam ¢ ocupam com

os grandes hotéis ¢ vdo ganhar dinheiro. E para o pessoal da pequena agricultura

ndo vai ter...

Lado 2 - Eu estou trangtiilo, acho até interessante estar conversando aqui. A minha
esposa gosta muito de ouvir, sabe? Ela gosta que isso que a gente vai conversando...
a gente acaba, de uma certa forma, contando a historia da gente, porque p’ra ela,
que vive junto a vida inteira e nunca tem tempo p’ra contar essa histéria. Vocé
conta pelos pedagos, quero dizer, no corre-corre da vida, que o pessoas ndo ficam
sabendo. Entdo, lendo um dia num jornal de um colega 14 da Paraiba, Jodo... ndo
sei de que 14, dai me lembro que ele veio e perguntou p’ra mulher dele, parece que
trés vezes: se ele morresse, ela dava continuidade a luta dele? Ela ndo respondeu.

S6 que eles mataram ele. E ela encima do caddver dele, ela assumiu que continuaria
\

N

a luta dele. P’ra mim é‘uma mensagem dolorida, mas de muita forga, de muita luta
porque ela falou: “Vocé me perguntou e néo te respondi, mas eu assumo”. Porque ai
ela viu o sentido, o sentido da luta dele. Ela enfrentou até os coronéis, inclusive o
pai dela também, porque ela também ¢ descendente de coronel. Enfrentou até o pai
dela, mas ndo aceitou imposi¢do encima dos trabalhadores daquela época. Achei
uma mensagem muito profunda, muito interessante, porque as vezes a gente vive a
vida inteira junto e ndo consegue conversar. Ah, porque ninguém estd pensando
numa morte brutal como muitas vezes aparece, mas morre. Meu irmao por exemplo,
com cingiienta e seis anos de idade, j& foi. As muitas coisas que ele, as vezes, teve
vontade de conversar passou, e ninguém esperava, nem e¢le, morreu tio novo assim,
ja foi. Entdo, qualquer pessoa estd sujeita. Portanto, acho essas coisas muito

interessantes de registrar, como por exemplo a fotogratia 14 do Sebastido Rodolfo,

eu tenho a certeza que ele ficou grato com sua visita, ¢ isso ¢ a prova da fotografia,
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p'ra mim isso ja ¢ uma fala indireta que aceitaram a visita. Porque, alguma coisa
fica registrada, isso, na estrada da vida, algum dia alguém esbarra com esse trogo da
historia. O que a gente estd conversando aqui, na verdade, estamos relendo histéria. o
E. fazendo uma releitura da historia. Agora no hoje, eu vejo aqui, que a gente tem
agora, aqui embaixo das Serras, voltando a falar das Serras, eu vejo muito mais
resisténcia do nosso povo. O que a gente estd agora tentando ver se consegue passar
essa energia p’ra quem estd mais na beira das Serras. E isso que eu quero ver vocé
pegar aqui, vocé ndo vé o nosso pessoal aqui desanimado. Tem problema? Tem.
Mas nosso povo esta ai tentando, pelo menos aqueles que participam, o problema ¢é
com aqueles que ndo participam. Mas, dos que participam, que estd no movimento
ai vocé ndo esta vendo desdnimo. Estio procurando um campo. Quer dizer, na

historia da juventude, por exemplo, vejo o menino brincando comigo: mas vem neto

logo ai, mas ela veio aqui ontem toda lambuzada de barro, de bota de borracha, :, !
|

estava ajudando o marido dela esgotar brejo e fincar estaca para fazer cerca la no

terreninho deles, ali no Sio Joaquim, e em todas falas dela ela continua falando que

ot —— o e

quer continuar vivendo na roga, ndo quer saber de cidade. Entdo, p’ra mim eu vejo
nela, alids, de meus filhos tem alguns que até falam que sou puxa saco, eu acho que

nio. Estou achando que de todos meus, inclusive o mais velho, que tudo o que eu

estou fazendo eu qﬁeria que eles fizessem, ndo sou eu que queria fazer ndo. Eu
tenho muito esse negdcio, eu sou muito de querer empurrar os jovens. O que fala
forte em mim § isso, é querer, eu falo que ¢ cuidar de circo. Eu fico muito feliz
quando sei que escutei alguém vai dar continuidade aquilo que eu estou fazendo, eu
me sinto muito feliz. E dos meus filhos quem estd por enquanto, no momento, que

eu estou vendo que estd dando continuidade do que eu comecet, € ela.

W.: Quantos tithos vocé tem?




F: Tenho nove, E D. Lilia Que Lidera estd no quinto lugar. E tem a outra também
que tem muito estudo de agronomia. Na terra tem muita capacidade, quando vivia
aqui vivia com uma horta nunca a vi com desanimo. Ela jd estd 1 em Vigosa, ela
casou, o marido queria ir pra 14, entdo esta [d em Vigosa. Estd 14 no quintal dela, sé
sobrou um cantinho, mas a horta dcla esta 14 da p’ra provar o trabalho dela na terra,

mas estd fora da 4rea.
W.: Sdo quantas mulheres e quantos homens?

F: Mulheres sdo cinco. E quatro homens. Mas tem diversos jeitos de ser. Tem uns
que ja sdo diferentes, pensam diferente, vocé ndo tem como... tem outros ...na
verdade todos gostam de preparar a terra, gostam de trabalhar na terra, mas de
movimento ndo participam, entdo ja € diferente. Dizem, eu ndo tenho nada haver
com isso, s6 que ela estd dando continuidade, € a que tem mais oportunidades,
felizmente, de estar entendendo o que eu quero, com facilidade certamente. Ela esta

participando do sindicato, do movimento...

W.: Vocé falou de duas mulheres, vamos tratar um pouco disso, da questdo de
género. Eu até escrevi, eu estou com o caderno e depois, 0 que esta gravado, eu
escrevo um pouco das conversas. Ontem, na hora que eu sai de uma casa da
comunidade dos Manjas eu fui por cima pela trilha, peguei aquela pinguela 14 por
cima e fiquei pensando assim: “Gente, mas que falta que esta fazendo eu ter uma
companheira nessa conversa”, por que? Porque eu conversei com ele, conversei
com o filho dele, mas a dona dele ¢ as filhas ficaram assim, como estd a Dona Lilia

aqui. De vez em quando faziam um trejeito. ..

F: £, s6 ouvindo, s6 olhando ¢ rindo, e fazendo gestos.
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W.: Ele tem umas duas ou trés filhas mogas ¢ uma mais miudinha que tinha
participado da atividade 14 na fazenda, do Grupo Ecopedagogia. Entdo, a gente ja
tinha tido a oportunidade de ter brincado, ¢ elas ficavam ali rodeando, mas ¢u ndo
conscgui, no ambiente familiar, ai eu falei comigo mesmo: “Gente, ah, eu errei, eu
tinha que ter ido conversar com as mulheres”. Mas a0 mesmo tempo, uma pessod,
que é desconhecida, chegar e ir conversar com as mulheres pode criar dificuldades.
Entdo, vocé falou ai das duas meninas. Como é que vocé estd vendo essa coisa,
" entdo, das relagdes de género, como esta sendo chamado. Por que vocé acha que as

meninas pegaram mais 0 espirito da coisa do que 08 meninos?

F: E tao dificil de explicar isso, porque €u ndio entendo. Porque na verdade, ndo
quero dizer que elas ndo conviveram comigo, mas oS meninos conviveram muito
mais comigo. Aqui todos conviviam desde os quatro anos, todo menino candeou
desde os quatro anos de idade, quero dizer, as meninas e nos meninos, todos. Até a
Aninha candeou boi nessa idade. Quer dizer, todos conviveram com a mie até a
comegar a andar, quando comegava a andar eu roubava 0s meninos dela. Enquanto
estava mamando era com ela, assim que largava a maminha, faziam parte comigo.
Mas de qualquer forma 0s meninos eram mais, Os meninos eram mais direto. Eu
acho dificil de explicar. Até porque, meu fitho mais velho, por exemplo, ndo tem
nem conversa, mas p’ra estudo, tinha uma capac‘idade de admirar, isso eu admiro,
que o que € dele eu nio tiro. Mas perdeu a capacidade, pois so quer tudo de méo
beijada. Mas ndo contribui comigo ndo. Também agora deixei p’ra 13, mas sé tem
um magistério, s6 formou no magistério, mas fraco, na escola fraca. Mas p'ra
conhecer de histéria € geogratia, de mundo, ele ¢ capaz contar histéria desse mundo

todo, isso ele sabe demais. Muito versado, metido a professor, mas eu fico

angustiado, porque ele ndo corre atrds... A minha angustia com cle ¢ que, ndo
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querer trabulha; na roga, ndo quer fazer nada p’ra cle, tudo bem, mas eu quero ver
ele correr atrds, mas com ele, sé fica esperando, ndo fala e fica ali caladdo,
esperando, vai perdendo oportunidade. E ele ja estd velho. Trinta anos, heim? E
trinta, ¢ isso mesmo, fez em Janeiro, ndo ¢ iss0? Quinze de janeiro de sctenta € dois,
& isso inesmo, trinta anos de idade. Mas ja € diferente. Agora, ¢ dificil de entender
ele, porque na verdade ele ndo tem nem vontade de ir para a cidade. Se tivesse ido
para a cidade tinha se virado, mas ndo corre atras. Fica aqui na roga, mas também
ndo leva jeito p’ra roga também ndo. Dificil de... ndo d4. Eu ndo consigo passar p’ra
ele o que eu sei, ele também... eu ndo consigo entender ele também. Entdo nos dois

é assim, ele ndo briga também ndo, mas fica p’rala...

—

W.: Entfio, vamos voltar nessa histéria da educagdo, que foi o comego da conversa.
Vocés estio fazendo esse movimento da Escola Familia Agricola. Onde € que estdo
as armadilhas p’ra poder construir essa escola e onde é que estdo as trilhas e pontes

p’ra chegar adiante?

F: Talvez eu gostaria até ter de voltar um pouco atras p’ra contar a histéria, até
porque até chegaram a pensar nessas coisas. Eu falo, vocé é professor, eu sou muito
de falar isso eu ndo omito aquilo o que eu penso ¢ falo, ndo. Porque, em todo canto
que vocé vai, vocé vé muita discussdo de educagdo, € €u sou a favor da educagdo.
Mas tem uma critica que eu fago em cima da educagdo. Tem duas coisas que sdo
muito faladas: educagdo e satde. Educagio € saude. E eu fago uma critica, porque
eu ndo consigo ver, de forma nenhuma, nem educagdo ¢ nem saide, sem primeiro
pensar da agricultura. O ponto basico p’ra mim, ¢ eu ndo consigo fazer discurso em
todo canto que eu for, se for falar de poder, meu ponto forte € a agricultura, ndo tem

jeito. Eu ndo consigo enxergar nada se ndo partir da agricultura. Entdo a agricultura,

uma alimentagdo de qualidade, uma agricultura estivel mesmo para que 0 povo




possa ter. Af depois do alimento, porque €u acho que o alimento cria forga, s¢ voce
tiver o alimento de qualidade vocé vai ter sadde. Entdo, se vocd tiver sadde vocé vai
poder ter educagllo, vai ter condicdo de raciocinar. Entdo a minha luta comegou aqui
na familia discutindo essa histéria toda da Conquista de Terra Conjunta, porque no
entendimento da gente, a primeira base € o alimento, pronto. Agora, depois do
alimento, ¢ satde, nés pegamos nas plantas medicinais, € para isso tem que ter a
terra p’ra plantar, sem ela também ndo vai ter jeito. Se ndo tiver como vamos
plantar e deixar a planta de qualidade, pegar em qualquer lugar, ndo vai adiantar,
esta tudo envenenado, ndo vai adiantar, tem que ter €spago p’ra que a prépria planta
tenha qualidade p’ra trazer saude. E ai, a educagio, p’ramim € 0 terceiro plano, que

eu também ndo, p’ra mim eu vou na (...).

Entra um visitante). F: Pensando em festa? Vao p’ra Paranaguagi hoje? Entdo ta.
Festa daquela da colheita, dia do trabalhador rural. Tem que preparar, com

antecedéncia a canjica da festa para o dia vinte ¢ sete ainda...

F: Mas entdo, que eu ndo sei se isso, ndo quer dizer que o meu entendimento seja:
que alguém diga assim “Ah, sem educagdo ndo faz reforma agraria”. Eu coloco
assim: “Sem reforma agraria ndo faz educacdo”. Eu vejo o contrario. Eu consigo
apostar primeiro na terra. Eu ndo vejo qualquer esfera da administragdo municipal,
estadual ou federal. Sem passar por €ss€ caminho, ndo consigo ver desenvolvimento
em lugar nenhum. Entdo, nessas discussdes, nos chegamos num ponto agora, que ja
tem um namero de jovens bem bom. Muitos ja possuem terra, outros que ja tem 0s
pais nessa historia de compra conjunta e outros que estio em redor da gente, que, as
vezes ndo tem esse entendimento ainda, mas tem de ver... Entdo, eu acho que pode

ser na terra, ja tem uma produgdo, ja tem, ndo sei se estd bem satisfatério, mas ja

tem uma produgdo razodvel que a familia ja ndo consome € que quer comercializar.
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A gente ja chegou numa medicina alternativa que ji dd uma resposta razodvel da
satde, portanto, agora precisamos da educagdo. Porque vamos entrar numa outra
fase que ¢ de comercializar, e ai ji vai exigir um pouco mais de estudo. Entdo a
gente acha que p’ra chegar a essa historia a gente tem que passar por esses
caminhos. Ja sentimos que ji4 é momento da genic partir p’ra esse lado. Ja tem um
nimero de jovens com essa caréncia. Voltando nos meus filhos por exemplo, o do
meio, p’ra chegar na oitava série foi empurrado, mas toda vida trabalhou de sol a
sol comigo e nunca reclamou. S6 tem um defeito, ¢ casado, quer ter um filho, mas
participar € uma lenda© que ele faz eu digo: vocé & bruto demais. A brutalidade
pode ser, mas na roga ele ndo tem igual. Na roga ndo tem tempo ruim, agora a
pouco vi ele passando para rodar café. Ndo tem tempo ruim. Entdo ele... mas s6 que
ele tem que entender essa historia de -participagdo e como as coisas andam, s6
trabalhar ndo resolve. Trabalha muito na qualidade de trabalho, mas s6 fez a oitava
série empurrado. Ainda agora veio o seguinte mais novo que fez até a oitava série,
parou no primeiro ano também, mas também ¢ um pé de boi, mas agora ele teve um
problema de satde, adoeceu, tai que ndo sei... Mas sempre falou que tem vontade de
estudar ¢ na Escola Familia Agricola, que a escola ndo esta atendendo ele. Entdo,
adoeceu e eu nio sei se a escola também ndo contribuiu com o problema dele, na
formagdo 14 com o problema de saude dele. Ndo completou o primeiro ano ficou
faltando alguma matéria, ficou em dependéncia e acabou néo saindo, ndo
estudando. Agora, tem o outro também, o mais novo que ele, que estd fazendo
sétima série e esse ano deu a idéia de querer parar ¢ eu falo p’ra ele: “Ndo, vocé tem
que ir até a oitava série. Tem que ir”. Até a oitava séric eu forgo, mas p’ra frente

vocés tem que se virar. Eu dou apoio até pelo menos na oitava série eu for¢o que

tem que fazer. Quis parar dizendo que estd muito ruim. Nio tem disso, tcm que ir,




vocd tem que ir, s¢ ndo passar ndo passou, mas que vai ter que esforgar, estuda
mais, procura estudar p’ra poder. Mas do jeito dele também ¢ todos cles falam o
negdcio é mexer com a terra. Pelo menos csses trés, todos trés pelo menos falam.
Um adolescente ainda, outro, que estd com quase dezesseis p'ra dezessete anos
pode ainda mudar de idéia. Pelo menos jd tem o pedacinho de terra dele € tem todo
aquele amor pela terra e pega com vontade. J4 o negécio do mais novo € mexer com
animal. Vai gostar de boi nfo sei aonde! E desde pequenininho, ainda estava
mamando, via o carro de boi largava a maminha, desde novinho e 14 vai desse jeito.
Nio tem hora, as vezes eu estava tirando um leitinho das vacas, ele chega da escola
10 horas da noite e vai deitar, mas cinco horas da manha ja levanta p’ra ajudar eu a
tirar leite de vaca, s6 p’ra aprender a tirar leite. Entdo, ¢ da natureza dele, cada um
tem um jeito de ser. Eu ndo sei, que meus filhos também ndo sdo todos iguais nao,
cada um tem o seu.. Tem uma por exemplo, que € professora municipal 1d em
Canai, bruta p’ra danar, p’ra ser bruta! Mas dizem que para 0s meninos tem um
carinho, os meninos carrega ela na palma da mio. E bruta com os outros, ent3o os
superiores a ela, ndo cutuca com vara curta, sendo Cruz credo. Ela assim € bruta
demais da conta, mas com os meninos leva jeito p’ra’quilo e aquilo ela faz por
dedicagdo, ndo tem preguica, ndo tem tempo, estudiosa. E agora estd até fazendo,
esta fazendo faculdade sim, um curso p’ra professor que estdo fazendo agora. O
Veredas que faz na universidade. Entdo, ela estava fazendo aquele curso. Quando
foi p’ro vestibular falou: “Ah, ndo passei ndo!” Quando veio o resultado, passou
sim. Na prova ela achou que errou a prova, quando foi p’ro gabarito ela acertou o
gabarito. Ela ndo passou o que estava na prova p’ro gabarito, ia dizendo: ndo €

assim, isso & assim. Pois conseguiu passar. Entdo ela, nisso ela faz com toda

dedicacdo, de terra, roga ndo, mas enquanto professora ela faz com toda dedicagdo.




Quase todo domingo ¢la vem aqui, ndo sci como ainda ndo chegou, mas vem p’ra
aqui e faz plano de aula aqui € come 0s livros o dia inteiro p’ra segunda-feira ja estd
pronto. Entdo, creio que cada um tem um jeito de ser, mas nio ¢ que a gente vai
passar p’ra todos filhos da gente a mesma coisa ndo. Porque eu estou falando p’ra
mostrar que existe diferengas dentro da prépria familia. Ndo sio todos iguais ndo.
Claro que ja tem muita mistura de sangue e geragdo e eu ndo sei também se o
problema ¢ esse. Talvez que até exista com Os japoneses, que menos misturam deve
ter diferenca de'/pensamento. Para saber da raga japonesa € ver OS olhinhos
fechados. Parece que sdo 0s que menos misturam na raga. Mas acredito eu que tem
diferenga de jeito de ser, tendéncia. Ndo sdo todos iguais. Agora uma coisa que p’ra
mim ¢é bem satisfatério é que esse povo nosso que tem comprado terra junto, a
maioria continua resistindo na terra, querendo viver da terra, vocé ndo vé ninguém
falando em vender. Eu ndo vejo ainda, dos meus filhos aqui, na verdade todos,
falando de sair p’ra longe, eu ndo vejo. Ter ja tem, a que esta mais longe € em
Vigosa, mas tem vontade de vir p’ra aqui, tem toda tendéncia de retornar. Quer
dizer, tem a diferenf;a, vai ser dificil, porque o marido dela € outra raga, é outro jeito
e tal... Ele no esta empregado, ela é que estd, & o contrario. O negécio dele € fazef
bico, trambicando. trambiqueiro p’ra desgragar. Negocia, vende bicicleta etc. Ele
esteve como empregado na mesma padaria que ela trabalha, mas a sirene pegou a
mio dele e estragou com a mdo dele, a mao dele ndo consegue fazer o mesmo.
Esteve encostado um tempo, sO que tiraram. E acha emprego? Ndo acha. E entdo ele
nio tem a mesma destreza com a munheca que tinha. E emprego tem que registrar
todo mundo, ele ja ndo esta novo mais, ndo tem formatura nenhuma, analtabeto,

quase que analfabeto mesmo, entdo fica dificil emprego para ele. Negociar ¢ com

ele mesmo. Esse negdcio de comprar ¢ vender é com cle. Entlo ele vive muito com
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trambiquinho por ali. A mulher € encarregada de compras da padaria. Mas ¢ isso.

Entdo da historia dos tilhos € um pouco i$s0.
W.: Da histria dos filhos p’ra escola, como ¢ que vai ser? E

F: Pois ¢ todos eles eu coloquei na escola. Sempre falei isso, pus eles tudo na
escola. Forcei, mas nds estamos com cinco que ja fizeram 0 segundo grau. Resta 0s
quatro. O que ja € casado, ndo é que eu proibi ele ndo, é que ele mesmo quis forcar
demais trabalhar na roga € nunca quis esforgar, fez até a oitava séric e depois parou. H
Tem o que estava cursando e parou € 05 outros dois mais novos que estio na escola
ainda, que vdo nas escolas formais ai mesmo. Mas todos chegam a falar da mé

qualidade da escola. E tem a que se formou ano passado, ela se formou no

cientifico, tem vontade de estudar, mas também ndo conseguiu mostrar ainda o que

ela quer, primeiro eu falava que gostaria que ela formasse em direito, mas ela...

Entrevista de despedida, na sala de visitas, apos vivencia de 10 dias junto a sua

familia e comunidades dos arredores.

W.: Para vocés tem essa chama, essa raiz, da essa identidade puri. P’ra outros, uma
raiz negra, como vocé contou do camarada que possuiu aqui a Praia D’Anta, 2
Fazenda Mundial. O que isso assim afeta na vida das pessoas? O que o estudo disso,
desse problema, desse tema, pode afetar na vida das pessoas? Tanto do
conhecimento p’ra traz, quanto p’ro conhecimento p'ra frente? Esta entendendo o

que eu estou perguntando?

F: Esse afetar vocé quer dizer. No entendimento da gente, afetar seria uma coisa

assim que prejudica, entdo quando falamos afeta é que prejudica. Mas vocé quer

dizer afetar no sentido de coisa que mexe?




W.: Que mexe, isso, isso mesmo, ¢ uma coisa que pode, vamos dizer assim, tomar

consciéncia de uma coisa pode transformar...

F: Eu ndo sei se vocé chegou a observar aquelas meninas, antigamente o pessoal
usava muito a lingua do passado, e pelo menos duas netas do velho da raga negra,
eu cheguei a colocar p’ra elas, todas duas falam mcesma cois« que nunca tinham
visto falar da histéria. E de principio, eu acho que € uma coisa até que a gente
percebe que o pessoal, ndo sei dizer se racista, digo racista porque apesar de ser da
raga, a gente percebe que eles mesmos ndo tem uma afinidade, ndo gosta de negro.
E quando vocé ouve uma coisa dessa, da p’ra perceber que houve um impacto,
porque eu me lembro que o avd dessas meninas falava muito, ¢ eu convivi muito
com ele, ele falava que era menosprezado. Ele também teve uma situa¢do aqui que
aparentemente invejavel por alguns. Mas ele falava que, infelizmente era muito
ingrato, que a cor dele era muito ingrata. Entio isso é uma coisa que tem. Entdo,
procuram até mesmo nos casamentos, nas unides, as vezes fugir daquilo, porque €
menosprezado. O racismo existe mesmo, ndo tem como querer combater. As vezes,
as proprias as pessoas que sdo da raga negra ndo conseguem sentir o valor que tem,
nio querem se identificar com a raga por causa do menosprezo. Quando vocé conta
uma historia dessas ¢ alguém quev, enquanto negro progrediu, para mim isso € uma
auto estima, p’ras pessoas valorizarem, p’ra se identificar com a propria raga. Ndo
tem esse negocio de negar a raga que €, acho que a pessoa tem procurar saber o que
ela é mesmo e se identificar com aquilo que é. Eu acho que isso leva a um resgate
que traz o Animo para as pessoas. Para a raga india também eu percebo isso, a
minha mie falava muito, nio sei o porque, nem eu ndo sei explicar o porque que ela

se identificava muito com os indios. Com a alimentagdo, contava muito essas

historias, e contava também as angustias. Do maltrato, tinha uma indignag¢do muito
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grande de saber do massacre que houve no povo do passado. Entdo ela tinha uma
identificaglo muito grande pelo menos com a terra, p’ra vocé ter uma idéia, ela, na
verdade cla nasceu na cidade, cidade ndo, porque era vila naquela época. O pai dela

quando morreu ela tinha, dois meses de idade, ela ndo chegou a conhecer o proprio

pai, mas ¢la mudou p’ra roga porque ndo gostava de¢ cidade de jeito nenhum. Ela

gostava de ir 14, de participar, mas morar na cidade, sempre falava isso com a gente:
«“Ah ndo, que aqui ndo ¢ lugar de eu viver ndo”. O negécio dela era comer frutos do
mato, gabiroba, ananas do mato, €ssas coisas ela comia aqui. Meu pai tinha um
medo daquilo que era veneno, que matava, mas ela comia que era uma beleza. Ela
viveu oitenta e dois anos de idade, ela viveu. Nunca tomou remédio de farmacia.
Sempre pregou isso para nds, que lugar de viver era onde pudesse ter liberdade, que
cidade ndo & lugar para ter liberdade, foi criada 14 mas ndo ndo dava um minimo de
valor, por exemplo, por uma casa na cidade. Para nds, isso traz, realmente, esse
amor pela terra muito forte, a gente percebe, na raca, aquela dedicagdo de criar
amor por essa terra. Eu rapidamente consigo perceber isso dentro dessa linha.
Quando vocé resgata a historia vocé comega a descobrir valores que, as vezes, no
decorrer do tempo sdo abafado, porque hoje p’ra vocé ver que a maioria daqui vocé
percebe que tem, por exemplo, o sangue do indio, mas ndo gosta muito de
identificar. Tem, sabe que. temj mas quer ver mais o sangue do opressor. E tem
aqueles que tem O sangue, mas é o sangue do oprimido, ou melhor dizendo,
sangue... ele ja nasce com a cabega do oprimido, mas acha que o opressor estd
certo, entdo ndo se identifica. A gente tem uma visdo contrdria, a gente tem o
sangue, sabe que o sangue ndo é um sangue puro do indio, sabe que tem mistura,

mas a gente até hoje ndo conseguiu aceitar aquele sistema que chegaram aqui,

matando ¢ oprimindo. [sso a gente sente até nos dias de hoje.
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W.: Esse sentimento, esse saber é muito, vamos dizer assim, da sua tamilia? Vocad
acha que esse sentimento pode pegar mais gente, mais gente pude interessar por

i$s0, por essa raiz?

F: Acho. Eu acho que isso talvez scria uma coisa a discutir, porque conversando
com alguém que veio de gm assentamento da Bahia. Quando a gente conversou
com relagdo aos indios, um eolocou que se ndo queria vir do mato, ent3o tinha é que
matar. Foi um cara de assentamento que falou isso. Veio um outro na mesma hora e

teve versdo contréria, no sentido de que também tinha sangue indigena e que foi um

abuso de poder. Vocé vé que isso tem pipocado por aqui e por ali sim.

W.: E aqui em Araponga, como € que, nessa regido aqui das Serras, como é que

voce entende, qual caminho das pessoas terem esse entendimento?

F: Olha, talvez seja uma coisa para pensar um pouco. Mas o que a gente percebe,
pelas pessoas, que € se auto-valorizar, se valorizar a si mesmo, a gente percebe
muito isso. E eu acho que isso é uma coisa que quando vocé pensa no indio vocé
traz aquela vontade de querer caminhar com as proprias pernas. A gente identificar
de quando as pessoas vem dos indigenas, dessas pessoas a gente percebe que eles
foram um pessoal muito heréi. De que jeito vieram, ninguém explica de que jeito
chegaram aqui, mas sdo umas pessoas Gue, naquele tempo, conseguiam se sustentar
com a propria inteligéncia deles, com o proprio trabalho deles. Quero dizer, uma
coisa um pouco independente de poderes que estdo ai, acho que é o um povo mais
livre, mais liberto. Tem muitas pessoas que se identificam com a gente, pensando
desse jeito. Outros ndo. Outros acham que tudo tem que ser o governo que tem que
fazer. E que por si ele ndo ¢ capaz de criar nada. N3o ¢ tdo facil assim ndo, mas tem

muitas pessoas que identificam s que estdo espalhadas, todo pé de Serra, todo

canto tem. E quando conversamos percebemos isso. Ld no municipio de Muriaé, eu
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me lembro conversando com o cara da CPT, que colocou que a gente tinha muita
coisa em comum, quando conversamos fomos identificando aos poucos, vem da
raga indigena. E muita coisa, muita coisa em comum, as formas d¢ pensar, as

formas de tentar encaminhar as coisas. Eu ndo sei se conscgui te responder...

W.: Duas coisas me chamaram’ bastante a atencdo nesses dias aqui. Uma delas, a
gente até conversou um pouco sobre, mas eu queria que vocé retomasse um pouco.
A questio da violéncia. Quase todo mundo comegava a conversa falando de
violéncia, falando de mortandade, falando disso, daquilo e tal. Como € que vocé
liga essa tematica da violéncia com essa pesquisa da origem das pessoas, dos povos,

das nagdes?

F: Aqui, toda histéria do passado € de violéncia mesmo. Nio sei se tinha comegado
com indios, mas a histéria do municipio aqui comegou com... a historia conta, com
acabar com a tribo toda que tinha onde € a cidade. Ja comegou essa historia de
violéncia do passado. Eu ndo sei explicar como era o passado, se € por causa da
mineragdo que fizeram aqui p’ra tentar um roubar o ouro. Mesmo depois, nos
tempos em que eu me lembro, era mais a violéncia no sentido de ocupagdo da terra.
Uma pessoa queria tomar conta de uma terra e ia perseguindo os moradores ali, que
certamente comegou na época dos indios ¢ por fim, quando via que o sujeito ndo
entregava, o que fazia era matar a pessoa. Deixava as mulheres viavas e ai era fécil
de dominar. A histéria do passado ficou muito vista, até nos dias de hoje ainda tem,
em todo lugar que vocé for vé falar da violéncia. No fim, era p’ra dominar as

pessoas mesmo, a verdade era essa, era p’ra tomar as propriedades.

W.. Vocé fala. Bom, entio no comego ¢ tal dessa historia do exterminio dos
Arrepiados 14 da cidade de Araponga, entdo, ji vem p’ra coisa da ocupagdio da terra

e af nJo surge 0 povo negro, ndo surge 0 povo esCravo, ndo aparece...
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F: Mas tinha. Chegou. Na histdria mostra vicram no inicio pensando ¢m mineragdo
mesmo. Alguém fala que teve exploragdo p’ra tirar 0 ouro ¢ a mica . Por exemplo,
chegando na cidade tem uma 4gua que vem 4 da Serra das Cabegas, tem um rego
de onde tiraram a 4gua a brago e trouxcram p’ra lavar minério aqui por cima da
cidade. Tem 14 o lugar com os buracos e o rio. Entdo, jd havia a raga escrava ali.
Onde tem os conterrineos do Zé Aniceto, porque eles vieram nessa turma de

escravos.

W.: Mas niio tem histéria de negro fugido, por exemplo? Sempre € o negro escravo?
Nio tem aquele que conseguiu fugir ¢ escapou e formou um quilombo, coisa assim

ndo? Essa historia ndo existe?

F: Néo, aqui que eu saiba ndo. A gente so vé contar dessa histéria do Z& Aniceto, de

depois da aboligdo. De negro fugido aqui... até se ouvia falar no negro caiambola,
que era um negro que ndo parava, pelo que eu sei, € mais depois da abolicdo
mesmo. Caiambola, ele nio parava em lugar nenhum. Ele arrumava o filho e
costumava fugir. Ainda lembro de um, tem muitos anos, ele arrumava filho e, as
vezes, quando a mulher estava esperando ele sumia, s6 depois que o menino nascia
é que ele voltava de novo. Entdo, a gente dava esse nome, acho que € um

caiambola.
W.: Pode ser entdo um nome parecido com quilombola?
F: Quilombola?.

W.: Que vem de Quilombo, isto &, o negro fugiu e fez 14 uma aldeia e ndo vivia

submetido ao senhor. Serd que pode ser uma coisa assim?

F: Pode ser parecido. S6 que eles ndo falavam quilombola nlo, € caiambola.

W.: E caiambola.
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F: E caiambola que falava. Pode ser que 0 nome queria dizer isso ¢ diziu com outra
palavra, mas s€ falava muito disso: “Ah seu nego caiambola”. Quer dizer, ele fazia
as coisas e depois fugia. No dava enderego, mas vivia nas fazendas mesmo aqui,
acold, mas sO6 que nlo assumia, a responsabilidadc ele nunca assumia a
responsabilidade, isso era muito visto na raga negra, hd uns anos atrds. Até consigo
lembrar de um ai que gosta de chegar na violéncia, chegou até matar um cara aqui
em Sdo Joaquim, foi um abalo muito grande. Depois de velho fez essa besteira €

matou um cara aqui, mas o passado dele era muito isso. Ndo assumia os filhos.

W.: Outra coisa que me chamou a atengdo, a questdo dos doidos. Normalmente 08

doidos sdo homens, nio tive noticias de nenhum, de nenhuma mulher que variou.
F: Nio, tinha sim, muitas...

W.: Vocé acha que isso pode ter haver com essa coisa da raga? De uma pessoa ser
mais, vamos dizer assim, sensivel p’ra variar, p’ra ficar com doidice e tal, em
fungdo de ndo conseguir se adaptar ao regime que vinha vindo, como é que vocé

entende essa coisa desses doidos que apareceram na historia?

F: Pois é. Ndo tem muito como duvidar. Sé sei que teve na minha familia, isso €
bem presente. Do passado contam a historia do tio de minha mae qué acabaram
prendendo ele, naquela época ndo tinha como. Prenderam ele e acabou ©
marimbondo matando ele ali dentro na casinha. Isso era muito presente. Mas pelo
lado do meu pai também, teve a minha av6, a mde do meu pai também tinha esse
mesmo problema. Entdo ndo sei... dela eu ndo sei muito identificar, sei que ela tinha
mistura de negro e portugués, mas de raga de indio eu ndo tenho certeza disso. Mas
entre mutheres também tinha esse problema, ndo era s6 dos homens ndo, tinha nas

mulheres sim. Entdo até tem um caso de um casamento de compadre Fizim, que 0

sogro dele ndo queria casamento de jeito, foi uma briga danada. Ele pediu um prazo
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bom, cinco anos. Foi p’ra SJo Paulo ¢ os cinco anos passaram. Teve jeito ndo.
Voltou de novo com vontade de casamento. Um dia chamou a minha mie ¢ alcgou
isso: que ele ndo queria o casamento porque na verdade, ndo € que cle tinha nada
contra ndo, mas que tinha esse problema de doidice na familia que cle achava que
ndo devia. Mas a gente alegava que era o contririo, que ndo tinha nada pois ele
conseguiu ganhar um dinheiro em Sio Paulo exatamente p’ra emprestar p’ra eles. A
gente avaliou que era o contririo, que ele sé falou na hora do casamento, porque
antes nio colocou? Falou isso com ela. Depois recebeu muito bem para o
casamento, igual ele ndo fazia com os outros. Entdo € isso, mas ele falou isso.
Entdo, esse tema é bem presente sim e tudo tem uma indicagdo. Meu pai também,
minha avo tinha, no lado da minha mie também tinha. Eu ndo sei muito explicar
porque... E da revolta, meu pai guardava muito na pele essa revolta e tinha uma
revolta contra os fazendeiros danada. Ele era doido por terra, gostava de terra
demais e ele tinha uma indignagdo muito grande com essa histéria de ter que se
submeter a fazendeiro. Ele nunca deu certo com fazendeiro nenhum. Acabou
mudando de parceria, brigava com os patrdes. E ndo € do lado do meu avo, essa
revolta ¢ pelo lado da minha avé, minha avé que tinha esse tipo de revolta. Tudo
indica que gla também vinha da raga negra eu tenho certeza, da raca negra e
portuguesa, agora do indio certamente tinha, mas ele nunca explicou. Entdo tudo
indica que tinha aquela angustia, aquela revolta. Outra coisa, me lembro muito de
uma coisa que ele ndo largava, que dava p’ra perceber, é de ele ser passado p’ra
trds. Ele era misico tocava na banda, pode-se ver nas fotos de 1932, ele jd era
musico na época. Mas ele colocava p’ra gente que ele poderia ter desenvolvido

muito na misica, mas como o maestro da €poca, por causa dele ser da raga negra

botou ele também p’ra ficar fazendo centro, ele podia ter pegado um instrumento...
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mas quando ele foi perceber ji estava velho, que aquilo jd era malandragem do

maestro. Em trinta e dois ¢eles tocaram em Vigosa, ¢ foram das melhores bandas de
musica da regido, quero dizer, ficou em segundo. E isso por causa das as roupas,
ndo tinham traje. A luz apagou e eles tocaram os dobrados sem letra, sem pauta, no
escuro € ele segurou o centro, um cara que tocava clarincta muito bem puxou a
frente e ele segurou, ficou famoso naquela época mas ele ndo se contentava. Ele
dizia que ndo desenvolveu, qué quando ele foi descobrir estava € boicotado. Nunca
deixou ele pegar outro instrumento: aqui vocé faz bem, mas ndo deixou ele crescer
na mdsica, ele alegava isso também. Ele também tinha revolta, revoltado ele era

muito, ele tinha muita revolta, ele nunca engoliu isso de bom grado.

W.: Vocé tem falado muito nessa coisa de juventude. Essas conversas nossas,
pensando na época que estd vindo af, como € que vocé v€ esse caminho p’ra
juventude tomar mais consciéncia dessa historia sofrida da regido, da sua familia,

do seu av4? O que vocé acha desse caminho, se deve e como deve ser?

F: Eu fico imaginando, e eu ndo sei e nem consigo explicar o porque, mas acho que
consigo ver o futuro de qualquer lugar, do pais ou do mundo, é através da
juventude. No passado a gente via muito os velhos querer prender as coisas muito
do jeito deles, na mio deles, tudo. pedia ordem a eles. Eu consigo ver um mundo
diferente hoje. Hoje alguém costuma falar que educagio era os pais mandavam nos
filhos e que agora os filhos € que mandam nos pais, ndo quero saber desse negécio
de mandar ndo. Mas € no sentido de ninguém enxergar, porque a gente estd vendo
todo dia, toda hora um reclame de pai. Nesse sentido de ver que nio estd
conseguindo ver os filhos tomando uma diregdo. E eu, como acredito bastante na

transformagfio, apesar de tudo, acredito na transformagio, acho que o caminho &

entregar a responsabilidade na mdo deles, eles vdo ter que assumir
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responsabilidades. Mas passar responsabilidade de forma individual isso ndo

funciona, vai ter que ser € coletivo. Eu consigo ver a escola como um dos caminhos.
Onde tem um lugar de assentar ¢ fazer um estudo mesmo sobre essa juventude,
onde eles tem uma oportunidade de fazer um estudo. Nem s6 os que vio sentar ld
no banco da EFA, mas que eles possam agregar 0s outros que estdo em volta p’ra
gente tentar tomar um rumo na vida. O que conseguimos perceber na necessidade
hoje da comunidade, p’ra esse desenvolvimento acontecer a juventude vai ter que
assumir, se ndo assumir, ficar s6 esperando por velho... porque a cultura do nosso
povo ela é muito de ganhar. Os filhos ficam com aquele negécio com ele que, em
vez de perceber que foram eles que fizeram aquelas coisas, que conseguiram: “Ndo,
é papai que me deu. Papai me da isso, me da aquilo”. Na verdade, eles mesmo
trabalharam e conseguiram, o pai s6 concentrou. E assim fica nos poderes, do
prefeito que deu, foi o governo que deu, entdo eu penso numa escola que ela tem
uma qualidade de tirar esse... ndo vou dizer que isso é uma mancha, isso € uma
cultura que esti na cabega de uma grande maioria, que tudo que ele recebeu €
ganhado. Até tem um ditado popular que diz: que ndo rouba e ndo herda, esta
sempre na merda, isso ndo € verdade! Se a pessoa seguir com esse pensamento,
acho que ele estd condenado a caminhar pouco. Porque quando a pessoa ergue a
cabeca e vocé sabe que ele ¢ capaz de fazer alguma coisa, um pouquinho que ele
consegue ele sente emogdo e ai ele tem condigdo de avangar. Eu penso numa época
nessa diregdo, niio ¢ simplesmente criar lideranca, ndio estou com essa preocupacao
de uma escola que crie lideranga, mas que ela tenha raizes e que solte rama p’ra

tudo quanto ¢ lado. Ndo ¢ s6 aqueles que vdo ficar 14, mas que ela tenha capacidade

de irradiar esperanga para essa juventude que vem ai.




W.: Tentando associar a idéia do Parque com esse caminho que vocds estdo fazendo
aqui. Houve algum tipo de impacto na criagdo do parque sobre essa realidade, essa

dindmica do movimento aqui, positivo, negativo?

F: Vou dizer que teve esse impacto positivo, no sentido dc negociagdo. Ele teve
porque, até entdo, ninguém acreditava que a gente poderia negociar, inclusive com
o Estado. Ndo foi s6 mais com prefeitura, conseguimos fazer negocia¢do com o
Estado, ndo foi tdo simples, ndo foi tio ficil, de muita angustia mesmo, que a gente
achava quase impossivel. Um negécio desses, p’ra mim, foi um impacto mais
positivo, no sentido de ver que gente tudo ¢ gente mesmo, ndo existe essa tamanha
distancia. E que também ndo ha compreensio, quando a coisa tem clareza e firmeza
héa compreensio sim. Com qualquer poder é possivel se negociar. Agora, o impacto
aqui € o seguinte, tem um outro impacto, que ndo estd muito claro se é positivo ou
se € negativo, mas até o0 momento ele apresenta mais negativo, € ndo ver as pessoas
que estdo na beira das Serras, enxergar com bom grado, e chegar um meio de
futuramente, ndo vou dizer ganhar dinheiro e ficar rico, mas de sobreviver mesmo
com a Unidade de Conservagio e com o turismo em redor. Porque meios € o que o
pessoal fica perguntando, mas no fim vem as grandes empresas p’ra poder usufruir
do turismo que vird. A prépria populagdo que estd ali ndo conseguiu ainda

deslanchar na proposta de conviver com esse povo do turismo.

W.: Estd bom, mais uma vez quero te agradecer a paciéncia... pela acolhida e tudo

mais.

F: Eu pego desculpa, mas eu que tenho que agradecer que p’ra mim ¢ uma honra,
mas &, € acho que o caminho... eu nio sei, porque tem hora que eu fico assim, que

minha idade estd passando, estou pedindo ao pessoal para comegar a caducar, pode

me dispensar que eu agradego, eu n3o vou sentir raiva ndo, porque a idade..., mas eu
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estou muito feliz de saber que tem mais alguém ajudando a gente, pelo menos a
pensar, que a minha preocupagdo € a seguinte: ¢ de que s¢ ninguém der

continuidade. Eu me preocupo, sei que um dia cu vou morrer, tem que morrer

mesmo, tem que entregar a dessa terra ou mesmo ficar invélido, isso pode acontecer

com qualquer pessoa, mas a minha preocupagdo ¢ alguém que continue. Quando a

¢ it

gente pensa nessa questio da juventude, de modo geral, tem varias coisas que fico
preocupado, tem alguns que jd sdo quase impossiveis. Como € que eu vou fazer p’ra
poder pdr alguma coisa, tipo aquilo que a gente estava conversando 14 na estrada

(com aquele capanga de aluguel), como ¢ que eu vou fazer p’ra passar uma
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mensagem p’ra um cara desse, vocé ri do cara ¢ o deixa falar bobagem de todo
tamanho. E tem outros que j passaram da idade, aquele Jodo da muleta, aquele ali

tem quase a minha idade ¢ j4 estd velho. Mas tem outros novos que ndo vejo
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possibilidades. Ainda ontem conversei com um menino aqui, deixa eu cutucar, que

s

as vezes também ¢ descendente do tal negro que comprou terras aqui. Ela falou
assim: “ vontade eu tenho mas...”, e eu retruquei: se vocé tem vontade vocé pensa
nisso, depois um jeito aparece. Vocé tem um irmdo, ele ndo te di emprego? Disse
que conversou com o irmdo, mas realmente ndo da p’ra poder conversar com ele”.
E irmio dele, e mais velho, mas na hora de pensar, mas ndo tem jeito, tudo que vocé
fala com ele leva tudo na brincadeira ¢ s6 fala bobagem. Fala que quando o pai
morrer ele vende tudo, gasta com tudo, sé fala bobagem. Entdo vocé tem essas
diferengas dentro da propria familia tem uns que... infelizmente a gente fica sem
jeito, a vantagem seria trabalhar com todos, que todos compreendessem, mas
infelizmente ndo tem, ¢ isso angustia, porque vocé estd com envolvimento com todo

mundo, e tem pessoas que vocé ainda tem que chamar i parte p’ra conversar. O

correto seria conversar com todo mundo e todo mundo entender, infelizmente ndo




tem, dentro da prépria familia tem as divisdes ¢ ndo ¢ possivel. Mas ji vai nu
direcdo, sei 14, porque acho que a primeira coisa foi a questdo da terra, condigdo de
ter terra. Depois caimos naquela hist6ria da produglo baixa, precisa de produzir,
tem melhorar a produglio. Entdo que se ndio, ndo vai ter sentido. A produgdo
melhorou, quer dizer, criou um avango na producdo. Agora a gente chegou num
ponto que j4 temos que comegar a pensar na escola mesmo, pensamos primeiro na
terra p’ra pensar na alimentagdo. E agora jd estd na hora de comegar a pensar na

educagdo.
Lado 4

W.: Vocé acha que a alimentagdo que estd sendo produzida ela liga com essa

cultura?

F: Olha, esta indo na diregdo. Claro que ndo vai ser igual. Na historia, depois da
mineragdo, comegaram a enfiar o café também na regido. Mas o nosso o pessoal
ter mais interesse de produzir mais diversificado, de cuitura mais permanente, ndo
é s6 p’ra diversificar, porque tem uns programas muito, como € que fala: perene?
Passa muito rapida. Perene ndo. Perene é que continua. E temporaria. E temporario.
Essa condigdo tempordria que ja ndo estd sendo muito aquela que... teve uma certa
época que ninguém plantava mais perene, o negécio era s6 mitho, feijdo e arroz, o
que pintava na época, depois seis meses e acabou. Veio o café, que € perene mas
ndo ¢ alimento, mas hoje ja se percebe muito essa... 0 povo voltando muito parecido
com a identidade dos indios, mais p’ra frutas mesmo, tudo coisa que ndo vai morrer
com um ano ou dois, que fica ai. Entdo esta percebendo que isso ja é bem parecido
sim sabe ¢ de vdrias qualidade de frutas. Apareceram coisas que até ja tinha sumido,
perdido a raga das sementes. Tem pessoas que descobrem sementes que a gente

achou que nem existia mais, e vai descobrindo e vem trazendo, 14 vai espalhando de
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novo para o povo. Entlo cu acho que estamos voltando com coisas bastante

parccidas na época de indio. Eu lembro, na ¢poca de meu pai ¢ minha mie, tinha
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grande variedade de coisas, a ponto de perder. D¢ tudo nds passamos dificuldade na

vida, mas fome ndo, qualidade nunca tinha esse negécio de qualidade mas

s i b

quantidade sempre, essa ¢ra a preocupacdo que 0 meu pai tinha. Entdo sempre tinha

quantidade. Ah ndo, ter o que comer, sempre tinha!
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ANEXO 2

Transcrigdio de entrevista gravada com 0 Senhor Fizim Que Guarda, da comunidade dos Manjas,
ou mesmo, comunidade da Fazenda do Brigadeiro, em Araponga, em Julho de 2002. Gravada
na cozinha da casa, sob a atengdo da esposa). E sindicalizado, membro do Conselho de Gestao

do Parque e se orgulha de contar historias rimadas em forma de repentes.

MANJAS — UM POUCO DE HISTORIA?

F: [Durante o Simpdsio do Parque e entorno] Toquei no assunto d’'um velho de cento e

cinco anos, de meu irmdo com setenta, isso foi no més de Junho, com uns quatro dias

que nds viemos apareceu um repérter. Conforme vem ditando o tempo, o pessoal vivia
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assim, mais tranquilo, todo mundo plantando, cortando pau, fazendo barraco, casa de
madeira, de pau-a-pique, o povo era trangililo nessa parte. Foi até uma distdncia, depois
entrou a Belgo Mineira aqui no Brigadeiro. Entrou e j4 comegou a vir uns camaradas,
deu muito servigo p’ro pessoal do entorno que ganhava bem dinheiro, inclusive cu
mesmo trabalhei. Mas ja foi fracassando alguma coisinha que o povo da comunidade
usava. Eles usavam muita plantinha miada, gostavam de plantar as coisinhas, ¢ inhame,
¢ uma coisa, é outra, € cana p’ra’quele cafezinho. Depois foi abandonando. Na mata
mesmo, a carvoeira foi bloqueando, foi bloqueando. Quando foi bem no final, as dguas
até diminuiram um pouco. Ai apareceu o capitio Alfenas (da Policia Florestal) e
embargou o resto. Embargou e a companhia foi embora. Ficou s6 o Adilson, filho do
Rupér, dominando ai, plantou umas moitinhas de café, plantando tomate, cenoura,
morango e foi indo, foi indo, depois ele teve um esbarrozinho. Eu acho que o capito
deu um toque em um, um toque em outro... ndo sei se era p’ra ele ndo ficar 14, na época,

se eu ndo me engano. Ai saiu, largou, deixou, ai a mata vem vindo, vem vindo junto,

igualando, igualando...
W.: Entdo o Adilson ficava 14 encima na fazenda?

F: Na fazenda. Assim que a companhia saiu o Adilson permaneceu uns tempos la. Ai
falaram: agora é Parque, ia ser Parque mesmo, ai pararam. Pararam, as dguas
melhoraram um pouco. Isso ficou vantagenzinha p’ra populagdo, porque com as 4guas
diminuir ja foi fracassando. Fracassou uma parte que foi o direito de fazer casa, de tirar
madeira. Porque com o movimento do Parque, ndo pode cortar madeira, entdo o [EF
esbarrou o povo. Alguns relatam umas partes, que encontra muita coisa na casa dos
outros. Eu tenho acompanhado muitas reunides e digo: _ ndo tanta coisa assim! Alguma

coisa para uso seria boa para nés. A segunda proposta que eles falam: depois do Parque

implantado vai melhorar mais p’ra n6s. Entdio vérias pessoas, quantidade de gente,
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concorda com essa parte. Até explicaram que na drea da sadde... prometeram sair
algum Posto, vai melhorar tamb¢ém p’ro pessoal do entorno. Perguntam: serio quantas
pessoas? Alguns ficam por dentro, algumas ndo querem concordar, querem ter a
liberdade de cortar a reveria. Mas a maioria ja concordou, cortar uma madeira, um pau
para apodrecer, para ndo aproveitar, ndo vale a pena. Eu tenho mostrado muito a
quantidade, nesses trés anos, como o caso do tambor, Porque no principio, eu fui meio

contra esse negdcio, bastante também.
W.: Tambor?

F: E tambor, que é cabo de enxada, que nds fazemos p’ra cabo de enxada. Que no
principio fui bastante contra o Parque quando eles comegaram a falar. Veio gente aqui e
falou comigo, que as vezes ficava meio nervoso, ndo, Seu Z¢, falavam explicando: o
negocio € esse e esse. Depois inclusive veio um aqui, eu ndo lembro bem o nome dele,
da Florestal, ele olhou ali, mostrei ele aqui no quintal, o tal do tambor para cabo da
enxada. Cortei o cabo de enxada e veio trés brotos que vem subindo. E mais outras

arvorezinhas que plantei, uma porgdo de drvore de cedro, de cedro mesmo, aquele 14 eu

plantei [mostrando]. Entdo eles vendo aquilo, eles colocaram: Sr Z¢, o Sr. serve para um
plano desses, pois nds queremos € isso, nés ndo queremos que acabem com as coisas.
Cortar uma coisa que ndo precisa. Isso ja ndo & comigo, p’ra perder, eu quero €
aproveitar. N3o sdo todas coisas que da para aproveitar, mas isso € uma que a gente
aproveita. Ja foi gostando de mim € me fez até um dirigente do Parque. E a populagio,
eu fiquei como representante do entorno e fui colocando na cabega deles durante as
reunides, os planos que saem 4 eu tenho todos aqui. Fiz reunido com a turma da
comunidade dos Carapina, fiz muita reunido. E quando aparece a expressdo de um fogo,

eu estou indo [4. Relativo a isso, nesses poucos dias, toquei esse assunto com Jodo

Carlos ¢ 0 Miguel [técnicos do [EF], que eu estou perdendo um bocado de tempo,
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porque eu precisava ter, um aparelho [talvez um binoculo}, que p’ra vigiar bem tem que
ter um lugar que ajuda. Ento, a populaglo é bem de acordo, agora tem alguns, como
dizer, que ndo sabem zelar nem por eles. Mas a maioria toda ¢ de acordo com isso.
Porque as nossas 4guas melhoraram, ¢ essas queimadas que tiveram muitas, que

queimou essas cabeceiras, depois disso, estragou bem a terra.

W.: Antes de vir a Belgo, vocés tinham muito movimento ai p’ra cima, se podia
atravessar as Serras? Muita gente atravessava p’ra S3o José dos Pinheiros, para o

Matip6? Para o Brigadeiro Trds da Serra e outras travessias, COmMO eram €sses

caminhos?

F: Essa travessia era assim, um atalho, como nés falamos, atalho, porque tem parente da
gente que mora 14 na virada, mora ¢4 na virada. Fiquei até de colocar isso: _ trilho de
comunicagdo. Desde pequenininho, nos tempos de meu pai, quando comecei a me
entender por gente, com €sses sessenta € um anos que eu ja estou neles, eu virava p’ra
Carangola, Pedra Bonita, Larica. Parente que vinha na casa do outro, vinha, porque as

condigdes de vir por fora sdo mais dificeis, vocé tem que dar a volta 14 por Fervedouro.

W.: Para num lugar e faz baldeag8o.

F: Anteontem foram doze. Tem uns que ndo tem jeito de sair, entdo ir a pé € rapido.
Eles viio e voitam num dia ou, voltam no outro dia. Ficou sempre um trilho de
comunicagio. E isso, desde o dia em que me lembro, € também meu pai mesmo
contava, desde ele menino. Que essa trilha € a trilha, até tratamento alguns saiam daqui
e fazia tratamento em -Carangola, virava por aqui de cavalo até a serraria do Chico
Melo, 14 pegava a condugdo e ia p’ra Carangola, tratava e vinha embora. Ajudava muito
isso aqui, tanto faz de 14 p’ra cd ajuda, como daqui p’ra ld também ajuda. E uma coisa

bem antiga, de muitos anos. Sé da minha recordagio, nllo faz sessenta ¢ um anos porque

eu ndo lembrava, mas uns cinqilenta ¢ sete, cinqilenta e oito eu tenho recordaglo.
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W.: E desse tempo que vocé consegue recordar até a chegada da Belgo, como ficou?
Porque a Belgo trouxe as estradas mais largas, ndo ¢? Como € que o povo vivia nesse

perfodo, antes da Belgo chegar?

F: E, antes da Belgo o que sé passava era carro de boi, essas coisas. A Belgo que abriu
com trator. Anteg \da Belgo a gente vivia como num sufoco, € onde que sempre eu digo,
tinha facilidade de tanta planta, mas se adoecesse uma pessoa, ela saia de tibua de
padiola até Estévdo Araujo, porque ndo tinha como vocé por de carro. Quando a Belgo
entrou ja ajudou, qualquer coisa que o pessoal sentia, j& ia um carro ali e pegava o
sujeito e levava onde tinha que se tratar, mas antes era muito diferente, qualquer coisa
que existisse o sujeito se tratava, isto €, se adoecesse, tratava era com medicamento do
mato. Ainda hoje eu estava contando esse assunto aqui. Existem certos medicamentos,
porque de um ano p’ra ca eu fiquei meio perrengue, para uns casos sara muito mais
rapido do que na farmdcia. Esses negécios de dor de barriga, de desando. De ontem para
ca comegou comigo, e falei, ndo vou gastar para la, vou fazer meu chazinho, porque o
cha de casa a gente toma ele apuradinho com a natureza, € no tempo antigo, de
primeiro, era este. Mas como mudou? Em tudo quanto ha mudou? As geragdes
mudaram um pouco, as enfermidades jd se modificaram? Ent3o, muita coisa hoje tem
que ser no posto de saude, tem que ir no médico mesmo, tomar medicamento. De

primeiro, o pessoal era menos, a populagio, hoje cresceu muito.
W.: Aumentou?

F: Ndo cresceu muito porque saiu mais um pouco assim de questio. Porque quanto mais
gente tem, mais hd clima para a existéncia. A gente estar no meio de um povaréu, a

gente sente sufocado de calor. Se tem mais pouco a gente estd mais fresco. Assim ficou

com a turma da populagdo que cresceu...
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W.: Mas antigamente o pessoal ndo tinha mais meninos, hoje o casal tem menos

criangas, como € que cresceu a populagdo?

F: Mas cresceu, eu acho que deve ter crescido uns oitenta por cento aqui no corrego do

Brigadeiro, cérrego dos Manjas. Uma dica, eu vou dar uma dica de como cresceu muito:

aqui aonde eu moro tinha o Rodolfo Estevdo Manja, e mais encima na fazenda tinha um

tal do Zé do Carmo. Entdo, eram duas casas aqui, uma na fazenda e outra aqui. Mais

abaixo, uma do Virgilio Manja, outra do tal Capitdo e do Joaquim de Souza Manja. Do
Rodolfo era sé uma casa: hoje, o lugar que o Rodolfo deixou, me parece que ja tem

umas doze ou mais.

W.: Tudo parente?

F: Tudo parente. Os filhos casaram, dos filhos casados, os netos casaram. Fizeram seu
barraquinho, aonde digo que cresceu. Que € como diz o caso: um prato p’ra dois, hoje €
um prato p’ra dez. E o recurso € pouco. Parece que hoje tem mais mordomia, de
primeiro parece que tinha mais economia. Tinha mais economia porque tudo era mais
dificultoso, hoje as industrias, ndo tendo saido mais industrias, ficou tendo mais
necessidades. De primeiro era menos. A industria, o sujeito parece que era mais
simples, ndo tinha industria. Escola, conforme nds sabemos, de primeiro, a escola que
eu tive foi de noite, noturno, aqui na fazenda do Brigadeiro, eu fiquei sé oito noites, eu
tenho s6 o primdrio, mal e mal, ndo existia escola em lugar nenhum. Hoje ndo, hoje um
montueirdo de gente ja tem, do nosso lugar mesmo tem familia com cinco meninos na
escola, ja tem professor perto e de primeiro, nem em Estévdo Araijo ndo tinha. Aonde
que a maioria vem vindo, a gente fica até muito satisfeito com essa distancia. E de
repente, com a idade a gente fica pensando, lembrando a conversa que meu pai falava:
“diz que no fim do mundo ndo ia existir canto mais, em lugar nenhum desse mundo de

deus, tudo ia ser igual uma cidade™. Tem cidade em quase todo interior, estio quase
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fechando. Ficou aquele ditado de mil passa mas de dois ndo intera, mas gragas a Deus

dois mil passou. Desse ditado, do dois mil, uma coisa e outra eu falava com o povo:

“pode deixar, dois mil passa”. Porque, ndo sei se vi ou se sonhci, mas parece que eu vi.
De falarem de um passa, mas dois ndo intera. Na verdade, um século € cem anos, e ¢
isso: 0 homem pediu Deus mais vida, pra viver mais de cem anos, ai ele disse assim:
“De um século passa mas dois ndo intera. Mas somos nds”. Ai Deus disse: “De um
século passara, mas dois ndo intera”. Vocé passa cem anos, conforme esse vizinho meu
que teve cento e quinze, mas dois séculos nio inteirou. Entdo, ficou na distincia, porque
hoje tem dificuldade, mas a facilidade € muito boa. inclusive, conforme a esperanga, eu
tenho esperanga, se o Parque estiver implantado, segundo eu tenho visto na reunido as
propostas, seria uma boa coisa p’ra esses mais novos quererem, porque vai se criar
muita coisa, vdo arranjar emprego, vio ter leitura, modificagdo dessa conjuntura com
alguma indistria, um trem qualquer, porque ndo vai ter jeito de se colocar todos sendo
lavrador. Néo vai ter lugar para trabalhar nao, vai ser dificil, porque para se manter do
milho, feijdo, arroz e fumo, ndo vai ter lugar para a populagdo conseguir isso tudo. Tem

que ter um outro rumo.

W.: Mas a gente olhando assim. nio tem muita terra?

F: Tem muita terra. Tem muita terra. mas é o tipo do caso. Tem muita terra mas € o tipo
do capado gordo. O leitdo junto com o capado gordo, o capado gordo ndo deixa o leitdo
comer, o leitdo vai comer, o capado gordo empurra € ndo deixa comer. Entdo ficam os
fazendeiros grandes. Eles querem criar gado, tratando de ganhar dinheiro. Quando se
diz para fazer uma plantagio de milho, dizem a roga ndo d4 lucro, porque vem esses
empresdrios & bota eles de prato cheio. Entdo o pequeno vai ficar s6 com aquela

moitinha mesmo. Se tiver um servigo para ganhar um pougquinho, d4 para manter

enrolando a vida. E na distincia, por exemplo, igual chegou o terreno do parque. Tem
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um mancjo, como cles falaram, tem vez que pode queimar, fazer um queimadinho mas
com mancejo, € conforme o lugar ndo pode por fogo. Ficou aquele negoceio, conforme o
lugar pode fazer, mas tcm que fazer assim assim, porque sem plantar ndo pode ficar.
Mas de qualquer maneira, €ssa distincia esbarra, porque a gente pensa em fazer ¢ fica
com medo. Tem muita gente que tem medo de ir 14 até perto da Florestal ¢ falar: E eu
como vou fazer? Isso eu fico com medo, igual eu falei naquele dia 1a [no simpésio]: o
sujeito fica numa situagdo de pensar € depois passa a ser até malandro. Se ele ndo tem
um modo de viver, o que ele vai estudar? Vai cagar um jeito de ser malandro. Vai para
cidade grande, chega 14 vai encontrar maconha, uma coisa e outra. Chego la dentro de
Sdo Paulo, venho com minha familia, emprego hoje, amanhd desemprego, com seis
filhos que eu quero manter. O sujeito precisa ser muito firme: “Ah, ndo tem aonde
arrumar, ndo tem um bico para mim trabalhar e ganhar um trocadinho”. O sujeito
maltrata muito a cabeca. Passa as vezes o pai, 0 filho vai no mau caminho, igual tem
muitos, eu mesmo tenho sobrinho em Campinas que partiu nisso. Aturou pouco, aturou
pouco, porque acabaram matando ele. Porque ele era aqui do interior, saiu e foi para
Campinas com o pai. Entdo, isso ai € que cai! Se for um pai e ele ndo arranjar um modo,
uma condigdo de dar um modo de servigo para a familia e para os companheiros que
trabatham com ele, que as vezes o pai tem trés filhos, mas ele desempregou... Mas se
consegue um servigo ali, empregou como falei, ele ajuda os filhos. Os filhos depois
daquilo, saem crescendo, crescendo até que aparece um outro servico que eles se

encaixam. Af seria o que eu acho que o Parque seria uma coisa boa para isso.

W.: O pessoal do sindicato estd fazendo um movimento, que estdo chamando da Escola

Familia Agricola. Vocé estd sabendo disso? Parece que estdo pensando alguma coisa

p’ra juventude.
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F: J4 ouvi falar isso. Mas eu mesmo ndo sei do que se trata. £, ouvi cles falarem, cles

falaram isso de Escola, esse assunto, mas cu ndo tive assim contato bem disso.

W.: Ouvi vocé falando: Rodolfo Manja, Geraldo Manja, quer dizer, o Manja entdo é um
sobrenome de sua familia? O que ocorreu que o corrego dos Manja ficou por conta da

familia?

F: Por conta da familia Manja, por causa da familia Manja, cérrego da familia Manja,
que era Manoel Jodo dos Santos Manja, ai veio Rodolfo Estevdo Manja, Joaquim de
Souza Manja, Geraldo Fulano de Tal Manja, ficou sendo esse territorio que € isso tudo.
E uma familia Manja mesmo. Hoje modificou, casou um, saiu outro. Estando aqui ja ¢

Manja, até o sujeito sentado aqui € Manja (risos).

W.: (risos) Esta certo. E como € que os mais velhos vieram esbarrar nesse canto aqui?

Tem essa noticia do Manoel dos Santos Manja?

F: O Manoel dos Santos quando ele veio para aqui ele veio de Santos, diz o meu pai,
veio de Santos. Eu ndo sei se Santos de Sdo Paulo, do sul. Veio para ca meio perdido,
ndo sei como ele arrumou. Casou com a tal de Maria Benta. Essa Maria Benta j4 era

daqui do lugar. E no ficar ele foi rendendo a familia. Igual foi a do Caetano, a familia do

Caetano tem Manja, Raulino Caetano de Andrade, mas 2 mulher dele que era Manja,
Donata de Souza Manja. O Raulino Caetano, ele ¢ de Pernambuco. Na época que ele
veio para cd ja veio novo, segundo eles contam, foi até roubado: estavam apanhando
café muito longe, e tinha uma mulher apanhando café com o pequenininho, trouxe. E
onde que ficou esse menino, foi ficando, € onde que eu digo que a populagdo cresceu
demais. Sai alguns, mas quando saem dois, aqueles outros ja rendem, casam, ja cresce
mais uma familia. Mas h4 muitos anos, no meu nascimento era bem dificultoso, bem

mesmo, a bola rolava, era pior que esses jogos da copa do Brasil. Chutava p’ra todo

lado mas gol era dificil de sair. Era uma luta mesmo. Agora pode dizer que 0s nossos
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corregos Manja, com o povo, acabaram ganhando essa copa. Eu digo, até meus filhos
hoje tem essa facilidade que eu ndo tive. Eu sempre espero, que Deus tem que ajudar,
que dé uma facilidade para os meus filhos ¢ netos. Porque mais dificuldade que tivemos
do interior, ndo é mole. Temos mais recursos, mais fucilidade, mas quando se quer por
uma coisa nova, é muito dificil. Quando chega uma facilidade para nds aqui ela j&

passou héd mais de trés ou quatro anos.

W : Deixa eu voltar um pouco nessa histéria dos Puri. Quando chegou o pessoal

certamente encontrou ai os Puri. Como € um pouco essa historia?

F: Essa histéria, s6 sei um pouquinho dela, mas meu pai € que contava, no corrego aqui
morou um tal Chico Luis Puri, e em Malacacheta é que era o lugar que tinha os Puri.
Quando a companhia Belgo entrou ja ndo tinha mais ndo. Diz 0 meu pai que esses Puri
saiu dai, um bocado saiu, foi p’ra Mato Grosso. Um bocado casou, que ainda tem uma
nagiozinha, casou uma mulher que eu fzlo que viveu mais de cento € cinco anos,
Percilia que era uma dos Puri casou com a familia Luis e acabou ficando ai ¢ tem até a
familia dele. Inclusive, aqui perto, que mora na beira do caminho tem um, ele ¢
bugraiado. E um bocado, disse me pai, foi para Mato Grosso. Depois que eu me
entendiz assim por gente, nem peguei € nem vi. Porque da minha data para trés acho que

nunca saiu e ja estava ai o Chico Luis, 0 Z¢é do Carmo. Dos Puri, ficou s6 essa parte.
W.: Mas aqui em Araponga tem gente que diz que ¢ parente deles ainda?

F: Tem, tem bem parentesco. Eu ndo estou dizendo que aqui tem esse Addo Luiz da
Silva que era parente dos Puri? Tem o... aqueles meninos do... uns que moram la
embaixo perto da venda do Airton. Tem os filhos do Pedro Luis que s3o um bocado
dessa nagdo. Tem os Carapina, os tais de Carapina também tem. SO assim, vem

cruzando. Mas ainda ¢ nagdo dos Puri mesmo, ainda ¢ dos bugres mesmo. Até pelo




cabelo d4 para conhecer. Que o Puri é moreno € lavadinho, espigadinho. Entdo tem

parentesco dos Puri, ainda tem, existe nagdo deles, raga deles.
W.: Mas o povo ndo gosta muito de falar disso ndo?

F: Nio eles ndo incomodam ndo. Até que ndo € muito falado, porque cruzou muito.
Entdo como nagdo, parece que.foi caindo, caindo, caindo, mas de vez em quando ainda

toca, fulano de tal vem da familia do bugre, ainda é do bugre, ainda se fala.
W.: E quem ¢, desse pessoal que tem esse parentesco, que fala com mais animagio?

F: Aqui, unicamente que falava, quase que dava o nome, ¢ essa mulher que eu falei que
morreu, que era casada com Pedro Luis. Ela durou cento e quinze anos. Essa tinha bem

a conversa.
W.: Ela morreu ha uns cinco anos?

F: E mais ou menos. Mas essas meninas novinhas néo falam que tem cheiro de indio
ndo. A conversa ¢ fina, éla tem conversa fina. E elas estio sempre prendendo o cabelo
bem perto do rosto, mas eu vejo uma aparenciazinha, porque eu conhego indio, ja vi o
indio, ndo aqui, mas p’ra fora ja via aparéncia do indio. Entfo, até a aparéncia a gente
ja conhece a pele fina. Os nossos indios tém a cabecinha fina. Mas que tenha bem
representado, de conversa mesmo, quase nio existe, foi s6 essa mulher. Teve uma irma

dela que foi p’ra Sericita, onde também tem dessa familia.
W.: O Neném Lupim disse p’ra eu conversar com teu irmdo, 0 Bastido.

E: Tem o Bastidio. O Bastido, meu irmdo, mora aqui em cima. O Bastidio tem setenta ¢
poucos anos. Eu vou te dar uma dica: Ele deve pegar bastante mais distincia e... mas
vou dizer, ndo quero nem que diga ndo, ele ¢ sistematico, Bastido ¢ sistematico. Se vocé
chegar falando que precisa dele ele, € sistematico mesmo. Bom, ¢ uma pessoa, meu

-rmdo mais velho, mas ele é muito sistemético. Ele € um antigo, as pessoas antigas sdo
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todas sistematicas. Entlo vocé tem que saber entrar com a informaglo, que pode achar
que estd cagando alguma coisa mais dificil, ele nem soltar e nem dizer alguma coisa.
Tem que chegar num acordo, como dizer, numa palha pra depois falar do fumo. Se¢
chegar falando do fumo, de uma vez, ele acha que estd querendo tontear. Como eu
estava falando, falar da palha p’ra depois falar do fumo. Pode dizer que ele ¢ bem mais,
eu com sessenta e ele com setenta e cinco, setenta ¢ seis, mais velho uns dezesseis anos.
Porque ¢ bastante dificil buscar um trogo l4 de cinqtienta anos. E tem o Geraldo, meu
irmdo também. Geraldo mora l4 onde o trator estd fazendo aterro. Ele estd até p’ra

Araponga. O Bastido mora na primeira casinha.

W.: O que fico pensando € que ia ser importante se eu conseguisse entender um pouco
como & que o seu pai e sua mée te explicaram um jeito de viver. E como € que o senhor,
a senhora, pegaram esse jeito, que foi explicado, e passaram p’ra diante, p’ros seus
filhos. E vai passando p’ros netos. Como € que as pessoas aqui dos Manja educam os

meninos que vem vindo?

F: Isso é uma data que vem do meu pai e de como fomos criados, meu pai tinha um
ritmo assim, apesar das dificuldades, ele tinha muita vontade que os filhos todos
aprendessem a ler, mas era muito dificil, para isso, en mesmo ndo pude ir a essa escola
comum, que quando que eu estava maior ele quis mandar, com o doutor Salgado, em
Juiz de Fora, ele quis mandar um filho estudar, ele quis mandar eu, mas outro irmdo
meu queria ir também. Nos dois ndo podia. Mas como existia muito pouco, ele
caprichava e falava: “Oh, meus filhos, precisa aprender assinar o nome, sujeito muito
analfabeto ¢ ruim”. Quero ver se ndo deixo vocés muito analfabeto, de pai ¢ mée ndo.
De pai e mie ndo, quero ver se vocés ndo ficam analfabetos, vocés podem ficar sem
leitura, mas de pai ¢ mde ndo. Vocés tém que aprender a tratar os outros, quando vocés

tratar com os outros & preciso cumprir; respeitar sempre o direito dos outros, p’ros seus




direitos serem respeitados; ndo cagar encrenca com ninguém; conforme a hora vocé

pretira o outro fakir que vocé ¢ bobo que enfrentar uma coisa de doido, vocé pode tomar

-0 nome de bobo, ¢orreu, mas voeé ndo enfrentou uma coisa de doido. E a coisa pior da

vida ¢ dificuldade, aplicar uma violéncia e parar na mdo da policia, ser judiado. Entdo o
sujeito evita. Agora, $0 se for a Gltima coisa, p’ra vocé salvar sua vida, vocé arrisca.
Vocé sempre cuidar de muita coisa do paiol do chio, cuida do paiol do chdo. Porque
serd um tempo, gragas a Deus, meu pai dizia: “Meus filhos, cuida do paiol de chdo,
porque tem um ditado, que serd uma época que ndo vai produzir nada”. Se ndo tiver um
caroginho de milho p’ra mostrar p’ro filho dele, tem no paiol um carogo de milho, um
carogo de feijdo. E ndo vai produzir. Vai haver muito Parque € pouco rastro ou vai haver
muito rastro e pouco Parque. Quer dizer, muita nagdo e pouco dinheiro. Que seja do
paiol do chdo, se vocé vai cuidar, vai consumir as suas plantinhas. Porque vocé tem 14
as suas plantinhas: € inhame, € batata, ¢ mandioca, € cana, tudo quanto é que &, vocé
passa a sua vida ali, se vocé usar, passar fome, porque ele sempre falava: “Deus, meus
filhos, tem um ditado, de fome ndo morreras”, e ficava l4. E s6 ndo cruzar os bragos e
cuida do seu lado, que ele ajuda. Assim foi deixando, nés todos esforgando, de toda
familia ninguém € insistido muito perto. Ele sempre falava p’ra nés: a oferta quando ela
fica muito boa ela ndo presta la no fundo. Diz ele que as vezes o sujeito tem increnca
com um, sobra p’ra aquele que ndo tem nada com aquilo. Ele sempre explicava p’ra nés
evitar muito de estar andando a noite, quando deu noite a gente vem embora: “Oh, meu
filho, hd muito, muito gosto por tras do desgosto, o prazer ele traz desespero”. Ele
falava assim: “Quem quer ficar pobre também passe a ter como pobre”, ele vinha
trazendo essa experiéncia™, Ele disse: “Oh, a minha leitura, eu n3o tenho nenhuma”, que

ele ndo tinha, nem assinyr o nome, “mas eu deixo vocés cada um com o seu modo de

. y 3 . .
assinar”, € deixou mesmo. Nés, todos nos, sete assina o nome, nio teve jeito de
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aprender mais, aplicava até com as pessoas que as vezes tinha uma leiturazinha mais de
longe, conforme o Jodo Cindido Batista, que € de Juiz de Fora, mandou ensinar ¢ ainda
pagava um pouquinho. Ndo deu p’ra formar filho, naquela época quase ninguém tinha
filho formado no interior, porque era dificil. Mas sempre ditava p’ra nds, segurar em
tudo quanto hd na vida, se em divida, um tratar com o outro € com o mundo todo. Dizia
que a maior riquéza da pessoa é a amizade com todo mundo, o sujeito que tem amizade
em todo lugar ndo passa fome. Um sujeito, as vezes, pode ter um rio de dinheiro, mas se
ndo tem amizade n3o anda nem no meio do mundo. Se tem uma amizade, anda o mundo
inteiro. Sempre ser unido p’ra gente ser recebido. Veio nos criando e assim a gente vem,
com os filhos da gente, fazendo o mesmo. Algum ja sai de carreirinha, porque a carreira
hoje ja esté... serd possivel, s6 eu no meio dos outros? No meio de dez € s6 eu? Entdo,
ja vai querer ter uma partezinha, poucos netos dele ndo sdo todos iguais aos filhos, s6
alguns netos. De primeiro o pai ndo aceitava a gente sair daqui, ir 14 p’ra Vigosa, p'ra
outro lugar, de qualquer maneira era dificultoso sair e chegar fora de hora em casa.
Quando a gente trabalhava, se for trabalhar p’ro senhor e de tarde tivesse que pegar o
dinheiro tinha que ir entregar o dinheiro. Eu tenho meus filhos com trinta anos, trinta e
poucos anos, se for trabalhar chegam em casa e me enfregam o dinheiro. Eu nfo vou
ficar com ele, mas se en precisar eu fico, se eu ndo precisar eu digo: ndo, pode gastar
com alguma coisinha. Se temos essa inclinac;io, ndo vai falar p’ra mim que recebeu do
trabalho? O respeito era demais. Com pai o filho ndo tinha meias conversas: “Meu filho
hoje vocé ndo vai ld embaixo passear”. Nos iamos, usava o tal bodoque (pau lavrado
com barbante, que ¢ dos bugres), a gente ia p’ro mato fazer que ia catar pedrinha, fazia
pelota de barro ¢ punha no sol p’ra secar, fazia essas pedrinhas, pedras brilhantes, como

se fala, e nds ia p’ro mato assim com bodoque, ia no p¢ de pinhdo, na fazenda de pé de

pinhdo com bodoque, mas ndo ia passear, ele pedia p’ra ndo ir. Eu tenho filhos, até hoje
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0s meus filhos me perguntam se devem ir 14 embaixo, cu digo, ndo vai na lesta ndo, fica
tranquilo. Pode ter uma diferencazinha, mas ndo falam, nio ficam de cara fechada. As
vezes, até um outro perto 14 vai, j4 foi criado a familia dessa nagdo mais nova, do jeito
que gente foi criado, mas existe muitos ainda. Aqui embaixo tem uma familia aqui até
sobrinho dessa mulher esta com dinheiro. Na casa sdo seis pessoas, 0s dois velhos
casados com quatro filhos. Ele tinha cinco filhos, casou uma filha dele. Os quatro estdo
14, eu acho que o mais novo deve estar com trinta e cinco anos, o cagula. E 14 ¢ assim,
oh: ¢ dentro de casa o negécio. Se for em algum lugar e o pai ndo for ou a mie ndo for,
tem que acompanhar. Hoje a situagdo ficou dificil, quando alguém vai pedir para a mae
acompanhar? Tem uma situagdo boa, afinal todos trabalham, tocam lavoura de café, tem
muito dinheiro, e tem perdido dinheiro, é como digo, alguma coisa tem que sair fora da
carreira, nds viemos acompénhando essa carreira, se ele esta no ritmo, mais ou menos,
hoje ele estava milionario. Ele colhe café, tem oitocentas arrobas de café. Ha tempos
achou a sessenta reais a arroba, queria a sessenta ¢ cinco. Agora o café esta sem prego
até hoje, cederam o café para nés. Ai € onde eu digo, que a gente tem sido analfabeto
mas ndo pode ser demais ndo. Ter sistema demais ndo. O sistema deles, para mim €
demais;: Sc eﬁ achei a sessenta eu vendo, empresto dinheiro a um real, que seja. Onde eu
digo, sistema muito antigo que veio, hoje di prejuizo para comunidade, hoje da

prejuizo. Tem que ter alguns dos ant'igovs para ajudar, porque sendo a violéncia jd estd
ruim por causa disso. Muitas pessoas falam que esta violéncia demais, mas se for seguir
o que era da antigilidade, d4 prejuizo. Precisa que a gente dé um espago. Para passar
aquela data para outra, como o século passou para outro que comegou de novo. Mas
m55m° ff:’Sim seguir com alguma compreensio, ajudar para ver se Deus ajuda ¢ nés vai

todo mundo até o final dele, nio digo até o tinal do mundo, mas até o final desse, com
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praze!‘ Quc scja um igual eu, se eu durar mais uns quarenta anos, eu deixo minha
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familia sem prejufzo nenhum, eu fiz isso, 'ﬂz aquilo, sem ¢u ver minha familia. Eu
vivendo mais quarenta acho que esti bom. Com mais quarenta ndo chego na distancia
do meu vjzinho ndo. E, as vezes ja posso fazer mais um pedido. Mas € isso ai. S6 se o
Bastido der uma dica assim mais detalhada. Porque ¢ onde eu digo, buscar e guardar
inteiro bem explicadinho, o sujeito tem que ser bem... Porque as coisas sdo assim, ele
ndo ¢ de acompanhar nada nio, eu, da familia ai, estou ajudando a pesquisar, estou
escutando uma coisa, e ele ndo... ele projeta contra. Mas ele tem alguma informagdo
bem das datas dele, alguma coisa tem hora que ele solta. Mas eu digo, entrar assim
sem... rasgar a palha, porque sendo pica o fumo ele acha que vat soltar fumaga. Mas
entra devagarinho com ele, depois vai falando. Geraldo também, mas o Geraldo € mais

parcial. Geraldo j& levou muias vidas, € mas facil mesmo.

W.: Na verdade, como eu vou ficar ai na fazenda mais uns dias, s6 no domingo eu
combinei de sair. Eu quero descer e conversar um pouco ¢om o Sebastido, com o
Geraldo. Como & que vocé acha que eu devo chegar neles? Como € que eu devo me

apresentar?

F: Com o Bastido vocé chega perto dele e ja diga que esteve aqui. Ou, “quero participar
junto com vocés” e vai tocando os assuntos. Como era no tempo que vocé nasceu e tudo
era mato, tudo era isso, tudo era assim. Ai vai comegar vir e vocé vai buscando. Mas se
chegar e falar rapidamente, eu vim fazer uma pesquisa ele ja pode desconfiar. Ele ndo
entende essas coisas de pesquisa, mas se perguntar: Tem muitos anos que mora aqui, ou
ndo? Eu fui nascido e criado a_qui mesmo... ai comega. Agora Geraldo ndo, Geraldo €
mais... Geraldo é quase a mesma coisa que eu. Agora vou fazer uma pergunta: qual a

espectativa do senhor, 0 que vai ficar com nés, qual a melhoria p’ra nos? Alguma coisa

que a gente se tem intengdo de fazer, o pessoal do entorno, como ajudar eles?
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W.: Oh, essa pergunta € a pergunta mais dificil mesmo. E onde que estd o futuro? Seu
pai ja falava, vai que 0 tempo... 0 tempo ndo vai ser muito ficil... a coisa estd al, a
cidade vai chegando ¢ o capado gordo ndo querendo dividir a raglo, isso estd ai
mesmo. .. Estd ai mesmo, mas eu penso que é possivel, dentro dessa realidade suas aqui

das Serras, é pensar num prazo p’ra dez ou quinze anos...
F: E, mais longo.

W.: Eu acho que vai ter alguma coisa, alguma mudanga, mas eu penso que depende
muito do olhar seus para o futuro. E um pouco isso que eu estou querendo... imaginar
um tempo longo. Quando eu estou falando dos Puri, eu estou falando ndo porque
inventei igso, o povo é que vem falando... p’ra mim, os puris € que estdo olhando p’ro
futuro. Eu ndo sei o que ¢ isso nos detalhes, isso ¢ que eu queria ver, a historia da tua i

v6, das pessoas. Eu vejo que esse trazer da historia € s6 um carregar de uma coisa que

tem um caminho. Se vejo que tem um caminho, ja pulo 14 na frente. Se vejo que o
negocio esta comegando aqui e agora é mais dificil pensar 14 na frente, mas se ja tem um
caminho... ah, entdo vou seguir nesse caminho. Esse modo de ser, essa educagdo, como
o pessoal vem explicando para as geragdes, os futuros dos meninos etc. Qual que € a
hora de falar? Qual que € a hora de calar? Isso € sempre uma coisa que O povo tem
muita sabedoria. Vocés estdo vivendo nessa realidade aqui, nessa dureza toda, com essa
coisa mudando e... antes ndo tinha Belgo e tinha as casas de pau-a-pique e vem a Belgo

e tras um beneficio, mas depois some tudo. Traz um buraco, como se aquele negocio

nem tivesse existido.

F: Isso é onde eu fico meio confuso. A minha pergunta: “o que vocé acha do Parque?”
Eu espero ser boa coisa, mas 0 que vem ndo se sabe. Eu mesmo tenho impressdo que

poderia ser uma coisa comunitirin, 0 governo... nds que nos propomos...

Lado 2
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... porque vou adogar para depois amargar, ¢ muito duro isso. Se¢ vou adogar para que
depois amargar? Isso eu falei, eu como representante do povo, eu concordei com muita

coisa, mas teve um desconforme: teve um pedido que o sujeito utilizasse uma folha de

medicamento, uma casca de medicamento; ndo podia tirar uma taquara essas coisas, nds
reclamamos daquilo, que serd possive!l nds nascido ¢ criado, ¢ nés, que usamos aquilo,
ndo poder usar uma casca de medicamento. Muito provimento de derrubar, ndo foi
concordado, nio derrubar, mas a lenha para cozinhar é necessario. Como ele diz que...
como lei, a formiguinha é que acaba com a natureza, € eu disse: “Nio, ndo é a
formiguinha. O que acaba com a natureza é o formigdo. Que a formiguinha enquanto

corta um pauzinho para por na cabega, o formigdo ja cortou vinte, trinta com moto serra. k

O formigdo tem equipamento, tem tudo. Entdo... como a Belgo fez. Ela tinha todo
equipamento. Se fosse a formiguinha mesmo ela estava do mesmo jeito que era: a mata
quando era mata virgem. E onde eu falei: “Nio, € ao contrario, ndo € a formiguinha que
estraga, é o formigio, que ele tem poténcia. A formiguinha, ela ndo tem poténcia, ela s6
corta o gathinho que carrega na cabega. O medicamento, nés precisamos dele. Podemos
dizer, nés podemos dizer que somos os puris mesmo. Até eu tenho essa precedéncia dos
puris, porque uso muito as folhas de medicamento, conhego elas no mato. Chega num
ponto, por exemplo, as vezes arma a rede, depois que armar, como diz o velho ditado do
meu pai: “Pega o gato e pde no saco, depois de por, cacete nele!”. As vezes tive medo,

isso eu falei na reunido com os filhos dos Carapina, pode que acontega de as vezes eles

lagar nés e depois que lagar, a populagdo sumir. Ai vai o fecho, alguma coisa. Hoje em
dia a populagdo mudou e ficaram todos desgostosos. Sujeito, conforme o jeito, se
arrisca, se junta. Entdo eu falei: “Mas isso ai foi falado, foi p’ra isso, o pessoal do

entorno ajudar a participar”. Tem uma parte de uma coisa que eles nio fizeram, eu

quero até encontrar com o Jodo Carlos, eu quero cobrar dele, que ndo € s6 lendo esse
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ASSUNLO, SCM S¢ encontrar mais com o pessoal do entorno, trocar id¢ia mais com cles,
dar id¢ia, tomar idéia. E tem s¢ encontrado muito pouco! E eu que fico assim
encontrando, topando aqui ¢ concordando com um. Isso ai ¢ que aonde que eu fiquei
assim mais... ¢ falei com o Jodo Carlos: eu preciso de ter um modo, ¢ preciso encontrar
uma maneira de me pagar um salariozinho, que eu tenho perdido muito tempo. Até o
fogo que aparece la; o sujeito quer cortar o pau, eles vem aqui me chamar, eu perco um
diaprair la. E preciso explicar eles, orientar eles também, vai ld e tira licenga. Eu
perco o dia. Saio daqui, fico igual o dia trinta de Abril, n6s tivemos em Pedra Bonita, na
reuniio do Conselho. Entﬁo eu precisaria, igual eu falei com o Jodo Carlos, unica coisa,
no caso, como minha experiéncia € pouca, ndo sei como se toca a coisa. Mas, precisava
mesmo, ja quando comegou a criar o Parque, vai ter que colocar uma pessoa com salario
p’ra ser um guarda-parque, p’ra ele ajudar. Porque diminuiu setenta por cento, porque o
povo acha ainda que sou guarda do Parque. As vezes tem vontade de por fogo: “Ah, ndo
vou por ndo, porque 0 Z¢ Ramos de 1a vé”. Igual a poucos dias, nos Carapina, eles
colocaram foguinho 14, dai quando passa uma hora e pouco eu cheguei 4. Vi fumaga
daqui, cheguei la... uns trés companheiros apagando o fogo, mas se nio apaga o fogo...
ah tinha queimado a Serra na area do Parque. J4 ficaram com medo. O cara que fez, um
rapazinho, mandei s6 dar uma chegada, que ele ndo & muito bom de cabega, mas salvou.
Agora 0 outro esta vendo que nds somos poucos, se ndo tiver um que ficar por dentro,

ele ndo péra.

W.: Tem que garantir umas diarias. Toda vez que dedicar o tempo p’ra isso tem uma
diéria...

F: £ uma didria. Eu disse p'ro Miguel mais um outro, eles falaram que vdo arranjar p’ra

mim. “Oh, gente ¢u vou escapolir disso”, eu falei com aquele Jodo Mauricio, estou fora

disso. Com vinte dias que eu falei com a turma que eu ndo era mais nada daquilo, 0
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trogo comegou tudo a atravessar. O Mauricio chegou: “Nio Z¢é Ramos, pelo amor de
Deus, fala que vocd ¢ guarda do Parque”. Quando cu falci, outra vez que cu cra 0 guarda
do Parque... modificou. Quando foi agora, estd fazendo uns vinte dias, eu falci com cles
mais ou menos: “Oh, jd estd com uns 0ito meses que falei com vocé e o trogo ndo
mudou, eu vou sair desse trogo”. Tem hora que eu estou em casa chega um ali, de longe,
me chamando, dou uma informagdo, eu estou perdendo o meu tempo... Vem gente de
Uba4, conforme veio aqui uma pessoa de Uba. Vem gente de Ub4, pois dizem que sou
guarda-Parque. No ter voz que sou guarda-parque, perguntam se eu sou 0 guarda do
Parque, vem cagar os passarinhos, p’ra perguntar sobre Trinca-Ferro. Bobice, queriam
me pegar de todo jeito: «() Z& Ramos posso pegar os Trinca-Ferro na fazenda. Nao dou
ordem nio. Na sua propriedade pode. Ndo, na minha eu cuido”. Agora na fazenda se
vocé quiser pegar la: “Ah, mas foi tal quem me mandou, conhego fulano, conhego
ciclano, conhego Jodo Carlos... Bom, se vocés conhecem, falem com ele, vio la e
pegam os passarinhos. Ele mexeu de todo jeito. Ele veio foi pra ver se pegava no pé,
mas ndo achou jeito de chegar l4. Se eu ndo der ordem p’ra um, ndo dou p’ra ninguém,
ordem p’ra ninguém. Se ¢ lei, € lei, se € lei p’ra A é p’ra B. Mas eles ficam ai. Entdo eu
precisava de ter uma didria p’ra ajudar que af eu tinha condicdes de soltar mais um
cadiquinho, se saio correndo, correndo, mas vejo que estou correndo demais € preciso
descansar um bocado. Ndo tem pessoal para ajudar. Mas ficam me dizendo: pode
deixar, vamos conseguir apoio. E vocé mesmo, mas ndo adianta correr por sua conta
propria. Fago os pratos de boia mas eu mesmo ndo como. Conforme o tempo tem falado
comigo: o sujeito tem que namorar 2 moga mas tem que saber o nome dela. Estou

namorando a moga, mas nio sabe o nome dela. Ele tem que namorar a moga mas saber.

Estlo namorando o Parque mas ndo estdo olhando. Se o senhor estava 14 em Vigosa, ndo




v& ninguém cortar um pau aqui, s6 guem estd perto v&, ¢ al, vou 14 falar com ele. A ndo

ser que esse incremento bloqueic.

W.: Diminuiu mesmo as reunides, os encontros... depois do simpdsio pouca coisa se fez,

ndlo é?

F: Muito pouco. Desembolou, aonde que eu digo, vocés estio acelerando pouco, vocés
estdo com a perna amarrada, vocés tem que abrir passo em tudo, porque se nio a
populagdo vai indo e cansa de esperar. A populagido estd aflita p’ra ver o
prosseguimento, mas ndo estio vendo nada. Nesse ano teve o simpdsio, € fez as marcas:

2001, 2002 e no fim ndo tem nada nada.

W : Esta tudo atrasado. Mas vou te contar um segredo. Acho que esse atraso pode ser
bom, porque d4 um bocado mais de tempo p’ro povo ir se ajeitando. Porque se o
negécio fosse naquela carreira que a gente impds 14, 2001, 2002, 2003, podia ser o

negécio de “por os gatos dentro do saco”. Eu tenho medo disso.

F: E, eu também penso isso, mas tem hora que eu penso também que eles estdo
abafando pra descuidar. Para a populagdo descuidar. E complicado, isso é muito

profundo.
W.: E uma queda de brago, um jogo de forgas.
F: Tem muitos lados...

W.: Eu vou voltar na histéria dos puris, ta? Eu vou ficar, eu vou ficar martelando esse
negdcio, p’'ra mim essa identidade, essa nagdo, vou usar o termo que vocé falou, essa
nagiio desse povo Puri, se 0 povo comega a falar um pouco mais disso, eu desconfio.
Em primeiro lugar eu desconfio porque sempre foi muito dificil... Era guerra contra,

era... Era morticinio, era proibido de falar...

F: Nio tinha direito.
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W.: Nem como gente. Entlo, isso af tem muito siléncio. Entdo, nesse caminho, na hora

que essa nagdo volta a falar disso: “Ah, entdo vamos ver o que ¢, vamos ver as
misturas”. Ndo ¢ falar de um lugar pureza ndo, ¢ a mistura que teve mesmo, como ¢ que
foi uma coisa e outra? Isso pode dar forga na histéria do entorno do Parque. E um
pensainento, ndo é uma certeza. Porque nessa histéria, sempre o povo mais simples...’

como € que € o capado gordo € o...
F: nfo deixa o leitdozinho comer... ele € tirado.

W.: Os bugres antigos, os Puri, que era... 0s que estavam por aqui, muito capado gordo

jé chegou espanando eles...
F: Mas é. E aonde eles estdo espaihados.

W.: Entio, se criou um jeito de fglar da vida, de entender. E se agora, por conta do
Parque: “Ah, entdo vamos mexer com esse negocio de novo”, que € o que eu estou
fazendo. Estou procurando o que ouvi vocés falando. Serd que isso pode ser uma coisa
importante p’ra gente poder dizer assim: “Olha, esse pessoal ja sofreu muito, cem anos,

duzentos anos, agora é a hora de virar esse neg6cio?”
F: De dar uma revirada.

W.: Entdo, e agora? Ao mesmo tempo: eles falaram de novo o que sidc, mas a gente sabe |

que vive numa sociedade que fecha. i
F: Fecha.

W.: Ah, falou o que é? Vem e pde na sacola de novo. Esse € o balango que estou com

essa historia.

F: E porque hd anos o bugre ndo era reconhecido, ele s6 era tocado, tirado. Como no

caso da raga negra. O negro nido era gente. Hoje eles estdo tendo um direito. O indio
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hoje jd esta tendo direito, tenho visto até pela televisdo. A gente ficava naquela davida
de dizer assim: a sela do indio ele ndo tem, ndo tem direito. A lei hoje estd dando direito
p’ros indios terem direito, quero dizer, pode buscar alguma coisa, deixar 0 passado ¢
pegar nisso que esta chegando. Dar uma volta p’ra populaglo ndo sofrer aqui o que
sofreu, ndo ser tirado, antes se dizia: aqui tem indio, vamos tirar. Mas ndo, estd
chegando outra reviravolta, a aj udar a proteger eles. Se for esse ai, vai mudar e por eles
para ajudar, p’ro povo ficar aj udando. Conforme o ditado do pessoal do entorno: aj udar
a preservar o Parque. Eles vao ajudar nos igual eu falei da apresentagdo [durante o
Simpoésio]. Sempre incentivar, incentivar mais num setor, seja o [EF, vai numa casa
conversa, que uma pessoa ajuda eles também. Para todas as pessoas aprenderem a
soprar alguma coisa, igual ao que 0 senhor esta fazendo. Quer dizer, eu estou pegando
uma fala e estou falando também. Mas isso, parece que ninguém parou. E isso que é

meu medo de esta chegando da data dele, os prazos estdo se acabando.

W.: Agora que terminou aquela primeira data, margo de 2001... chegou agora. Nés ja
estamos em julho de 2002. J4 esticou mais de um ano de atraso. E isso nem ¢ falado.
Porque ndo se faz um jornalzinho e espalha na casa do povo. Por que atrasou? Por que

ndo atrasou? Por onde que vai? Onde que estd?

F: E esse o meu medo, deles as vezes jogar o lago e lagar. Um pouco disso que estou
colhendo, também nas reunides, estou colhendo de tudo, guardando ¢ planejando.
Espero, eles falaram que iam fazer uma reunido agora no més de Julho, que nos
encontremos para cobrar, p’ro povo ficar mais esperto. Porque na distdncia que eles
falaram, e ndo vem, uns pode achar que ndo vai conseguir, outro pode querer vir ¢ estar
com ideia que da para ajudar. O meu medo € s6 isso, deviam pegar, ja de uma coisa

assim plantada, comegar igual ao que falei do guarda-Parque, para ter mais orientaglo

para dar p’ro povo. Que venham mostrar para 0 povo, uma esperanga qualquer na
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frente. Mas por enquanto o povo esti tudo sem esperanga, estd no indio, estd s6 naqucle
terreno. Ou entdo fica s6 com os bugres ¢ cmpurrar p’ra um lado. Tenho muito medo de
chegar uma distancia, chegar €ssa elite ¢ empurrar p’ra um lado. As coisas j4 ¢stdo
dificeis ¢ a gente deve evitar muito de greve, alguma coisa traz facilidade, mas outras
trazem dificuldade, principalmente para 0 interior. [nterior € muito bom sem greve, com
greve ja ndo presta. A greve que eu digo é: em volta do nosso entorno esse pessoal tudo
naquela esperanga, lento, sem usar maldade, ndo tem maldade p’ra nada e de repente
chega e quer fechar o povo, 0 povo vai querer desorientar, perder a cabega, praticar uma
agdo criminal, ja comega a violéncia, eu penso € isso. Onde cu jogo, que eu também sou
analfabeto dessa parte, a parte do entorno todo sdo analfabetos e nunca se metem em
nada, em relagdo a nada, entdo precisa a no¢ao deles ir encaixando. Vai conformando,
mas se tornar de repente, igual ao que eu falei pra vocé, agora eles chuta o lugar, daqui
p’ra baixo vocé ndo pode. J4 no caso que eu vou contar, de uma coisa p’ra outra, eu vou
contar o caso da atividade do meu pai. Isso aqui que ¢ dos Manja, a fazenda do
Brigadeiro, tudo € Manja, tudo € nosso, tudo ¢ heranga do meu bisavd, encaixou o

doutor Pedro Dutra de Carvalho, veio ai passeando, encaixou ai. E comegou a marcar

um trecho de terra para ele. Em em mil novecentos ¢ quarenta ele fez aquela fazenda,
sem engano, mil novecentos € quarenta € um. Ja tinha tomado bastante terra na fazenda,

nessa €poca eu era novo, as vezes teria até o indio que afastou por causa dele. Ele era o

capado gordo. Meu pai, p’ra ndo perder um bocado da fazenda dos Manja requereu 0

usucapido, uma parte entdo, ficou da divisa p’ra baixo ali, numa divisa que ele fez

primeiro ali, daqui para riba ele ganhou. Meu pai correu, uniu com um cara la de Juiz de
Fora, ndo sei s¢ Deusdete Salgado, deu forga e fez usucapido dali p’ra baixo. Depois que
cle fez usucapido, foi no espago de quarenta ¢ dois ou quarenta e trés, me parece. O !

Pedro Dutra resolveu mudar o marco p’ra baixo. Eles eram trés irmdos: o doutor Pedro
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Dutra, doutor Aristoteles ¢ o doutor Levindo, tudo formado. Resolveram mudar o

marco. Meu pai viu ¢ mudou 0 marco para perto daqui onde o meu pai morava, meu pai

morava pouco encima. Eles mudaram o marco de cima ali cd p’ra baixo, meu pai viu,
quando foi de tarde (¢le ndo cagou acordo nenhum com o meu pai, que ja tinha feito

usucapido), meu pai revoltou, arrumou mais um bloco de gente: “eu vou enfrentar o Dr.

Pedro”. E enfrentou. Montou uma garrucha ¢ quando o doutor Pedro veio descendo, em

quarenta e quatro, dai eu tenho uma lembranga desse dia, que ele veio descendo, 0 meu
pai chamou: “Doutor, vocé é doutor, tem dinheiro, é rico, vocés trés tem todo poder de
mandar me prender, deixar o resto da vida, mas o mais se vocé ndo voltar 0 marco eu
vou deixar seu pescogo coberto de poeira, mostrou aquelas espingardas de carregar pela
boca, acho que pds até pedra naquilo. E tinha mais uma turma p’ra guarnecer o Rodolfo:
«“{océ vai voltar o marco ou ndo vai? P’ra riba ¢ p’ra baixo, ja fiz usucapido. Ai ele
falou: “Nao Rodolfo pode deixar! Eu vou voltar”. Ele voltou o cavalo p’ra tras, foi 14,
arrancou o marco e pds no lugar que tinha. Mas se ele néo volta na hora, meu pai atirava
nele é outra tragédia, entrava mais ainda. Ou seria que nés nem estava aqui mais. Ai

voltou, colocou o marco no lugar, ficou trés dias quietinho na fazenda. Depois virou por

14.
W.: Niio quis nem descer pelo lado de ca.

F: Foi p’ra 14, foi p’ra Juiz de Fora, vendeu a fazenda p’ra o doutor Luiz Salgado. Ai
chegou o doutor Luiz Salgado com as historias todas. O doutor Salgado ja veio por
baixo e o primeiro lugar que o Luiz Salgado foi na casa do meu pai. Onde eu falo: o
acordo convence muita coisa. Eu me lembro disso doutor Luiz Salgado. Chegou o Luiz
Salgado: “Rodolfo estou comprando a fazenda do doutor Pedro Dutra, mas a primeira

coisa eu quero saber de vocé. Que vocé ¢ eu, nés vamos ser vizinhos. Conforme vocé

falar comigo eu compro a fazenda, que eu quero que vocé me ajuda ¢ eu quero te ajudar




de coragllo. Papai fez uma proposta p’ra cle, ele fez p’ra meu pai € meu pai assim:
“pode doutor Luiz comprar a fazenda”. O doutor disse: “eu s6 vou mandar onde ¢ a
divisa p’ra riba ali ¢ eu quero que vocé seja meu companheiro”. Trataram, foi e
comprou a fazenda. Comprou, na hora que o doutor Pedro Dutra veio descendo, meu pai
ndo quis apresentar p’ri ele, escondeu. Ai Luiz Salgado.veio descendo com doutor
Pedro Dutra: “eu queria ver Rodolfo”. Minha mae disse, ele ndo esta ai. Estava
escondido com uma chumbeira, como tem coragem de vir aqui no meu terreno, 0
homem estava indignado. Eles foram embora. Quando Luiz Salgado voltou, tornou a vir
na casa do meu pai e viveu muitos anos, o Luiz Salgado, na fazenda. O meu pai era o
companheiro dele, era o capanga dele. Quando ele ia pra Juiz de Fora meu pai tinha que
ir junto com ele até o arraial a cavalo pra trazer o cavalo dele, ia a cavalo até Sdo Bento,
ele pegava condugdo e meu vinha com 0 animal. O dia que ele tinha que vir pra fazenda
ele escrevia uma carta pra mode eles vir junto. Oh, isso é assim até a morte do doutor
Luiz Salgado. Ele morreu em quarenta ¢ oito, quarenta e nove. Ficou p’ra Nond
Salgado, que depois passarou p’ro Rupér. O Rupér veio: “O Rodolfo vou mecher na

fazenda ai, quero que vocé seja meu companheiro.”
W.: Sempre fazenda de caf€?

F: Nio, ja foi p’'ra fazer carvoeira. O Rupér comprou isso ai do Non6 Salgado p’ra fazer
carvoeira. Mas o Rupér veio e fez com 0 Rodolfo a mesma coisa. Entio o meu pai
pensou, ndo quero confusdo. Assim é o que eu digo: desse Parque, que nds sabemos que
eles tem falado, vem sempre de acordo com esse pessoal do entorno. E se ndo vir de
acordo pode dar uma revolta. E s¢ dd uma revolta ai seria... o Parque poderia subir,
porque € um tugar do Estado, do governo, ele tem forga p’ra tudo. Mas tem quantidade
de... d4 pra milhdes de pessoas também, fazem outra novela. As vezes pessoas que

podia se aproveitar da vida, j4 ndo aproveita, tanto faz um lado como de outro. Como




eles podem vir tirar a vida de uma familia, de uma familia nossa que tem futuro, como
também pode ser um deles que s3o bons, tem oportunidade, saiu uma vida deles. Porque
o entorno terd qualidade. Pode ser o Fernando Henrique Cardoso e chegar no setor, mas
se ele ndo tiver muita forga mesmo, equipamento, s¢ ele falar que vai fazer, tem gente
que destréi alguma coisa ali. Entdo, sendo unido igual Luiz Salgado, o Rubens, vai tudo
junto, porque o sujeito pouco faz o que quer. O esperado desse Parque sai nesses cursos,
nos encontros, p’ro pessoal ver o que eles tem realmente que fazer. E agora bastante
gente no entorno ndo estd enxergando, ndo estd vendo, esta ficando s6 na minha
conversa. E eu também estou falando, por rumo, que ndo posso garantir, como vou
garantir que o Parque p’ra eles vai ser bom. E principalmente nem indenizagio de
familia eu posso garantir o valor perfeito, mesmo do que eu tenha acompanhado. Mas
de repente ndo tem o que fazer. A forga deles é outra, nés somos capado gordo. Entdo ¢
onde que vocé tem que pegar eles, se pensa em nds, na mesma conversa dos indios. Os
indios foi tocado, ou seja, ficou a familia e eles ficaram com medo. Foram os indios,
ainda tem o medo até hoje. Os indios mesmo ficaram com medo de dizer que eles eram
os indios: “Se eu falar eles vai mexer comigo, aqui no interior”. Mesmo que agora 0s
indios tenham direito, mas pode estaf fraco, pode estar fraco. E eles mostrando a
qualidade deles com mais boa vontade, mais atengdo, se acredita mais ja vai representar
mais, vai fazer mais um esforgo, vai dar mais um passo, vai ajudar. A gente pensa muito
é nisso, espero que o Parque ndo seja ruim, servia até para a qualidade da dgua. Quem
vé essas dguas ai, de manha sempre conseguia tomar um copo d’dgua, jamais tive
geladeira, tomo ¢ pura. Uma dgua fininha, na bega ja comecou a modificar, agora de uns
tempos perdeu o rumo. Eu penso muito, do Parciue, ¢ que eles acham para tudo uma
solugfo s6, mas teré coisa dentro do entorno, que ndo € como ¢les pensam ndo. Porque o

governo quando ele estd fazendo seus planos, o pessoal do entorno também estd fazendo

_
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planos. Se eles tiverem o interesse de se punir em tudo, conforme tem algum deles que
tem vontade de punir tudo. O sujeito ndo tirar nem um galhinho de lenha, como vai
continuar? O sujeito vai tirar guia no banco de tudo? Como vai pagar um dnibus daqui
em Araponga, seis reais ida ¢ volta. Tem gente que ndo tem seis reais p’ra comprar nem
um quilo de agiicar, como ¢ que elc vai pagar o 6nibus? De a pé? E até pagar p’ra tirar
uma estaca que caiu e a criagdo entrou na planta dele, por exemplo. Eu até ja tirei
bastante gente disso, j falei com eles em reunido, eles ficam mais ou menos de acordo:
“Olha Sr. Z¢, ndo abra a miio, ndo pode abrir, se abrir 2 mdo devasta tudo”. Mas alguma
coisinha, igual eu ja falei, “ah, preciso cortar uma estaca, vou no guarda, ele estd ali,
evita dele meter o machado no pau. Eles precisam de sempre ter uma corda p’ra ajudar
eles. Se for travar em tudo, como 0 povo vai... todo mundo pode comprar fogdo a gas?
Outra coisa, o sujeito precisa. Eles fizeram uma pronuncia, até muitos desistiu. Fez uma
proposta de muda de eucalipto, plantar eucalipto, mas ndo podem cortar 0 eucalipto.
Eles até chegaram aqui em casa um dia, Sr Z¢, néo vou plantar eucalipto. Esse eucalipto
eu tirei guia, s6 se eu for embargado, conforme eu tenho um pedacinho de terra ali
embaixo, a guia estd até aqui. Vendi para um advogado de Ervalia, fomos marcar,
vieram olhar. Mas se eu preciso do eucalipto como pau de lenha ndo pode, eu plantei
2qui p’ra lenha. Eu derrubo um eucalipto e vai secando, vou tirando... evitadeeuir la
no mato buscar lenha, eu mais a mulher estamos velhos, meus filhos trabalhando, evita
de estar cortando, se eu for cortar lenha 14 eu corto no mato tudo. E o eucalipto, cortei
ele brota, ali d4 uns galhinhos vai aparecendo, uns pausinho, ja vai ajudando, mas o
motivo deles é ter um eucalipto. Por exemplo, um eucalipto caiu encima da casa de um
vizinho. Af eu entrei no meio. Caiu, pegou em cima da travessa, a familia dentro de
casa, 0 vento jogou, quebrou. A sorte € que Deus ajudou, uma menina estava num

comodozinho., 2 menina escutou aquilo e ticou sem fala, 2 minha irmd tem problema de
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pressdo, ela quase morreu. Vieram me falar “aquele eucalipto € perigoso”. Derrubem
ele, falei, vai matar um filho seu? Derrubaram o cucalipto. Apareceu um florestal,
chegou ¢ comegou a reclamar: “Porque derrubou o ceucalipto?” E a casa ¢ em descida. A
minha irm3 deu problema nela, cheguci e falei: “vocés vdo matar minha irmd! Eu sei o
que aconteceu na casa, derrubaram o eucalipto, porque o outro caiu em cima da casa. O
que vocés estdo cagando gente?” Tenho ido com vocés ajudando”. Voltaram e falaram
assim: “Ah, ndo tem problema”. Cheguei e custei controlar ela. Ai controlei ela, ela
ficou... no dia seguinte precisou levar ela no médico. Ela tem problema de circulagdo.
Eu disse assim: “Nio é assim ndo, vocés tem que andar devagar.” Eu fico pensando no
nosso entorno, que tenho acompanhado muito. Eu ndo assusto n3o. “Podem chegar aqui
e dizer: Zé Ramos, tomei o seu terreno todo. Que beleza. O carro que voce esta nele €
grande ou pequeno? Entio yai e busca um carro maior par colocar minha familia dento
do seu carro. Ainda falei, tenho que descer com vocé, vai dar a nés de comer e beber e
tudo, a gente nio se ferra ndo, uai. Os filhos que tiverem outro filho vocés vo tratar de
tudo. Ai eu ndo assusto mesmo. Mas tem algum aqui que vocé chega e fala: “Ah vou
pegar um pedago da sua terra”, d4 até ataque. E onde eu digo, vocés estdo dentro da
rodinha, também estiio hospedado nisso com a gente, ja ajuda muito, eu acho que vocés
ajudam nds, que seja numa carreira, mas de qualquer maneira... acaba participando um
bocado, vocés tem ainda um lagozinho que podem achar que ndo precisa disso, que o
povo disse isso. Fazer isso seria bom, quer dizer, essa pesquisa que vocé estd fazendo
ajuda muito o entorno. Vem a palavra esperanga ¢ Deus que vai marcar p’ra nds, que
Deus tem um senso muito bom p’ra ndo castigar o entorno € o entorno tem que
colaborar com a natureza. Vocé acha que esse ano que vem terd alguma coisa mais

implantada?
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W.: Isso precisa ver... esse ano ¢ um ano de eleiglo. O resultado da eleigdo pode que

puxa p’ra um lado, pode puxar p’ro outro € a coisi pode dar uma virada...

F: Eu ndo tenho assim um... tem hora que eu desanimo, seria conseguir mas essa
brigazinha. Um trogo assim visto mais profundo p’ra gente ter assim... Porque com a
distincia j4 era pra ter um passo, € isso que desanima. O que segura a comunidade €
conversar. Dar um passozinho e conversar. Fizeram uma sede para o corpo de bombeiro
recentemente. Fizeram até uma casinha de madeira 14 em Araponga. Deu um
passozinho, mas eles tem que dar 0 passo, fazer igual eles fizeram 14, mas fazer em
tudo. Porque agora est4 dando para ir. Eles colocaram 13, mas tem uma armadilha.
Porque ficar s6 l4 e ter uma armadilha ca. Tem que ter jeito de um daqui correr p’ra ir
]a. Correr de 14 p’ra ¢4 s6 ndo adianta. Tem que correr daqui também Porque igual
mesmo quando teve esse incéndio, se ndo ¢ a turma do local, nem avido dava conta de
apagar. E a turma do lugar que guiou eles, os bombeiros chegaram a esbarrar em lugar
que eles passavam, os bombeiros ndo passavam. E 0 mesmo tipo, quem conhece o lugar
conhece. Os bombeiros chegaram a encravar, de subir para onde o fogo estava. Teve
gente da comunidade entrando por outros atalhos e consegui_u. Eles mesmo falaram,
acharam muito importante. E onde eu digo, eles devem sempre estar passando. As
coisas fazia igual politica. Isso existe na politica. Vocé vé que o candidato entra
candidato para a prefeitura ¢ tem que ficar vethaco porque a politica no interiot estd
ficando meio dificil. Eles estdo deixando aproximar s6 mqito perto € 0 povo esta
cismando, esta aproximando s perto esta querendo dar um passo p’ra trds. Entdo vao
aproximando € di um passo, quando chegar mais perto da politica d4 tr€s, quatro. Mas
sempre, sempre toda vida d4 um passo. Se nio deram um passo, ndo rodaram aqui, 0
povo vai se acostumando. E a mesma coisa que hoje 0 poévo diz: experimenta. Agora

vou contar outra historia, teve €poca que s¢ aparecessc uma policia (4 em baixo, nossa

-
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senhora! Gente tinha vindo a pé. Ninguém ficava perto de um policia, medo de policia
56 de vé ela tinha medo. Porque a policia ndo participava. Tinha policia, de primeiro,
quer dizer, era muito boa, mas ninguém conversava com ela. Chegar e falar a verdade: o
meu pai um dia foi conversar com a policia, xingou cle, falou em dar umas borrachada .
e deu nele. “Otha é minha fun¢o mesmo. Nio estd vendo que eu sou policia, aqui oh!”.
Foi tomar satisfagdo, isso foi da época do doutor Salgado. “O nego preto!” Meu pai era
pretinho, pretinho que alumiava: “Q) nego preto! Vocé veio olhar nés?” Um tal Jararaca,
Tenente Jararaca. E era jararaca mesmo, jararaca cobra. A policia hoje, a policia pegou
de se encontrar, se misturar com a gente. Mas dentro do dominio dela ndo vai nédo. Eles
conversam, mas de primeiro ndo, policia nenhum se unia, quando entrava nem o nome
do sujeito perguntava. E o que digo, as coisas todas tém sido dessa maneira:
participando, trocando ideias, assim pressiona mais facil. Eu espero isso, fazer isso,
mesmo que ficar meio longe, nem que seja p’ra comeqaf. Espumando a garapa e
batendo ela vai virar agucar. E vocé indo visitar o Sebastido e o Geraldo, dé um toque
que nds somos companheiro junto da reunido. Ndo tem problema ndo. O problema seria
se vocé chegasse: “Olha, vocé fez isso assim, ndo pode fazer! Um outro caso, quando eu

estive 14 no simposio, foi no més de Julho, do caso de que eles me filmaram. [rimando:]

Foi no més de Junho

nds tivemos uma reunido
respectivo um Parque de nossa regido.
No outro dia seguinte,

ndo sei que dia que foi,
Neném da Praia D’Anta
largou o carro de boi,

com a policia florestar

saiu naquele desespero,

lugar que eles foram chegar

na Serra do Brigadeiro,
chegando em minha casa,

aqui dentro do meu terreiro. i
Mandei eles entrar p’ra dentro,
eles ndo quiseram entrar

com a mdquina filmadora
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comecaram a me filmar.
Logo o tal capitio

veio aqui pra me informar.
Eles pegaram a mdquina

¢ comegaram a me filmar,
falei minhas palavras

tudo que precisava falar.
Sou nascido nessa terra,
criado nesse lugar

com cinqlienta e cinco anos,
tenho muito que contar
Trouxe semente de fora
p’ra gente poder florestar
madeira da natureza,

folha p’ra medicinar
tenho minha propriedade
mas ndo € p’ra negociar.
Depois daquela tragédia
eles me deram atengio,

os soldados me abragaram,
pegaram na minha mio,
pegou o carro € saiu

e foi p’ra casa do Bastido.

Mas foi verdade mesmo, quando falei: “Ah, eu tenho um irmdo com setenta anos”, eles
ndo acreditaram. Foram me colocar na parede... a minha sogra estava ai. A minha sogra
estava com oitenta e poucos anos, mas morreu. Quando vocé veio [em 1997] minha
sogra era viva. Era, uma veiazinha que morava ali. Minha sogra comecou a olhar, como
se fossem me prender, mas ia ficar a filha para olhar ela. Essa historia eu inventei ela.
Quando o Parque tiver implantado, o Jodo Carlos quer que ¢u faga um repente. E eu
guardei, estou guardando. S6 que tem que abreviar muito, porque se ele jogar muito pra
frente: “Oh, os anos vao, coisa ¢ tal, a broca vem roendo, se deixar ir pra frente ndo vai

ficar nada plantado na minha cabega.

Que vocé trabalhe bem, com dignidade, conforme essas escuta de acordo com as
comunidades, vocés nos ajunta com esse trabalho muito bom. Mesmo se eu ndo
alcangar pra frente, mas meus filhos tem uma plantazinha que eu ajudei. Eles terdo uma

plantazinha que eu plantei com afeto, com carinho. Espero também, se ndo for no meu
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tempo, vocds déem valor também pelo estorgo que eu tenho ajudado. A turma toda, vai
ser um grande prazer mesmo, MEsSmo depois de morto serd um prazer ver meus filhos.

~Eles vio ficar mais tranqilos. E vai ter o conhecimento meu, vai passar p'ra eles.
q
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