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RESUMO

O objetivo desta dissertagdo é demonstrar como a Igreja foi, ao
longo de sua caminhada, amadurecendo sua agdo evangelizadora e se
transformando - a partir dos movimentos surgidos no seu interior e concretamente
na agdo da Comissdo Pastoral da Terra-Regional de Goias — num importante
instrumento de luta da sociedade pela democracia e pelos direitos humanos.

A lgreja, instituicdo hierarquica, vive as tensdes advindas das
mudangas ocorridas na sociedade e luta, continuamente, para refazer-se e
acompanhar esse processo, tentando superar as contradigdes surgidas em
seu interior.

Para mostrar como ocorreram as mudancas e as transformagées
em sua postura, busca-se, com base nos documentos elaborados pela prépria
Igreja, fazer uma leitura de seu empenho, consciente, ou as vezes
inconscientemente, de ser fiel a missdo que Ihe foi confiada.

A Comissao Pastoral da Terra em Goias € uma referéncia que torna
evidente a opgéo, amadurecida, @ medida em que a participacdo e a adeséo de
novos grupos foi tornando cada vez mais clara a consciéncia de que é necessario

construir uma nova sociedade, baseada na justica e na igualdade.




ABSTRACT

The objective of this dissertation is to show how the Church was,
during it's journey, maturing its Gospel actions and becoming - beginning with the
movements that born in its interior and here concretely in the action of the Comissdo
Pastoral da Terra - Regional de Goias - in the main instrument of struggle of the
society for democracy and human rights. The Church, hierarchical institution,
live the tensions that comes from the changes that occurred in the society and
struggle, continually, to re-build itself and to keep up with this process, trying to
get over the contradictions that emerge in its interior.

To show how happened this changes and the transformations in the
posture of the Church, we seek, based on documents made by the own Church,
do a reading in its conscient effort, or sometimes not conscient, to be loyal to the
mission that was given to the Church.

The Comissdo Pastoral da Terra in Goiés is a reference that turns
evident the option, grew up, in the measure that the participation and the adhesion
of new groups was becoming more clearly the conscience that was necessary to

build a new society, based on justice and equality.




INTRODUCAO

Cursei Filosofia e Teologia no final dos anos 70 e inicio dos 80,
quando as CEBs éncontravam-se no centro das atencdes e falava-se muito no
impacto de sua atuacido no campo sociopolitico, como geradora de uma nova
consciéncia nas camadas Populares, fator de grande importancia no processo
de libertacao dos pobres.

Foram muitas experiéncias vividas, seja no ambito académico, seja
Nno envolvimento concreto na realidade da periferia de S&o Paulo. Nessa época,
08 movimentos populares por moradia, pelos direitos das mulheres, pelos

menores, pelos operarios, estavam no auge.
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vao gradativamente transformando-se em instrumentos efetivos de uma educacao
libertadora; como o processo educativo Vivido tanto pela participagdo pessoal
como comunitaria em processos e em momentos de resisténcia e de organizagao
torna-se fértil e se desdobra, consciente ou inconscientemente, nas atividades
que buscam o resgate da dignidade humana.

No primeiro capitulo, procura-se ver a Igreja Catdlica no Brasil
historicamente, sob a protegdo do padroado real, predominantemente
conservadora e legitimadora dos sistemas vigentes, imbuida de elementos da
Teologia da Cristandade. Aos poucos, os movimentos de reforma véo contribuindo
para a desagregago desse regime de cristandade. O comprometimento tradicional
da Igreja com o sistema colonial é corajosamente contestado por muitos clérigos,
que orientam suas agdes no sentido de evitar que a religido continue a ser utilizada
como instrumento de dominagédo. O texto evidencia, também, a caminhada da
Igreja, passando pela evolugdo de seu pensamento social, através de algumas
enciclicas e do documento Gaudium et Spes, do Concilio Vaticano Il, que nado
permite dai em diante negar, sob nenhuma hipétese, os direitos individuais
atinentes a preservagao e a garantia da vida. A Igreja comega a aparecer ndo
mais como sociedade perfeita, mas sim como Igreja peregrina, atenta a historia e
a vida concreta dos homens.

No segundo capitulo, discuto o nascimento da Teologia da Libertagéo
e a atuacdo da Igreja na Arquidiocese de Goiania, origem de uma série de
significativos movimentos de combate as desigualdades sociais, que dao
continuidade e intensificam a ag&o libertadora que parte da Igreja ja vinha

exercendo no sentido de dar vez e voz aos que n&o a tém, de reagir contra as




injusticas sociais e contra a represséo exercida pelo regime militar, solidarizando-
se com os presos politicos e assumindo a luta pelos direitos humanos, a luta e a
causa dos indios, dos camponeses e dos trabalhadores sem-terra. E a Igreja
preocupando-se com os problemas terrenos, como a fome, a miséria; é a Igreja
de Goiania dando sua contribuigdo as lutas sociais, pela reconquista da
Democracia, na luta contra a tortura, no reconhecimento dos direitos humanos e
na luta pela implantagao da reforma agraria.

O terceiro capitulo mostra, ao mesmo tempo e em intima relacéo
com a luta pelos direitos humanos, alguns setores da Igreja profundamente
identificados com os interesses das classes populares e desenvolvendo suas
atividades no sentido de comprometer-se com as organiza¢des de base. A
Comissé&o Pastoral da Terra (CPT) nasce em Goiania e comeca a dar novo rumo
aopgéo que a Igreja havia feito em Puebla. A lgreja é educada e educa, inserindo-
se nos movimentos populares. O capitulo destaca ainda a pratica da Comisséo
Pastoral da Terra, através de seu boletim informativo - O Plantador -, como parte
de um processo educativo de dimensdes politicas, evidenciando a proposta da
CPT- Goias que, em sintonia com os anseios dos empobrecidos do campo e da
cidade, posiciona-se a favor da urgéncia da reforma agraria no Brasil

cidadania sendo pensada e construida.

vozes, 1974.
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CAPITULO 1. REFLEXAO TEOLOGICA, ENSINO SOCIAL E
IGREJA NO BRASIL

1.1. A Trajetdria da Igreja no Brasil

A Igreja implantou-se no Brasil dentro do contexto do projeto
colonizador lusitano. Nos primeiros séculos, sua atuagdo basica, no tocante a
questao da terra, contribuiu mais para estabilizar e legitimar as relacdes de poder,
garantindo o regime de trabalho escravo e a grande propriedade fundiéria e dele
tirando partido, do que para apoiar regimes alternativos de propriedade da terra
ou movimentos libertarios, como o dos quilombos, as diversas insurreigées
regionais e, mais tarde, as revoltas camponesas de Canudos e do Contestado.
Setores importantes da prépria Igreja, sobretudo das ordens e congregagbes
religiosas, estabeleceram-se solidamente no sistema colonial como senhores e
grandes proprietarios de terra. |

A finalidade primeira das navegacgdes, dos descobrimentos e da
colonizagao, a partir do século XV, era econdmica: tratava-se de ampliar o
comércio e criar novas bases para o mercado portugués. A organizagdo politica
das novas coldnias surgiu em decorréncia do interesse comercial. Dentro desses

limites, também se deram a ag&o missionaria e a implantagéo da fé catdlica.’

Ll )

1

HOORNAERT, Eduardo. Formagdo do catolicismo brasileiro: 1500-1800. Petropolis: Vozes, 1974.
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Para transformar a coldnia brasileira em centro de producg&o
acucareira, Portugal optou por dividi-la em capitanias (1532) e pela doag&o de
sesmarias no interior das capitanias. Devido a extens&o continental brasileira, o
sistema sesmarial acabou gerando o latifindio escravocrata. A terra foi distribuida
entre poucos proprietarios, pelo sistema de capitanias hereditarias e de sesmarias.
As bulas pontificias confiavam aos reis de Portugal a tarefa missionaria nas novas
terras conquistadas. Era o direito de padroado. O Brasil devia constituir,
basicamente, uma cristandade catélica baseada no modelo de Cristandade
instituido na Europa, ainda sob o dominio romano, desde a converséo de
Constantino, em 311. Quem nomeava 0s parocos e 0s bispos, criava as paroquias,
construia os conventos e selecionava os religiosos era o rei.2 Cabia também a
Coroa o sustento do clero e das obras religiosas que receberam da Fazenda
Real a dotagdo de engenhos e de fazendas servidos por escravos. Eclesiasticos
e religiosos passaram a ser mantidos pelo trabalho escravo e incorporados ao
sistema latifundiario escravocrata. A Igreja estava, assim, comprometida com o
sistema econdmico vigente.

Nesse contexto, desenvolve-se a Teologia da Cristandade?®, :qué
trouxe, entre outras consequéncias, a aceitagao pacifica do principio da guerra
santa. Vencer e expulsar o “inimigo” era, para os portugueses, ao mesmo tempo,

uma missao politica e religiosa. As conquistas e as usurpacdes de terra eram

2

RICHARD, Pablo. Morte da cristandade e nascimento da Igreja. Petropolis: Vozes, 1970.

Pode-se afirmar que a teologia predominante nos meios eclesidsticos oficiais durante o periodo colonial
era a Teologia da Igreja como Cristandade, ou seja, como o Estado Lusitano Catolico. O tradicional
principio teologico, “fora da Igreja ndo ha salvagdo” passa a ser entendido concretamente como “fora
da Cristandade luso-brasileira nio ha salvacdo.”
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legitimadas como expressédo do designio de Deus em prol da edificagdo da
Cristandade. Ser crist&o, para os indios e os negros trazidos da Africa, significava
o abandono de sua integridade cultural e sua insercdo em outros valores, usos
e costumes. A fé ndo constituia uma opgao livre, mas uma exigéncia do proprio
modelo de Cristandade. Alguns jesuitas esforcavam-se para respeitar e valorizar
os diversos elementos da cultura indigena, mas sua preocupacgao logo era
sufocada em nome da ortodoxia. Cristianizar significava concretamente
transplantar para o Brasil o dominio e a cultura do reino lusitano. Desse modo, 0
projeto politico e econdmico da Coroa Portuguesa passa a ser sublimado e
justificado em nome da fé crista.

Outras doutrinas, baseadas em herancas da Idade Média,
sustentavam que a vida presente néo tinha significado préprio. Nao se tratava
de construir aqui alguma coisa, mas de aguardar em oracdo o momento do
retorno a patria perdida.* Essa visdo negativa da realidade foi pacificamente
aceita; cada um devia aceitar pacificamente a sorte que lhe cabia, sem pretender

mudar a “vontade de Deus”. As causas Ultimas da injustica no mundo eram

- atribuidas & fase anterior do pecado original. Em suma, contentar-se cada um

com a sorte dada por Deus nesse exilio era o Unico meio real de salvagéo.
Nessa época, difundiu-se e multiplicou-se de forma consideravel, entre as
camadas populares, a énfase na mediacdo dos santos como o caminho para a
salvagdo. A tdnica das devocdes era a do sofrimento. Na tradicéo popular, ndo

existia a ressurreigdo. A consciéncia da inexorabilidade do sofrimento era fruto,

L .

HOORNAERT, Eduardo. Formagéo do catolicismo brasileiro. p. 31-58.
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em grande parte, da identificagdo que 0 povo fazia da propria vida com a de
Cristo, considerado um aliado, um companheiro, um sofredor como eles. Uma
devocao especial ligava as camadas populares, pobres, oprimidas e
marginalizadas pelo sistema colonial vigente, ao Cristo sofredor, expressao
desse povo, também sofredor, que cria uma resisténcia diante dos sofrimentos
e uma consciéncia de paz que impede o desespero.

A reforma da Universidade de Coimbra,em 1772, a expulséo dos
jesuitas dos dominios portugueses pelo Marqués de Pombal, em 1759, e 0
consequente afastamento desses jesuitas da lideranca cultural que mantinham
no reino portugués foram elementos importantes para a desagregagao do regime
de Cristandade. Essa reforma permitiu que o pensamento cientifico e as
concepcdes filosdficas e politicas dos enciclopedistas franceses comegassem
a ser difundidos na Metrépole e na Coldnia. Varios estudantes e parte
significativa do clero urbano assumiram uma posigao declaradamente liberal e
tomaram parte ativa nos diversos movimentos em prol da Independéncia.
Passaram também a questionar o regime absolutista e a autoridade sagrada
dos reis e a pregar a liberdade. Alguns perceberam 0O comprometimento
tradicional da propria Igreja com o sistema colonial e procuraram, com coragem
e decisdo, romper com essa situagéo.

O clero mais instruido tem o liberalismo radical como uma de suas
caracteristicas. N3o aceita qualquer forma de dominagao politica e religiosa e
questiona a irrestrita autoridade pontificia. Pretendendo salvaguardar a
independéncia do Brasil, temia que a politica da Curia Romana pudesse ser

utilizada como meio de manter o dominio estrangeiro no pais. Em decorréncia
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dessa nova visdo filosofica e cientifica, crescia a necessidade de participacao
politica. Comegava a se formar, nas cidades, uma pequena burguesia liberal:
homens com uma vis&o nova de mundo e da sociedade tomavam cada vez mais
consciéncia da situagdo de opressao politica e econdmica na Coldnia e queriam
fazer frente tanto aos representantes da burocracia quanto ao poder tradicional
dos senhores de escravos. Comegavam, assim, a se dedicar com mais empenho
ao estudo da realidade brasileira, e, a medida em que valorizavam as
potencialidades econdmicas do Brasil, mais sentiam a situacdo de exploracédo e
decidiam partir para reivindicagdes efetivas de ordem politica e social.
Enguanto o episcopado continuava vinculado ao sistema colonial,
muitos clérigos passaram a assumir posi¢des de contestagédo do dominio,
orientando sua agéo no sentido de evitar que a religido continuasse a ser
utilizada como instrumento de dominag&o lusitana. Julgavam que a fé catdlica
n3o se opunha a vontade de libertagéo do povo brasileiro e comegavam a se
identificar, de fato, com a formac&o da nagéo brasileira. Tinham uma nitida
consciéncia de que era necessario subverter a tradicional posi¢cdo assumida
pela Igreja nadefesa da ordem estabelecida, de cunho marcadamente opreésor.
Pela leitura dos fildsofos franceses compreendiam como urgente e necessaria
a luta em defesa dos direitos humanos e pela libertagdo do povo do poder
absolutista do regime monarquico. Dentre as idéias defendidas, ja se falava
mesmo na implantagédo de uma Republica democratica e na abolicdo da
escravatura. Essas idéias estavam presentes nos movimentos revolucionarios,
como a Guerra dos Farrapos, no Rio Grande‘ do Sul, e a Conferéncia do Equador,

em Pernambuco, que culminou com a morte de Frei Caneca. A luta pela liberdade




torna-se a luta contra o absolutismo dos principes, a negagao do tradicional

que garantia o carater sagrado do poder monarquico. Frei Caneca é bem explicito

guando escreve, em uma de suas cartas:

Portanto, meu caro Daméo, faz um servigo & humanidade e da gléria a
Deus abrindo os olhos a esse pobre povo em que vives. Diz-lhe que a
soberania ndo vem imediatamente de Deus, mas sim dos mesmos
povos.5

A hierarquia brasileira, incentivada pela Santa Sé, comecava a
preparar um movimento de mudanga no modelo de Igreja da Cristandade para
0 modelo hierarquico, formulado no Concilio de Trento (1545-1563). A meta
principal era atingir, em primeiro lugar, o clero, no intuito de afasta-lo da politica,
e, depois, 0 povo, mudando a fé devocional para uma fé mais sacramental.®
Nessa concepgéo tridentina de Igreja ndo existe mais aquela concepgéo
unitaria de sociedade, mas a de duas sociedades perfeitas e distintas entre
si: de um lado, o Estado, ao qual compete cuidar dos interesses temporais
dos homens, ou seja, dos aspectos politicos e socioecondmicos, e de outro, a
Igreja, & qual fica reservada a missdo de ocupar-se da vida espiritual das
pessoas, isto €, dos aspectos religiosos. Numa palavra, o Estado cuida do
corpo e a Igreja zela pela alma. Para defender sua agdo espiritual, a Igreja
passa a defender sua plena liberdade e autonomia. N3o se considera mais
dependente do poder civil, mas responsavel direta pela orientagcéo da atividade

pastoral e sobretudo pela reforma do clero. Nesse sentido caminham os temas

FREI CANECA. Ensaios Politicos, p. 27.
AZZI, Riolando. O movimento da reforma catélica no Brasil no Século XIX. In: REB. Petropolis:
Vozes, 1974. p. 646-662.
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abordados no Concilio de Trento: reafirmagdo dos dogmas catdlicos,
condenacg¢éo da doutrina da justificacdo pela fé e da predestinagéo,
necessidade das obras, dos sacramentos e da fé para a salvagéo, e a tradigcao,
juntamente com a Biblia, como fonte da fé, obrigatoriedade do celibato para
os sacerdotes, declaragdo de nulidade dos casamentos clandestinos, énfase
e incremento na hierarquia da Igreja, criagdo de seminarios de teologia,
proibigdo definitiva da venda de indulgéncias, organizagado de um index de
livros cuja leitura pelos catdlicos seria proibida, convocagéo anual de sinodos
regionais de bispos e trienal de sinodos mais abrangentes.

Sob influéncias vindas da Europa, afirma-se progressivamente, a
partir do século XVI, uma visdo puramente espiritual do mundo, bem de acordo
com a vis&o da Igreja tridentina. Na realidade, essa era uma resposta a
mentalidade burguesa que comegava a se afirmar a partir do espirito mercantilista
introduzido pela Revolugéo Comercial, cuja énfase principal estava na atividade
econdmica, tendo em vista o lucro.

No Brasil Império, o préprio governo procura incentivar essa acao
de recondugéo do clero ao recinto das igrejas, pois sua participacdo nas IQtas
politicas e sociais constituia um obstaculo para a monarquia que se
consolidava sob a égide do sistema latifundiario escravocrata. De qualquer
forma, a Igreja mantém-se & sombra do trono, constituindo-se ao mesmo tempo
um de seus importantes sustentaculos. Com a proclamacéo da Republica em
1889, padre Julio Maria tentou indicar para a Igreja um novo rumo: romper a
alianga com o poder e colocér-se ao lado do povo. Entretanto, a atitude do

novo clero, reformado e formado especialmente em seminérios, era de



indiferenca e mesmo de alienag&o com relagéo as reivindicacdes politicas e

sociais do povo.”’

O século XiX &€ marcado na Europa pela forca do ultramontanismo®
e pela reacéo antiliberal por parte dos catdlicos, acuados pelos movimentos
politicos liberais que dao origem & unificacdo da Itdlia e a perda dos Estados
Pontificios, culminando com a tomada de Roma, em 1870. A tdnica, na mentalidade
que se difunde, € o sentimento de derrota e pessimismo. Mas o que interessava
diretamente a hierarquia eclesiastica, nesse momento, era fortalecer-se e
organizar-se para conquistar uma influéncia maior sobre a sociedade brasileira.

A partir de 1920, deu-se uma mudanca bastante expressiva na Igreja.
Nas décadas anteriores, sua influéncia sobre o destino do pais havia diminuido
muito: a Republica brasileira fora proclamada sob a influéncia do pensamento liberal
e positivista; 0 governo republicano declarava, em 1890, a separagao entre Igreja e
Estado; a Constituicdo de 1891 fora proclamada sem a iInvocagao do nome de Deus
em seu prélogo. O que a Igreja deseja, entéo, é que a sociedade brasileira seja de
novo impregnada pelos valores crist&os, dando inicio a uma nova Cristandade ou &
Neocristandade. Para isso, duas condicdes se fazem necessérias e sera em torno
delas que a agdo da Igreja se organizara: as leis do pais devem ter inspiragao crista
€ os governantes da nag&o devem atuar segundo os principios catélicos. A hierarquia
promove a agao catdlica, oficializada por Pio Xi, preocupada com a formagéo de

praticantes. Desde o pontificado de Pio XI (1922), os papas se consideravam

MARIA, Hilio. O catolicismo no Brasil. Rio de Janeiro: Agir, 1950. p. 24.
Ultramontanismo era uma prética do século III que anunciava o fim do mundo ¢ a volta do Senhor.
Exigia continuo jejum, a renfincia ao casamento e proibia toda a fuga diante do martirio.
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prisioneiros do Vaticano, em vista da perda dos Estados Pontificios, agregados ao
Estado Italiano Unificado. A relagdo entre Igreja e Estado Italiano permaneceu tensa
durante muitos anos. S6 mais tarde, com o Tratado de Latrdo (1929), a Igreja
reconheceu oficialmente o Estado Italiano. Pio Xl (1939) procurou ampliar a presenca
da Igreja na sociedade e sua esfera de acg&o e infludncia entre as nagoes.

Pouco a pouco, porém, diante do progresso urbanc e burgués, a
partir da Revolug&o de 1930, e sobretudo apés 1946, a Igreja passa a aceitar
parcialmente os novos padrées liberais e democraticos. A alianga entre Vargas e
D. Leme, no Rio de Janeiro, significou a institucionalizagdo da Neo-cristandade.

A partir dos anos 50, a Igreja no Brasil comecga a mostrar maior
sensibilidade em relagdo aos problemas sociais. Apesar de subordinada a
burguesia industrial, sobretudo a partir da Revolugéo de 1930, a burguesia agraria
ocupa ainda uma posi¢do-chave na estrutura de classes da sociedade brasileira.
No fundo, burguesia industrial e agréria ndo se contradizem, nem mesmo em
questdes religiosas, e continuam, de certa forma, utilizando o prestigio da Igreja
para assegurar sua hegemonia sobre os trabalhadores do campo e da cidade.

Pelaintermediacdo do Partido Comunista, que elaborara um programa
de mudancas para a sociedade brasileira, 0s movimentos populares no campo, a
partir da década de 1950, ganham forte conotagao politica, extrapolando, sem
eliminar, a dimens&o messianica que caracterizou o universo simbdlico de tais
movimentos no passado.® Na segunda metade dos anos 40 surgem as revoltas

camponesas no Triangulo Mineiro e, quase simultaneamente, no sul de Goias.

’ MARTINS, José de Souza. Os camponeses e a politica no Brasil. Petrdpolis: Vozes, 1981. cap. 1.
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Com a clandestinidade do Partido Comunista, em 1947, elas praticamente
desaparecem, para ressurgirem em 1954, no Engenho Galiléia, em Vitéria de Santo
Antado, Pernambuco. Assim, no inicio dos anos 50, surgem as Ligas Camponesas,
lideradas por Francisco Julido, entre os trabalhadores canavieiros do Nordeste.
Acontecem também as revoltas camponesas de Porecatu (1950) e do Sudoeste
(1957), ambas no Parana, envolvendo a participagao do Partido Comunista. Outra
experiéncia foi a organizacdo camponesa chamada “Republica de Trombas do Rio
Formoso”, de 1948 a 1970, em Goias, na qual centenas de familias de camponeses,
lideradas por José Porfirio, organizaram durante mais de vinte anos toda a
colonizag&o e a produgdo agricola de uma vasta regido. O exército brasileiro pos
fim a essas iniciativas, prendendo e/ou assassinando seus lideres.

A partir da década de 1950, a atuagio da Igreja na questdo agraria
tornou-se explicita e militante. O documento do bispo de Campanha mostra bem
clara a inteng&o e o espirito evangelizador da Igreja a favor dos pobres e aponta um

pioneirismo e uma nova postura da Igreja no Brasil. Wolmir Amado ressalta que

o documento redigido por Dom Frei Inocéncio Engelke, OFM, Bispo de
Campanha — Minas Gerais — intitulava-se “Conosco, sem Nés ou Contra
N6s se Fara a Reforma Rural”. Sua redagio foi o resultado da Primeira
Semana Ruralista acontecida na Diocese de Campanha, de 3 a 10 de
setembro de 1950, promovida pela Agdo Catodlica Brasileira. Junto ao
documento de Dom Inocéncio, seguem os estudos e as conclusoes tira-
das dos trés grupos que se pronunciaram sobre a questio agraria: sacer-
dotes, educadores e fazendeiros. Dom Inocéncio, em seu documento da
mais detathes sobre os participantes desta Primeira Semana Ruralista:
“Permitiu a Providéncia Divina que a Diocese de Campanha visse reuni-
dos, em sua Primeira Semana Ruralista, em torno de 60 Parocos rurais,
250 fazendeiros, mais de 270 professores rurais, além de religiosos e
religiosas, representando os estabelecimentos de ensino secundario, cuja
absoluta maioria de alunos provém da zona agricola.™®

3 0

10

AMADO, Wolmir. 4 Igreja e a questdo agrdria no Centro-Oeste do Brasil: 1950-1968. Goiénia:
UCG, 1996. p. 32.
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O continente inteiro vivia um momento de mobilizagdo politica, de
lutas sindicais e politico-partidarias. As questdes da liberdade, da opressao, do
desenvolvimento e da reforma agraria estavam na ordem do dia. A efervescéncia
politica tinha, como um de seus espacos privilegiados, as lutas no campo e,
sobretudo, a disputa de grupos distintos pelo controle politico do movimento
camponés. Conforme José de Souza Martins,

essa coincidéncia de época, no posicionamento de dois dos mais im-
portantes personagens politicos da histéria contemporanea do
campesinato brasileiro (0 PCB e a Igreja), ndo pode deixar de ser no-
tada quando se tem em conta que o despertar politico dos campone-
ses brasileiros teve em ambos uma forga propulsora e, provavelmen-
te, um limite. A histéria politica do campesinato brasileiro ndo pode ser
reconstituida separadamente da histéria das lutas pela tutela politica
do campesinato."

Os documentos da Igreja desta época defendiam a “reforma rural”
€ partiam da proposta de ampliagdo do nimero de pequenos proprietarios
como forma de fixar o homem a terra, evitar o éxodo, e assim salvar a
propriedade privada. Para garantir sua influéncia sobre os camponeses, a
Igreja disputa a fundacdo, o controle e g homologagao pelo Estado dos
sindicatos de trabalhadores rurais. Em 1968, a CNBB admite que a
desapropriagado por interesse social ndo contraria a Doutrina Social da Igreja,
sendo mesmo uma das formas visiveis de realizar a funcéo social da
propriedade rural. 2

No inicio dos anos 60, ganha forgca o movimento por uma
renovacao da Igreja do Brasil, liderado por leigos da Ag&o Catdlica, com a

ades&o parcial do clero e de alguns nomes destacados do episcopado. O

11
» MARTINS, J. de Souza. Os camponeses e a politica no Brasil. p. 81.
CNBB. Mensagem da comissdo central. In: Estudos da CNBB, Sio Paulo, 1979, v. 2, p.128.
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movimento de renovacéo visava efetivamente criar uma Igreja identiffcada
com as necessidades e 0s anseios da populacdo brasileira. Nessa nova
viséo, a Igreja assume uma atitude critica diante da atuacédo do governo,
disposta a defender os direitos dos pobres e dos marginalizados da
sociedade. Por fim, com o Concilio Vaticano Il, entre outubro de 1962 e
dezembro de 1965, novas perspectivas se abrem, devido a mudang¢as no
proprio modelo de Igreja.

O Concilio Vaticano Il produziu, no contexto latino-americano,
um inaudito processo de aceleragdo eclesial, abrindo as fronteiras da Igreja
para o campo social, despertando-a para uma nova sensibilidade eclesial,
facultando-lhe espago para experiéncias criativas e originais. N3o é possivel
compreender a origem das CEBs no Brasil fora do grande horizonte de
liberdade e profetismo sintonizado com o acontecimento conciliar, embora
alguns historiadores localizem as primeiras CEBs em Nisia Floresta, no Rio
Grande do Norte, e Volta Redonda, no Rio de Janeiro, ja em 1960. As
conferéncias de Medellin e de Puebla ndo apenas confirmam o espirito
renovador do Concilio, mas o prolongam na diregéo do engajamento da Igreja
no campo social, assumindo corajosamente a opgao pelos pobres e pela
libertagao integral.

Tendo se firmado a partir dos anos 70, as Comunidades Eclesiais
de Base assumiram uma funczo de grande importancia na redefinicdo da acéo
pastoral e na articulagdo dos movimentos populares. Num periodo de repressao
a palavra, as CEBs favoreceram a afirmagéo da cidadania dos pobres como

sujeitos sociais e eclesiais.




1.2.  Ensino Social da Igreja: novos rumos para a aco pastoral

A inserg&o da Igreja nas questdes sociais, participando da busca
de solugdes para os problemas graves que afligem o povo, é uma exigéncia
evangeélica. Essa pratica pode ser fundamentada a partir do Ensino Social da
Igreja, entendido como um esforgo de expressar o que, nas palavras da Gaudium
et Spes, significa assumir “as alegrias e as esperancas, as tristezas e as
angustias”™ dos irmé&os e irmés de hoje. Esse corpo de principios, diretrizes e
praticas enraizados nos ensinamentos biblicos e nas reflexdes da Tradigdo Crista
expandiu-se, comprometendo os cristdos com novos desafios perante 0 mundo
moderno. '

Na enciclica Quod Apostolici Muneris, de 1878, Leao XllI (1878-
1903)* arigor no trata do “problema social”, limita-se a condenar o socialismo
que “nega toda obediéncia”, prega a “igualdade absoluta” entre os homens e
ataca na raiz o “direito de propriedade’, enquanto a Igreja defende o poder

governante “fundado na lei divina e natural’, n&o exclui as “desigualdades” sociais

e juridicas “queridas por Deus” e ensina que o direito de propriedade existe em

virtude do “direito natural” e que respeita-lo é um “dever moral.”*s

O reconhecimento das desigualdades pode soar estranho e ofensivo

ao ouvido contemporaneo, mas € 0 que se constata na enciclica:

Concilio Vaticano II. Gaudium et Spes. n. 1. In: Compéndio Vaticano II: constitui¢des, decretos e
declaragdes. 12. Ed. Petropolis: Vozes, 1969.

HENRIOT, Peter J. Nosso grande segredo: ensino social da Igreja, heranca e compromisso. Petropolis:
Vozes, 1993, p.31.
s Asdatas, apos o nome dos papas, referem-se aos inicio e término de seu pontificado.
Ledo XIll. Quod Apostoloci Muneris Doctrina Pontificia, In: DE SANCTI, Antonio. (org.) Enciclicas
e Documentos Sociais. Sdo Paulo: LTR, 1991. p. 177-192.



29

A Igreja admite e reconhece como mais Gtil e proveitosa a desigualda-
de entre os homens e estende esta desigualdade, aplicando-a tam-
bém a possessao de bens.'®

A expressdo moderna “Ensino Social da Igreja” surgiu, no século
passado,com a enciclica Rerum Novarum, também do papa Leao Xl (1891), na

qual consta que o pontifice

levantou a voz contra as condigfes desumanas a que eram submeti-
dos os trabalhadores. Para ele trés fatores constituiam a base da vida
econdmica: os trabalhadores, a propriedade produtiva e o Estado."”

Tendo em vista a formagdo de uma sociedade justa, a Rerum
Novarum ficou sendo conhecida como a Carta Magna para uma ordem econdmica
e social mais humanas. A partir de entdo, difundiu-se e cresceu rapidamente a
compreenséo da Igreja sobre o tema.

Na Rerum Novarum, Le&o Xill trata do problema do operariado como
um problema social fundamental, dedicando essa extensa enciclica ao combate a
soluc&o socialista, & defesa da propriedade privada, a conciliagéo entre as classes,
reafirmando as desigualdades sociais como express&o da ordem natural estabelecida
por Deus. De fato, posiciona-se contra o socialismo, alegando que é uma falsa solugéo
para os problemas de injustica, pois a distribui¢do igualitaria dos bens n&o encontra
fundamento na “lei natural” que garante ao homem o direito natural & propriedade
privada.’® A enciclica defende duas formas de intervengao da Igreja com a finalidade
de manter a paz e garantir os “direitos naturais” dos homens, dados por Deus. A

primeira defende a justica, numa relagéo harmoénica de unido e entendimento matuos,

1: Lefio XII. Quod Apostolici Muneris. p. 190.
HENRIOT, Peter J. Nosso grande segredo... p. 26.
Ledo XII. Rerum Novarum. n. 2. In: DE SANCTI, Antonio. (org.) op. cit.
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apesar dos conflitos. A segunda seria a transmiss&o da doutrina social da Igreja e
sua agéo no campo social, levando a sociedade civil as leis e os preceitos divinos e
contribuindo para garantir a ordem econdmica.

Ao Estado competiria, segundo a Rerum Novarum - e de acordo,
nesse assunto, com a enciclica Immortale Dei (1885) — sobretudo atender ao
bem comum por intermédio de um governo que sustentasse as leis e de uma
constituicdo capaz de garantir a prudéncia civica. O Estado deve garantir o direito
do cidad&o e cuidar da justica social, sem fazer distingdo entre ricos e pobres.
H4, assim, na postura de Ledo Xlll, uma espécie de didlogo “implicito” com a

sociedade que caminha para a modernidade.

Em 1859, Pio IX (1846-1878) ja confirmava a posi¢ao da Igreja sobre

as desigualdades sociais:

Saibam, ademais, que também esta dentro da natural e imutavel con-
digdo das coisas humanas o fato de uns prevalecerem sobre outros,
seja por diversos dotes da alma e do corpo, seja pela riqueza ou outros
bens desta natureza, e que jamais, sob algum pretexto de liberdade ou
igualdade, pode-se considerar licito invadir os bens ou os direitos alhei-
0s ou viola-los de qualquer modo.*

Pio XI, em 1908, da continuidade a esta linha de pensamento:

A sociedade humana, tal como Deus a estabeleceu, € composta por
elementos desiguais. Conseqiientemente, est4 de acordo com a or-
dem estabelecida por Deus a existéncia, na sociedade humana, de
principes e suditos, patrdes e proletarios, ricos e pobres, sabios e igno-
rantes, nobres e plebeus.?®

O sucessor de Bento XV (1914-1922), Pio XI (1922-1939), no
quadragésimo aniversario da Rerum Novarum, publicou outra grande enciclica,

a Quadragesimo Anno, em meio a depresséao de 1931, reafirmando o direito e 0

19 .
» Pio IX. Nosti et Nobiscum. In: DE SANCTI, Antonio. (org.) op. cit. p. 135-136.
Pio X1. Fin Dalla Prima Nostra Enciclica, p. 464.
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dever da Igreja de falar sobre as questdes sociais e exortando os operarios a
aceitarem, sem rancor, “o lugar que a divina providéncia lhes assinalara.”?
Compreende-se, entéo, por que Marx, os operarios e os intelectuais do século
XIX, entendendo areligifo como uma expresséo da ordem socioecondmica vigente
e a Igreja como uma instituicdo legitimadora da ordem opressora, apregoavam o
desaparecimento da religido e a mudanga da ordem social vigente.

Sem duvida, nessa ultima enciclica, Pio Xl ndo pdde afastar-se da
luta de classes, cuja presencga histérica reconhece, nem do “imperialismo
internacional do dinheiro” produzido pelo “espirito individualista”, resultado do
“pecado original’, que cria “a descomunal e tiranica poténcia econdmica nas
maos de uns poucos.” %

Essa extraordinaria enciclica, Quadragesfmo Anno, ja nao se
expressa tao taxativa e dogmaticamente como as anteriores. Reafirma a posi¢éo
da Rerum Novarum, dirimindo duvidas que ela suscitou, e enfrenta o problema
candente do socialismo. A primeira parte analisa os frutos da Rerum Novarum
no campo doutrinal e no ambito de suas aplicagdes. A segunda apresenta a
“defesa” da doutrina social e econdmica de Ledo Xlll e seu desenvolvimento no
que se refere a autoridade da Igreja em matéria social e econdmica, ao direito de
propriedade, a relac&o entre capital e trabalho, a redencéo do proletariado, ao
justo salério e a restauragado da ordem social. Se as duas primeiras partes
confirmam o que fora dito por Ledo XlIl, a terceira busca respostas mais atuais

para a candente realidade social, ainda que numa perspectiva essencialista. Esta

21

Pio XI. Quadragesimo Anno. n. 2. In: DE SANCTI, Antonio. (org.) op. cit.
" Pio XI. Quadragesimo Anno. n. 3 e 4.
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parte refere-se aos caminhos tragados sobre os problemas levantados pela Rerum
Novarum, sobretudo nas questdes referentes ao “regime econdmico, a
transformag&o do socialismo e a reformulagdo dos costumes.”?® Lanca-se contra
o capitalismo que “se destruiu a si mesmo” ao permitir a destruicéo da livre
concorréncia.** O papa enfrenta a alternativa socialista e reconhece que “a atual
situagéo das coisas, divide os homens em dois grupos ou exércitos que se atacam
rudemente.” 2

Rechaca a alternativa socialista pelas mesmas razdes expostas por
seu predecessor, mas discute sua teoria, reconhecendo no socialismo a vertente

do comunismo violento dos bolcheviques e

0 socialismo moderado que parece inclinar-se para e até mesmo apro-
ximar-se das verdades que a tradigdo cristd manteve sempre
invioldveis.?®

Opta, entéo, por recomendar um terceiro caminho, que procede da
“filosofia social cristd sobre o capital e o trabalho” fundamentada na “caridade”.
Esse enfoque “corporativista” recomenda agrupar operarios e patrées em uma

mesma “corporagao” constituida por “delegados de ambos os sindicatos (patrées

e trabalhadores).”?” Isso se torna possivel

quanto maior for a importancia concedida & contribuigdo dos principi-
os catodlicos e de sua pratica, ndo somente pela Agdo Catolica, sendo
por parte daqueles nossos fithos que esta mesma Ag&o Catdlica forma
nestes principios, e os quais prepara para o exercicio do apostolado
sob a diregdo e o magistério da Igreja.?
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Pio Xl concede ao Estado a responsabilidade de coordenar a
economia para o bem comum, fonte que alimentara ideologicamente a democracia
social e o préprio fascismo.

Nesta etapa do desenvolvimento tedrico do Ensino Social da Igreja, é
praticamente inviavel o dialogo entre cristaos e marxistas, devido a suas concepcdes
diferentes de homem, de sociedade e de histéria. Cristianismo e marxismo falam
dois idiomas diferentes, sendo dificil a compreensdo de um pelo outro: uma
epistemologia leva & politica da conservagao, e a outra a da transformacéo.

Em sua enciclica Divini Redemptoris (1937), Pio XI, além de criticar
com seguranga e soélida argumentagdo o comunismo marxista, apresenta uma
luminosa vis&o da doutrina social inspirada no Direito Natural e no cristianismo,
retomando e resumindo os ensinamentos da Rerum Novarum e da Quadragesino
Anno arespeito do caréter individual e social da propriedade privada, da dignidade
do trabalho, do salério justo. Convida os homens “a uma renovacao moral, a uma
tomada de consciéncia dos deveres de justica e a busca do conhecimento e da
realizag&o da justica social, para melhor distribuicdo das riquezas.”

Essa nova enciclica anunciara um ambiente reformista e
modernizante que tornaréa possivel a aceitaco das reformas da democracia social
e do popuiismo.

Trinta anos apds a grande carta de Pio XI, Jodo XXIll (1958-1963)

escreveu duas importantes enciclicas sociais sobre as questées centrais da época.

Na Mater et Magistra (1961), sobre a recente evolugdo da questdo social, e na

2

29 .
Pio X1. Divini Redemptoris. n. 51. IN: DE SANCTI, Antonio. Op. cit.
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Pacem in Terris (1963), sobre a “Paz entre os povos”, o papa expde uma série de
principios para orientar cristdos e politicos no tratamento da grande diferenga
entre ricos e pobres e das ameagas a paz mundial. Outra grande contribui¢céo
desta enciclica foi a énfase dada aos direitos sociais € econdmicos, colocando-
os no mesmo plano dos direitos legais e politicos.*

Pode-se, ent&o, sintetizar o ensino social da Igreja nos seguintes
pontos chaves: articulag&o entre as dimensGes religiosa e social da vida, devendo
fé e justica estarem intimamente ligadas entre si; dignidade da pessoa humana
a ser reconhecida e protegida na comunidade; direitos politicos e econdmicos
gue se concretizam na pratica da comunidade; opgéo pelos pobres; amor e justica
sdo inseparaveis e, portanto, sem o rompimento com as estruturas que impedem
0 amor e sem a promog¢&o do bem comum, em cujo contexto os direitos individuais
devem ser vivenciados, ndo ha justica verdadeira. 3

Os movimentos da Agdo Catdlica, que desde o inicio do século se
haviam estabelecido na América Latina para combater o laicismo, passam, a
partir da década de 1950, por uma grande transformac&o e, sob a nova filosofia,
tomam um novo impulso. Ha um significativo crescimento e uma ampliagéo da
influéncia da Confederacéo Latino-Americana de Sindicatos Cristdos, de grupos
da Juventude Operaria Catdlica (JOC), da Juventude Estudantil Catélica (JEC) e
da Juventude Universitaria Catolica (JUC). Os partidos da Democracia Crista
procuram intervir e organizar o campo politico enquanto a Conferéncia Episcopal

Latino-Americana (CELAM), através de seus secretariados, coordena o trabalho
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com operarios, estudantes secundaristas e universitarios, além da acéo no campo
da radiofonia e das publicagdes.

A Democracia Crista propde um “ideal histérico” para humanizar o
sistema capitalista e derrotar o comunismo na corrida para criar um mundo de
justica. Desde seu inicio, esse ideal é concebido como a alternativa “crista” contra

o comunismo. No entender de Maritain,

o problema néo consiste em suprimir o interesse privado, sendo purifica-
lo, enobrecé-lo, apreendé-lo em suas estruturas ordenadas ao bem
comum e transformé-lo interiormente para um sentido de comunhéo e
amizade fraterna.®

No esquema politico inspirado nessa doutrina, o conceito mediador

é o0 da “pessoa humana’. O homem, sendo pessoa, possui uma projegéo a
transcendéncia que Ihe confere “direitos e deveres” e, como tal, o converte a uma
realidade “anterior” a sociedade e ao Estado. Essa concepcgéo essencialista de
homem, residuo do platonismo na Igreja, confina a histéria a um lugar secundario.

Dai se deduzem as nogdes de sociedade e de Estado. O “ser social’

€ atributo da pessoa. O homem entra em relagdo com outro homem, organiza-se
" para conseguir seus fins, e a solidariedade que deve existir entre eles coordena
0 “bem comum” e evita os excessos do egoismo individual. A pessoa se expressa
e se desenvoive por meio de suas organizagbes primarias ou “corpos
intermediarios” anteriores ao Estado. A pessoa, seus interesses, suas

necessidades e organizagdes constituem “o universo do verdadeiro”, que tem

existéncia propria e anterior & histéria.

MARITAIN, Jacques. Humanismo integral. Rio de Janeiro: Agir, 1970. p. 202.
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A base da ordem social seria a existéncia de umarealidade a-historica,

preexistente e independente da realidade material e dos condicionamentos
estruturais que formam e constituem o homem social real, que vive no mundo
concreto. Essa anterioridade do individuo as estruturas sociais serve de suporte
para a afirmacéo do direito & propriedade privada. Com base nessa realidade
metafisica, anterior & historia, apresenta-se um esquema econdmico e sécio-politico
“terceirista’, sem 0s “inconvenientes” dos extremos, o que, na pratica, ndo passa
de um corporativismo capitalista que parece ndo se distinguir do capitalismo
populista. De fato, esses grupos incorporam o desenvolvimento por intermédio de
economistas e socidlogos da Igreja, entre eles Lebret, Houtart, Pin e Vekemans.
Desse entendimento desenvolvimentista do problema latino-americano, surgem
as teologias do desenvolvimento, que véem no desenvolvimento socioecondmico

o novo nome da salvagdo e o pensam em termos da humanizagéo do sistema

capitalista e do dominio da tecnologia moderna para o bem-estar do homem,
negando a contradigdo estrutural entre o capitalismo e o reino de Deus.

Os principios “morais”, indissociaveis do universo das esséncias e

- dasleisnaturais, em geral assumidos como guias de ordenamento social, impedeh
a compreenso da relatividade da propriedade privada. O principio da “unidade
cristd”, que deve abarcar todas as classes, conduz ao corporativismo populista,
que escamoteia os irreconcilidveis interesses de classe, a exploragéo dos
operarios e dos oprimidos e a natureza imperialista do saque internacional. A
solugdo aparente para os problemas surgidos nesse contexto estaria numa
legislacéo reformista bem intencionada e em mais ajuda internacional para uma

melhor distribuigo da riqueza.
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Fica, entéo, silenciada a autonomia da realidade social para explicar-
se teoricamente a si mesma e produzir a solugao revolucionaria exigida para a
superag&o do subdesenvolvimento. No entanto, a hierarquia tradicional aproveitou
a teoria dos dois planos para lavar as maos diante dos problemas econdmicos e
politicos e desencorajar os cristdos quanto a participac&o revolucionaria. Segundo

o tedlogo catdlico Gustavo Gutierrez,

concretamente, na América Latina, a distingdo de planos serve para
dissimular a real opg&o politica da Igreja pela ordem estabelecida. E
interessante observarmos, com efeito, que enquanto nio se tinha uma
consciéncia clara do papel politico da Igreja, a distingdo de planos era
mal vista, tanto pela autoridade civil quanto pela eclesiastica; porém,
a partir do momento em que o sistema, do qual a instituigdo eclesias-
tica € uma pega central, comegou a ser rechagado, esse esquema foi
adotado para dispensar-se de ter que tomar partido efetivo pelos opri-
midos e despojados e poder pregar uma lirica unidade espiritual de
todos os cristdos.®

A divis&o dos dois planos ndo impede a sujei¢éo dos fins proprios
da realidade temporal aos esquemas da metafisica teolégica. Diante do arranco
do processo revolucionario latino-americano, os bispos, ja em sua quarta reunido
da Conferéncia Episcopal Latino-Americana (CELAM), onze meses depois da
tomada do poder pela Revolugdo Cubana, tencionam assegurar a fidelidade dé

democracia crista a luta contra o comunismo, advertindo da seguinte maneira:

Aqueles que possuem responsabilidade de carater social, terdo de
conhecer profundamente a doutrina social da Igreja, para pé-la em
pratica com valentia e urgéncia. Esta doutrina é, nas palavras de Pio
X1, “necessaria” e “obrigatoria” e forma parte integrante do Evangelho
e da moral crista.*
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Para o militante cristdo, esta linguagem metafisica melhorada
dificultava a producéo e a realizagZo de novas formas de existéncia social, capazes
de responder as necessidades do homem oprimido e explorado da América Latina;
é o rompimento entre a Igreja e os grupos que defendem como intocavel a
propriedade dos meios de producdo. Para essa teoria, a salvacéo, em ultima
analise, estaria localizada fora da histéria.

A maioria dos protestantes latino-americanos, por sua vez, enfrenta
essa realidade inicialmente a luz do liberalismo teoldgico do “social gospel” norte-
americano. Esse assumiu como linguagem filoséfica o idealismo hegeliano, que
concebe sua missdo social como uma frente civilizadora diante do “obscurantismo”
datradicéo espanhola e catélica e trabalha em alianga com as forgas imperialistas
norte-americanas que penetram nos mercados latino-americanos.

Em uma segunda etapa, prevalecera o fundamentalismo protestante
ingénuo, sem fundamentacdo na teologia académica. Sua énfase social sera
tipica das “seitas” que pregam a “separacéo” da atividade politica propria do
apocaliptismo.

Em uma terceira etapa, a teologia neo-ortodoxa e a teoloéia
existencialista, e sua énfase ecumeénica e histérica, levardo a problematica social
na qual prevalecera o “realismo poético” de Reinhold Niebhur, moralista norte-
americano que evolui do socialismo & posigéo do “novo tratado”, representado
pela legislagao social norte-americana dos liberais radicais da década de 1930.

Eventualmente, os desenvolvimentos préprios da doutrina social
da Igreja catdlica estardo presentes também entre os protestantes avangados,

que assumem a mesma dire¢éo social dos cristdos revolucionarios catolicos.
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Os pressupostos teolégicos que regiam a teologia do cristianismo-

social foram atingidos seriamente com o desenvolvimento da nova teclogia, e a
investigacao biblica assinalou cada vez com mais forga a incompatibilidade entre
a linguagem essencialista e a linguagem biblica.

A historizacdo do pensamento ocidental sera a chave da

transformacao teolégica européia, com repercussdes na América Latina, que levara
as Ultimas conseqiéncias a historizagdo do pensamento religioso. Diante da
generalizag&o desse fendmeno no pensamento ocidental, um dos jovens tedlogos

latino-americanos, o historiador cubano Justo Gonzélez, dizia ha alguns anos:

Estamos presenciando o que, na falta de um termo mais adequado,
podemos chamar de ‘historificagdo’ do mundo, quer dizer que o con-
ceito mesmo da histéria apossou-se do mundo. Porque por mais estra-
nho que possa parecer, a idéia da histéria néo existiu sempre em todas
as civilizagbes; ao contrario, requer certas pressuposigdes que se en-
contram no proprio coragao do cristianismo e que parte do legado de
nossa fé a civilizagao ocidental e a humanidade em geral.

A primeira destas pressuposigdes € que o tempo € linear, e ndo ciclico.
Se o tempo é de carater ciclico, de tal modo que “a historia se repete”,
o que no dizer de Aristételes “ha uma espécie de circulo do tempo”,
n&do pode haver tal coisa como um genuino conceito de histdria, pois
uma historia que se repete constantemente, na qua! nada de novo
sucede, ndo é realmente histéria, sendo tdo-somente uma existéncia
ciclica.

; A Segunda pressuposigdo da histdria € que o que sucede dentro da
I E . ordem temporal é real. Esta pressuposi¢do se opde a toda filosofia
substancialista e a toda religiosidade transmundana. Quando o antigo
filosofo afirmava que a realidade das coisas haveria de estar, ndo nas
coisas mesmas, em sua existéncia temporal, mas nas idéias eternas e
imutaveis, estava negando a possibilidade, ou ao menos a importan-
cia da hist6ria.*

O fundamento que servia de linguagem as enciclicas examinadas
implica uma teoria do conhecimento segundo a qual somente pode ser conhecido

aquilo que ndo muda e, portanto, ndo € histérico. A velocidade e a implacavel
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presencga da “mudanga’, como formas permanentes da realidade no século XX,
geradas pelo modo de produgéo capitalista e por sua extensdo a todas as partes
do mundo desde o século XIX, juntamente com a reflexdo filosofica que, a partir
do século XVIIl, toma consciéncia da necessidade de negar o passado feudal e
sua justificagdo ontolégica para justificar o presente moderno, sem outro
fundamento que o fato de ser produto do homem, obrigam o pensamento religioso
contemporaneo a incorporar gradualmente a realidade histérica a seu conflito e
sua determinacdo socioecondmica.

A nova teologia do século XX transformou-se, sobretudo a partir
dos trabalhos de Rudolph Bultmann, que visavam a desmitizar o Novo Testamento,
diferenciando a fé da epistemologia primitiva, e os de Karl Barth, que rompem
com a teologia natural e afirmam que o homem foi criado para viver como o
verdadeiro homem dos estudos exegéticos da critica biblica, que restauram o
carater historicista e materialista do pensamento hebraico e estabelecem a
diferenga entre este e o pensamento metafisico da filosofia greco-romana.

Nao podem ser esquecidos, ainda, os esforgos dos tedlogos catdlicos

‘para superar a concepgao constantiniana de “Cristandade” e os trabalhos de Dietrich

Bonhoefer sobre a necessidade de “desreligiosizar” a fé crista da roupagem idealista,
descobrindo seu significado para o mundo “secular’, no qual o homem faz sua
histéria, ndo a luz de uma ética fundada em principios essencialistas, mas a constroi
como resposta de amor a uma situagédo concreta. Importantes foram também as
relacées ecumeénicas, os estudos de tedlogos como Hans Kiing, a “teologia
existencialista”, de Paul Tillich, Bultmann, Rahner e Schillebeeckx, e os esforgos

de Lebret para construir uma “teologia do desenvolvimento” que instrumentaliza a
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idéia da salvagao como «desenvolvimento integral” do homem, segundo 0 espirito
do Concilio Vaticano Il.

Caminharam no mesmo sentido a reflexéo de Emmanuel Mounier,
figura méxima do personalismo e participante da Resisténcia francesa contra 0s
nazistas, que rechagou a express&o democrata-crista da doutrina social da Igreja,
defendendo e incentivando a colaboragdo entre cristaos e marxistas para reconstruir
uma Europa sem exploragéo de classes e sem guerras, bem como as “teologias da
historia’, de tedlogos como Comblin e Thils; “a teologia da secularizagio”, do norte-
americano Harvey Cox, e as “teologias politicas”, de Richard Shaull, Metz e
Moltmann, chamadas também de “Teologia da Revolugdo.”®

Um destaque especial deve ser conferido aos trabalhos de Metz e
Moltmann, que véem a presenca de Deusna revolucéo social. Neles, como disse
Hugo Assmann, historiciza-se o conceito de trénscendéncia, o futuro histérico
toma o lugar do céu, redescobre-se a natureza politica da fé e dos atos de
salvacao, assinala-se a natureza ideoloégica da pretensa a-politizagao do espiritual,
induzem-se as categorias basicas da fé, a salvacio e a graca, na amplitude do

- processo histdrico, e se resgatam da histéria da mensagem crista os contetdos
subversivos da esperanga de um novo homem, num mundo Novo, fundamentado
na justica e na fraternidade humana. No entanto, esses autores ainda nao
incorporam & sua reflexdo teolégica um instrumental sécio-analitico nem uma
teoria revolucionaria concreta, o que sera posteriormente a grande contribuicao

dos tedlogos latino-americanos.

% METZ, J. Batista. Fé em histéria e sociedade. S0 Paulo: Paulinas, 1981.
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Todas essas influéncias frutificardo na América Latina de forma
critica na gestacéo da nova teologia, que surgird do mais profundo da pratica
poética. S&o visiveis as mudancas de énfase no magistério da Igreja, presentes
nas enciclicas sociais e no Concilio Vaticano Il, a partir dessas novas reflexdes
teolégicas, mesmo quando os textos do magistério oficial nao recorrem ao
radicalismo dos tedlogos mais avangados.

Lentamente, essas novas reflexdes fazem-se presentes no
magistério oficial da Igreja. Assim, enquanto na Mater et Magistra Joao XX
ainda pensa segundo as categorias antigas, na enciclica Pacem in Terris, de
1963, ele mesmo abre um novo capitulo na histéria da Igreja catdlica, ao
reconhecer como direitos as liberdades que a Igreja antes havia negado, ao
restaurar o direito de revolucdo e ao tolerar contatos de ordem pratica entre
cristdos e marxistas, a luz de uma saudavel teoria dos direitos universais e
inalienaveis do homem na sociedade contemporanea. A nova enciclica coloca

em primeiro lugar os direitos materiais: o direito

a existéncia, a integridade fisica, aos meios indispensaveis e suficien-
tes para um nivel de vida digno, especialmente no que se refere a
alimentagdo, a habitagdo, a assisténcia médica, aos servigos sociais
necessarios.*

Ou seja, o povo ndo tem de se contentar com as condigées nas
quais vive e ndo é por designio da providéncia que ele assim se encontra. Jo&o
XXl dedica grande parte da enciclica, que causou um impacto enorme sobre a

situacdo latino-americana, ao tema do fundamento moral da ordem, além de
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apontar como “sinal dos tempos” a libertagdo da mulher, dos operérios e das
antigas coldnias.

Nas “recomendagdes pastorais’, Jodo XXIil deu sua mais radical
contribuicdo ao romper com a posigdo dos papas anteriores no que diz respeito
as relagGes entre cristdos e marxistas. Embora reconheca a distancia filoséfica
que os separa, incentiva a colaboragdo politica em prol de mudangas sociais.
No campo “econdmico-social-politico”, faz uma distingdo entre “as teorias
filoséficas sobre a natureza, a origem e o fim do mundo e do homem e as iniciativas
de ordem econdmica, social, cultural ou politica” e sugere que, & medida que
essas iniciativas estejam de acordo com os ditames da reta razdo e sejam
intérpretes das aspiragdes justas do homem, podem ter elementos bons e
merecedores de aprovagéo. Estes “contatos” de ordem prética, que antes eram
considerados inuteis, passaram a ser vistos como “proveitosos”, e a determinacgo
de sua frequéncia, das “formas e do grau compete aqueles cristdos que se
desempenharam em assuntos concretos nos cargos de responsabilidade da

comunidade.”3®

1.3. Ensino Social da Igreja e agdo pastoral: maior fidelidade as

exigéncias do Evangelho

A orientagdo aberta e firme de Jodo XXIlIl, o Concilio Vaticano Ii

(1962-1965) e em especial a Constituigdo Pastoral sobre a Igreja no mundo

8 Jodo XXIIL. Pacem in Terris. n. 145.
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de hoje, a Gaudium et Spes, estimularam a lgreja a um novo relacionamento
social, baseado num olhar que se constituia com o apoio dos elementos da
ciéncia, da cultura e das experiéncias concretas dos homens nas suas relagées
sociais. O objetivo do concilio era o aggiornamento da Igreja, ou seja,
restabelecer o dialogo Igreja-mundo, colocando-a em sintonia com o homem
e a sociedade atuais.

A Gaudium et Spes representa a opinido de grande parte dos bispos
do mundo e &, para muitos estudiosos, o mais importante documento da tradigéo
social da Igreja. E “pastoral”, no sentido em que procura a relagao da Igreja com
o mundo e com os homens e mulheres de hoje, apoiada em determinados
principios doutrinérios e proclama ser dever do povo de Deus manter-se atento
aos “sinais dos tempos”, a luz do Evangelho. Seu conteido ndo constava no
esquema inicial do Concilio, como tema & parte. Contudo, o Cardeal Suenens,
da Bélgica, intervindo ao final da primeira sessdo, urgiu a inclusdo de temas

mais “externos” a lgreja, t3o ou mais importantes que o estudo da missdo dos

bispos na Igreja ou o uso do vernaculo na liturgia. O documento foi produzido por

uma subcomiss&o especial e recebeu muitas emendas dos conciliares. Em sua

redacéo final, a Gaudium et Spes representa uma ruptura com o rigido
tradicionalismo da comisséo preparatéria do Concilio.

A Igreja descobre, entéo, as caracteristicas do mundo em mudanca
€, a0 mesmo tempo, as oportunidades e as dificuldades que essas mudancas
técnicas e sociais criam para a evangelizacdo. Cabe a Igreja trabalhar em prol da
dignidade da pessoa humana e do bem comum. Na Gaudium et Spes, é dito aos

Cristéos que “nada podem desejar mais ardentemente do que prestar Servico aos



homens (...) com generosidade sempre maior e mais eficaz.” Supranacional, a
Igreja n&o se liga de maneira exclusiva e indissoluvel a nenhuma raga, nagéo,
cultura, sistema politico, econdmico ou social, mas a todos se mantém aberta.
Por isso, evangelizar hoje os povos ndo significa romaniza-los, como acontecia
no passado, quando os direitos das culturas nem sempre eram respeitados. Depois
do Concilio Vaticano I, a Igreja é estimulada em cada nagéo a “exprimir a seu
modo a mensagem de Cristo.”°
No discurso de abertura da segunda etapa do Concilio Vaticano II,

Paulo VI (1963-1978) insistia na necessidade de estabelecer uma ponte entre a
Igreja e o mundo. Essa ponte o Concilio langou com a Gaudium et Spes, na qual
a Igreja define sua missdo no mundo moderno, pluralista, cientifico-técnico,
secularizado, marcado por rapidas transformacdes, colocando-se, nesse novo
mundo, como servidora. Esse novo posicionamento da Igreja pode ser definido,
no documento, em trés itens:
¢ estar sempre atenta aos sinais dos tempos, entendendo por “sinais” os

acontecimentos, as exigéncias e as aspiragdes através das quais o povo de
~ Deus deve procurar discernir a vontade ou os designios de Deus;*
4 adaptar-se as situagdes novas, renunciando ao fixismo e a uniformizagao.

De forma expressiva o documento declara que a Igreja deve “exprimir a

mensagem de Cristo através dos conceitos e linguagem dos diversos povos”.

O Evangelho, o quanto possivel, fala a capacidade de todos, estimulando em
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todas as nacgbes a possibilidade de exprimir a seu modo a mensagem de
Cristo e de promover, aoc mesmo tempo, um intercambio vivo entre a Igreja e
as diversas culturas dos povos;*

+ Inserir-se no mundo, sem com ele identificar-se. A luz dafé, descobre-se uma

relagéo intima entre mundo e Igreja, criagéo e encarnagao, natureza e graca.

Criacdo e redengéo sdo obras do mesmo autor:

o mesmo verbo de Deus, por quem todas as coisas foram feitas,
encarnou-se e habitou na terra dos homens e entrou como homem
perfeito na histéria do mundo, assumindo-a em simesmo e em sireca-
pitulando todas as coisas.*

Nao se encontra, pois, nada verdadeiramente humano que nao
ressoe no coragado da Igreja*. O Concilio chega a ser enfatico quando afirma
que, “ao negligenciar seus deveres temporais, o cristao negligencia seus deveres
péra com Deus e coloca em perigo sua salvagéo eterna.”*

Com efeito, a Gaudium et Spes, do Concilio Vaticano lI, articula
algumas das idéias mais avangadas da doutrina social-crista, fundamentadas no

~_ personalismo e nos tedlogos progressistas. Sua influéncia, semelhante a de
Medellin, em 1968, foi tardia e representa o que hé algumas décadas antes havia
constituido o pensamento de vanguarda. O documento manteve o dualismo entre
vida religiosa e secular e a distingéo entre os dois planos de atividade - o da

Igreja e o dos leigos. Porém, com a firme inteng&o de salvaguardar a “autonomia”

do secular, afirmou a importancia da historia como o lugar onde se comecga a

Fe)
Concilio Vaticano II. Gaudium et Spes. n. 44.

Concilio Vaticano II. Gaudium et Spes. n. 38.
Concilio Vaticano I1. Gaudium et Spes. n. 1.
Concilio Vaticano II. Gaudium et Spes. n. 43.
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construir o Reino de Deus, onde se espera que Deus estabelega uma “nova terra
em que habite a justica” e onde “o Reino ja esta misteriosamente presente e
consumara sua perfeicdo.”#® Assim, o dualismo terra/céu comecga a ser
questionado. Daqui em diante, havera um esforgo para reconhecer os problemas
contemporaneos, mesmo quando os enfoques sejam dirigidos politicamente pelo
reformismo socioecondmico da “doutrina social’ da Igreja. E visivel a mudanca
de énfase no principio da propriedade, vista agora do ponto de vista de sua

funcéo social.

Deus destinou a terra e tudo o que ela contém para o uso de todos 0s
homens e povos. Conseqiientemente, os bens produzidos devem che-
gar a todos de forma equitativa, sob a égide da justica e acompanhada
da caridade. Sejam quais forem as formas de propriedade, adaptadas
as formas legitimas dos povos segundo circunstancias diversas e va-
ridveis, jamais deve-se perder de vista este destino universal dos bens.*

Resgata-se, entdo, a antiga doutrina do direito de arrebatar, em
caso de extrema necessidade: “Aquele que se encontra em situagdo de
_Qgggssidade extrema tem direito de tomar da riqueza alheia o necessario para
si.”® A propriedade privada é defendida como extensé&o da liberdade da pessoa,
mas agora no contexto da nova énfase. O Estado pode expropriar a propriedade
que seja necessaria ao bem comum, ainda que a expropriagéo seja definida em

termos burgueses: “com compensagdo adequada” e sem abolir a propriedade

privada como tal.*® A Gaudium et Spes sublinha a injustica dos “latifundios”,

., Concilio Vaticano II. Gaudium et Spes. cap. 4
s Concilio Vaticano II. Gaudium et Spes. n. 69.
» ‘Concilio Vaticano I1. Gaudium et Spes. n. 69.

Concilio Vaticano II. Gaudium et Spes. n. 70.
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recomendando as “‘reformas” necessarias a “expropriacado” e a “divisdo” das
terras n&o cultivadas adequadamente, porém com a devida “compensacéo”.*°

Em 1967, Paulo VI afirma, na Enciclica Populorum Progressio:

O bem comum exige por vezes a expropriagdo, se certos dominios
formam obstaculo a propriedade coletiva, pelo fato de sua extensao,
de sua exploragdo fraca ou nula, da miséria que dai resulta para as
populagdes, do prejuizo consideravel causado aos interesses do pais.”

Na Conferéncia Episcopal Latino-Americana (CELAM) realizada em
1968 na Cidade de Medellin, essa construgdo seré exposta de forma diferente.
Neste documento, a Igreja se p6e em dia com a histéria passada e com o presente
em relagéo ao modo de produgéo capitalista, segundo acontece nas formacdes
sociais de tendéncia democrata. Para alguns paises latino-americanos, como os
da América Central e aqueles com grandes extensdes rurais, que ndo haviam
experimentado a reforma agraria, o documento de Medellim j& seria “subversivo”
e uma base de apoio a seu clero progressista. Mas o documento vai além,
definindo-se contra o “neocolonialismo”, ainda que ndo incorpore um instrumental
cientifico que possa explicar suas causas socioecondmicas. Por isso, suas
fécomendagées nao passam de conselhos bem intencionados.

Parte integrante das condic¢des histéricas na época sao os didlogos
cristdos-marxistas na Europa, que, embora alheios a situagdo latino-americana,
contribuiram para abrandar a dura crosta do passado e para tornar possivel que
ambas as partes se escutassem e se redescobrissem a luz das transformacdes

ocorridas em ambos os campos. Muitos cristdos entendiam por marxismo o

™ Concilio Vaticano I1. Gaudium et Spes. n. 71.
Paulo VI. Populorum Progressio. n.24. In: DE SANCTIL, Antonio. Op. cit.



dogmatismo stanilista repressivo e muitos marxistas somente conheciam o

cristianismo da escoléstica medieval ou de seu catecismo adolescente. A
publicidade do didlogo fez com que redescobrissem um marxismo e um
cristianismo diferentes, suas coincidéncias, suas verdadeiras diferencas e a
possibilidade de colaboracéo na luta pela construcao de uma sociedade justa.

Analisando a revolugéo teoldgica européia, que comecgava a
abandonar o idealismo essencialista e a assumir um entendimento histérico da
realidade, ao menos no caso dos tedlogos de vanguarda e n&o tanto no da cupula
do Vaticano, bem como o novo magistério sobre a problematica social e os resultados
do dialogo cristdo-marxista na Europa, concluimos que os cristdos revolucionarios
surgem na América Latina quando condi¢des tedricas qualitativamente diferentes
das do século passado e principios deste facilitam essa praxis.

Sem duvida, a participacao politica No processo de construcdo de
uma sociedade justa levou os cristdos a redefinirem esses novos elementos

teolégicos e a expressa-los de forma propria e radical. A assembléia geral da

Conferéncia Episcopal Latino-Americana de 1968, na cidade de Medellin,

expressa atransi¢&o da posicéo do social-cristianismo para a teologia da libertag&o
do cristianismo revolucionario. Aqui, encontra-se uma mistura de posicdes. Nao
se tratam de posigdes metafisicas, mas sim da prépria realidade. S&o descritas
as tensbes que impedem a paz como tensdes “entre classes e colonialismo
interno”, as “tensées internacionais e colonialismo externo” e as “tensées entre
Os paises latino-americanos” e a inquietude revolucionaria latino-americana como
um“anelo de libertacio total de libertac&o de toda servidao”, produto da “violéncia

institucional’. Para combater essas tensdes, sugerem-se mudancas “globais,



audazes e profundamente renovadoras,”? como a participacdo dos operarios
nas empresas, a reforma das estruturas agrarias e a unidade na luta contra o
neocolonialismo.

A partir da perspectiva de homens que conhecem seus povos,
os tedlogos respondem ao papa que a violéncia existente na América Latina
é a violéncia dos poderosos, das instituicdes, e ndo a dos pobres: “se o cristdo
cré na fecundidade da paz para chegar a justica cré também que a justica é
uma condi¢éo indispensavel para a paz.”s® Isso ndo impede ver que a América
Latina encontra-se, em diversas partes, em uma situagéo de injustica que se
pode chamar de violéncia institucionalizada. Por deficiéncia das estruturas
da empresa industrial e agricola, da economia nacional e internacional, da
vida cultural e politica, “populagbes inteiras estdo sem o minimo necessario,
vivem em tal dependéncia que é impedida de tomar qualquer iniciativa e
responsabilidade, eliminando toda possibilidade de promogao cultural e de
participagéo na vida social e politica,”s* violando-se, assim, os direitos

fundamentais dos homens e dos povos. Tal situagéo exige transformacdes

globais, audazes, urgentes e profundas.

Nao deve causar-nos espanto o fato de nascer na América Latina “a
tentagdo de violéncia”. Nao se pode abusar da paciéncia de um povo
que suportou durante anos uma condig&o que dificilmente seria aceita
por aqueles que tém uma maior consciéncia dos direitos humanos.

CELAM, 4 igreja na atual transformagéo da América Latina & luz do Concilio Vaticano II: conclusdes
de Medellin. 4. ed. Petropolis: Vozes, 1971. n. 15.

CELAM, 4 igreja na atual transformagdo da América Latina a luz do Concilio Vaticano II: conclusdes
de Medellin, n. 16.

Paulo VI. Populorum Progressio. In: DE SANCTI, Antonio. Op. cit. n. 30.

CELAM. 4 igreja na atual transformagédo da América Latina & luz do Concilio Vaticano II: conclusdes
de Medellin. p. 72.
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Medellin expressa, no nivel hierarquico, o ambiente de toda a igreja
latino-americana e, por sua vez, gera uma avalancha de processos irreversiveis que
visam a combater e a superar a avassaladora reprodugéo e intensificagdo da miséria
nos paises latino-americanos, que essa mesma hierarquia tenta em vao deter.
Com efeito, ao final da década de 1950, nota-se, em toda a América
Latina, a crise da estagnacdo dos programas de industrializacdo e
desenvolvimento social que haviam ench'ido de esperancas os movimentos
populistas nascidos em resposta a crise causada pela depressido de 1930 e em
paises de forte burguesia nacional. Esses movimentos propuseram-se a superar
a sociedade agro-exportadora dominada pelos latifundiarios que direcionavam a
economia para a monoprodugdo agricola e mineradora. Os populistas haviam
planejado a instituicdo de economias nacionalistas mediante o desenvolvimento
de condigbes para a criagdo de um mercado interno, a substituicdo das
importagdes, o fortalecimento da burguesia nacional, a distribuicdo de servigos
de bem-estar social, a implantagéo de uma legislacéo trabalhista e, finalmente, o
fortalecimento do Estado como aparelho planejador do desenvolvimento nacional.
Os paises que n&o desenvolveram uma forte burguesia nacional, devido a
presenca de enclaves estrangeiros em sua economia, n&o projetaram esse
desenvolvimento e continuaram sob as ditaduras nacionais, como a maior parte
dos paises da América Central.
Toda essa expansao do nacional-desenvolvimentismo entrou em
Crise durante a década de 1960 devido & marginalizacdo das grandes massas
rurais que invadiram as cidades, pela limitagéo de seu mercado interno, e levou

auma estagnacgao do crescimento econdmico, a conflitos com o estado planejador
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e, finalmente, a desnacionalizagéo do Estado e da economia, com maior

intervencdo econdmica estrangeira. Em sintese, a década de sessenta se

caracteriza pelos seguintes processos:

+ marginalizacdo da populagéo rural, devido a estrutura de propriedade da terra,
que tornava impossivel a produg&o agricola para alimentar a populagéo rural
e sustentar a populag&o urbana, levando muitos camponeses a se deslocarem
para 0s “éinturées de miséria”, as favelas, ao redor das cidades;

¢ estagnacgao econdmica;

¢ dependéncia tecnoldgica, desnacionalizagdo econdmica e cultural, maior
dependéncia do Fundo Monetario Internacional (FMI) e aumento da divida
externa, levando ao aumento do desemprego nas cidades e a marginalizagdo
de sua populagéo trabalhadora;

¢ desnacionalizacdo e modernizagdo dos exércitos, através da venda de
armamentos e da elaboragéo de uma cortina anti-insurrecional.

O crescente empobrecimento, a repressdo aos operarios e

camponeses, a intensificagdo da exploracdo e a luta pela posse das terras rurais,

juﬁfamente com a incapacidade do Estado para dispor de um novo caminho,
criaram, na década de 1960, uma situagdo revolucionaria nos paises do Terceiro
Mundo. Tornar-se-a geral o conhecimento do problema do ndo-progresso nos
paises pobres e a consciéncia da incapacidade da ajuda estrangeira para se
conseguir o desenvolvimento.

A metade da populagéo que vivia na Africa e na América Latina, na
década de 1960, padecia de desnutrigdo, e 20% a 25% de seus filhos morriam

antes de completarem cinco anos de idade. Uma década depois, as condicdes
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continuavam iguais ou, em alguns paises e regides, se agravaram. Nos paises
subdesenvolvidos, dois tercos dos 800 milhdes de criancas padeciam de
desnutricdo, sendo vitimas, portanto, de todas as consequéncias da miséria, em
termos de saude, crescimento e qualidade de vida. De cada cem criancas nascidas
nos paises pobres, quarenta morriam de enfermidades que poderiam ser curadas
e, das sessenta sobreviventes, quarenta sofriam de desnutricdo grave com danos
irreversiveis em seu cérebro e em sua estrutura fisica.%® No nordeste brasileiro,
nessa mesma década, dos 24 milhées de habitantes, 20 milhdes tinham uma
expectativa de vida de apenas 27 anos e 50% das criancas nascidas morriam
antes de completarem um ano; 30% das criangas padeciam de tuberculose, por
causa dafome e da desnutricdo, enquanto os 2% dos nordestinos ricos possuiam
98% da terra e a mantinham em ostensiva ociosidade, além de explorarem os
camponeses e impedirem sua sindicalizac3o.

Essa realidade exige o descobrimento da relacdo entre
desenvolvimento e subdesenvolvimento e a construgdo de uma ciéncia social

interdisciplinar e dialética que, além de descrever e explicar as causas do

- processo historico, seja capaz de propor alternativas para a superacdo do

subdesenvolvimento. Foi o que inicialmente se propds a fazer a Teoria da
Dependéncia.

Com base na compreensao do préprio processo imperialista, essa
teoria afirma que os paises subdesenvolvidos passam historicamente pelos

mesmos processos trilhados pelos paises desenvolvidos, pois estes se

* PETERS, Rudolph. Dimensoes de uma época. ONU. N. Y. 1974.
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desenvolveram a base da colonizagdo imperialista das economias dependentes,
das quais extrairam a matéria-prima e o capital produzido por uma méo-de-obra

cujo custo de reproducéo era minimo. Assim, o subdesenvolvimento é produto

g,
|

da espoliagéo exercida pelos paises capitalistas desenvolvidos sobre os paises
P do chamado Terceiro Mundo. Dai que a Unica estratégia possivel para acabar
com a dependéncia e, por conseguinte, com o subdesenvolvimento, seria a
libertag&o dos paises subdesenvolvidos das amarras que os prendiam & economia
internacional.

Ante essa situagdo de estagnagdo, marginalizagéo, dependéncia,
exploragao, aumento da miséria e repressdo na América Latina, a Revolucéo
Cubana de 1960 surge como uma alternativa vidvel para se romper com a causa
do subdesenvolvimento: a dependéncia. A vitéria do povo cubano, sua capacidade
de defender a revolucéo diante da invasao da Baia dos Porcos e sua decisdo de
socializar os meios de producgéo, para tornar possivel uma sociedade justa e
formar um “homem novo”, convertem-se numa nova esperanca para a América
Latina, abrindo-lhe um caminho em um momento de crise.

T Nesse contexto de intensificagdo da miséria, de sofrimento de
operarios e camponeses marginalizados, de exploracdo dos trabalhadores, de
perseguicdo aos que querem construir um mundo melhor, de aumento da
repressao para manter os privilégios das oligarquias, da burguesia e das
multinacionais estrangeiras e de insurreicdo guerrilheira contra essa situacao,
cristéos, sacerdotes, religiosos, pastores e leigos adquirem uma nova visao de
Seu cristianismo — exposta pelos tedlogos de vanguarda e expressa, parcialmente,

nas enciclicas e documentos do Vaticano Il, da Conferéncia Episcopal Latino
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Americana em Medellin e outros - e se langcam na luta pela libertagdo dos
oprimidos e dos marginalizados. Essas motivagdes evangélicas reformistas
radicalizar-se-80 e repercutirgo numa transformacgéo tetrica da teologia e na
construgdo de uma nova pratica e de uma nova histéria.

A resisténcia das classes dominantes e das hierarquias catdlica e
protestante as mudancas levaram a radicalizagéo e, na maioria dos paises latino-
americanos, a participa¢cao nos movimentos revolucionarios da década de 1960,
que tentavam seguir o exemplo de Cuba. O fracasso da luta das esquerdas
brasileiras, em 1964, levara um grande numero de cristdos e sacerdotes a
participagao revolucionaria na América Latina, experiéncia que foi representada
de forma exemplar no caso de Camilo Torres, que se viu obrigado a seguir o
caminho das armas para tornar efetivo o amor aos oprimidos. Surgem, entéo,
varios movimentos, declaragbes publicas e atividades de cristaos ligados a
conscientizagc&o e a mobilizacao dos pobres latino-americanos para a reconstrugao
da ordem social. Foram criadas a Pastoral dos Bispos do Terceiro Mundo,
aprovando arevolugéo e, na Argentina, arevista Cristianismo e Revolugéo, além
de publicadas as conclusdes do Seminario Sacerdotal do Chile, atacando o
capitalismo e pedindo compreenséo para a violéncia revolucionaria. No Uruguai,
o padre Zaffaroni converte-se no “Camilo Torres” uruguaio e se vé obrigado a
ingressar na clandestinidade, de onde publica o livro Sacerddécio e Revolugdo na
América Latina. No Panama, o padre Pérez Herrera organiza um encontro nacional
exortando o povo a “violéncia revolucionaria” contra o imperialismo, “condi¢do
que devem assumir os cristdos”, enquanto na Coldmbia German Guzman continua

o trabalho de Camilo e, na Bolivia, oitenta padres pedem uma revolugao na Igreja.
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No Brasil, o bispo Antonio Fragoso continua desafiando
publicamente o regime de torturas: “pode ser que a luta armada seja necesséria
€, quando € necessaria pode ser evangélica.” Tornam-se publicas, também, as
notas do tedlogo Comblin sobre o material preparatério para a Reunido Episcopal
de Medellin, nas quais ele deixa claro que “a tomada do poder pelo povo”, mediante
o emprego da forca e da socializagéo de todos os meios de produgéo por
intermédio de um “governo ditatorial” sdo condigdes imprescindiveis ao
desenvolvimento. Do Brasil, sai o “Manifesto dos Trezentos e Cinqiienta Padres’,
reconhecendo a “eleicdo da mudanga revoluciondria” como um “chamado que
pode provir do mais puro da consciéncia”, manifesto que circulara por toda a
Ameérica Latina e chegara a Conferéncia do Episcopal Latino Americana, em
Medellin, com quase mil assinaturas de padres.

Essa conferéncia, realizada em 1968, da qual participou um grande
numero de sacerdotes e tedlogos engajados, denunciou a exploracido do homem
latino-americano e assumiu a salvagé@o em termos da libertacdo de tudo o que
impede o desenvolvimento do homem. Os capitulos | e |, sobre a Justica e a
Paz, ligam o Ensino Social da Igreja a situag&o latino-americana e tratam da
necessidade de estruturas justas para promover a libertagdo e a participacédo do
homem e da mulher na construgdo de uma nova sociedade.

Reformas politicas, conscientizagdo individual € comunitaria e fim da
violéncia s&o condi¢des indispensaveis para se construir ajustica e a paz. As enciclicas
Mater et Magistra (1961), Pacem in Terris (1963) e Populorum Progressio (1967),
juntamente com o Documento Final de Medellin, ampliam o estimulo e a “autorizac&o”

hierarquica para uma critica radical e profunda a sociedade e para a ag&o social em
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beneficio dos oprimidos. Em fevereiro de 1968 realizou-se, em Montevidéu, o Primeiro
Encontro Latino-Americano Camilo Torres, no qual os sacerdotes latino-americanos
discutiram a incorporac¢&o dos cristéos & luta revoluciondria.

Diante dessa avalancha de acontecimentos que ameagava a
seguranca das classes dirigentes na América Latina, como nunca ocorrera antes
na histdria recente, e diante também da possibilidade concreta da metodologia de
guerrilha como veiculo da década para a expressdo desta rebeldia clerical, o
Vaticano se convence de que é responsabilidade sua vir 8 América Latina para por
uma barreira nessa forga transbordante. Ante tamanha grandeza, seus discursos
foram dirigidos contra a revolugéo e contra o uso da violéncia revolucionéria.

Com o fracasso da guerrilha e o esvaziamento da teoria do foco
guerrilheiro como meio para a tomada do poder e como arma de conscientizacéo
e mobilizagéo politica das massas, surgem, posteriormente, na América Latina,
outros movimentos sacerdotais que tomam um caminho diferente do de Camilo:
o da participacéo politica na organizag&o, mediante a conscientizagdo do povo,
para a eliminag&o dos bloqueios ideoldgicos que a religido tradicional havia
incutido na consciéncia dos cristdos do continente. Esses novos movimentos
sacerdotais s&o caracterizados pela teologia como reflexdes sobre a pratica
histérica de libertagdo, pelo acompanhamento do povo em seus protestos e por
um trabalho de base voltado para a conscientizacéo e a organizagao.

Os cristéos engajados, que conseguem criar uma consciéncia do carater
histdrico, econdmico e politico das causas da opressao e da exploragdo na América
Latina e participam da dura praxis na busca de novas solugbes para os problemas

sociais, acabam por afastar as distingdes metafisicas e aprioristicas sobre o homem,
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a sociedade e a propriedade privada dos meios de producdo. Adotando o instrumental
sécio-analitico do materialismo histrico, o projeto socialista, a estratégia politica, os
interesses e a vis&o de mundo da classe revolucionaria, muitos cristéos redescobrem
o carater libertador e a opgéo pelos pobres nos textos biblicos, o carater politico da
fé como esperanga e compromisso politico com o Reino de Deus prometido aos
pobres, enfim, o carater libertador da Boa Nova, isto é, do Evangelho. Fazem,
entretanto, uma clara diferenca entre o Reino’de Deus e as etapas relacionadas com
os éxitos humanos na diregéo da realizagio do Reino, visto sempre como a esperanga
plena que conduz as realizagées parciais.

Essas opgbes pressupdem uma concepgdo de mundo que nega as
verdades preestabelecidas, postula na histéria a solugdo para os problemas
humanos e afirma que toda a verdade sobre 0 mundo depreende-se dele mesmo,
pois aquilo que é, 0 é em processo e resulta da dialética da propria histéria: a
verdade esta sempre por se fazer. Equivocado seria imaginar a existéncia de
um modelo de sociedade anterior e independente da prépria histéria, pois a
sociedade é uma continua criagdo dos homens. A esperanca e a certeza radical
do homem no que diz respeito ao surgimento de um mundo de fraternidade, paz
e justica devem encontrar seu caminho concreto na dinamica das contradi¢des
objetivas da histéria, e ndo fora dela.

Essa perspectiva secular opde-se & teologia tradicional e as
teologias pbs-conciliares reformistas, que postulam uma salvagao fora da histéria
e depois da morte ou que insistem em impor & dialética da histéria esquemas
preexistentes de origem metafisica. Eis ai a raiz da crise tedrica e ideolbgica da

qual surge a Teologia da Libertacéo.
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CAPITULO2. TEOLOGIA DA LIBERTACAO E A PRATICA
EDUCATIVA DA IGREJA NA ARQUIDIOCESE DE
GOIANIA

2. 1. Agéo pastoral e teologia da libertacdo

Este capitulo discute o nascimento da Teologia da Libertacdo e
a atuacao da Igreja em Goias, sobretudo em Goiania, que deu origem a
importantes movimentos no combate as desigualdades sociais. Esses
movimentos continuam e intensificam a acao libertadora que parte da Igreja
vem exercendo, sobretudo apds 1964, no sentido de dar vez € VOz aos que
n&o as tém, de reagir contra a Injustica social e a repressdo do regime militar,
de solidarizar-se com os presos politicos e assumir a luta pelos direitos
humanos, a luta e a causa dos indios, dos operarios, dos camponeses e dos
trabalhadores sem-terra. Essa ag&o gerou politicas, perseguigdes, difamagbes
e até ameacas de morte.

No capitulo anterior, vimos que o Concilio Ecuménico Vaticano I
abriu novos rumos para a Igreja no Brasil, em particular para a Igreja que se
preocupa também com os problemas terrenos, como a fome e amiséria, elementos
resultantes do acimulo de riquezas nas maos de poucos, em detrimento da
maioria. A preocupacéo evangélica deslocou-se de uma fé puramente abstrata e

alienada, voltando-se para umafé que assume o homem como um todo, e propiciou
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um movimento de mudanga na postura da Igreja, sobretudo na América Latina, o
que, de um lado, permitiu o avango das pastorais populares e, de outro, acentuou
o conflito interno existente na instituigdo que, mesmo dividida, apbia de forma
oficial o golpe militar, em abril de 1964. A Marcha da Familia com Deus pela
Liberdade,*” o Movimento Familiar Crist&o e a Liga Crista contra o Comunismo,
em S&o Paulo, s&o movimentos ligados 3 Igreja que se destacaram na luta contra
0 governo de Jo&o Goulart e os riscos de implantagdo do comunismo no Brasil e
que, pelo menos indiretamente, apoiaram o golpe militar de 1964, ou sentiram
“alivio” diante de sua ocorréncia. Entretanto, setores da Acao Catdlica opuseram-
se ao golpe, pois ja se encontravam comprometidos com os movimentos populares
que seriam silenciados pela ditadura.

Conhecendo a Doutrina Social da Igreja e partindo da abertura
trazida pelo Concilio Vaticano Il, um grupo de cristéos comega a levantar novas
questdes a reflex&o teoldgica, o que exigird maior aprofundamento da exegese
biblica e redimensionamento na acéo pastoral. Das questGes dirigidas as teologias
dominantes no mundo teoldgico, a mais fundamental se refere a relagdoentrea
salvac&o e o processo historico de libertacdo e abre a tematica da relagao entre
fé e realidade social, fé e ac&o politica, Reino de Deus e construgéo do mundo
ou, como se diz nos circulos protestantes, a questao entre Igreja e sociedade,
Cristo e cultura. A resposta a essas questdes constitui o nicleo da Teologia da
Libertac&o. As criticas latino-americanas as teologias européias partem também

dessas questdes fundamentais.
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Ruben Alves, em Religido: 6pio ou intrumento de libertagdo, rejeitando
a linguagem da teologia européia progressista, busca uma linguagem teolégica
que afaste as concepgdes greco-romanas de uma histéria sem futuro, fechada em
predeterminagdes “espiritualistas”, e que acolha a concepgéo biblica de uma histéria
na qual Deus atua, revela-se e acompanha o homem na construgéo do Reino.

Para os tedlogos latino-americanos, a “teologia da revolugdo”
européia pretende definir o que deve ser a revolugéo a partir de categorias
teoldgicas, buscar uma permisséo teolégica' para a participagao do homem na
revolugdo e tirar da prépria teologia um instrumento de anélise parauma ideologia
da revolugéo, uma estratégia e até mesmo uma tética. Os latino-americanos, ao
contrario, néo elaboram uma teoria da revolugéo a partir da teologia, mas se
apropriam das teorias jé& existentes para a construgéo de seu pensar. Segundo

Hugo Assmann,

o fato de alguns teélogos europeus terem uma enorme dificuldade
para assumir positivamente uma ideologia, como arma indispensavel
para a luta da libertagdo, e mesmo para optar por um e nfo por outro
instrumento analitico, os afasta da capacidade de articular os dados
da andlise com as referéncias ligadas a fé. Perde-se as condigdes de
possibilidade para uma reflexdo comprometida, em vez de examina-la
concretamente.%®

A Teologia da Libertagédo tende, pois, a respeitar a autonomia da
propria teoria da revolug&o que surge da analise sécio-econdmica para aqual a
teologia admite ndo possuir os instrumentos tedricos.

Enrique Dussel, historiador e tedlogo argentino, assinala que os

europeus partem de um universo “ecuménico” definido a partir dos paises
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dominantes do “centro” do sistema capitalista, sem levar em conta as sociedades
“dependentes”, nem a relag&o existente entre o “centro” e a “periferia” que constitui
a globalidade da qual € necessario partir para uma reflexao critica.s®

Na mesma linha de pensamento, mas radicalizando a critica a
linguagem teoldgica européia, encontra-se Porfirio Miranda, jesuita mexicano.
Sua critica ndo se dirige a uma teologia particular, mas a base da linguagem
teoldgica e de cultura que a sustenta como explicagdo ou discurso Id60|OglCO a
partir da perspectiva das classes domlnantes do Ocndente A propria ontologia
dessa linguagem torna impossivel a incorporagéo da problemética dajustica social
e da reconstrugao radical do mundo nessa estrutura de pensamento.

O problema teolégico de fundo, como definem esses tedlogos latino-
americanos, € a relagdo existente entre a libertag&o real, pela qual clama e luta
o continente, e o conceito biblico-teologico de salvagdo. O que a Igreja teria a
dizer nesse processo de libertacio? Se a salvacdo da alma é algo para a outra
vida, a Igreja n&o tem nada a ver com o processo de libertagdo do oprimido, do
alienado: o melhor que tem a fazer ¢, simplesmente, dizer-lhes que sejam felizes
porque Jesus ama os pobres. Juan Luis critica a teologia européia e norte-

americana, em particular

sua inclinagdo fundamental para o idealismo na forma que Marx criti-
cou e, por conseguinte, a incapacidade para um realismo histérico.
Suas perguntas néo tiram do real em sua densidade conflituosa, idea-
lizam a realidade, e certas teologias, como a da morte de Deus, sdo
uma acomodagao do homem das sociedades de consumo.

? DUSSEL, E. Caminhos de libertacdo latino-americana. 2 Vls.

SEGUNDO, J. L. 4 problemdtica da idéia de Deus e libertacdo. (série de debates ocorrida na Faculdade
de Teologia Na. Sra. da Assung#o). Sio Paulo, 1989. (mimeo)
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O que lancaré a América Latina na busca de uma teologia
radicalmente nova sera uma nova concepgao de historia. Disto pode-se deduzir
todas as diferengas entre os teélogos europeus e norte-americanos e os latino-
americanos. A afirmagéo da histéria real como “Unica histéria” e como Unica esfera
da realidade reconhecida pela Biblia levara a teologia a caminhos nunca previstos
e criara a possibilidade de um movimento capaz de acompanhar e justificar
ideologicamente o modo de produgéo socialista, da mesma forma que a teologia
tradicional justificou o capitalismo liberal. |

A Acéo Catdlica Brasileira (ACB) surgiu com a proposta de santificar o
mundo, sobretudo fazendo-se presente nas instituigbes sociais.®' Sua origem remonta
ao pontificado de Pio Xl (1922-1939), que preconizava n&o apenas a reconducéo a
vida de fé dos individuos afastados da Igreja, mas também a recriacdo de um
organismo social baseado nos principios catdlicos. A preocupacio da ACB era com
a formacé&o religiosa de seus membros e com a atuagdo destes na sociedade, mas
numa perspectiva eclesiastica de conversao da sociedade a Igreja como a unica
forma de resolver os problemas sociais reduzidos a problemas religiosos.

Esse movimento, baseado no modelo italiano, era estruturado em
quatro setores distintos: Homens da A¢éo Catélica (HAC), Liga Feminina da Agao
Catolica (LFAC), Juventude Catodlica Brasileira (JCB — masculina) e Juventude
Feminina Catdlica (JFC).

Esses setores sofriam controle eclesiastico rigido e deveriam ser

uma “ponte” entre 0 mundo sagrado e o profano, tornar a Igreja presente no
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mundo dessacralizado.®? Dessa forma, a atuagio da ACB deveria se dar no seio
da sociedade, no dia-a-dia, conflitando, assim, com as posturas das irmandades
e das Ordens Terceiras, que queriam a Igreja atrelada as formas de organizagdo
anteriores, presas mais a vida interna da instituicdo e & santificagdo pessoal.
Sua atuag&o néo teve éxito num primeiro momento por dois motivos: a resisténcia
dos grupos tradicionais, que dificultaram a sua militancia, e o fato de que os
movimentos sociais estavam mais voltados para a luta entre a “direita’,
representada pelo movimento integralista,‘ e a “esquerda”, representada pelo
movimento da Alianga Nacional Libertadora. A Agéo Catdlica Brasileira (ACB),
entretanto, conquistou a simpatia dos setores da classe média que iniciaram sua
aproximagdo com o catolicismo.

Frente a essas dificuldades, a pratica da ACB ganhara corpo
somente nas décadas de 1950 e 1960, depois de ser reestruturada de acordo
com o modelo belga, pelos setores mais “avangados”, que se expandem nesse
momento, extinguindo a divisdo por sexo, trocando-a pela divis&o por categorias
sociais. Assim, surge, em 1948, a Juventude Operaria Catolica (JOC), para os
jovens operarios do sexo masculino e solteiros; a Juventude Agréria Catdlica
(JAC), a Juventude Estudantil Catolica (JEC), para os secundaristas; a Juventude
Independente Catdlica (JIC) e a Juventude Universitaria Catolica (JUC).

Atuando em realidades especificas e em contato direto com os
problemas sociais, o trabalho da ACB levava a Igreja a confrontar-se com a

problematica das classes populares e com visdes de mundo politico-sociais
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diferentes, o que criava oportunidades para “esquentar” as discussdes e politizar
seus membros.

A partir da segunda metade da década de 1960, os setores
progressistas irdo encontrar terreno favoravel para o desenvolvimento das
pastorais populares, apesar da repressao do Estado. Em 1965, a CNBB, reunida
em Roma, ao término do Concilio Vaticano Il, em atendimento as solicitagdes da
Curia Romana, elaborou o Plano de Pastoral de Conjunto (PPC), com a
preocupag&o de adequar as resolugdes conciliares a realidade da Igreja do Brasil,
promovendo uma pastoral que levasse em conta essa realidade.

A partir de um compromisso com a “libertacdo plena” dos povos
latino-americanos, impds-se a necessidade de uma reflexdo teoldgica capaz de
encarnar a mensagem da salvagéo na histéria. A Teologia da Libertagdo tem
como ponto de partida a realidade concreta dos homens, em especial a
constatacdo de que o povo latino-americano ndo é somente pobre e
subdesenvolvido, mas dominado, oprimido. Diz G. Gutierrez: “A ag&o pastoral da
Igreja n&o se deduz como conclusdo de premissas teoldgicas. A teologia n&o
gera a pastoral, é antes reflexdo sobre ela.”® |

Na leitura de alguns tedlogos, entre eles Gustavo Gutierrez, os temas
salvagédo e profecia aparecem como eixos centrais da Teologia da Libertacéo. A
salvagao deixa de ser compreendida apenas como uma realidade pés-historica,
recompensa para os justos apds a morte, e ganha também conotacgdes terrenas,

historicas. Torna-se uma antecipagéo em vida daquilo que nos aguarda no futuro.
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O Reino de Deus tem, certamente, sua origem no céu, mas comega ja
agora, aqui, na terra, sempre que se implantam niveis novos na redu-
¢do das desigualdades sociais.®

Tomada nesse sentido, a salvagédo é tematizada como exigéncia
ética radical de transformagéo de uma sociedade desigual em uma sociedade
fraterna e igualitaria. Dessa forma, a reflexdo sobre a quest&o da profecia torna-
se um imperativo, pois a dendncia da ordem social injusta do presente e o andncio
de um mundo novo é o cerne da profecia.®s

A Teologia da Libertagdo tem uma histéria recente, embora sua
origem remota possa ser buscada em Bartolomeu de Las Casas, no século XVI.
Trata-se de uma reflexdo a luz da fé sobre as praticas concretas dos cristdos
comprometidos com a libertacdo dos oprimidos e em fung&o de um projeto
alternativo de sociedade, na qual ser gente e viver a justica social & ndo s6
desejo, mas direito de todos. Representa, para a Igreja Popular, uma reflexdo
que brota das condicdes histéricas, econdmicas e sociais das maiorias
empobrecidas do nosso continente e, sendo motivada pela fé e calcada em
praticas religiosas diferenciadas, impulsiona também novas préticas politico-
sociais. Assim, os membros da Igreja Popular querem recuperar a tradicdo da
profecia biblica, fazendo criticas a vivéncia da religido como legitimadora do
status quo e se organizando para a transformac&o da sociedade, o que levaria a

uma transformag&o na vivéncia religiosa e vice-versa.
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De tradicdo vétero-testamentaria, a profecia politica nasceu no entrechoque da passagem de uma vida
pastoril, agricola, para um mundo mais urbano, um comércio mais desenvolvido. Isso se deu com a
instauragio da monarquia, sobretudo com o rei Salomo. A cobranga de impostos sobre os camponeses,
o tributo sobre os povos dominados € os impostos sobre produtos em transito pela Palestina - a corvéia
- mudaram radicalmente as condigdes socio-econdmicas e religiosas do povo judeu.
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Um amplo processo vinha sendo gestado na América Latina. Varios
movimentos de libertacdo comegavam a ser organizados em toda parte. No final
dos anos 60, a teologia assume a experiéncia e o anelo das “bases” e também as
hipdteses das ciéncias humanas, dando origem a Teologia da Libertagdo. Gustavo
Gutierrez, um de seus principais expoentes, assessor dos movimentos estudantis
no Peru, lanca a proposta que sera articulada no plano ecuménico por Rubem
Alves, a partir do protestantismo brasileiro. D. Hélder Camara, arcebispo de Olinda
- Recife, junto com outros 16 bispos da “periferia”, langa um documento assumindo
essa nova reflexdo e nova postura, que sera confirmada pelo secretario da
Conferéncia Episcopal Latino-Americana (CELAM), D. Eduardo Pirdnio. Nao é
dificil compreender por que esse tema é amplamente assumido pelos tedlogos
brasileiros, em especial por Leonardo Boff.%

Alias, a questdo social tem sido uma das preocupagbes da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, cujos planos de pastoral, desde o
inicio, incluiam a dimens&o social na chamada Linha 6. Essa presenca profética
na realidade social brasileira é reconhecida e faz histéria. Nao somente na CNBB,
de alcance nacional, mas também nas instancias regionais.

Em 1973, os bispos e superiores de congregacgdes religiosas do
Nordeste langaram um documento de repudio as injusticas presenciadas na regiéo.
O documento Eu Ouvi os Clamores do meu Povo foi uma dendncia as injustigas
causadas pelo modelo econdmico brasileiro e pela repressdo militar sobre o povo.

No mesmo ano, Marginalizagdo de um Povo: grito das Igrejas, documento
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elaborado por alguns bispos do Centro-Oeste, representou um sinal indiscutivel
de que a Igreja tomava decididamente a defesa do povo, espoliado dos seus
direitos. D. Fernando promoveu e apoiou, em 1975, a primeira reunio de bispos,
cientistas politicos e lideres cristdos em Goiania, quando se debateu o problema
fundiario no Brasil e surgiu a Comiss&o Pastoral da Terra (CPT) em ambito
nacional, com sede em Goiania até hoje.

Essas novas préticas sociais e religiosas dos cristidos estio
presentes nas CEBs e na Comissdo Pastoral da Terra (CPT), que atua em todo
o Brasil por intermédio de suas vinte representagdes regionais, das equipes
diocesanas e dos locais que, como comissao de servigco, animam outras entidades
a assumirem a caminhada do campo, prestando-lhes assessoria pastoral,
teoldgica, juridica, politica, sindical e sociolégica. O ponto de partida de sua
acao € a experiéncia dos camponeses e dos trabalhadores rurais, sua cultura,
sua fé e capacidade de assumir a prépria histéria, tema que seré aprofundado
no terceiro capitulo deste trabalho. Organizam-se também o Conselho Indigenista
Missionario (CIMI), a Pastoral Operéria (PO) e, juntamente com os movimentos
sociais de carater reivindicatério, os movimentos sindicais, que levaram, depois
da abertura politica, a militancia politico-partidaria.

A Teologia da Libertagdo amadurece na perseguicdo e no martirio,
sempre aumentando o seu numero de participantes: Comblin e Assmann, no
Brasil; Jon Sobrino, em El Salvador, e muitos outros s&o expulsos de seus lugares
de trabalho, enquanto dezenas déo a vida por sua fé, numa situacéo politica
concreta: o operario Santo Dias, D. Oscar Romero, Pe. Josimo, Nativo da

Natividade, Herzog, Margarida Alves...
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Para os tedlogos latino-americanos, a salvago através dareligido biblica
ocorre na unica histdria que existe, e ndo no “mais além” da teologia de inspiracdo
platénica. A salvagdo € um processo histérico que se da na prépria histéria real, material
e objetiva, na qual o homem produz a vida material e espiritual mediante sua organizacdo
econdmica, social, politica e ideolégica. Os tedlogos da libertagdo fundamentam sua
reflexdo no redescobrimento do carater histérico e materialista da fé biblica,
diferentemente, portanto, do pensamento ontoldgico. As seguintes afirmacdes sobre o
problema da fé e do mundo expressam hermeneuticamente essa fundamentagéo, da
qual partem e & qual retornam, a cada momento, em suas reflexdes:

¢ aconcepgéo biblica da histéria ndo corresponde & concepgéo ciclica dos gregos,

segundo aqual tudo é determinado pela esséncia original das coisas que preexistem
no mundo das idéias e o que é - o ser - 0 € em virtude de ser imutével e correlativo
a algo ja existente, ao contrario da concepgéo hebraica de uma histéria com futuro
aberto: nela, o ser estd em processo de construgio e, como tal, é responséavel por
sua historia. Portanto, a vida religiosa, na histéria, ndo € uma vida de contemplacéo

ou de interpretac&o das esséncias originais, mas de transformacéo do presente

para a criagdo futura dessa esséncia que vai se desenvolver;

+ o0 Deus da religi&o biblica ndo é o Deus da ontologia greco-romana, mas
aquele que se manifesta na histéria, nos atos de libertagéo, isto €, na forca
que clama por justica e que somente pode ser concebida por aqueles que
fazem justica ao homem;

¢ afé de Israel, como atitude de esperanga e compromisso permanente diante
da historia de sua libertacdo sécio-politica, ajudou os hebreus a vencerem

seus exploradores no Egito;
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¢ asalvagéo, no pensamento biblico, articula-se no sentido histérico de que a
libertag&o de tudo o que impede a realizagdo da justica é condicdo necessaria
para o desenvolvimento do homem novo do Réino de Deus. Esse reino tem,
biblicamente, um caréter revolucionario por sua origem e definigdo: é um reino
para os pobres, marginalizados e explorados. Esse Reino, a ser estabelecido
na terra, ndo € uma realidade preexistente, que se revela no céu: mas,
conforme Jesus e os profetas mostram, flui dos acontecimentos histéricos de
Israel, projetando-se no futuro como utopia final, guia para a existéncia

hebraico-crista na histéria;

¢ 0 pecado, biblicamente, ndo é um mal metafisico, fruto de uma forca que vem
de fora da histéria, mas a corporificag&o da injustica proveniente das decisdes
egoistas do homem, em relagdo as estruturas econdmicas e sécio-politicas
que configuram a vida humana;

¢+ afé ndoéa “crenga’ em um sistema de idéias reveladas do além - como se
fosse uma epistemologia idealista defeituosa -, mas uma atitude de esperanga
e de compromisso com o Reino de Deus na histéria, que implica uma praxis
de libertac&o histérica e politica;

+ averdade da fé ndo é algo que se ajusta ao que é metafisicamente, segundo
a definicao do preexistente e do imutavel, revelado a partir do mundo das
idéias ou do espirito metafisico, mas aquilo que se faz com eficacia e amor
para a libertagdo do homem e a constru¢éo do Reino de Deus e do homem
novo;

¢ a moral hebraico-cristd da Biblia ndo corresponde as normas reveladas a

partir do mundo metafisico dos principios eternos e universais, mas é aquela
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que se depreende das necessidades concretas de uma agao politica eficaz,
visando & libertacdo e ao estabelecimento da justica para os pobres, os
oprimidos e os explorados.
Em decorréncia dessas afirmagdes, pode-se dizer que a Teologia
da Libertagao caracteriza-se pelos seguintes tragos:
¢ reestrutura a reflexdo teoldgica, abandonando a cosmovisdo de raizes
platdnicas e incorporando a compreensao materialista da histéria e da
sociedade a sua reflexao teoldgica, sobre{udo a leitura do Antigo Testamento,
submetendo a critica o dualismo céu-terra da teologia tradicional e afirmando
a histéria terrena como a Unica historia existente;

¢ define a salvagdo como um processo de libertacdo econdmica, social e politica,

que se da na unica historia que existe, como infra-estrutura para a erradicagao
do pecado do homem e para a criacédo do homem novo,

+ rompe com a interpretacéo essencialista de pecado, que inibe a capacidade e
a possibilidade de construgdo de um reino de justica e paz na terra e postula
uma concepg¢ao histoérica do Reino de Deus, na busca de continuidade entre
seu processo de construgdo e sua plenitude escatolégica. Em conseqiéncia,
a Teologia da Libertacéo afirma que a agéo politica do homem é essencial
para a construcédo desse Reino;

¢ contém uma concepcéo sobre o Reino de Deus que leva a sério a existéncia da
luta de classes e sua causa real: a propriedade privada dos meios de produgéo,
levando em conta a histéria concreta e optando pela solug&o que a histéria
humana mostra como Unica estratégia visivel para a eliminagao da luta de classes,

0 que supde a decisdo em favor dos pobres, dos oprimidos e dos explorados;
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mostra a estreita relagdo existente entre a mensagem biblica de salvagdoe a
libertag&o histérico-politica exigida pela América Latina, incorporando a histéria
latino-americana, como uma continuidade, a histéria biblica,
desespiritualizando a histéria real contida na Biblia e apresentando-a como
histdria de libertagcdo econdmica, socidpolitica e espiritual;

assume a secularizagéo, a dessacralizagdo da ordem sécio-politica que,
enquanto produto da agéo politica do homem, é vista como resultado da luta
de classes. A ordem da vida social néo estd, pois, predeterminada por nenhuma
esséncia, mas deve ser construida e imaginada racionalmente pelo préprio
homem, levando em conta as condi¢Ges materiais que determinam o possivel
em determinado momento:;

restitui a compreenséo da fé a sua ordem biblica, na qual possy;j o sentido de
esperanca radical na transformacédo da terra, mediante g justica, e de
compromisso pratico com essa esperanga, recuperando, dessg maneira, a
dimensao politica da fé;

distingue fé e ideologia, fé e religido, e desencadeia um processo de
desmascaramento dos elementos ideolégicos que pertencem 3 visdo de
mundo, aos valores e aos interesses das classes dominantes e exploradoras,
“sacralizados” para legitimar a exploragdo e a opressao, e que se encontram
contidos naquilo que se faz passar por “especificamente Cristao™:
finalmente, incorpora como sua a visdo de mundo da classe dog trabalhadores

. . . .. 67
engajados e seus aliados, ou seja, 0s pobres e oprimidos.
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Segundo Zilda Yokoi, Gustavo Gutierrez propds trés niveis de
significado para o termo fibertagdo que, segundo ele, sdo simultaneos, pois se implicam
mutuamente. Dai ser necessario a agdo pastoral trabalhar equilibradamente para

n&o “cair em posigdes idealistas ou espiritualistas”. S3o eles:

- aspiragdes das classes sociais e dos povos oprimidos, sublinhando o
aspecto conflituoso do processo econdmico, social e politico que oS
opde as classes opressoras e aos povos opulentos. Desvendou, as-
sim, as diferengas existentes entre o crescimento e o desenvolvimen-
to, considerando este como superagdo econdémica, social, politica e
cultural — como libertagdo. Para ele esse significado constitui-se no
nivel da praxis;

- a historia concebida como um processo de libertagdo do homem,
que, progressiva e conscientemente, foi assumindo seu préprio desti-
no. A libertagio passou a ser concebida como um processo histérico,
no sentido da conquista do conhecimento, da eliminagéo dos precon-
ceitos, uma permanente revolugio cultural rumo a construgdo de um
homem novo e de uma sociedade qualitativamente diferente;

- no nivel teoldgico, significou superar o termo desenvolvimento e apro-
priar-se do termo libertagdo, entendido como a presenga do Cristo his-
torico, que libertou 0 homem do pecado lutando contra as injusticas.®®

Um novo impulso aos setores progressistas da Igreja foi dado
também pela Conferéncia Episcopal Latino-Americana (CELAM). Sua segunda
conferéncia geral, realizada na cidade colombiana de Medellin, em 1968, procurou
atualizar para a realidade de nosso continente as decisées do Concilio Vaticano
Il, sobretudo traduzir em termos pastorais ativos a Gaudium et Spes.

Trés foram as grandes areas abordadas em relacéo ao processo
de transformacdo do continente. Em primeiro lugar, a promogao, para 0s povos
sul-americanos, dos valores da justica e da paz, da educag&o e do amor conjugal.
O instrumento mais valido para conseguir esse objetivo foram as Comunidades

Eclesiais de Base, que procuraram tirar as pessoas do isolamento e da passividade

® IOKOI, Zilda G. Igreja e camponeses. Sao Paulo: Hucitec, 1996. P. 52-53.
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€m que se encontravam para transforméa-las em membros conscientes e ativos.
Em segundo lugar, uma evangelizag&o e uma educacéo adaptadas a fé dos nossos
povos e, por ultimo, uma intensificacdo da unidade dos membros da Igreja e de
sua ac&o pastoral.

Uma vez realizada a Conferéncia de Medell in, em 1968, multiplicam-
se por todo o continente as reuniées, os simposios, as conferéncias, os folhetos,
Os artigos mimeografados, os boletins, os periddicos e os livros sobre a Teologia
da Libertacdo, dando testemunho do proceséo no qual essa teologia substitui a
teologia européia do sdcio-cristianismo. A Conferéncia do Episcopado Latino-
Americano realizada em Puebla (México), em 1979, elaborou também um
documento que confirma as posicGes de Medellin e situa toda a missdo da Igreja
no contexto da evangelizag&o dos pobres, com a libertag&o e o fim das injustas
estruturas sociais. O documento parte de uma analise dos problemas do povo da
América Latina e ressalta os papéis das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs)
e dos leigos no cumprimento da miss3o evangelizadora da Igreja. O documento
menciona as feigdes sofredoras de Cristo na América Latina.®®

A IV Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano, em 1992,
realizada em Santo Domingo ampliou a descric&o dos rostos dos excluidos: rostos
desfigurados pela fome, rostos desiludidos por promessas politicas ndo cumpridas,
rostos humilhados de quem tem sua cultura desprezada, rostos aterrorizados
pela violéncia diaria e indiscriminada, rostos angustiados dos menores

abandonados, rostos de mulheres desrespeitadas e humilhadas, rostos cansados

III Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano. Puebla, 1987. p. 31-39.
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dos migrantes sem acolhida digna, rostos de idosos que n&o tém o minimo para
viver dignamente.™

Esse encontro do CELAM foi decisivo para a Igreja latino-americana,
pois representou um momento de definigdo de uma nova postura face a sociedade:
de aliada aos interesses dominantes, a Igreja aos poucos passou a identificar-se
com as classes dominadas. Sua atuagdo durante o Regime Militar mudou de
perspectiva de forma quase radical. Nesse processo de transformagao, as posturas
da Igreja paulatinamente foram perdendo o carater uniforme e aparecendo
diversificadas, plurais e até mesmo contraditérias entre si. Nesse contexto de
transformacdes, surge dentro da Igreja, e se afirma interna, e em alguns casos
externamente, uma forma de atuagdo junto as camadas populares e em defesa
de seus interesses tipica dos anos 70. Essa atuacdo no Brasil ficou marcada
pela criacdo de organismos especificos de defesa dos indios - o Conselho
Indigenista Missionério (CIMI) - dos posseiros, dos negros, da educacéo e satide
e dos trabalhadores rurais sem-terra, culminando com a criagdo da Comiss&o
Pastoral da Terra (CPT), em 1975.

N&o podem ser esquecidas nesse quadro as lutas contra a tortura
e a favor dos direitos humanos, da democracia, da anistia e das eleicdes diretas
para presidente da Republica, governadores dos Estados e prefeitos das
capitais. Esses n&o foram apenas, é claro, movimentos da Igreja, mas da
sociedade como um todo. Entretanto, a forga politica e 0 engajamento da Igreja

deu um certo respaldo a esses movimentos da sociedade civil. E a Igreja, que
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ja vinha sofrendo mudangas ideolégicas e politicas desde meados da década
de 1940, comegou a dar énfase a sua ética social e politica, a pratica eficaz de
amor ao proximo.

Preocupada com uma agdo educativa que envolvesse a criacdoea
recriagdo do conhecimento, intensificou o processo de conscientizagao.
Procurando contribuir para o avanco das diversas organizagbes populares, a
Igreja formou milhares de educadores populares, lancando mé&o de uma
metodologia que partia da pratica. Essa concépgéo de produgdo de conhecimento,
muito usada nas comunidades e em diversos movimentos, pode ser resumida
em trés principios:

- a pratica social como fonte de conhecimento;

- a teoria esta em fungdo do conhecimento cientifico da pratica, ou
servindo como guia para a agéo transformadora;

- a pratica social como critério da verdade e o fim dltimo de todo o
processo de conhecimento.”

Nesse periodo, o pais era governado por Atos Institucionais (Als)
impostos pela ditadura militar, que mantinha a sociedade sob forte controle do
Estado, impedindo qualquer manifestagdo contraria ao regime. Os partidos
politicos foram extintos e, em seu lugar, criados apenas dois novos partidos. A
brutal imposi¢&o da ditadura militar veio com o Ato Institucional n. 5 (Al-5),
promulgado em 13 dezembro de 1968, instrumento principal na contengdo do
avango das organizagdes populares e na repressao a luta armada que se iniciava
no pais: estavam suspensas todas as garantias e direitos dos cidadsos. Vejamos

0 que diz alguns artigos:
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Art. 3°. O Presidente da Republica, no interesse nacional, odera de-
cretar a intervengdo nos Estados e Municipios, sem as limitagdes pre-
vistas na Constituicao.

Art 10. Fica suspensa a garantia de habeas corpus, nos casos de cri-
mes politicos, contra a seguranga nacional, a ordem econdmica e so-
cial e a economia popular.™

Algreja, que no inicio da década de 1950 n&o contava com nenhuma
forga de lideranga de projecéo nacional, a obteve a partir do empenho de D.
Hélder Camara, ent&o vice-presidente da Agdo Catdlica, uma unidade institucional,
com a criag&o da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), em 1952,

A preocupagao basica da Igreja nesse periodo histérico era com o
avango das idéias socialistas. Entretanto, através de grupos intermediarios nos
meios especificos (JAC, JEC, JOC, JUC), a pratica da Acdo Catdlica provocou
uma dinamizagao na estrutura da Igreja, pois a agdo pastoral junto aos diversos
setores da sociedade (trabalhadores rurais, estudantes, operarios) levou para
dentro da instituicdo eclesiastica as aspiragées das classes populares e as
ambiguidades decorrentes desse processo. O contato direto com os problemas
sociais, vividos no trabalho pastoral, fez também com que as forgas progressistas
da Igreja passassem a ver a sociedade com olhos diferentes, extrapolando as
preocupacdes limitadas as praticas moral e religiosa.

Alguns movimentos da Ac&o Catolica, que inicialmente tinham como
preocupacgao fundamental a formagéo religiosa de seus membros, quando em
contato direto com os problemas que os afligiam, foram paulatinamente mudando
sua visao e, ao final da década de 1960, assumiram uma postura-de “esquerda’

perante o sistema capitalista e a propria instituigdo catélica. No Nordeste, a préatica
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da Agéo Catolica, em contato direto com os problemas do campo, provocou uma
reacdo dos bispos, que passaram a defender a reforma agréria e foram responsaveis
pelainovagao mais importante da Igreja na area da educagao popular; o Movimento
de Educacado de Base (MEB), criado pela CNBB, em 1960.7 Na &rea rural, o trabalho
do MEB foi muito importante. Apesar de inicialmente estar envolvido com a
preocupagéo basica de promover a alfabetizagdo das camadas populares e valorizar
a cultura do campo, o MEB desenvolveu uma profunda relagdo com os camponeses
e seus problemas econdmico-sociais. No periodo da ditadura militar, foi o Unico
movimento de organizag&o popular que conseguiu sobreviver, mantendo até hoje

uma atuagao significativa, especialmente nas regides Norte e Nordeste.

2.2. A Igreja na Arquidiocese de Goiania e o crescimento dos

movimentos populares

Nos anos 50 e 60 desse século, os movimentos populares ganhavam
cada vez mais espago em todo o pais e a prética das pastorais de cunho progressista
contribuia para a organizacéo das camadas populares em todos os segmentos da
sociedade entre trabalhadores sem-terra, operarios, estudantes e outros.

Diante dessa situagao, a Igreja, animada pelos objetivos dos entdo
recentes documentos sociais dos papas Jodo XXIll e Paulo VI e do Concilio
Vaticano Il, em particular pela opgéo preferencial pelos pobres e pela organizacao

das comunidades de base, assumiu uma pratica mais efetiva junto as camadas
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marginalizadas da sociedade, desenvolvendo entdo dois papéis impOﬂantes; o
de organizar suas bases e, frente ao controle social imposto pelo regime e 3
repressao aos movimentos contrarios ao governo, o de “abrigar” todos os Membros
da sociedade civil silenciados pelo sistema.

Nesse contexto, a Igreja de Goiania merece destaque. Em, 1957,
dois anos apés a morte de D. Emanuel, Arcebispo de Goias, a Santa S¢ cria 3
Arquidiocese de Goiania e, em 16 de junho do mesmo ano, D. Fernandg Gomes
dos Santos toma posse na Arquidiocese, na presenga do Nuncio ApOStélico, D.
Armando Lombardi.”™ Na Reunido Provincial sobre a Pastoral do EpiscOpado da
Provincia Eclesiastica de Goiania, realizada de 17 a 20 de dezembro de 1957
no mesmo ano da posse do novo arcebispo, a preocupacao com a Questao dg
terra aparece de forma clara nas discussées:

Sentimo-nos em consciéncia na obrigagio de trazer uma Palavra ¢la.
ra, serena e elevada a propésito de um dos mais graves e apaixonantes
problemas do nosso Estado: a questdo de terras. (...) Como assisti

indiferentes a luta que se arma, que, amanha, pode degeﬂerar emr
chacinas lamentaveis?™ '

Sobre a Reforma Agraria e as condi¢cdes para que o trabalhador
rural pudesse se fixar na terra, continua o pronunciamento:

Impde-se, como base objetiva a qualquer projeto de reform
um levantamento sistematico das terras de cada unidade federad

levando-se em conta: as terras devolutas e as terras OCUDadas g’
particulares. (...) é fundamental levar em conta que, ao trabalhag i
rural, ndo basta entregar um pedago de terra: esta bem POuco oy (;)r
nada Ihe valer4, faltando-lhe ajuda técnica e financeira €, Sobretyg N
faltando-lhe um minimo de formaggo.” 0.

4 agraria,
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Logo que chega, D. Fernando comeca a trabalhar num plano de
renovacao da Igreja e da sociedade. Na abertura da primeira Assembléia, declara:

A hora é de oragao e agdo. Como cristdos, temos uma concepgéo do
homem e da vida. A doutrina social da Igreja ai esta clara, definida e
como que codificada na recente enciclica, Mater et Magistra.”

D. Fernando participa intensamente na preparagéo e realizagéo
do Concilio Vaticano Il e de uma agado pastoral no Centro-Oeste que
compreendia, & época, Goias e Mato Grosso, acrescidos depois de Brasilia,
Tocantins e Mato Grosso do Sul. Em 1958, convoca um grupo de representantes
da sociedade goianiense e institui a Sociedade Goiana de Cultura (SGC), com
a finalidade de viabilizar a criacdo da Universidade, sonho n&o concretizado
por D. Emanuel, que havia langado a semente. No ano seguinte, a Universidade
Catélica de Goias pdde ser instituida pela Sociedade Goiana de Cultura, sua
mantenedora, com a missao especifica inicial de criar uma instituicdo de ensino
superior para o Centro-Oeste.

Alinha mestra da pastoral, que criaria a identidade da Arquidiocese,
foi anunciada por Dom Fernando em sua carta pastoral /greja e comunidade.
Logo no inicio, ele reuniu todo o clero por trés dias para estudar os principais
problemas religiosos e sociais da populagdo. Dentre os principais assuntos,
destacaram-se, no campo religioso, as novas seitas que surgiam; na area politica,
a Lei Eleitoral e a forma de escolha dos candidatos; no campo social, a questéo
da terra, a reforma agraria, as migracGes internas, a defesa da familia e a

educacao. Levando em conta o processo de urbanizagéo pelo qual passava a

7 Declaragdo dos bispos sobre o planejamento da Agdo Pastoral da Provincia Eclesiastica de Goidnia,
1962.
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cidade de Goiania, por causa da construgdo de Brasilia, a intengéo era levar a
Igreja para os bairros periféricos, sobretudo aos mais pobres. A essas
preocupagies fundamentais, Dom Fernando acrescentava a de no perder espago
para os credos religiosos concorrentes, que comecavam a surgir. Foi nessa direcao
um dos primeiros passos da pastoral planejada. De certa forma, a organizagéo
paroquial rigida e centralizada j& parecia ndo conseguir atender as demandas
religiosas da populag&o. Era necessario comecar a dividir com os leigos os
trabalhos religiosos, até entdo sé nas maos dos padres.

D. Fernando conseguiu que a Assembléia Geral da CNBB, em 1958,
fosse realizada em Goiania, com uma tematica muito relevante para a época: A
Presenga da Igreja na Reforma das Estruturas Sociais. O documento final fala
das reformas agraria, tributaria, eleitoral, econdmica e educacional e das grandes
reformas de base que mais tarde Jodo Goulart assumiria em seus discursos.
Essa sugestéo foi baseada no pronunciamento do governador Mauro Borges
sobre o Plano do Desenvolvimento Econdmico para Goias:

O Governo do Estado sente-se no dever de orientar a ocupagio.das
terra devolutas ou efetivamente nio ocupadas, estimulando aqueles
ou efetivamente as trabatham e delas vivem serio, ainda, adotadas
medidas de ajuda a legalizag&o das terras dos posseiros, facilitando-
Ihes a obtengdo de escrituras definitivas.’

Archimedes Pereira Lima, ex-secretéario da Agricultura de Mato
Grosso, ex-presidente da Fundagdo Brasil Central e chefe do Escritério de
Representac&o do Estado de Goias em Brasilia, dirigiu-se ao governador de

Goias, Mauro Borges Teixeira, em 21 de maio de 1961 , sugerindo uma

® Plano MB. v. Il p. 49.
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oportuna, urgente, inadiavel reforma agraria que reclama insistente-
mente os interesses das classes rurais (...). O homem do campo recla-
ma participagdo mais efetiva. Impossivel retardar mais essa conquis-
ta, que assume, a essa altura, o carater de imperativo nacional.”™

A experiéncia de reforma agraria na fazenda Conceicao, situada no

municipio de Corumba, foi estudada por Wolmir Amado em sua obra A igrejae a

Questédo Agraria no Centro-Oeste do Brasil: 1950-1968. Neste episodio, pode-se

destacar a atuag&o firme e decidida de D. Fernando Gomes dos Santos, pois,

em nivel nacional e latino-americano, o plano de reforma agrana nas
terras da propria Igreja Catélica contou com sua primeira experiéncia
na Arquidiocese de Goiénia. Tal decisdo aconteceu depois de um en-
contro dos bispo do Brasil, em Curitiba e, posteriormente, a outros
tantos encontros ocorridos em varias outras capitais.2°

Como prova de amadurecimento da idéia da reforma agraria em Goiés

e da grande receptividade de que desfrutava entre os setores que Ihe eram favoraveis,

Archimedes P. Lima cita a iniciativa inovadora da Arquidiocese de Goiania:

E o fato de a Igreja, haver, em Goias, se adiantado ao proprio Estado,
instituindo, em terras de sua propriedade, no municipio de Corumba,
uma experiéncia piloto de reforma agraria, na Fazenda N. Sra. da
Conceigdo, patrimdnio da Curia Metropolitana.®

No ano seguinte (1962), foi criada a Frente Agréria Goiana (FAGO),

vinculada a supervisdo do Departamento de Acdo Social da Arquidiocese de

Goiania, se propondo a

desenvolver o espirito de solidariedade social entre os homens do cam-
po e da cidade e difundir, entre aqueles e estes, para que a realizem
pela agao, a doutrina social crista (...) orientagdo para levar os campo-
neses a participarem ativamente do debate e trato de tudo quanto diga
respeito aos interesses basicos do homem do campo.

79
80

81
82

LIMA, A.P. Goids a um Passo da Reforma Agrdria, 1961, p. 8-9.

AMADO, Wolmir. A4 Igreja e a Questdo Agrdria no Centro-Oeste do Brasil: (1950-1968). Goiénia:
UCG, 1996. p. 168.

LIMA, A P. Goids a um Passo da Reforma Agrdria. p. 25.

Estatutos da Frente Agraria Goiana, 1962, p. 7.



83

Em seus pronunciamentos sobre as reformas de base, D. Fernando,
a Comissdo Central e as outras comissdes da CNBB incentivavam a Igreja/
comunidade a estar presente na sociedade, lutando por estruturas mais justas e
mais humanas. Para concretizar sua vocagao de educadora, D. Fernando é
pioneiro em criar varios estabelecimentos de ensino no Estado, preocupando-se
também com a educacdo informal daqueles que nao tinham condi¢gdes de chegar
a escola, pela educacdo de base, no sentido de

transformar as massas e 0 povo, em povo cristdo. Ja dissemos do
namero elevadissimo de analfabetos, sobretudo nas zonas rurais. Sao
populagdes inteiras desprovidas dos meios mais elementares para se
realizarem como pessoas.®

Nao € por acaso que o Movimento de Educagdo de Base (MEB) teve
uma importante atuagdo na Arquidiocese de Goiania. Suas atividades no Estado
iniciaram-se em setembro de 1961, com a instalagdo, em Goiania, do Sistema
Educacional Tele-Radiofonico de Goids (SETERGO). Atuando por intermédio da Radio
Difusora e funcionando em carater experimental, o MEB proporcionou o funcionamento
de trinta escolas em municipios goianos. Suas atividades foram se ampliando: em
,_,W? 1962, mudou sua orientagao, criando, em seu interior, o Setor de Sindicalismo Rural.
Esse importante “trabalho cultural” e o conjunto de todas as informagdes veiculadas

S pelas escolas radiofonicas foram enviados por D. Fernando Gomes dos Santos,

arcebispo de Goiania (1957-1985), no inicio de 1961, a todos os vigarios das 55
paréquias situadas no territério da Arquidiocese de Goiania, solicitando que fossem

dados “apoio e colaborag&o” para viabilizar o funcionamento das escolas radiofonicas.®

\ Centro- Oeste do Brasil. Bispos de Goias, reunidos em Roma, 1964, p. 52. (publicacéo local).
Wolmir, T. Amado aprofunda essa questdo em sua obra A4 Igreja e a questdo agraria no Centro-Oeste
do Brasil: 1950-1968, nas paginas 140 a 144.
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Sob sua lideranca, as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), a
defesa dos direitos humanos e a dos pobres tornaram-se prioridades na
Arquidiocese. No inicio dos anos 70, sob a presidéncia do general Emilio
Garrastazu Medici (1969-1974), o Brasil viveu seu periodo de repress&o social
mais violento. Varios movimentos puderam sentir isso na pele. O regime militar
desarticulou as organizagdes sociais de tal forma que a Igreja era uma das poucas
instituicbes que criticava o modelo econdmico e a repressao, defendia os direitos
humanos e organizava as classes populares. Nesse sentido, o vazio politico
estimulou a transformacao da Igreja.

A XI Assembléia Geral da CNBB (1970), realizada em Brasilia,
discutiu os problemas da violacdo dos direitos humanos, denunciou os abusos
do regime militar e abordou, de forma explicita, a questdo da tortura. Sem se
confrontar abertamente com o Estado, D. Fernando passou a denunciar todas as
injustigas ocorridas na Arquidiocese. Dessa forma, o trabalho de base da Igreja
avangava no sentido da conscientizagdo das camadas populares, apesar do
grande peso da repress&o militar sobre a sociedade.

Ao mesmo tempo em que a repressdo sufocava as organizacdes
populares, as “promessas” do regime militar comegavam a cair e a faléncia do
“milagre econdmico” provocava o aumento dos problemas sociais. Nas regides
Norte, Nordeste e Centro-Oeste, sem grandes incentivos, as condi¢gbes de vida
dos pobres eram ainda piores que nas demais dreas. A Igreja n&o se calava
diante desse quadro e seus agentes tornaram-se vitimas constantes da repressao.

Esse periodo, conhecido como “linha dura” (1970-1 974), entraem

choque com a chamada politica de distensao que se inicia com a posse do general
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Ernesto Geisel na presidancia da Republica (1974-1978). Diante dos graves
problemas sociais e da crescente insatisfagéo popular, o general Geisel procura
estabelecer didlogo entre os diversos setores da sociedade, mas as praticas de
tortura por parte dos militares continuavam. O povo expressa seu
descontentamento com O regime, votando maci¢camente no Movimento
Democratico Brasileiro (MDB) nas eleigbes de 1974 para a Camara Federal e o
Senado e também nas eleicses municipais de 1976.
Cresceram, também, as organiéagées de base: Movimento de
Educacéo de Base (MEB), Conselho Indigenista Missionario (CIMI), Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs). A Igreja, que cada vez mais se envolvia com a causa
dos pobres, continuava a sofrer represséo por parte do regime. Por todo o pais
foram cometidos assassinatos de padres € leigos engajados. Em Goiania, a
Catedral metropolitana foi invadida, sendo ai baleados dois estudantes, enquanto
a radio da Arquidiocese era censurada e arevista impedida de circular.
Embora sitiado e pressionado de todos os lados, D. Fernando nao
cedeu e continuou sua Caminhada, sua agéo pastoral, defendendo a greve dos
operarios da construgzo Civil, a greve dos professores darede estadual de ensino,
€ apoiando a reconstrucéo dag Unizo Nacional dos Estudantes (UNE) e também
solidarizando-se com os quatro estudantes da Universidade Federal de Goias
que haviam sido presos.
D. Fernando defendeu, ainda, 0s posseiros que vinham para Goiania
com suas familias, empurradog pela fome e por empresas agro—industri?is ligadas
a empresas transnac‘:ionais; defendeu ainda bispos e padres, grandes homens

que levaram a sério sua opcao preferencial pelos pobres e foram por isso
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submetidos a interrogatérios por um regime opressor e injusto. 8 Enquanto isso,
a CNBB também continuava denunciando as torturas e as injusticas sociais por
meio de seus documentos, em especial Comunicado Pastoral ao Povo de Deus
(1976)* e de Exigéncias Cristés para uma Ordem Politica (1977).8

“A Evangelizacéo no Presente e no Futuro da América Latina” foi o
tema da Terceira Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, em fevereiro
de 1979, em Puebla. O documento diz respeito ao futuro de toda a Igreja, que se
interroga e se questiona sobre os desafios mais graves e urgentes que o mundo
em crise langa & fé, oferecendo uma anélise completa dos problemas da
evangelizagdo de nosso tempo e apresentando a sintese mais completa e
avangada do magistério pastoral, no que se refere a recomposicao da vida interna
da Igreja, ao esforgo de evangelizag&o e & promogdo humana. Para construir a
“civilizagdo do amor™®, nao ha outro caminho sendo realizar uma comunh&o
profunda entre todos os componentes do Povo de Deus, a comegar pelos pobres,
cuja opgé&o preferencial e solidaria foi feita em Puebla.®

No final da década de 1970, as Forcas Armadas foram perdendo
sua forca e ja ndo conseguiam reprimir as crescentes contestacdes populares.
As CEBs multiplicaram-se e os diversos organismos da CNBB (CIMI, CPT, entre
outros) intensificam suas acGes, expressando-se sob a orientacédo da Teologia

da Libertag&o. Os sindicatos reviveram através dos movimentos grevistas. O novo

REVISTA DA ARQUIDIOCESE. Goiania: UCG, a. 36, n. 2, 1995. (nimero especial)
CNBB. Comunicado Pastoral ao Povo de Deus. S3o Paulo: Paulinas, 1974.

CNBB. Exigéncias Cristds de uma Ordem Politica. Sdo Paulo: Paulinas, 1977.
Conclusdes da Conferéncia de Puebla, n. 950.

Conclusdes da Conferéncia de Puebla, n. 928.
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contexto histérico trouxe mudangas para a organizacéao do Estado e da Igreja. O
Ato Institucional n. 5 foi revogado no final do governo Geisel. Ao tomar posse em
15 de margo de 1979 na Presidéncia da Republica, o general Jodo Batista
Figueiredo deu continuidade a mudanga do regime, por pressao dos movimentos
organizados da sociedade civil. Entre outras agdes, concedeu anistia aos exilados
politicos. Uma nova lei organica reorganizou a vida partidaria, o que resultou na
formacgéo de novos partidos politicos.

Na década de 1980 a Igreja, por suas comunidades de base e por
sua hierarquia (CNBB), buscou engajamento com a questo politica. O IV Encontro
Intereclesial de CEBs, realizado em Indaiatuba - SP, em 1981, deu prioridade a
discussao politica. Essa postura conduziu a um engajamento de parte dos agentes
das pastorais populares na militancia politico-partidaria, em especial no Partido
dos Trabalhadores (PT). O V encontro de CEBs, realizado em Canindé - CE, no
ano de 1983, refletiu sobre os problemas mais graves do campo e da cidade, em
particular a fome e a falta de terra e de moradia, reafirmando a opg¢é&o da Igreja
pelas classes populares.

Com a abertura politica, a Igreja, de certa forma, foi perdendo a
hegemonia que havia conquistado na década de 1970. Varios historiadores,
tedlogos, socidlogos, antropdlogos e outros intelectuais que estudam o fendbmeno
religioso a partir das Comunidades Eclesiais de Base tém esse periodo como o
inicio da “crise da Igreja popular’.

No campo politico, 0 ano de 1984 foi marcado pela campanha para
a ‘eleigéo direta do presidente da Republica, conhécida como “Diretas J&’. A

partir de meados da década de 1980, a Igreja no Brasil também vem adquirindo
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contornos neoconservadores. No campo eclesidstico, era visivel o avango das
forcas conservadoras dentro da instituicdo catélica. A posse de Jo&o Pauloll, o
polonés Karol Wojtyla, em 1978, cristalizou esse avango.

Com a redemocratizacdo, os espagos e 0s canais politicos
institucionais abriram-se. Cabia a Igreja redefinir seu papel e seu lugar numa
sociedade, na qual “os sem voz e sem vez’ teriam meios apropriados para se
fazerem ouvir.

No decorrer do século XX, o Brasil como um todo veio se
transformando, aos poucos, numa sociedade complexa, com uma populagao
majoritariamente urbana e com grande desenvolvimento das atividades proprias
da cidade: a industria, o comércio, a educacéo, a salde e uma grande variedade
de outros servigos. A agricultura também mudou com o processo produtivo,
acompanhada que foi pela criagdo das industrias de maquinas, de implementos,
adubos, venenos e alimentos. Mas essa modernizagdo da agricultura e da
produc&o foi de cunho conservador, porque manteve o velho latifundio e néo se
fez acompanhar de transformagdes mais profundas e significativas na sociedade.

A propriedade da terra continua nas m&os dos mesmos grupoé e
individuos e a modernizagdo acabou beneficiando poucos, sem que ocorresse
realmente uma reforma agraria, condigdo indispensavel para democratizar a
sociedade brasileira, ampliar o direito de propriedade, garantir aos pobres o acesso
a terra, gerar emprego e trabalho em grande escala, garantir a autonomia
econdmica de milh&es de trabalhadores presos as amarras e aos controles politico
e social dos latifundidrios. O processo de mo&lernizagéo e de desenvolvimento

nao foi compartilhado por todos, pois tornou-se politicamente viavel através de
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um pacto, de um acordo entre as velhas “elites” rurais e as novas “elites” urbanas
ligadas a industria, ao comércio, aos bancos ou seja, entre os grupos, “velhos”
ou “novos’, que historicamente vém exercendo a dominagdo sobre a maioria.
Articulado com a exclusdo da maioria da populagéo, o processo foi conduzido de
forma a efetivamente beneficiar uma minoria e justificar politicamente a exclusdo
da maioria pela decis&o de primeiro incentivar o crescimento econdmico, cujos
resultados tém sido sistematicamente apropriados pelos grupos dominantes.

O economista Cristovam Buarque indica com clareza algumas das
consequéncias trazidas por esse desenvolvimento, dentre elas o fato de que o
processo de industrializagdo acelerado a partir de 1930 ndo modificou
substancialmente o papel da agricultura, ndo incentivou a geracéo de empregos

nem uma ampla reforma agraria.

a elite brasileira preferiu frear qualquer mudanga. A elite industrial bra-
sileira deve ser a (nica no mundo que jamais defendeu qualquer modi-
ficagdo na estrutura agraria no pais: por interesses vinculados ao lati-
fundio; por ser temerosa de enfrentar os proprietarios de terra ou por
falta de lucidez, temendo o hipotético risco de apoiar uma reforma que
poderia avangar além da terra. Esta conivéncia politica da elite foi um
desastre para a articulagdo entre a economia e a sociedade.®

Nao tendo acontecido a reforma agréria, a terra permaneceu fechada
para rendeiros, posseiros, minifundiarios e assalariados em geral, enfim, milhdes
de pessoas que necessitavam de um minimo de estabilidade e de garantia de
acesso a terra. A modernizagdo conservadora, ao excluir a reforma agréria,
expulsou macigamente do campo as populacdes pobres, produziu um

desordenado e assustador crescimento urbano que resultou em desemprego,

20

BUARQUE, C. 4 Revolugdo das prioridades: da modernidade técnica a ética. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1994.
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multiplas formas de violéncia, fome cronica, desenraizamento cultural e social e
ampliagcéo da miséria.

O projeto neoliberal e seu ideério aparece como “solucdo” para as
chamadas crises sociais,

quando todo o mundo capitalista avangado caiu numa longa e profun-
da recess@o, combinando, pela primeira vez, baixas taxas de cresci-
mento com altas taxas de inflagdo.

Na América Latina, os opressores, equivocadamente chamados de
elites, converteram-se ao neoliberalismo de forma rapida e fulminante, comecando
a chegar ao poder no México, na Argentina, no Peru, na Bolivia € no Brasil a
partir de 1990. Os novos governos implantaram politicas neoliberais mais violentas
do que as aplicadas nos paises tidos como modelos nessa area. No fim da década
de 1980, o neoliberalismo se impds como ideologia dominante. Perry Anderson

observa que,

no inicio, somente governos explicitamente de direita radical se atre-
veram a pdr em pratica politicas neoliberais, depois, qualquer go-
Vverno.®?

O presidente Fernando Collor de Mello, eleito em novembro de 1 989,
n&o conseguiu pdr em pratica seu projeto de introduzir os principios e as praticas
do neoliberalismo, ao se afogar em sua prépria corrupgéo. Tornaram-se, porém,
irreversiveis os seus efeitos, criando condigbes para que Itamar Franco e
sobretudo Fernando Henrique Cardoso pudessem implementar politicas

neoliberais assentadas na troca de moeda, na queda da inflacdo, no

»

ANDERSOM, Perry. Balango do neoliberalismo: além do neoliberalismo. In: SADER, Emir. (org.)

N Pos-Neoliberalismo: as politicas e o estado democratico. Rio de Janeiro: Paz ¢ Terra, 1995. p. 10.

ANDERSON, Perry. Balango do neoliberalismo. p. 14.
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desaquecimento da produgdo e do consumo, na abertura da economia ao
comércio exterior, na aceleragéo do processo de privatizagdo das estatais, na
mudangca da legislagdo para a transferéncia e a concess3o de servigos publicos
a empresas privédas (energia elétrica, petréleo, comunicagdo, previdéncia), na
reforma tributéria e fiscal e na desindexacdo da economia. A estabilidade
econdmica vem sendo mantida a um custo social enorme e acompanhada por
um crescimento acelerado e gigantesco da divida do Estado, provocado pelas
elevadas taxas de juros.

Grande parte das transformagdes na Igreja do Brasil aconteceram
sobre o eixo da questdo agraria. Por causa de sua proximidade dos camponeses
e da situagdo de miséria e de violéncia, sobretudo na Amazbnia, grupos
importantes no interior da Igreja criaram iniciativas pioneiras de educacao visando
a libertagdo dessas situagGes, como é o caso da CPT, com sede em Goiania,

que passa a atuar de forma mais organizada

contra a l6gica da exclusdo do capitalismo agrario (...). Todo o trabalho
da CPT e do CIMI, nesses anos, guardadas as caracteristicas propri-
as, mostram claramente que reformas superficiais no nivel econémi-
co-politico, nas quais a terra permaneca inquestionada como merca-
doria-monopolio nas maos de grandes latifundiarios e seus aliados,
néo resolverdo o drama e o sofrimento de milhdes de trabalhadores
rurais. Ao lado desta questdo agraria, permanece ainda sem solugdo
duradoura, apesar do aumento da produtividade trazida pela “moder-
nizagdo” do campo, a questéo agricola, a falta de alimentos a pregos
acessiveis para a populagio dos grandes centros.®

Face a complexidade da conjuntura politica nacional e da situacdo
de refluxo eclesial, as CEBs e os movimentos no interior da Igreja foram elaborando

novos aprendizados e passando por um processo de avaliagdo e retomada de,

93
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seus objetivos. Esse momento significativo expressa uma nova fase da caminhada,
caracterizada pela “diminuigéo das certezas” e pelo “aumento das indagages”.*
Uma nova consciéncia apresenta-se como desafio no momento presente: “a
urgéncia de abeﬁura para o horizonte dos empobrecidos, trabalhar e o desafio
de aprofundar a opg&o pelos pobres’®, descobrindo caminhos inéditos e solugdes

n&o simplistas para uma redefinicio de cidadania.

** 'NOVAES, R. CEBs: objetos e sujeitos. In: PAIVA, V, (org.) Catolicismo, educagdo e ciéncia. Sdo
Paulo: Loyola, 1991. p. 242.

TEIXEIRA, Faustino L. C. CEBs, Cidadania e Modernidade: uma analise critica. S8o Paulo: Paulinas,
1993, p. 13.

93




93

CAPITULO 3. PEDAGOGIA POLITICO-PASTORAL: EDUCACAO
E CIDADANIA NA PRATICA DA CPT-GOIAS

3.1. O nascimento da CPT

Nos capitulos anteriores, vimos a consolidacdo de uma abertura
maior da Igreja que vai construindo seu préprio caminho, concretizando sua
experiéncia eclesial, amadurecendo sua pratica junto as maiorias empobrecidas,
redesenhando sua fisionomia e reforcando seu compromisso com os problemas
sociais e 0 consequente trabalho pastoral inserido na realidade das classes
populares, no campo e na periferia das cidades. Todo esse processo nao vem
desvinculado das profundas transformacgdes sociais e aponta para um maior
engajamento com a causa dos empobrecidos.

A preocupago evangélica deslocou-se do aspecto puramente da fé e
voltou-se para o ser humano como um todo. Foi clara uma mudanga na postura da
Igreja, sobretudo na Arquidiocese de Goiania, o que permitiu 0 avango das pastorais
populares que aproximavam a Igreja das classes populares, no sentido de dar uma
resposta aos problemas da ma distribuicio da terra, dafome, damiséria e do sofrimento
da populaggo. A medida que amadurecia a consciéncia de sua missdo junto aos
empobrecidos, a Igreja ndo se calava e dava o seu testemunho de solidariedade,
manifestado através de varios documentos ja citados, do enfrentamento dos poderosos

e do trabalho com os oprimidos na construgéo de sua dignidade e cidadania.
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Neste capitulo, essa dissertagéo volta seu olhar para a Comiss&o
Pastoral da Terra em Goias, seu compromisso € proposta libertadora junto aos
trabalhadores sem terra. Um destaque especial foi conferido ao periédico O
Plantador, o principal érgéo de divulgagdo da CPT, empenhado no trabalho de
informagado e conscientizagdo dos sem-terra e documento privilegiado nesse
estudo. Através do Plantador, cuja finalidade é transmitir os objetivos e as praticas
a serem desenvolvidos pela CPT, o grupo tem acesso a compreenséo de varios
temas, de dados sobre as ocupagbes de terra, das injustigas ocorridas no campo
e da situagéo socioecondmica e politica do pais.

No comego dos anos 70, D. Pedro Casaldaliga, em sua Carta
Pastoral Uma Igreja da Amazénia em Conflito com o Latifundio e a
Marginalizagdo Social, da uma viséo de conjunto do lado perverso do
funcionamento do capital. Esse documento tornou-se um marco na histéria
da Igreja e na propria histéria social e politica do pais, pela linguagem
simples, direta e descritiva com que D. Pedro Casaldéliga revela uma Igreja
que se identifica com os problemas e as angustias do povo explorado pelos
latifindios que invadiram a Amazonia, ou seja, os sertanejos, os indios, 0s
posseiros, os pedes.

Superando a linguagem abstrata dos documentos da Igreja, D. Pedro
descreve sua regido, sua gente, seus problemas, suas esperancas, apresentando
o latifundio como a grande injustiga que ocorre nessa regigo e dando o nome dos
grandes empreendimentos sustentados pela SUDAM. Sua postura leal e corajosa
diante do' inimigo comum da regi&o, o latifundio, acabou cé)ntribuindo para que

outros bispos comegassem a se manifestar contra as contradigbes existentes e a




assumir a luta dos indios (CIMI), dos pedes e dos posseiros (CPT). Corroborando
0 conteudo dessa carta pastoral, a acao da diocese traduzia-se num trabalho
real de libertacao, através de aulas de alfabetizacdo, circulos de cultura, aulas
de complementagdo para adultos e criangas, assisténcia em geral, acao
permanente de conscientizagéo, grupos de lideranca e outras atividades no
mesmo sentido.

No Regional Sul I, que abrange o Estado de S&o Paulo, vem a
publico, em 1972, o documento Testemunho de Paz. Os bispos do Nordeste
langam, em 1973, um pronunciamento de repudio as injusticas na regigo, Eu
Ouvi os Clamores de meu Povo, que € uma dendncia das injusticas préprias do
modelo econdmico brasileiro e da repress&o militar sobre o povo. Nesse mesmo
ano, os bispos do Centro-Oeste também se manifestam, através do documento
Marginalizagdo de um Povo, Grito das Igrejas, com teor semelhante ao
documento do Nordeste. Em sintese, a tdnica que permeia todos esses
documentos é a defesa intransigente dos direitos humanos, da voz e da vez
dos oprimidos.

Em maiode 1971, D. Pedro Casaldaliga visita D. Fernando Gomes,
arcebispo de Goiania e presidente do Regional Centro-Oeste da CNBB, para
€Xpor suas preocupagdes quanto a “solug&o final” que a ditadura militar buscava
para a questao indigena: o exterminio dos indios e a integracdo dos sobreviventes
como trabalhadores. Além disso, estradas rasgavam os territérios indigenas e
legibes de trabalhadores rurais foram levados para ocupar a Amazodnia, sem
nenhuma preocupacdo com os problemas dai decorrentes. O primeiro nimero

do Boletim Informativo da CPT denuncia;
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60 familias de trabalhadores rurais de nosso Estado foram levadas
para o Amazonas. Na verdade pretendiam abandonar os trabalhado-
res sem terra na mata, dizendo a quem perguntasse que se tratava
dos Projetos de colonizagdo Cucui e Bittencourt.

O Regional Norte | da CNBB denuncia: ... as familias estdo pedindo
socorro. Sem nenhum apoio consistente’.

A Comissao Pastoral da Terra, a Oposi¢édo Sindical dos Trabalhadores
Rurais de Goias e varios Sindicatos denunciaram esses projetos
alertando os trabalhadores para no cairem nas arapucas de coloniza-
¢do armadas pelos governos do Amazonas e Goias, do INCRA e do
MEAF. Goias tem terra mais do que suficiente para abrigar todos os
lavradores que queiram trabalhar na terra.%

Hidrelétricas e usinas foram construidas em terras indigenas e

seleis criados para “emancipar” os indios, definir graus de “aculturacio’,

decretoO

. mecanismos de exploragéo das riquezas do solo e do subsolo, criminalizar
criar

coes dé resisténcia e considerar o problema indigena como uma “quest&o de
asa

uranca nacional’. Preocupava-se D. Pedro Casaldéaliga com o precério
seg

tendimento pastoral. D. Fernando pediu, entdo, &8 CNBB que patrocinasse um
ate

tudo sobre O latifindio no pais € um encontro dos bispos, dos agentes de
estu

toral da area afetada pelo fendmeno da Amazonia e dos imigrantes que iriam
pas

ar as novas terras, levados pela publicidade e pela politica do governo.
povo

Ocorreu 0 seminério. Constatada a realidade, houve, no entanto, um certo medo
co

dalareja oficial na hora de se manifestar em relacdo a esses e a outros problemas
alg

sociais agudos

Em junho de 1975, em Goiénia, sob a coordenagéo e o incentivo de

D. Fernando. aue ja organizara a arquidiocese voltada para 0 compromisso com
. Fe !

508 mais pobres, realizam-se duas importantes reunides que marcam época
m

storal d@ Igreja no Brasil: o Encontro de Igrejas da Amazodnia Legal, sobre os
na pa ;

oSi

-

*  CPT. Boleti™ Informativo - Regional Centro-Sul de Goids. Goidnia, Jan./1985.
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problemas da terra e da migracéo, e a Primeira Assembléia Missionaria Indigenista,
organizada pelo Conselho Indigenista Missionario (CIMI), criado em 1972.

Os Planos Pastorais da CNBB, vérios documentos importantes sobre
questdes sociais e os sinodos latino-americanos foram criando um contexto
eclesial propicio para o nascimento da CPT. D. Tomas Balduino, bispo da Cidade
de Goias, considerado fundador da CPT, assim fala sobre suas origens:

A CPT foi fundada no meio da década de 70 (1975) considerada a
década mais fecunda para o continente latino-americano no plano so-
cial, politico, econémico e religioso. Sucedeu um verdadeiro Pente-
costes em nossa Igreja que, mantendo a comunhdo com a Igreja Uni-
versal assumiu, de forma irreversivel a opgao preferencial pelos po-
bres, os novos sujeitos da evangelizag¢&o: os que tinham sido vitimas
da dominacéo, os indios, os negros, os camponeses, 0s operarios. (...)
A CPT, ajudando os camponeses no aprofundamento da fé através da
Biblia e apontando para suas dimensdes politicas, sociais e culturais,
ficou envolvida com o novo modo de ser Igreja no campo, na igualda-
de, na fraternidade, na abertura para o outro na participagéo e
engajamento na luta de libertagao.”

Criada em 1975, em Goiania, a CPT nacional institui um novo
elemento mediador da expressdo da vontade politica, no momento em que
qualquer luta social, assim como qualquer reivindicacdo, era considerada
subversiva e perigosa. Ao promover o surgimento de uma nova modalidade de
luta social, a luta dos movimentos camponeses proclama que, apesar do
capitalismo marginalizar o trabalhador do processo de desenvolvimento, os
excluidos ndo perdem sua dignidade, sem a qual ndo ha vivéncia imediata.

José de Souza Martins, em pronunciamento no ato publico
comemorativo dos 20 anos da CPT, na Camara Municipal de Goiania, fala sobre

a importancia da origem e o sentido da criagdo da CPT. Ela nasce num momento

OPLANTADOR. Boletim de divulgagio da Comisséo Pastoral da Terra-CPT, Goids e do IFAS. Goiania,
n. 128, abr./1993.
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extremamente dificil da histéria social e politica brasileira, num dos momentos
mais cruéis da histéria dos trabalhadores rurais, ndo como um acontecimento
localizado, mas ligada a um conjunto de circunstancias, processos e valores que

fazem de sua origem um ponto de inflexdo na histéria do pais.

Ela nasce no momento em que a expanséo territorial do grande capital
em dire¢do & Amazdnia se faz a custa do genocidio das populagdes
indigenas e a custa do massacre das populagdes camponesas; se faz
através de expulsdes e despejos violentos efetuados por particulares,
através de assassinatos indiscriminados e ndo punidos, através de todo
o tipo de patifaria, que se possa imaginar, contra a dignidade humana.
Essas coisas se juntam a um conjunto de outros elementos que nos
ajudam a entender por que a CPT nasce naquela hora e por que nasce
como um trabalho de Igreja.®

Apesar de uma relacéo as vezes tensa com a CNBB, a Pastoral da
Terra oficializa-se em termos de CPT com um cunho mais ecuménico, enquanto
servico a causa dos camponeses e dos trabalhadores rurais do Brasil. A realidade
e 0s anseios dos trabalhadores vao definindo a misséo e a tarefa da CPT.

Inserida numa das seis dimensdes adotadas como quadro referencial
da acgao pastoral, sem esgotar a missdo da Igreja, tém a fungdo de mostrar, ao
mesmo tempo, a variedade de aspectos e a unidade dinamica que deve existir
entre eles. O texto Diretrizes Gerais da A¢do Evangelizadora no Brasil (DGAEB),

em sua linha 6 — Dimensao socio-Transformadora, diz:

A lgreja, embora ndo seja do mundo, esta presente no mundo, no meio
das sociedades humanas. Por esta presenca, ela deve agir como fer-
mento na massa, contribuindo para que essas sociedades humanas se
organizem em conformidade com os valores e exigéncias do Reino de
Deus. Solidarizando-se com as aspiragfes e esperangas da humani-
dade, é levada pela “fome e sede de justi¢a” a colocar-se a servigo da
causa dos direitos e da promogéo da pessoa humana, especialmente
dos mais pobres, denunciando as injusti¢as e violéncias, para que possa

*  Pronunciamento de Jos¢. de Souza Martins em ato piblico comemorativo dos 20 anos da CPT, na
Camara Municipal de Goidnia, em agosto de 1995.
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surgir uma sociedade verdadeiramente justa e solidaria. Setores: Co-
municagao, Educacao, Pastoral Universitaria, Cultura e Pastoral Soci-
al, ao qual esto relacionadas as Pastorais: da crianga, do menor, dos
pescadores, dos migrantes, da saude, da mulher marginalizada,
carceréria, dos ndmades, da Terra, operaria.®

Ivo Poletto, primeiro secretario-executivo, explica que a CPT tinha
uma motivagdo nascida da fé crista e que, portanto, deveria ser evangelizadora.
Por isso, ndo poderia ser assistencialista. Também nao poderia ser confundida
com sindicato ou partido politico. Dai o acréscimo do termo “pastoral”, ndo

constante dos primeiros esbogos. Ivo Poleto afirma ainda:

O trabalho a realizar tinha uma dimensao e objetivos politicos razoa-
velmente claros: apoiar os camponeses em suas lutas, estimulando
sua organizagdo para que pudessem ser 0s sujeitos da conquista de
seus direitos, alcangando o que seria sua condi¢do basica: a terra, por
meio da reforma agraria.™™®

O objetivo primeiro ndo é fazer por eles, mas interligar, assessorar
e dinamizar os que trabalham em fungdo dos homens sem-terra e dos
trabalhadores rurais. A CPT colabora diretamente com as iniciativas das Igrejas
cristas — a catdlica e a evangélica de confiss&o luterana - atuando em conjunto
com muita‘s dioceses, paréquias e comunidades eclesiais de base, assessorando
sindicatos, associa¢des de produtores, movimentos sociais e outras iniciativas
populares. D. Pedro Casaldaliga a define, “em certa medida, como a matriz de
varias pastorais esp;ecificas que surgiram depois.” "

O Boletim Informativo da CPT, Regional Centro-Sul de Goids, em

1985, faz uma justa homenagem a D. Fernando, nomeando-o “Patriarca da CPT”:

[} +

100 CNBB. Diretrizes Gerais da A¢do Evangelizadora da Igreja no Brasil. p. 10.

o1 PESSOA, Jadir de Morais. 4 revanche camponesa. P. 141.
Pronunciamento de D. Pedro Casaldaliga em ato piiblico comemorativo dos 20 anos da CPT, na Camara
Municipal de Goiénia, em agosto de 1995.
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Foi ele padrinho, em Goiénia, do nascimento dela (CPT) em 1975,
naquele centro de treinamento que se tornou monumento da liberta-
¢éo nestes Gltimos anos de histéria. Ele que acompanhou os passos e
que fortaleceu o trabalho, de uma pastoral a servigo dos trabalhado-
res, preocupado que a Igreja de Goiénia fosse a resposta Evangélica a
corrupg&o do poder que fazia da nova capital a encruzilhada da grilagem
e das articulagdes assassinas dos fazendeiros.

E assim o lembramos com a méo levantada abengoando a nova sede
do secretariado e deixando o recado para a histéria: “agora a CPT
colocou as raizes em Goiania, ndo pode mais sair”.%2

Enquanto comisséo de servigo, a CPT incentiva outras entidades a
assumirem a caminhada do campo, prestando—lhes assessoria pastoral, teoldgica,
metodolégica, juridica, politica, sindical e sociologica. O ponto de partida da agao
€ a experiéncia dos camponeses e trabalhadores rurais, sua cultura e sua
capacidade de assumir sua propria histéria. A CPT procura unir o conhecimento
popular a analise cientifica da realidade, mantém um banco de dados sobre os
conflitos que ocorrem no campo, na tentativa de resgatar a resisténcia e a aLIto-
afirmacéo dos camponeses e dos trabalhadores rurais; presta-se a divulgacdo de
dados quantitativos acerca da violéncia no campo e das a¢des dos trabalhadores
rurais através do informativo Confiitos do Campo; informa permanentemente &
sociedade brasileira e ao exterior a situago no campo;'®® fortalece a solidariedade
nacional e internacional, na busca de justica e fraternidade.

A CPT atua em todo o Brasil por meio de seus 21 regionais, equipes
diocesanas e locais. Acompanha os homens e as mulheres do campo, de variadas,
formas: ajuda em sua organizagdo, colabora em sua formagdo, denuncia a

violéncia e a injustica que sobre eles pesem e os assessora juridicamente.

] L]
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CPT. Boletim Informativo — Regional centro-sul de Goids, a. 1, n. 4, abril/maio de 1985. p.7

A CPT possui um setor de documentagio em seu Secretariado Nacional, encarregado da leitura, da
compilagdo, da codificacdo e decodificagdo de fontes documentais. Considera como fontes reportagens
Jjornalisticas de circulagdio nacional, estadual e municipal, relatérios dos agentes da CPT, dos
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Na Amazénia, apoia iniciativas dos povos da floresta (seringueiros,
ribeirinhos) e defende os direitos dos posseiros e dos colonos vindos do Sul na
busca de sobrevivéncia frente aos grandes projetos e ao descaso do governo. No
Nordeste, acompanha as vitimas da seca e da violenta concentracao da terra e da
agua. No Sul e no Centro-Oeste, acompanha os excluidos da terra e os pequenos
agricultores quanto ao agravamento da concentracao fundiaria. Onde a modernizacdo
produz o assalariado ou a escravidao, a CPT procura estar presente, mesmo em
condigdes angustiantes, sob ameagas de violéncia e de morte, na busca de um
processo de libertag&o, e vem realizando um servico pastoral junto aos trabalhadores

e trabalhadoras rurais, na luta pela terra, pela vida e pela cidadania,

entendida como o préprio direito a vida, como atendimento aos direi-
tos mais elementares da pessoa humana. Direito esse que precisa ser
construido coletivamente, ndo s6 em termos de atendimento as ne-
cessidades basicas, mas de acesso a todos os niveis de existéncia. 1%

Em assembléia, a CPT define como prioridades cinco dimensées
que resumem sua agao:

1. dimensé&o biblico-pastoral, que envolve a assessoria biblica s comunidades

= € aos grupos de agentes de pastoral, em conjunto com o CEBI (Centro de

Estudos Biblicos), dando ateng&o a cultura popular e & mistica da luta, bem
como o trabalho na perspectiva ecuménica, na capacitacdo de agentes de
pastoral, ligados ao trabalho da CPT, para a compreens&o global do trabalho

pastoral em suas dimensdées politica, econdmica e ideologica;

Departamentos Regionais do Trabalho (DRT), das Federagdes e Sindicatos dos Trabalhadores Rurais e
outras entidades, dossiés, processos, cartas, boletins. Esses elementos prestam-se a divalgagio de dados
quantitativos acerca da violéncia no campo e também como subsidio para pesquisas.

1% MANZINI-CROVE, M. de Lourdes. O que é cidadania, p. 8
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dimens&o de formagso, visando a trabalhar na perspectiva de uma formacéo
solida e participativa de agentes de pastoral em sindicatos e associagoes:
dimensao de Iuta pela terra, apoiando iniciativas dos trabalhadores na
conquista e na permanéncia na terra, entendendo que a luta pela terra ndo se
reduz a ocupagdes, mas envolve também a luta por politicas agricolas parao
pequeno produtor;

dimens&o de auxilio ao pequeno produtor, promovendo encontros sobre
producéo, comercializagéo e administragéo da pequena propriedade, orientando
as associagdes para buscarem recursos junto aos 6rgéos oficiais do governo;
dimensao de auxilio aos assalariados rurais, trabalhando em conjunto com
Os sindicatos na preparacgdo de acordos coletivos. 105

A luz de uma pratica iluminada por essas prioridades e em sintonia

com o0s anseios dos empobrecidos do campo, a CPT se posiciona, no atual
momento e no horizonte dos desafios futuros, a favor da urgéncia da reforma
agraria ampla e integral como solugéo viavel, necessaria e urgente, condicao

para a efetivagdo da democracia e da cidadania no Brasil.

3.2. Urgéncia e rumos da reforma agraria

Os camponeses integrantes das Ligas Camponesas, como eram

conhecidos nos anos sessenta, de certa forma se transformaram em trabalhadores

rurais, ja que a ditadura militar que se instaurou nesse periogo viabilizou o Estatyto

* O PLANTADOR. n. 90. Jun, /1991.
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da Terra, dando certos direitos aos camponeses, mas n&o resolveu o problema
da exclusao social.

Nos anos setenta, as denuncias dos conflitos no campo surgem
como pano de fundo do cenario politico, recolocando a necessidade da reforma
agraria como prioridade nacional. A tdnica central dos debates sinalizava o
esforgo de imprimir uma dimensédo politica & questdo. A maior parte dos
segmentos da sociedade parecia concordar com a urgéncia de se realizar a
reforma agraria, embora diversos fossem os significados a ela atribuidos e os
interesses em jogo.

Diante do agravamento da situagdo no campo, do fendmeno das
migragdes internas de enormes contingentes populacionais, sem que qualquer
politica de infra-estrutura socioecondmica estivesse preparada para atendé-los,
e dos conflitos entre empresas agropecudrias e posseiros, nada mais pertinente
que sindicatos, Igrejas, centros de pesquisa e 6rgdos governamentais
contemplassem o problema do campo em suas analises.

Em setembro de 1978 ocorreu, em Pernambuco, uma greve no

campo que teve ampla repercussdo nacional.

Os canavieiros de Pernambuco, liderados pelos municipios de Sdo
Lourengo da Mata e Paudalho, fazem greve para negociar seus saldri-
0s com usineiros e plantadores de cana, obtendo avangos. A partir
dai, ano a ano, as greves se generalizam, incorporando Estado por
Estado onde existem assalariados agricolas (de cana, de laranja, do
café e do reflorestamento). Neste sentido, Pernambuco foi uma espé-
cie de ABC do campo.'

o TAVARES, R. Reforma e contra-reforma agréria na transigdo politica: Brasil (1979-1988). Rio de
Janeiro: Instituto de Pesquisas do Rio de janeiro, 1988. p. 8 (mimeo).



104

A Confederagéo Nacional dos Trabalhadores da Agricultura
(Contag), em maio de 1979, encerrou as atividades de seu terceiro congresso
reiterando a reforma agraria como uma aspiragéo fundamental dos trabalhadores,
expressa em dez pontos fundamentais de luta:

(a) exigir do governo a imediata deciso politica de implantagdo da
reforma agraria, massiva e drastica; (b) assumir a luta pela reforma
agréaria através de uma linha de acéo integrada nas bases, buscando
formas praticas de conscientizagao, de organizag&o e de mobilizagéo
dos trabalhadores rurais; (c) exigir a criagdo de um conselho consulti-
vo a nivel nacional junto ao INCRA e a participacido ativa e continua
de representantes dos trabalhadores naquele conselho, com o objeti-
vo de influenciar e fiscalizar os programas nacionais de reforma agra-
ria; (d) pressionar o governo para que o processo de reforma agraria
seja iniciado imediatamente e cumpra suas finalidades sociais; (€) exigir
que a distribuigdo da terra, dentro de uma visdo social de prioridades,
obedeca a seguinte ordem de preferéncia: (1). aos que trabalham no
imovel desapropriado como posseiros, parceiros, arrendatarios ou as-
salariados; (2). aos chefes de familia numerosa, cujos membros se
proponham a exercer atividades agricolas; (3). aos agricultores cujas
propriedades sejam comprovadamente insuficientes para o sustento
proprio e de sua familia; (f) definir como ideal a propriedade familiar
porque € capaz de atender as necessidades basicas do trabalhador
rural e atende aos principios de justiga social; (9) valorizar também as -
formas coletivas de exploragédo da terra, especialmente em cooperati-
vas; (h) exigir que o INCRA volte a se vincular diretamente a Presi-
déncia da Republica, seja dotado de estruturas e recursos suficientes
para a execugao da reforma agraria, seja dirigido por homens compro-
metidos com ela; (i) considerando a justificativa oficial mais utilizada
para a ndo-desapropriagdo dos latiftindios é a falta de recursos paraa
indenizag&o e para a realizagdo de obras de apoio nas areas desapro-
priadas, propomos que o movimento sindical force a elaboragio de
uma lei criando o instituto de perda sumaria da propriedade acima de
um médulo rural, pela nio-utilizagdo de pelo menos 70% de sua area
agricultavel; ( j) que o movimento sindical dos trabalhadores rurais no
sentido de ocuparem as terras improdutivas (piblicas ou privadas) ne-
las fixando residéncia e tornando-as produtivas.®’

Sao muitas as publicagées sobre assassinatos no campo, as
denuncias graves de iniimeros casos de violagdes do Cédigo Civil, de assassinatos

e atentados aos trabalhadores do campo. Dados fornecidos pela CPT, Contag e

o VEIGA, J. E. O que é reforma agraria. 1985, p. 76-78.
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Abra (Comisséo Pastoral da Terra, Confederagéo dos Trabalhadores da Agricultura
e Associagédo Brasileira de Reforma Agraria), mostram que entre 1971 e 1984
ocorreu grande ndmero de conflitos, muitos dos quais terminaram em morte.

A partir de 1980, os jornais e os periddicos em geral tornaram-se
mais “ricos” em noticias sobre os ‘problemas” no campo. E o caso do jornal O
Plantador, érgéo da CPT no regional de Goias. Em agostode 1981, realizou-se a
I Conferéncia Nacional das Classes Trabalhadoras, que terminou com uma mocéo
de luta contra o desemprego, a favor da liberdade e da autonomia sindical e em
defesa da reforma agraria.

Em Ronda Alta, no Rio Grande do Sul, no final da década de 1980,
realiza-se a ocupagao de uma fazenda, dando inicio a uma série de acampamentos
em todo o Brasil, em terras consideradas “‘improdutivas”. Esse movimento
estruturou-se e tornou-se conhecido como Movimento dos Trabalhadores Sem-
Terra (MST), cujo objetivo principal € mobilizar, organizar e aprofundar a luta
radical em defesa da reforma agraria. Estruturado com financiamento parcial do
Conselho Mundial das Igrejas, o MST foi apoiado pela Comissao Pastoral da
Terra, por sindicatos de trabalhadores rurais e pelo Partido dos Trabalhadores
entre outras organizagdes sociais.

Segundo Tavares, o0 MST foi

organizado a margem do sindicalismo, e tem forte apoio dos setores da
Igreja Catélica engajados na luta pela terra. Suas liderangas passam
imediatamente, entretanto, a disputar — e fregiientemente a vencer - as
eleigdes dos sindicatos nas areas em que atuam. O mapa politico do
Movimento dos Sem-Terra no Brasil é também coincidente com o mapa
politico dos bispos & padres inspirados na Teologia da Libertagdo. o

1 TAVARES, R. Reforma e contra-reforma agrdria na transi¢do politica: Brasil ( 1979-1988). p. 9-10
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Diante da perspectiva de “redemocratizacéo” do pais, em 1983, uma
euforia toma conta dos brasileiros. Ocorre uma intensa mobilizag&o reivindicando
a reforma agraria. Na metade de 1983, comeca, na cidade e no campo, a
Campanha Nacional de Reforma Agraria (CNRA), apoiada por amplos setores e
segmentos da sociedade: Igreja, Contag, Abra, PT e varios movimentos populares.
Em setembro do ano seguinte, a Contag entrega uma carta de reivindicagdes a
Tancredo Neves, entdo candidato & Presidéncia da Republica pela Alianga
Democratica, com duas solicitagdes: o fim da intervencao militar nas greves dos
assalariados rurais e a recomendagéo da elaboracdo de um plano nacional de
reforma agraria. Ficou acertado o apoio da Contag ao candidato, que se definiu
favoravel a urgéncia de se elaborar um projeto de reforma agraria para o Brasil.
Encontros e reuniGes se sucederam para definir que tipo de reforma agraria seria
possivel naquela conjuntura, além dos movimentos de base organizados. Fatos

interessantes mostram este nivel de organizacao:

Em janeiro de 1985, em Curitiba, 0 Movimento dos Trabalhadores Rurais
Sem-Terra realizou seu 1° Congresso Nacional. Tancredo Neves foi
convidado, mas envia uma mensagem através de representantes e
ndo comparece. Os sem-terra desconfiam da Alianga Democratica
porque o vice-presidente da chapa é um latifundiario, José Sarney, ex-
presidente do PDS. Eleito por via indireta através do Colégio Eleitoral,
Tancredo Neves indica Nelson Ribeiro, um professor do Paré ligado ao
PMDB, ao governador Jader Barbalho e & Igreja, para ocupar o Minis-
tério Extraordinario de Assuntos Fundiarios (MEAF), antes dirigido pelo
general Venturini. Tancredo adoece antes de assumir € morre em 21
de abril. Assume o poder seu vice, José Sarney, que prefere escolher
outro nome para o Ministério de Ribeiro, que passa a denominar-se
Ministério da Reforma e do Desenvolvimento Agrario (Mirad), optando
por José Gomes da Silva, uma entre as trés sugestdes apresentadas e
apoiadas pela Contag e pela Abra.%®

o TAVARES, R. Reforma e contra-reforma agrdria na transigdo politica: Brasil (1979-1988).
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Antecipando-se aos trabalhadores, José Sarney fez-se presente no
IV Congresso de Trabalhadores Rurais, em maio de 1985, em Brasilia, e entregou
a Primeira Proposta de Plano Nacional de Reforma Agréria da Nova Republica,
que n&o era tdo somente uma aplicagéo do Estatuto da Terra, de 30 de novembro
de 1964. Na verdade, o documento era a expressao de determinadas forcas
politicas que se faziam representar no Mirad/incra, mas nado sintetizava as
aspiragdes dos trabalhadores. A proposta pretendia mudar a estrutura fundiaria
do pais, porém o governo reconheceu a necessidade de promover medidas
distributivistas na propriedade da terra.

Graziano da Silva assim analisa a proposta do Mirad/incra:

primeiro, ndo se trata do plano propriamente dito, mas de uma propos-
ta para debate e posterior elaboragédo de um Plano Nacional de Refor-
ma Agraria, que por sinal ndo é o primeiro, mas o quarto elaborado
depois de 64. Segundo, ndo é uma proposta do governo Sarney, mais
do Mirad/Incra. O plano tera que ser do governo, assinado pelo presi-
dente; e vai sair da ‘discussao pablica de proposta’— ou seja, da corre-
lagéo de forgas que for explicitada neste periodo."°

O que era areforma agraria nessa proposta? Na sua definigdo geral,
ha grande identidade com o Estatuto da Terra, que democraticamente apoiava-
se no mandamento constitucional de “promover a justa distribuicdo da propriedade,
com igual oportunidade para todos.” Em relagdo aos principios, conceitos e
definigbes que norteiam as propostas das acées do governo, com vistas ao
atendimento das reivindicacoes da ampla maioria da nagdo e ao cumprimento
dos compromissos da Alianga Democratica, de restauragdo da democracia e da

efetiva aplicacéo do Estatuto da Terra, torna-se indispensavel esclarecer o

10 SILVA, 1.G. O que é a reforma agréria. P. 68.
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entendimento que presidiu a elaboragéo do documento. Ha uma identidade dos
conceitos essenciais quanto & defini¢ao de reforma agraria, a partir do Estatuto
da Terra com o conceito de democracia. Observe-se alguns artigos do Estatuto
da Terra, citados por L. Leal em seu livro Reforma Agraria na Nova Republica:

contradicbes e alternativas:

Art. 1° Considera-se Reforma Agréria o conjunto de medidas que vi-
sem a promover melhor a distribui¢do da terra, mediante modifica-
¢des no regime de sua posse e uso, a fim de atender aos principios de
justica social e ao aumento de produtividade.

Art. 2°E assegurada a todos a oportunidade de acesso & propriedade
da terra, condicionada pela sua fungéo social na forma prevista nessa
lei.

Art. 16 A Reforma Agraria visa estabelecer um sistema de relagdes
entre 0 homem, a propriedade rural e o uso da terra, capaz de promo-
ver a justica, o progresso e o bem-estar do trabalhador rural e o desen-
volvimento econdmico do Pais, com a gradual extingao do minifundio. ™

Todos os interessados engajaram-se na campanha de
cadastramento em vista do Programa Nacional de Reforma Agraria (PNRA). A
mobilizag@o ocorreu no campo e na cidade e amplos setores da sociedade
voltavam-se para a proposta. A partir do momento em que foi criado orgéo para
cuidar da reforma agréria, o movimento foi se institucionalizando e os intelectuais
assumindo cargos nesses 6rgéos, o caminho para a desmobilizagdo foi facil. No
espago vazio, outras forgas mobilizaram-se.

Apontada como uma entidade necessaria ao enfrentamento das
invasGes de terras feitas pelos camponeses, a Unido Democratica Ruralista (UDR)
canalizou sua atuagéo para a desmobilizag&o dos trabalhadores que pressionavam

os proprietarios rurajs. Alids, a criacdo dessa entidade, em maio de 1985, em

m LEAL, L. Reforma agrdria na nova repiblica: contradigdes e alternativas. Sdo Paulo: Cortez, 1985, p. 81.
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Goiés, coincidiu com o langamento da proposta do PNRA €, geograficamente, com

as areas de conflitos, chegando a ter 300 escritérios regionais.

A entidade construiu os seus esforgos na luta contra as desapropria-
¢des e 0 movimento de sem-terra. Construiu a sua identidade em opo-
sigao ao governo, a Igreja, aos sem-terra, a esquerda, reconstituindo
a0 mesmo tempo a prépria identidade dos proprietarios rurais sob a
consigna de produtores rurais. "2

A reforma agréria do PNRA tornou-se um fator de desmobilizacao
em escala nacional, ndo sé pelas possibilidades de neutralizar a pressao das
bases e das instituicdes diretamente vinculadas ao problema da terra, mas,
sobretudo, pelas possibilidades que se criaram em consequéncia das
transformacgGes ocorridas no poder politico. Esse foi o ponto de partida no contexto
de reivindicagbes sociais sintetizadas pelo que se denominou “Movimento das
Diretas J&”. A novidade dos anos oitenta j& havia mobilizado indimeros socidlogos,
Cientistas sociais, tedlogos e demais pensadores em torno da questéo agraria.
Os trabalhadores enfrentavam a sey modo a reforma agraria em seus sindicatos
e comunidades eclesiais. Os pensadores progressistas, também a seu modo,
enfrentavam a quest&o, evidenciando seu lugar ao lado dos trabalhadores.

Ricardo Abramovay mostra o verdadeiro carater da reforma agraria
NOs anos oitenta criticando as analises que davam demasiada &nfase aos aspectos
técnicos da proposta: dimensao do plano, beneficiarios potenciais, viabilidade
da proposta em termos de desapropriacdo. Sua interpretac&o aponta para o carater
transformador na medida em que, primeiramente, é resultado de presséo dos

setores diretamente interessados. Em segundo lugar, destaca qle a proposta

e TAVARES, R. Reforma e contra reforma agrdria na transigdo politica: Brasil (1979-1988). p. 34.
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permite a unificagéo de trabalhadores e de instituicdes como a Contag, a CPT, o
Movimento dos Sem-Terra, numa plataforma de Iuta Unica. A reforma agréria
tinha, ainda, possibilidades de abalar a oligarquia rural, por intermédio do PNRA.
Enfatiza também que o PNRA era fundamentalmente uma proposta que esclarecia
um problema crucial para os trabalhadores no campo: aqueles que ndo tém
propriedade ndo tém aceso a cidadania. Esta era a nova dimens3o da reforma

agraria dos anos oitenta. Segundo ele,

do ponto de vista politico, a reforma agraria é o principal caminho para
que a maior aspiragéo do homem do campo seja atendida: a conquista
da cidadania, ou seja, o direito ndo s6 de um voto independente, mas
um local de moradia e trabalho independente do patrdo, possibilidade
de conquista de melhores condi¢des de vida. Em suma, é o que diz a
Campanha da Reforma Agréaria: sem terra, ndo ha democracia. Eu
acho que isto ndo é simplesmente um slogan: a conquista da cidada-
nia ndo veio e ndo vird para o homem do campo enquanto ele ndo
conquistar a terra. O importante é compreender, que por maior que
seja o significado social e econdmico da conquista da terra, o essenci-
al é sua dimenséo politica: trata-se de um processo no qual os pobres
do campo encontrardo pela primeira vez os meios de se contrapor ao
poder dos que os esmagam secularmente. No Brasil, terra é sinénimo
de poder politico e é neste sentido que o acesso a terra é a pré-condi-
¢ao bésica para a democratizagio da vida social no campo.'

Os debates sobre a quest&o agréria, nos anos oitenta, passaram,
assim, a contemplar a questao da cidadania e da democracia. Em outras palavras,
a concepegao de reforma agréria incorporou uma nova temética, isto &, a discussdo
sobre cidadania e democracia.

N&o se pode negar o interesse do governo Sarney em proporcionar
a nag&o uma lei de reforma agréria, mas sua implantagéo néo foi uma resposta

aos anseios de erradicagdo da pobreza e da miséria. Os projetos foram

* ABRAMOVAY, R. Reforma agraria, desenvolvimento capitalista e democracia. In: Leal, L. Reforma
agrdria da nova repiblica: contradicdes e alternativas, p. 53.



implantados em areas despovoadas, de vazio demografico e de dificil acesso.
No geral, poucos foram os assentamentos. A distribuicdo de titulos dizia mais

respeito a regulamentacéo de posses.

Segundo dados do Instituto de Pesquisa Econdmica aplicada-IPEA, o
Brasil ingressa na década de 90 com um contingente de 14,4 milhdes de
familias (64,5 milhdes de pessoas) em condiges de pobreza (com ren-
dimento per capta igual ou inferior a meio salario minimo), ou seja, com
rendimentos insuficientes para atender as suas necessidades bésicas,
alimentares e ndo alimentares. Dessas familias, 6,9 milhdes de pessoas
encontravam-se em situagdo de indigéncia (com rendimento per capta
igual ou inferior a um quarto de salario minimo), onde nem as necessi-
dades alimentares sdo atendidas. Isto significa que, em 1990, de cada
10 brasileiros, 4,4 eram pobres € destes, 2,3 indigentes. "

Quantas familias precisariam ser assentadas para resolver o
problema fundiério nacional? Os nimeros dessa forma de exclusdo social sio
controversos. Segundo Stédile, dirigente nacional do MST, uma quantificagao
possivel dos sem-terra teria de ser estabelecida a partir do mapa da fome,
elaborado pelo IPEA: “3,2 milhdes de brasileiros — uma populacéo equivalente a
da Argentina — defronta-se, diariamente, com o problema da fome.”"1

Esse seria o nimero de sem-terra no Brasil. As resolucdes do atual
governo, por exemplo, apesar das promessas, ndo alcangam as necessidades
da demanda. O Incra declara ter assentado um numero de familias que é
contestado pelo MST. Neste quadro, o0 MST assume contornos proprios: os
conflitos crescem e a pressao social reacende. A propriedade privada e o capital
continuam inviolaveis e o governo nada mais é do que o seu guardigo. O grau de

impunidade dos agressores & bem visivel. Fica evidente a orientac&o do governo

IPEA Brasil: indicadores sociais. 1992, p. 5
* IPEA. Mapa da fome: subsidios e formulagao de uma politica de seguranga alimentar. 1993. p. 5.
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de Fernando Henrique Cardoso quanto as reivindicagdes do MST: banalizar o
problema, minimizando-o, fazendo com que um problema eminentemente politico
seja encaminhado como conflito policial. Corumbiara e Eldorado dos Carajas
séo alguns exemplos. Enquanto isso, os fazendeiros continuam organizando
sua policia privada. Nessa ocasido, os bispos do Regional Extremo Qeste enviam
uma carta aberta ao Presidente da Republica manifestando sua insatisfagdo em

relagéo ao PNRA:

(...) o decreto que aprova o PNRA, representa um enorme retrocesso
em relagdo ao Plano inicial, bem como ao préprio Estatuto da Terra,
no qual se inspirou. (...) Propomos como Igreja continuar incentivando
a organizagdo dos trabalhadores rurais. '

O documento A Igreja e os Problemas da Terra, aprovado pela
18" Assembléia Geral da CNBB, em 14 de fevereiro de 1980, talvez expresse
a posicao politica e a compreenséo tedrica mais elaborada, por parte da Igreja,
acerca da questéo agraria. A Assembléia assim se pronuncia, logo no inicio

do documento:

A situagao dos que sofrem por questdes de terra em nosso pais é
extremamente grave. Ouve-se por toda parte o clamor desse povo
sofrido, ameagado de perder sua terra ou impossibilitado de
alcanga-la. "7

Esse texto focaliza a questao polémica da propriedade da terra. Os
fatos e os dados revelam uma tal concentracao fundiéria no Brasil que impossibilita
a expansao da agricultura familiar e o estabelecimento de novas propriedades

agricolas de forma que responda a demanda dos sem-terra. Sao causas dessa

4» Boletim Informativo. CPT — Regional Centro Sul de Goids. N. 0. Nov. 1985.
CNBB. Igreja e os problemas da terra. Sio Paulo: Paulinas, 1980. p. 3.
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concentragdo o modelo politico-econdmico a servico da grande propriedade,
especialmente pelos incentivos fiscais, e a concentragdo de capital, que induz a
concentracdo do poder. As conseqgliéncias séo as mais desastrosas possiveis
para os agricultores: o éxodo rural, a proletarizacdo e a degradacao dos
trabalhadores rurais, como os “bdia-frias”, os “clandestinos”, os “volantes”, os
“meeiros”, obrigados a sobreviverem a margem dos direitos fundamentais dos

trabalhadores. Diz o documento:

Concentram-se 0s bens, o capital, a propriedade da terra e seus recur-
sos, concentrando-se ainda mais o poder politico, num processo cu-
mulativo resultante da exploragédo do trabalho e da marginalizag&o social
e politica da maior parte de nosso povo. Estamos diante de um amplo
processo de expropriagdo dos lavradores, levada a efeito por grupos
econdmicos."®

O documento traz também uma interessante fundamentagéo
doutrinal, explicitando toda a heranga biblica e espiritual do cristianismo, da
Patristica a Doutrina Social da Igreja e as declaragées do atual Papa, ressaltando
a terra como criacao e dom de Deus, destinada a sua fung&o social de garantir
a vida, através da producdo de alimentos. Merece destaque especial o
tratamento dado a oposigao entre os conceitos de “terra de trabalho” e “terra

de exploragao”:

Cumpre distinguir entre propriedade capitalista da terra e propriedade
privada da terra. Enquanto a primeira é utilizada como instrumento de
exploragéo do trabalho alheio, a segunda é usada como instrumento
de trabalho do proprio trabalhador e de sua familia, ou cultivada pelo
proprietario com mao-de-obra assalariada, tendo fung¢do social e res-
peitando os direitos fundamentais do trabalhador."®

1:3 CNBB. Igreja e os problemas da terra. n. 38.
CNBB. Igreja e os problemas da terra. n. 89.
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O texto reafirma ainda a prioridade do trabalho sobre o capital:

Aterra € uma dadiva de Deus. Ela é um bem natural que pertence a
todos e n&o um produto do trabalho. Mas € o trabalho sobretudo que
legitima a posse da terra. '

Para que seu compromisso seja eficaz e coerente, a partir das
aspiragdes do povo, no sentido de se empenhar em favor da organizacdo dos

trabalhadores rurais e da reforma agraria, os bispos se dispdem a submeter a

posse e 0 uso dos bens e das terras da Igreja a constante exame e critica para
ver se estéo atendendo & sua destinacéo pastoral e social. Langam perguntas

que dardo um rumo a agao da Igreja:

Que faremos para que a terra seja um bem de todos? Que faremos
para que a dignidade da pessoa humana seja respeitada? Que fare-
mos para que a sociedade brasileira consiga superar a injustica
institucionalizada e rejeitar as opgées politicas antievangélicas?'?!

A conclusdo do documento mostra que, para a Igreja, uma
reforma superficial ndo resolvera o drama e o sofrimento de milhdes dos
trabalhadores rurais e de posseiros que estao a exigir reformas bem mais

amplas e profundas:

Entendemos que a problematica dos trabaihadores rurais e urbanos
€ a problematica da terra sé terdo solugéo verdadeira se forem mu-
dadas a mentalidade e a estrutura em que funciona a nossa socieda-
de. Enquanto o sistema politico-econémico estiver a favor dos lucros
do pequeno nimero de capitalistas, e enquanto o modelo educacio-
nal servir de instrumento de manutengdo desse sistema, inclusive
desestimulando a vida rural e seus valores, entdo ndo terd solugéo
verdadeira a situagdo de injustica e de exploragdo de trabalho da
maioria.'?

;2? CNBB. Igreja e os problemas da terra. n. 91.
. CNBB. Igreja e os problemas da terra. n. 94.
CNBB. Igreja e os problemas da terra, n. 107.




3.3. CPT: pedagogia politico-pastoral

Embora a CPT esteja vinculada as linhas de agéo pastoral da CNBB,
sua prética ndo se ocupa especificamente com este espago institucional, mas
caminha em direg&o a aspiracdes e anseios voltados mais para as questées
sociais, para a realizacdo de direitos e a criagéo de novos direitos. E, entdo, uma
pratica pedagégica, uma forma de educacéo para a cidadania, que caracteriza
as relagbes entre os homens, inspirada no Evangelho. E um caminho longo e
paciente e eminentemente pedagdgico, pois coloca o homem da terra como
protagonista de sua prépria historia, do desenvolvimento do seu potencial, em

vista de um futuro mais promissor.

Portanto, a CPT tem um método que procura estimular os agricultores
atornarem-se sujeitos das suas préprias agdes. Eles é que vio ter que
se fazer ouvir e, para isso, precisam perder o medo da prépria fala.
Esse seria o fulcro essencial do método ou de uma “pedagogia da
CPT”: a perda do medo de falar. Carmela Panini (1990, p. 157) diz
tratar-se de um método participativo, assim chamado por “‘permitir e
mesmo incentivar os camponeses a descobrirem seu préprio caminho
de libertagdo e suas proprias formas de luta na conquista de seus di-
reitos."12

A CPT busca, cada vez mais, uma mudanca de mentalidade e de acéo
de todos aqueles que procuram Iutar pelo resgate da vida. Essa prética da CPT faz
parte da chamada educagéo popular enquanto movimento educacional assistematico
€ que tem sua preocupacéo voltada para os interesses especificos dos sem-terrg e

manifesta-se na producao, na sistematizac&o e na divulgagdo de um novo saber que

B PESSOA, Jadir de Morais. 4 revanche camponesa. p. 142.
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emana das experiéncias e das relagdes do cotidiano de uma classe especifica, no
sentido de orienta-la para seus interesses. Isso possibilita o exercicio da capacidade
de direg&o politica e cultural, favorecendo o desenvolvimento de certas habilidades
Como organizar e orientar debates, coletar e sistematizar informagdes, ao mesmo
tempo em que contribui para que os trabalhadores do campo percebam que vale a
pena lutar pelos direitos basicos, pela criagdo de canais préprios de participagao;
enfim, a CPT & instrumento vélido na construgdo do processo de democratizac¢ao, a
partir da criac&o e do fortalecimento do poder .popular.

Essa discusséo sobre a pratica pedagdgica da CPT privilegia a
leitura do material utilizado pelo movimento em sua agao pastoral de intercambio
€ comunicacéo, em especial do informativo O Plantador, partindo do principio de
que, sendo uma forma de atuag&o da Igreja, tem sua fungdo pedagdgica voltada
também para a transmiss&o do contetdo religioso, adaptado a realidade do grupo
ao qual se dirige.

O Plantador é um boletim informativo editado pela Comiss&o Pastoral
da Terra, regido Centro-Sul. Foi criado em 1985, inicialmente mimeografado,
como Boletim Informativo do Regional Centro-Sul de Goias, circulando de janeiro
de 1985 a fevereiro de 1986. A partir dai, ele foi “batizado” com o nome de O

Plantador. Assim ele é apresentado em um de seus numeros:

Nosso Boletim, uma voz humilde, querendo ser um grito, outra vez se
faz ouvir. Por enquanto, voz de poucos, para ser presenga, partilha e
expressdo de muitas lutas. Aparece na hora dos vaivéns da politica
nacional, uma torcida federal em favor da satde de um Tancredo, num
pais de milhGes de doentes e criangas morrendo todo dia e.toda hora.*?

12 BOLETIM INFORMATIVO. CPT - Regional Centro Sul de Goias. a .1, n. 3, mar. /1985.
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A CPT, que j& vinha desenvolvendo um trabalho junto ao movimento
sindical, em agosto de 1985 ap6ia o primeiro Congresso da Central Unica dos
Trabalhadores em Goiania, que debateu temas importantes ligados a vida dos
trabalhadores, como constituinte e reforma agraria. Nesse ano, em quase todos os
boletins elaborados pela CPT, o tema central que inspirava as discussoes dos
grupos era a Constituinte, embora o boletim n3o se estruturasse de maneira
uniforme, divulgando desde informagGes sobre a reforma agraria, passando por
esclarecimentos sobre o que é o PNRA, noticias e comentarios sobre as ocupacdes
que ocorriam no pais, denuincias de violéncias e assassinatos, até reflexdes biblicas.

Em maio de 1986, esse boletim adquiriu o aspecto de jomal, sendo
divulgado paratodas as entidades, eclesiais ou ndo. Em setembro de 1985, o governador
de Goiés, iris Rezende Machado, entregava a Secretaria de Comunicag&o Social do
Estado (SECOM) aos empresarios da construggo civil, fato denunciado pelo sindicato
dos jornalistas como censura e controle da informag&o. Pouco depois, a CPT, através
do seu boletim, aceita o desafio de criar o seu jomal, que publica na primeira edigso

em maio de 1986, com oito paginas, com o nome de O Plantador, e dizem seu editorial;

Companheiros, este Boletim é aquele mesmo que a gente fazia an-
tes(...) Este namero est4 circulando em carater experimental. (...)Os
companheiros poderao dar palpite. Afinal, um jornal ou outro orgao de
comunicagédo s6 tem razdo de ser se contar com a participagdo efetiva
de todos. Essa participagio é que faz com que seja democratico e
esteja a servigo dos companheiros trabalhadores. 12

Além de ampla divulgag&o no pais, o jornal conta hoje com varias

assinaturas de entidades estrangeiras. A tematica freqUente é a luta pela terra,

** OPLANTADOR. Orgiio de divulgagio da CPT — Centro Sul. Maio/junho/86.
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embora, em sua estrutura, o jornal dé vez e voz atodas as categorias participantes
do movimento, explorando varios assuntos de interesse dos que Iutam contra a
fome, a miséria e a exclusao, enfim, a favor da vida, da igualdade, da justica, da
cidadania. A postura pastoral € muito clara no contetido apresentado. O discurso
€ o de oposicdo. As noticias estimulam as ocupagles de terra e incentivam a luta
pela reforma agraria, como arma contra o latifindio e como pressdo para “fazer
0 governo cumprir o que até hoje ficou no discurso.”'?¢ Para ilustrar a pratica, os
grupos s&o sempre convidados a refletir sobre algum texto biblico, como consta
no numero relativo a agosto e setembro de 1985, numa releitura da histéria de

Noemi, personagem do Livro de Rute:

Ela e 0 marido sdo obrigados a abandonar a sua terrinha por causa da
situagéo de fome. Depois, Noemi resolve voltar com a nora, Rute e
enfrentam muitas dificuldades. Com fé em Deus elas vio lutar pra
conquistar os direitos. Esses direitos encontramos na Biblia, em forma
de lei: - Lei do resgate da terra, Lev. 25,47-49: - Lei do cunhado, Dt
25,5-10; - Lei do pobre, Lev 19,9-10.'7

Ao lado do objetivo principal de conscientizar sobre a importancia
da verdadeira luta pela reforma agraria, sobre a dentncia das vérias formas de
violéncia contra o homem do campo e sobre o descaso das autoridades, o boletim
“tem levado até o lavrador e o agente de pastoral, noticias e analises da realidade
e da organizagao dos trabalhadores.”

O boletim de maio de 1985 faz a primeira chamada sobre a
importancia de discutir o tema da nova Constituicdo e questiona: “qual a

participacdo que nds, trabalhadores (rurais), tivemos até hoje para fazer a lei
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,, BOLETIM INFORMATIVO. CPT — Regional Centro Sul de Goids. a. 1, n. 04, abr./maio 1985.
BOLETIM INFORMATIVO. CPT — Regional Centro Sul de Goias. a. 1, n. 05, ago./set/1985.
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maior do pais e as outras leis? (...) E se nos sentassemos juntos para colocar
nossas exigéncias no papel?”12

Em janeiro de 1986, o boletim chama a ateng&o das “entidades e
das pessoas preocupadas com a constituicdo”, j& que nesse ano seriam eleitos
os deputados e os senadores que iriam fazer a nova Constituicéo brasileira — a
lei maior do pais. Caminhando no mesmo sentido das mobilizagdes em ambito
nacional a partir do lema “Constituinte sem ‘Povo nao Cria Nada de Novo”, o

boletim sugere aos grupos que

(1) Fagam-se plenarios, comités e reunides para discutir e se
conscientizar sobre o valor de uma nova Constitui¢do. (2) Elaborar
sugestdes do que deve entrar na Constitui¢éo, a partir dos nossos pro-
blemas concretos. (3) Fazer um levantamento dos candidatos das re-
gides, denunciar os que tém assumido uma postura contra os traba-
Ihadores e apoiar os candidatos que tenham compromisso com a luta
dos trabalhadores. '

A partir de entdo, em todos os numeros do Boletim Informativo de
maio de 1985 a fevereiro de 1986 e depois em O Plantador, a partir de maio de
1986, ha uma coluna de noticias dos grupos da cidade e do interior que se
mobilizavam em torno da elaboragdo da nova Constituicio. A idéia era de que
todos os grupos organizados enviassem propostas para a Constituicéo.

Eclaraa Preocupacéo em dar vez e voz as minorias marginalizadas
e de ir formando-as e educando-as para a cidadania. Vérios grupos se destacam.
Entre eles, as mulheres, as criangas, os operarios. Alguns exemplos: o nimero
11, de maio/junho de 1986, traz um momento forte de organizag&o das mulheres

com o titulo “Mulheres se Retinem no Sindicato de Ceres”™:

o BOLETIM INFORMATIVO. CPT - Regional Centro-Sul de Goids. a .1, . 04, abr./maio 1985
" BOLETIM INFORMATIVO. CPT — Regional Centro-Sul de Goiss. a. 2, n. 9, jan./1986.
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Um grupo de companheiras reuniu-se com o objetivo de debater o
tema CONSTITUINTE. Foi muito interessante o trabatho, com a parti-
cipagéo ativa de cerca de 30 mulheres que pela primeira vez participa-
vam de uma reunido maior s6 delas.

O Plantador de setembro/outubro de 1986 traz uma noticia que
caracteriza bem a seriedade e o empenho da assessoria da CPT, incentivando a

formacéo e a educacéo para a transformacao da sociedade:

A grande preocupagdo das mulheres do Bico do Papagaio é a reforma
agraria, satde, educagéo e seus direitos (...). A exigéncia para a refor-
ma agraria ndo é sé a distribui¢io de terras, mas também uma politica
agricola para o pequeno produtor que vai desde a construgcdo de esco-
las agricolas passando pelo crédito de financiamento até a construgéo
e ampliagdo das estradas.

O encontro das mulheres do Bico do Papagaio foi uma prova de forga
e resisténcia. As mulheres querem fazer parte de uma transformacgéao
da regido. Estdo firmes na luta por uma constituicdo que realmente as
defenda como mées e trabalhadoras.'®

O dia 12 de agosto de 1987 foi o dia da entrega das Emendas
Populares. O Plantador, em seu sétimo numero, publicado em setembro de 1987,
diz que “de todas, porém, a que mereceu maior apoio foi a da reforma agraria”,
mais de um milh&o e quinhentas mil assinaturas, representando o anseio dos
trabalhadores brasileiros pela democratizacdo da terra em nosso pais.

Os trabalhadores rurais e as entidades de apoio as suas lutas
levaram o resultado de discussdes acontecidas nas bases sobre o texto
constitucional na parte relativa a reforma agraria. Trata-se de uma proposta com
20 artigos. O texto, na integra, esta no sexto nimero de O Plantador, de margo/
abril de 1987. A proposta e milhares de assinaturas em apoio as emendas

populares, para pressionar os constituintes, seriam entregues em Brasilia. Apesar

* O PLANTADOR. set./out. 1986.
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das varias mudancas de data do Congresso Constituinte para a votacio do tema
da reforma agréria, caravanas de todo o pais, homens e mulheres trabalhadores
rurais sem-terra e pequenos produtores mobilizaram-se a fim de dizer o que
deveria constar na Constituicdo. Os trabalhadores, entretanto, estavam

conscientes de que,

acima de tudo, essa mobilizagdo a Brasilia significou um marco na
luta pela reforma agraria porque os trabalhadores sairam dali tendo
claro que ndo podem mais esperar que as solugdes venham deste
governo ou desta constituinte anti-popular. Significa, na prética a reto-
mada, com mais forga, da luta e organizagio dos trabalhadores paraa
congquista da terra.'

Este fato mostra o desapontamento quanto aos retrocessos em
relagdo as propostas apresentadas, tanto no que diz respeito a questao da terra
como nos demais temas, principalmente os ligados ao direito de trabalho e a
outras garantias sociais. Para eles, o texto aprovado sobre a reforma agraria
‘revela que nada mudou com relagdo ao Estatuto da Terra herdado do regime
militar. Agora, a Gltima esperanca para o trabalhador rural na Constituinte s3o as
leis complementares (...), mas a luta no campo pela reforma agraria continua.”*2

A CPT, entretanto, ndo perdia de vista seu objetivo, nem colocava
as questdes politicas como fim de sua ac&o e continuava firme em seu proposito
de lutar pela justica social, vinculando o seu discurso com a fé e o CcCoOmpromisso
social. Pela frente, vinham as constituigdes estaduais, as leis organicas dos
municipios, a organizag&o dos sindicatos, a eleicio para presidente. Isso pode

ser constatado através de vérias noticias sobre estudos biblicos, caminhadas da

. OPLANTADOR. nov./1987. p. 1-15,
O PLANTADOR. out./1988.
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juventude, més da biblia, novena de Natal, Semana Santa e romarias com temas
relacionados & luta dos trabalhadores.

A CPT empenha-se no trabalho de informacéo e de conscientizagéo
dos trabalhadores em torno da CUT, reforgando os sindicatos no sentido de “criar
uma nova pratica sindical, fazer de nossos sindicatos um drgéo subordinado aos
interesses dos trabalhadores e promover a consciéncia de classe.”** Preocupa-
se, também, com a organizacéo e a participagao dos cristéos na politica partidaria.

O Plantador de janeiro de 1989 diz:

em Goias, foram eleitos cerca de 60 vereadores comprometidos com
aluta dos trabalhadores. Dentre esses, 12 sao lavradores. A tarefa das
comunidades sera entdo acompanhar o trabalho desses eleitos.™

Por ocasido dos preparativos em torno da votagao para
presidente, circulos biblicos, novenas, romarias e outras atividades religiosas
giraram em torno do tema, n&o para usar ideologicamente a Palavra de Deus,
como diziam alguns, mas para demonstrar que Jesus esta do lado dos
pequenos, e n&o dos grandes. Em O Plantador, n. 55, na coluna “Vocé Sabia

Que...”, [&-se:

Os profetas e o proprio Jesus se colocaram do lado dos hebreus po-
bres e oprimidos e contra o Faraé e os Fariseus. Colocaram-se portan-
to, do lado do que na moderna linguagem chamamos de ‘esquerda’. A
politica brasileira desde a coldnia até pouco tempo constituiu em dis-
putas das elites entre si pelo poder. Os direitos do povéao sempre fica-
ram de fora.*®

' OPLANTADOR. n. 54, out./1989.
1;5 OPLANTADOR. jan. 1989,
O PLANTADOR. n. 55, nov./1989.
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Ja o nimero 45 de O Plantador, de junho de 1989, elencava as
caracteristicas de cada um dos presidenciaveis que disputariam as elei¢des.
S&o assim apresentados, para a populagdo, aqueles que mais se destacavam,
com grandes chances de vencer, na preferéncia do eleitorado:
¢ Fernando Collor de Melo, empresario, 39 anos, ex-governador de Alagoas, é
apresentado pela grande imprensa como um “fenémeno eleitoral”. Candidato
do PRN, fez sua promogdo numa duvidosa Campanha contra os marajas de
seu Estado. Como governador, fez com os usineiros acordos que lesaram o
Estado de Alagoas em milhées de ddlares.

¢ Leonel Brizola, gatcho, 66 anos, candidato do PDT. Afilhado politico do ditador
Getulio Vargas, sonha empolgar as massas mediante o seguimento do velho
trabalhismo populista e demagogico dos anos 40. Como governador do Rio,
desenvolveu uma administracéo razoavel.

¢ Luiz Inacio “Lula” da Silva, 44 anos, pernambucano, torneiro mecanico de
profisséo, tem sua origem politica na militancia sindical. Em 83, ajudou a
fundar a Central Unica dos Trabalhadores (CUT) e, em 1986, foi 0 deputado
federal mais votado por Sao Paulo. 13

Essas descrigdes, que nao sio imparciais, servem para mostrar
que todos os candidatos tém compromissos, de alguma forma, com a direita, a
excecdo de Lula, que veio da classe trabalhadora e assume posturas claras em
defesa dos interesses das classes populares. Antes do tempo do Advento, as

vésperas do segundo turno das eleices de 1989, I&-se a seguinte noticia:

¢ Cf. OPLANTADOR n. 45, jun./1989.
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O efeito estrela

O avango da candidatura Lula em todas as regibes e classes sociais
nos propde um debate inadiavel: a questdo da democracia no Brasil.
(...) A presenga de um operario, torneiro mecéanico concorrendo a pre-
sidéncia da Republica percorre a sociedade brasileira como um ven-
daval e obriga todos os setores politicos a expor com clareza suas
posigdes. (...) demonstra que a campanha tem sido um momento im-
portante de informagéo e politizagdo da sociedade. (...) a marca deste
processo reside precisamente na emergéncia das maiorias marginali-
zadas da populagdo brasileira que busca sair dessa condigdo e con-
quistar seu direito de cidadania.™¥’

Esses fatos demonstram, cada vez mais, o carater de educacéo
popular que tem O Plantador. Em nome da religido, “ligada” a Igreja oficial, a
CPT desenvolve uma pedagogia politica. Isso fica claro através de uma noticia

veiculada pelo jornal:

Pastoral Conversa com CNBB

A Comisséao Pastoral da Terra, desde a sua fundagao, e por decisio da
propria CNBB, ligou-se a linha missionaria. Porém, esta ligagio nio
retirou a possibilidade da CPT manter sua autonomia administrativa e
organizativa que é importante para a CPT poder se articular com ou-
tros organismos.

A CPT esta realizando encontros com a CNBB para aprofundar o rela-
cionamento e a comunhdo necessaria dentro da Igreja.’®®

N&o se pode também deixar de pontuar a formagao e a informagao

histérico-social que o informativo levava aos grupos nos quais era discutido.

Através dele, esses grupos tinham acesso & compreenséo sobre o que era, por
exemplo, o direito trabalhista, 0 movimento sindical no campo, os projetos de
modernizag&o agricola, os pacotes econdmicos langados pelo governo federal e

suas consequéncias para os trabalhadores rurais.’®

[} 1]

f; O PLANTADOR. n. 55, nov./ 1989.
1;9 O PLANTADOR. n. 3, mar../1989.
Cf. OPLANTADOR. n. 5, mar./abr./1987; n. 39, mar./1989; n. 40, mar./1989 e n. 74, set./1990.




A prética da CPT mostra com clareza uma Igreja que, ao longo de sua
caminhada, amadureceu a dimenséo do servico e vem realizando sua opg&o preferencial
pelos pobres. Destaca-se a linha missionaria de ac&o dos planos da CNBB (linha 6),
que manifesta a presenga da Igreja no mundo: acdo e animagdo missiondria, catequese,
liturgia, ecumenismo e didlogo, que colocam a Igreja de Goids como anunciadora do
ideal do Reino. Nesse sentido, e no espirito das Diretrizes da Acéo Evangelizadora da
CNBB, algreja de Goiania abre espaco paratodos 0s movimentos populares e também

para os movimentos de atuagao pastoral, em defesa da vida, pois

a primeira exigéncia da evangelizagdo é o servigo, como testemunho
do amor gratuito de Deus para com cada pessoa humana. Por ele se
reconhece a dignidade fundamental do ser humano, criado a imagem
€ semelhanga de Deus. Pelo servigo ao mundo ela se solidariza com
as aspiragdes e esperangas da humanidade, levada pela “fome e sede
de justica”, a colocar-se a servigo da causa dos direitos e da promog¢ao
da pessoa humana, especialmente dos mais pobres, em vista de uma
sociedade justa e solidaria.'

A CPT, ao mesmo tempo que em sua préatica prevalece o politico,
nao perde o espago que pode ocupar no interior da Igreja. Ela busca apoio da
hierarquia em varios eventos envolvendo os trabalhadores, como as romarias da
terra, realizadas todos os anos.

Enfim, a CPT constréi seu trabalho independente dos rumos da
politica. Enquanto pastoral da Igreja, seus membros continuam se preparando
para a militancia politico-sindical em defesa da bandeira de Iuta gue nao perde
de vista a reforma agraria. Sua pedagogia constréi uma ponte entre a Igreja e a

sociedade, ao desempenhar o papel de formar agentes de pastoral para militar

“ CNBB. Diretrizes Gerais. Petropolis: Vozes, 1998.
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/
em movimentos politicos, preocupados em renovar sua atuacao frente aos novos

desafios: 0 avango do capitalismo no campo, a crise que se instala no movimento
popular e sindical e a tentativa de retrocesso por parte de movimentos
conservadores, na caminhada da Igreja.

A CPT dé-se conta das grandes mudancgas que ocorrem no Brasil
e no mundo; n&o deixa que os trabalhadores se sintam vencidos, apesar das
derrotas dos planos de reforma agraria; reafirma, cada vez mais, seu carater
pastoral e de servigo “na busca do Reino, vfundado na pratica da solidariedade,

da justica e da esperanca’; define suas linhas de acao em:

- viver na solidariedade e com criatividade o servigo pastoral de nos-
sas Igrejas aos pobres da terra, para que a possuam em paz e com
seus frutos;

- promover e valorizar o direito a8 plena cidadania dos socialmente
excluidos e o reconhecimento do seu direito 3 diferenga;

- acolher o grito novo de esperanga do povo e celebrar em comunida-
de a fé no deus da terra e da vida.™

Na pratica, isso se resume nas seguintes propostas:
¢ apoiar a luta pela terra;
¢ apoiar as diversas lutas dos trabalhadores;
¢ formar e informar:;
¢ difundir a fé e o ecumenismo:

¢ prestar uma solidariedade ativa aos outros povos da América Latina.

Em seu livro A Pastoral da Terra e a Construcdo da Democracia,

Ivo Poletto a define como um servico cristdo a causa dos camponeses e dos

11O PLANTADOR. Orgfio de divulgacdo da CPT. n. 93, ago./1991.
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trabalhadores rurais, tendo na realidade de suas vidas o campo definidor de sua
miss&o. O fim especifico é contribuir com a tinica caminhada da humanidade em
busca de sua libertag&o, a partir do reforco que pode ser dado pelaluz da Palavra
de Deus. Enquanto houver manifestacées de desumanidade, a Pastoral da Terra
tera muitas agGes politicas a realizar. Ela as realizara por serem necessarias, por
serem a encarnacgao histérica da resposta aos apelos de Deus, presentes em

cada realidade concreta. Dom Tomés adverte:

A historia continua rica e sofrida, nas ocupacgdes da terra, no martirio,
no florescimento das organizagdes populares no campo, na entrada
do MST, no aparecimento de novas assessorias e novos aliados. %

Apesar da descrenca com as leis e as posicées do governo, em
nenhum momento a CPT deixa transparecer desanimo em relagéo ao seu ideal.
Pelo contrario, continua atenta ao que acontece na cidade e no campo, avalia
constantemente sua agéo visando criar novas estratégias frente as mudangas na
conjuntura do pais. O instrumento principal para a realizag&o de tudo isso continua
sendo O Plantador, que se mobiliza, agora, em torno de outro tema importante:
a Semana Social Brasileira, organizada pela CNBB no intuito de envolver e
desafiar Igrejas, sindicatos, organizacées politicas para discutirem os mais graves
problemas do momento, apontando para solucdes e propostas concretas. O

resultado das discussées levou a pensar o “Brasil que queremos”:

eticamente justo, que respeite os cidaddos, que garanta condlgoes dig-
nas de vida a todos os brasileiros. Para que isso aconteca é indispen-
sével que seja implantado uma justa distribuicdo da terra, através de
um projeto amplo de reforma agraria.'?

OPLANTADOR n. 128, abr./1993.
" OPLANTADOR. n. 142, out./1993.
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Pois a principal divida do Brasil com os pequenos agricultores, os sem-terra e
Os assalariados consiste em terem sido excluidos do acesso & terra, ao crédito
e a condigbes de trabalho por um processo de concentragdo daterra e por uma
politica agricola e agraria voltada para os interesses dos latifundiarios e dos
grandes grupos econdmicos. Essa concentracdo daterrae a irresponsabilidade
do INCRA no processo da reforma agraria continua provocando conflitos de
terra e a expulséo de grandes continge‘ntes de familias trabalhadoras rurais
para as cidades, aumentando os cinturdes de favelas, em situagdes desumanas
de marginalizacio.

A CPT tem denunciado constantemente a falta de uma politica
eficiente de reforma agraria que ofereca condicdes de fixagdo do homem no
campo, reduzindo, assim, os bolsées de pobreza e de exclusdo nos centros
urbanos e nas periferias. Uma politica de assentamento rural pressupée uma
transformacao radical da estrutura fundiaria, acompanhada de uma politica
agricola e de crédito. Devido & falta de apoio & agricultura familiar e a situacao
dos empobrecidos expulsos das terras com indenizagdes irrisérias, esta-se
extinguindo a agricultura de subsisténcia, responsavel por boa parte da
alimentag&o do povo, inclusive nas cidades. O resultado desse duplo processo é
0 crescimento alarmante do desemprego, da fome e da miséria.

A CPT denuncia também a morosidade dos poderes constituidos
nos processos de assentamento, de desapropriacdo e na aplicagdo das leis
existentes e vé como imprescindivel garantir o acesso a terra, mediante o apoio
as diversas formas de organizaczo e de Iuta pela efetivagcdo de uma verdadeira

reforma agréria, acompanhada de adequadas politicas agricolas e de crédito de
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incentivo a produgéo, ao armazenamento e a comercializagdo, denunciando a
pratica do governo de FHC que, ao escolher um modelo de desenvolvimento
totalmente conforme o receituario neoliberal, ndo previu a reforma agraria. Esse
modelo, voltado para uma agricultura de exportagao, despreza a agricultura
familiar e s6 faz concessdes sociais sob forte pressdo do movimento popular.

O governo néo vé a reforma agraria como uma politica de vida para
milhares de familias acampadas ao longo das estradas, nem para milhdes de
trabalhadores desempregados ou subempregados. A propria FAO, organismo
da ONU para a agricultura, propds, a partir de pesquisas em areas de
assentamentos, a reforma agréria como o caminho mais barato e vantajoso para
o Brasil enfrentar a fome e a miséria.

Para as familias camponesas, o valor da terra esta além de qualquer
especulacdo financeira. Para eles, a terra é a vida, € o lugar onde sua vida
acontece e se realiza. A terra € mae, é sagrada, € de Deus. Por isso, a pratica
dessas familias se torna uma profecia: a profecia da justica de Deus, que vai
acontecendo a revelia da justica dos homens e, ao mesmo tempo, a Unica sai;ja
para acabar com a desordem do latifundio e possibilitar uma vida digna aos

trabalhadores rurais e a suas familias.

3.4. Em busca de uma educacéo para a cidadania

FreglUentemente nossas discussdes sobre educacgdo se limitam as

questdes da escola. Falamos em educacéo referindo-nos apenas a escola. O Objeto

dessa dissertagdo, entretanto, situa-se no ambito da educacdo nao-escolar.
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Afastando-me dos que véem a educag&o como solucdo para quase todos os nossos
problemas e dos que ai encontram apenas reprodugéo das relacdes de exploracéo
e dominag&o, procurei enfrentar as discussdes que permeiam esse trabalho tendo
em vista que os individuos e as instituicdes sdo criacdes sociais, historicamente
determinadas, produtoras e produtos da existéncia social. A educacao também é
uma das dimensdes da existéncia social concreta e, portanto, com esta mantém
uma relacéo de interioridade, e ndo de exterioridade. N&o ocorre na sociedade,
nem dentro nem fora da sociedade, mas se constitui ela prépria como histéria,
processo historico-social, perpassado inteiramente pela contradico social.
Tendo em vista essa compreensdo e a existéncia mesma da
realidade e da educagéo que temos, a construcdo de uma sociedade e de uma
educagdo completamente diferentes se impde como necessidade histérica e
compromisso ético. Nesse sentido, € preciso criar uma educacéo realmente

comprometida com a humanizagéo do homem e da mulher, ou seja

com a construgdo de uma sociedade diferente da que hoje temos e,
portanto, com a superagéo da barbarie, da desigualdade, da injustica e
de toda e qualquer manifestagao de insensibilidade (..)oavangcoeo
aprofundamento do processo civilizatério, levando os estudantes a auto-
realizagéo pelo cultivo da verdade, da liberdade, da autonomia, da
igualdade, da justiga, do respeito e preservacio da natureza.'®

A verdadeira educag&o s6 se da com a pratica da liberdade, com o
aprendizado da democracia que é tarefa de todos nds, cidaddos comuns ou n3o.

Se por um lado a educag&o n&o pode fazer sozinha a transformag&o, por outro,

N "

' cf COELHO, Ildeu Moreira. Realidade e utopia na construgdo da universidade. p. 19-24.
COELHO, Ildeu Moreira. Conferéncia proferida no dia 13 de agosto, no Seminario de Estudos e Propostas
para a Graduagdo, promovido pela Pr6-Reitoria de Graduaciio da UNICAMP.
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essa transformag&o néo se consolidara sem ela. A luta deve estender-se além
dos muros da escola, superando as contradigdes, saindo dos discursos vazios e
partindo para a prética pensada, IGcida, organizada e comprometida com a criagao
de direitos. Os elementos transformadores da sociedade surgem também de outra
atuacao, do aprendizado da cidadania, da politica, que passa basicamente pelo
sindicato, pelo partido, pelas comunidades eclesiais de base, pelas associacses.
Se desejamos uma sociedade humana e justa, a educagéo deve ser critica,
participativa e criadora.

Para Carlos R. Brandao, a educacgdo popular é entendida como
movimento politico que envolve as classes populares, por meio de algum tipo de
educagéo. Uma educagdo mediada por interesses de classes & uma educacgio
que tem um projeto de mudanca social, que leva em conta a cultura popular, a
cultura do povo, a expressao de seus valores, habitos, costumes, enfim, a histéria
de vida dessas classes, superando o individualismo, o consumimo e a competicdo.

A cidadania é atualmente assunto de debate e aparece na pauta
de diversos movimentos sociais que reivindicam todos os tipos de beneficio,
como saneamento basico, salide, educacio, fim da discriminag@o sexual e racial.
Na plenitude de sua forca, o termo cidadania conota a idéia de uma participacéao
livre e responsavel na totalidade dos deveres e dos direitos sociais, 0 que se
resume basicamente no exercicio da cidadania. O vocabulério juridico da a

seguinte idéia sobre o termo cidadania:

Segundo teoria, que se firma entre nés, a cidadania, palavra que deri-
va de cidade, n3o indica somente a qualidade daquele que habita a
cidade, mas, mostrando a efetividade dessa residéncia, o direito poli-
tico que Ihe é conferido, para que possa participar da vida politica do
pais em que reside. Neste sentido, entdo, a cidadania tanto se diz
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natural como legal. (...) A cidadania é expressdo, assim, que identifica
a qualidade da pessoa que, estando na posse de plena capacidade
civil, também se encontra investida no USo e gozo de seus direitos

politicos, que indicam, pois, o gozo dessa cidadania. 14

Quando se pensa sobre a promog&o da cidadania como condigao
de superagao das desigualdades e da opresséo, esté-se considerando o amplo
leque dos direitos que precisam ser continuamente criados e realizados.

S existira cidadania se houver a pratica da reivindicaczo, da
apropriacao dos espacos, da gana de fazer valer igualmente os direitos. “‘Nesse
sentido a prética da cidadania pode ser a estratégia para a construcdo de uma
sociedade melhor,” através da participag&o popular que ndo pode ser tratada &
margem do exercicio da cidadania. E necessario tirar 0 individuo da passividade
e fazé-lo participar ativamente de sua responsabilidade politica, assumindo o
fato de ser co-participante no governo. Para isso, é necessario assumir seus
direitos e deveres e lutar pela criac&o e realizagédo de novos direitos.

Percebe-se na dinamica que move a pratica da CPT uma
preocupagdo e um empenho em educar para criar essa consciéncia necessaria
para recuperar a dignidade do homem pelo exercicio diario da cidadania. O
processo pedagdgico vai amadurecendo, sendo construido, vai aperfeicoando-

se. Segundo Maria da Gléria Gohn,

aprende-se a decodificar o porqué das restrigdes e proibigdes. Apren-
de-se a acreditar no poder da fala e das idéias, quando expressas em
lugares e ocasides adequadas. Aprende-se a calare a se resignar quan-
do a situagio é adversa. Aprende-se a criar cddigos especificos para
solidificar as mensagens e bandeiras de luta, tais como as masicas e
folhetins. Aprende-se a elaborar discursos e praticas segundo os cena-
rios vivenciados. '’

(]

i:: SILVA, De Placido. Vocabuldrio Juridico. v. 1. Rio de Janeiro: Ed. Forense, 1987. p. 125.
GOHN, Maria da Gléria. Movimentos sociais e educagdo. 2° ed. Sdo Paulo: Cortez, 1994.



133

Maria da Gldria Gohn traz, ainda, uma contribuigédo importante para

compreender o carater educativo dos movimentos populares propriamente ditos:

o educativo surge de diferentes formas:

- da aprendizagem gerada com a experiéncia de contato com fontes
de exercicio do poder.

- da aprendizagem gerada pelo exercicio repetido de agdes rotineiras
que a burocracia estatal impde.

- da aprendizagem das diferengas existentes na realidade social a par-
tir da percepgdo das distingdes nos tratamentos que os diferentes gru-
pos sociais recebem de suas demandas.

- da aprendizagem gerada pelo contato com as assessorias contrata-
das ou que ap6iam o movimento.

- da aprendizagem da desmistificagdo da autoridade como sinénimo
de competéncia, a qual seria sinénimo de conhecimento.'?

Dai, a partir da refiexdo de Carlos Brandao, pode-se perceber que
esses elementos sdo encontrados, também, nas instituicées escolares, o que
faz com que sejam concebidos como voltados para a educacdo popular ndo
apenas a educacdo organizada e mantida por movimentos, associagdes, a
educacéo fora do sistema regular de ensino, mas também como uma educagéo
mantida pelo sistema escolar.’® O desafio estd em pensar e concretizar uma
educacao que seja iniciagao a liberdade, insercdo no universo do humano, da
igualdade, da justica, da solidariedade.

A educagéo néo é a Unica alavanca de transformag&o da sociedade,
mas pode abrir perspectivas e caminhos e antecipar o novo tipo de sociedade

que buscamos.

> GOHN, Maria da Gléria. Movimentos sociais e educagdo. p. 49.
BRANDAQO, Carlos R. Educagdo popular. Sio Paulo: Brasiliense, 1984.
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A GUISA DE CONCLUSAO

Ao longo desse trabaltho, que é apenas um comego, tentei mostrar
que a Igreja Catélica, em sua caminhada, foi transformando-se lentamente. No
Brasil, ap6s 1964, a Igreja tornou-se um importante instrumento de luta da
sociedade civil brasileira pela democracié e pelos direitos humanos.

Apesar das tensdes, dos conflitos, das pressées e das perseguicdes,
sendo instituicdo, ela foi assumindo uma nova fungao politica. Eo que, desde
entao, fica claro nas posturas da CNBB relativas ao problema da terra, do solo
urbano (documentos), da salde, da educagao e do operario em seu trabalho; na
formacao politica, sobretudo dos homens e das mulheres excluidos, e nas
Campanhas da Fraternidade.

A participagdo consciente e crescente dos movimentos populares,
no interior da Igreja e dos setores da Igreja mais ativos politicamente junto ao
povo vem gerando uma nova maneira de ser Igreja. Sao visiveis as transformacoes
advindas do processo de aprendizagem, em que os grupos se educam
mutuamente e desenvolvem uma préaxis de transformagao social, por terem em
vista um novo projeto e um novo ideal de Igreja e de sociedade. E significativa a
sua contribuicéo para um projeto alternativo de sociedade. A pratica da Comissao
Pastoral da Terra revela uma educagéo critica, participativa e criadora, que vem
ajudando a estabelecer novos principios e critérios para uma pratica

verdadeiramente popular e pedagogicamente democratica.
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O envolvimento de setores da Igreja, por intermédio de suas
liderangas e de suas institui¢des no movimento dos sem-terra, caracteriza uma
contribuig&o inestimavel para o processo de democratizagédo no pais, no qual os
trabalhadores devem ter voz e vez.

A pratica da CPT evidenciada através de seu 6rgéo de divulgacéo,
O Plantador, deixa claro que a bandeira de defesa de uma educacéo para a
cidadania exige lucidez, compromisso e fidelidade. Nao se trata de apresentar
formulas prontas, completas, mas sim de dar continuidade a um processo de
reflex&o, conscientizagao, aprofundamento, didlogo e compromisso. A Comisséo
Pastoral da Terra busca construir uma sociedade humana e justa, e para isso
propGe uma forma de educacéo critica, participativa e criadora, tendo em vista a
superacéo de toda e qualquer forma de discriminagdo e exclusdo e a criagéo e
realizag@o de direitos, e introduzindo na pratica cotidiana dos participantes a
interiorizacdo de valores como participagdo, respeito, solidariedade, justica,
democracia e outros nem sempre vividos em nossa sociedade.

Se a educacéo, como vimos, € historia, a educacio para a cidadania
deve ser construida cotidianamente e exige reflex&o e criagdo de um novo homem

e uma nova mulher, de uma nova sociedade, de uma nova educagéo.
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