O circulo hermenéutico da compreensio

\

' Conforme expostO"acirna, compreender esta atrelado a71/1m processo de

c’Omunicaé;éo, a uma' fusdo de /Jorz'fgonm). A idéia de hotizonte trazida apresenta nossas
. \ B

possibilidades compreensivas a partit de onde nos langamos para apreender o
objeto. A situacio hermenéutica, portanto, se circunscreve pelos’limites de onde nos
inserimos. Nos, intéfpretes, compteendemos a partit da tradigdo a qual
.pertencernos, de modo que a historicidade é condi¢do de nossa compreensio,
precede e antecipa nossa reflexdo. A compreensdo se di no acontecer da tradigdo,
no qual passado e presente estio em constante mediagdo, estabelecendo os vinculos
do intérprete com o mundo. Nao hia compreender fora de um contexto, de uma
cultura. Cabe ressaltar que, para a hermenéutica filoséfica, considerar a tradi¢do nao
significa cristalizar-se no passado, mas pensar o acontecer da tradi¢do como um
horizonte constitutivo de nosso presente e futuro. A historicidade atua sobre nés,
pois nos encontramos imersos na tradigdo, no interior da situagdo que queremos

compreender.

“Uma hermeneéutica filoséfica chegard a conclusio de que a compreensio sé é
possivel se o sujeito pde em jogo seus proprios -preconceitos. O aporte
produtivo do intérprete €, inexoravelmente, parte do sentido da compreensio”

(Gadamer, 1994: 111)".

Com isso Gadamér apfcsenta—nos 0 circulo . hermenéutico em que toda
compreensdo estaria inserida, aqui também em consonancia com as idéias de
Heidegger. O sujeito que compteende nio pode escapar da histéria e estar na
histéria pressﬁpée que o sujeito é ocupado por preconceitos, 0s quais podem ser
modificados no processo da experiéncia, mas nio podem ser totalmente liquidados.
Parte-se da pré;compreensﬁo sobre determinado tema, em que se projeta, a partir de
seus pressupostos e preconceitos, o sentido do que se busca compreender. Esse
primeiro sentido manifesta-se porque ji levamos conosco cettas expectativas

)

prévias. A compreensio que se da a partir da perspectiva da hermenéutica filos6fica

15 Tradugio minha de parte do texto “Hermenéutica classlca ¢ hermenéutica filoséfica” publicado na versio cspanhola
- Veerdad y Método I1. Consultei também a edigio brasileira publicada pela Ed. Vozes.
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ndo buscari confirmar simplesmente suas antecipa¢des, mas tera que trazer 2 luz os
preconceitos que orientam a compreensio. Assim, o projeto estd sempte sujeito a
um redesenho que resulte em um aprofundamento de sentido. Cada revisio do

)

projeto pode abatcar um novo projeto de sentido.

“N:io sera possivel desvelar um preconceito énquanto ele agir continuamente
* pot tris, sem que saibamos, mas somente quando ele for, por ‘as'sim dizer,
éuscitado. () O melhor modo de esclarecer o préprio preconceito €
experimenti-lo. Desse modo, ele contrastara com outro preconceito e permitird

que este se explicite” (Gadamer'® In: Almeida, Flickinger & Rohden, 2000: 149-
150).

O que a hermenéutica filoséfica propde € “uma consciéncia atenta em que a historia
actua constantemente” (Palmer, 1989), o que foi também traduzido por conscéncia da
histéria efetnal. Nadja Hermann procura mostrar como a consciéncia da historia
efetual esti relacionada a nogio de experiéncia, que na lingua alema expressa “uma
vivéncia pela qual aprendemos”. A consciéncia é aqui tratada como sendo capaz de

“brodusir limites na realidade diante da onspoténcia da reflexdo” (Hermann, 2003: 54).

A experiéncia do ponto de vista hermenéutico € aquela na qual se toma
consciéncia da finitude do ser humano, em que se “Conbece o5 limites de toda previsdo ¢ a
inseguranga de todo plano” (Gadamer, 2002a: 527). A’ compreensio para hermenéutica

~ se d4 num movimento -de circularidade, em qué 0s conceigos de pré-compreensio,
historicidade e aplicagdo inter-relacionam-se de maneira dinidmica. A experiéncia ¢é
ontolégica do set em seu relacionamento imediato com o mundo, sendo que,
segundo Flickinger (In: Almeida, Flickinger & Rohden, 2000), a filosofia -
gadameriana suspeita da fundamentagdo tedrica do saber que negligencie a

experiéncia.

“A verdade da experiéncia contém sempre a referéncia a novas experiéncias.
Nesse sentido a pessoa a que'chamamos experimentada nio é somente alguém

© que se fez o que é através das experiéncias, mas também alguém que esti aberto

16 “Sobre o circulo ‘da. compreensio”, texto escrito em 1959 e publicado em Verdade ¢ Métods II. Consultei também a
- tradugdo publicada pela Ed. Vozes.
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a experiéncias. -A censumagio de sua expériéncia,. o ser pleno daquele que
chamamos experimen\tado," nao consiste em $¢r alguém que ja corthece tudo, e
que de tudo sabe mais do que ninguém. (...) A dialética da experiéncia tem sua’
prépria consumagio ‘nio num saber concluc;lente, mas nessa abertura 2
experiéﬁ;ia que € posta em funcionamento pela p-5pria ’experiéncia” (Gadamer,

2002a: 525).

A nogdo de experiéncia hermenéutica, segundo Gadamer, distingue-se da
experiéncia cfentiﬁca, a qual desconsidera a historicidade por ser reduzida a
elementos rigorosamente metédicos e ao buscar a gen\eralizagﬁ(\). Como pudemos.
acompanhar na citagio acima, o conhecimenfo em Gadamer nio se reduz a um
corpo de dados conceituais, também ndo se refere a um fluxo de percep¢oes, mas é

um acontecimento, um encontro.

_“A tarefa primordial da hermenéutica como teoria filoséfica consiste em
mostrar (...) que s6 pode ser chamada de ‘experiéncia’ a integracio de todo

conhecimento da ciéncia ao saber pessoal do individuo” (Gadamer, 2002b:

137).

Faz-se presente novamente a proposi¢io de uma ciéncia dialégica em
contraposigdo a-uma ciéncia monol6gica. Vejo uma possibilidade de abotdagem
hermenéutica na busca do grupo-pesquisador em construir uma educagio ambiental
dialégica, que considere a maneira que educandos/as compreendem e relacionam-se
com seu ambiente, ou seja, sua experiéncia frente ao que' lhes acontece. Tal
abordagem também pode ser vista no préptio processo do gj.’upo-pesquisadbr,‘a
partir da consideracio da inser¢io de cada uma de suas mtegraﬁtes na compreensio
do que foi expetienciado, relacionando pré-compreensio, inser¢io na historicidade,
aplicacdo dos conceitos a expetiéncia vivida, redesenhando a compreensio do que

lhe acontece e mesmo re-elaborando os conceitos.

- Il - ) N
Flickinger (1994) argumenta que a abordagem hermenéutica para a questio
ambiental leva-nos a “evincular as questies ambientais ao agir, bumano que as originou”,

defendendo ainda que tal revinculagio “feria gue recorrer a postura cientifica ndo mais

‘
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(Costa, 2002: 104). Dai ndo basta dar voz a estes grupos para garantir a

, objetificadora, portanto, ndo mais ao modelo de explicagdo causal de fatos g (Flickinger, 1994:
205). - . | - | ‘ |

Uma educacio ambiental dialégica, portanto, parece se construir a partir dos
sentidos que assume o ambiente para moradorés e moradoras no Vale do Ribeira e,
em outras localidades, considerando que esta relagao é bperméada pela ]inguagem e,
portanto, pela histéria e pela cultura desses- grupos. Em seu contexto/hotizonte
quais sdo os sentidos que a realidade assume, como a ‘cantam/ nomeiam? Nesta
concepgao, ciialogar sobte o ambiental é considerd-lo inserido na histéria e

linguagem, no processo dinamico de instauragio de sentidos e de revisio dos

mesmaos.

Nos projetos de conservacio que chegam como imposi¢dao de um conceito de
ambiente elaborado na esfera técnico-cientifica, permanece um estranhamento que
ndo parece solicitar aqueles moradores e moradoras 4 nova compreensio, pois nio
se abrem a dialogar com os sentidos ja projetados ao seu espago de vivéncia e de :
trabalho. Sendo assim, meio ambiente é associado ao 6rgao de fiscalizacio, ao controle ‘
e 4 coercio de suLas praticas locais. Entdo uma educagdao ambiental que vem lhe dar

explicagbes destes conceitos setria uma educagiao emancipatoria? Mas quais seriam os

limites e alcances desta postura dialégica no sentido da emancipagao?

Marisa Vorraber Costa (1994, 2002) problematiza o potencial emancipatétio
atribuido 20 dislogo e 4 pesquisa-agio. Partindo de uma abordagem foucaultiana, a
autora desenvolve a idéia de que “Guem tem o poder de narrar pessoas, coisas on processos,

2

expondo como sdo_constituidos (...) € quem estabelece o que temr ou ndo estatuto de realidade

emancipacio, pois sdo outtos discursos que falam por tris de sua fala. Vejamos

como compreendem o processo emancipatorio autores como Habermas, Gadamer

e Paulo Freire.
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Hermenéutica e dialética: o debate entre Gadamer ¢ Habermas

, .
\

Dentre os contrapontos entre a teotia gadameriana e a dé Jiirgen Habermas, . -

- que moveram debates entre os dois autores entre as décadas de 60 e 80 do século
' passado!, interessa para o tema desta tese acompanhar suas reflexdes a respeito do
papel desempenhado pela nflexds no processo do conhecimento, e mais, na

possibilidade de desencadear a emancipacio do sujeito conhecedor.

Segundo Ernildo Stein (1987), tanto a filosofia critica como a hermenéutica
'procuiam apreender a realidade pela reflexio. Citando Bubner (1970%), Stein
_ apresenta a estrutura da reflexio, que esta na base do conceito de consciéncia, tendo

“como propriedade ser em si enquanto se relaciona com o outro”. A consciéncia de algo é, ao
mesmo tempo, consciéncia de si e a cons’ciéncia humana de maneira geral. Assim,
ela s6 se sustenta e mantém sua unidade relacionando-se com contetdos estranhos a
cla. Unidade e oposicdo, diferenca ¢ mediagio sao elementos que subsistem
inseparados na reflexdo. Dai a abordagem dada pela filosofia critica e pela
" hermenéutica a0 ato da reflexio. Se a primeira se afirma na diferenca e no contraste
com aquilo sobre o que reflete, a segunda visa primeiramente a mediacio e a
unificagdo com o mesmo. No entanto, é importante lembrar que a critica nio recusa

Inteiramente a mediagdo, nem a compreensio hermenéutica elimina a instincia

ctitica (Bubner, 1970 gpud Stein, 1987: 103).

Assim, enquanto. a hefmenéutica\ procura tornar-se consciente d;)s
condicionamentos que vém do passado e que abrangem o intérprete € o contexto do
que estd a compreender, para a filosofia critica a reflexdo é uma possibilidade de
modificar o que é transferido pelo histéricé/] pré-dado, 4 medida que recorda o
caminho da autoridade que estd presente nas regras de concepgdo de mundo e do
agi, ,ttarflsrnitidas pela linguagem. Se Habermas (1987: 18) afirma que “Gadamer

desconhece a forca de reflexdo que se desenvolve na .compreensdo” é porque, como ressalta

17 Sobre este debate foram consultadas as obras: Habermas, 1987; Grondim, 1999 & Ferrans, 2000. A
primeira é uma edi¢do brasileira, em que Alvaro Valls compila textos de Habermas, escritos no periodo de 60
a 80 do século XX, a respeito da teoria gadameriana.

18 Bubner, Rudiger. Hermeneutik und diaktik. Tibingen, 1970, vol. 1.,




Maurizio -Ferradis (2000), as ciéncias sociais criticas reafirmam o poder
emancipatério da reflexdo, ou seja, créem ser possivel sair do circulo da tradicio,
_ visto como uma pré-compteensio que orienta o intérprete.” '

e

“Gadamer vé fundidas num tdnico ponto as tradi¢des vivas e a investigagio
hermenéutica. (..) A isto se opde a nogio de que a apropriagio refletida da
tradicio rompe a substincia naturalistica da tradi¢io e modifica a posigio dos

sujeitos nela.” (Habermas, 1987: 15)

Outra objecio feita por Habermas refere-se ao que denomina “otimismo confiad
do didlogo da hermenéutica filosifica” por nao enfrentar as coergoes ocultas tanto no
plano individual como no plano das relagdes sociais, o que setia possivel de se

empreender pela analise psicanalitica e pela critica da ideologia (Habermas, 1987: 60-

64).

No entanto, ressaltando a réplica de Gadamer as criticas habermasianas,
Ferraris (2000) procura mostrar que a tradigdo para aquele ndo € um acontecimento
pacifico e, portanto, pressupde a critica. A relagago com o passado em Gadamer é
didlogo, porém nesta conversagdio ndo se assiste simplesmente a uma auto-
certificagio do sujeito, mas a uma fusdo de hotizontes que ultrapassé a idéia de

centrar a compreensio na capacidade auto-reflexiva do sujeito do conhecimento.

“Minha tese é (...) que a hermenéutica nos ensina a revelar o carater dogmatico

da contraposigio entre tradi¢io viva, ‘natural’, e apropriagio reflexiva da .
mesma. Aciui debaixo se oculta um objetivismo dogmatico que deforma
igualmente o conceito de reflexio. Quem compreende, inclusive nas ciéncias da
compreensio, nio esti projetado fora do contexto histrico-efetual da propria

situacao hermenéutica, de modo que sua compreensiao escape a esse acontecer’

(Gadamer apud Ferraris, 2000: 385).

-

Gadamer ctitica o pretenso objetivismo da critica 2 ideologia, argumentando
que a consciéncia emancipatétia terminaria por visar a dissolugdo de qualquer
coercio de poder, o que sé seria possivel reconhecendo a prépria insergdo do

sistema de pensamento em foco na sua condi¢do histérica e, portanto, nos
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preconceitos ineréntes 2. tradigio, ou seja, inserddos em um hofizonte de

compreensdo hermenéutico.

~ Da leitura de jéan ‘Grondim (1999), podemos apreender o préptio carater
dial6gico, no séntido gadameriano, que teve o confronto entre Habermas e

Gadamer, quando o autor afirma que ambos com a interlocugio aprenderam.

“Esttmulado por Habermas, podia Gadamer elaborar mais decididamente do
que antes o potencial critico de sua herménéqtiga. Sua hermenéutica nio se
esgota num giro de finitude sobre si mesma, 'ela aspira um ‘saber-critico-
reflexivo’, que comprova sua eficacia 14 onde a corregao de auto-equivocos
objetivistas significa um acréscimo de liberdade para o individuo. (Grondim,

1999: 219).

Grondim (1999: 216 e 220) procura mostrar como Habermas também se
beneficia do debate, 2 medida que o paradigma da psicanalise deixa de ocupar
posi¢do central em seu pensamento filoséfico. O autor procura mostrar ainda que a
propria teoria do agit comunicativo de Habermas bebe da compreensio

hermenéutica da abertura e reflexibilidade da linguagem.
Paulo Freire: um encontro com o diilogo hermenéutico?

A afirmagio de Gadamer em sua conferéncia datada de 1999 de que ‘56 através
do didlogo ¢ possivel aprender” convida-me a buscar uma aproximagio entre seu
pensamento e a teotia freireana. Uma vez qué Paulo Freire tem como fundamento o
materialismo dialético, poderfamos encontrar entre as duas teotias contrapontos
semelhantes ao apresentado acima, situados no debate entre Habermas e Gadamer.
Paulo Freire aposta também na reflexdo sobre realidade, buscando o desvelamento
do que hi nela de opressor; e na agio transformadota sobre o muado como
caminhos para 2 emancipa¢io do sujeito. Na teoria freireana, o sujeito do
conhecimento desempenha papel central, enquanto na concepgiio gadameriana o
sujeito também se constrél no objeto (os signos, as obras de atte, os textos, o
mundo) dentro de um horizonte em que se constituem sentidos. Estarei retomando

esses contrapontos mais adiante.
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No entanto, visualizo pontos de convergéncia entre as proposigdes freiteanas e
a hermenéutica filoséfica, na medida em que, na él‘abéragﬁo de sua proposta teético-
pratica, Paulo Freire reﬂet_iuw sobre a importﬁncia‘ de conhecer comoke’du:ca'ndo‘s e
educandas interpretavam o mundo, cﬁﬁpreendendo em sua busca a necessidade de
aprender a semantica da linguagem dos grupos populares, sem o qu. para ele nio
haveria comunica¢io (Antunes, 2003). O conceito freireano de lkitura do ruundo
procura justamente abarcar a interpretagao que o educando faz de sua realidade, a
qual precede a leitura da palavra, dai que a leitura da palavra nio pode estar

1

desvinculada da leitura do mundo. ‘Tinguagem ¢ realidade se prendem dinamicamente’

(Freire, 19891 gpud Antunes, 2003).

A partir das reflexdes de Angela Antunes, arrisco pensar numa aproximagio
entre a perspectiva freireana e a hermenéutica 2 medida que o conceito de leztura do
mundo, central em sua teoria, consiste em construir um sentido do mundo a partir de

uma Interagio com o outro e com o proprio mundo.

“A perspectiva freireana se aproxima da posigdo epistemolégica interpretativa.
O estudo da realidade parte do pressuposto de que as pessoas criam e associam
seus proprios significados subjetivos e intersubjetivos quando interagem com o

mundo que as cerca” (Antunes, 2003: 195)

Angela Antunes (2003) mostra-nos também como na kitura do mundo esta
implicada a prépria apreensdo critica da realidade, de apropriagdo crescente pelo
educando' de sua posigdao no contexto em que vive e da re-escrita deste contexto,.de
sua transforfnagio. A afirmagdo do individuo como sujeito, através do
conhecimento, sé6 pode ocorrer na medida em que, atuante na acio transformadora,
ele opta e decide. Conhecer requer sua agdo transformadora sobre aiealidade

(Freire, 1975).

4

E esta concepgdo que ird orientar o processo de construgdo de conhecimento
em Paulo Freire, ou seja, partindo de temas relacionados ao contexto do/a

educando/a e a compreensio inicial que tem do problema, busca-se estabelecer um

19 Freire, Pavlo. A importinda do ato de ler: em trés artigos que se completam. Sio Paulo, Cortez, 23° edigio, 1989.

. —
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processo dialégico visande a ampliagio daquela compreensio inicial, e a préptia
intervenc¢do na realidade. Este processo implica acessar o que est4 encoberto através

-

da aproptiagio critica do mundo.
Como se sabe, 2 noc¢io de didlogo é central na teoria pedagégica de Paulo

Freire e, assim como em Gadamer, o didlogo pressupée a abertura ao outto, o

exercicio da escuta paciente e critica de sua visdo de mundo.

“Escutar (...) significa a disponibilidade permanente por parte do sujeito que
escuta para abertura a fala do outro, ao gesto do outro, as diferengas do outro”

(Freire, 1998: 135)

Na perspectiva freireana, ser dialdgico é ndo jnvadir. Sendo o didlogo préprio
da existéncia humana, o mesmo esta excluido de toda relagdo na ;;ual alguns sejam
transformados et “ser para o outro” (Freire, 1975: 43). No entanto, isso ndo significa
omissio de uma opinido contriria em nome do respeito ao educando. O didlogo
nio se resume 2 busca de unidade, mas configura-se dialeticamente entre unidade e
oposi¢io de contririos. Aparece, dessa forma, o conflito como uma outra dimensio
do processo dialégico (Gadotti, 2000). O conflito entre diferentes é, no entanto,

compreendido como um “Conflito superdve!” (Freire, Gadotti & Guimaries, 1995: 17).

Tanto em Freire como em Gadamer, educar implica em educar-se, no sentido
de rever suas préprias opinides e crengas. Isso se fundamenta em Paulo Freire na
idéia; de incompletude ¢ inacabamento do ser humano. A mncompletude denota o cariter
relacional de nossa existéncia, somos incompletos porque ‘e o outro niio exz}tim;:”
(Antunes, 2003: 66); e o inacabamento, nossa in‘serg:éo num processo histérico que
estd em cénstrug:ﬁo, poe-nos em “bermanente processo social de busca” (Freire, 1998: 61).
Em Gadamer é a interpretagio “Gue estd sempre a caminho, q'ue nunca conclui” (Gadamer,
1983 apud Hermann, 2003: 52), implicando na nog¢io de finitude do ser humano. O
que podemos aprender desta reflexdo de ambos € a insercio na historicidade,

desconfianca em nossas certezas e o otimismo do encontro com o outro cOmo

possibilidade de estabelecer a comunicacio.



N

: /

Encoritro-me situada éntre Freire e Gadamer para pensar a proposta dialogica

que o grupo-pesquisador intentava construir. Por um lado, identifico-a com~Pado
Freire e sua cfenca no potencial que desempenha a reflexdo critica na fomada de
consciéncia dos mecanismos de poder que optimem o sujeito e também na vocagio
ontoldgica do set humano para “ser mais”, para fazer a histéria. Por outto, parecéé

v

me haver-um contraponto entre Freire e Gadamer no tratamento da reflexdo como

possibilidade de desvelar a realidade. V ejamos abaixo.

“Quanto mais alguém se conscientiza, mais desvela a realidade, mais penetra na
esséncia fenoménica do objeto a ser apalisado () Por isso a conécientizagio
nio pode existit fora da praxzs, isto €, fora da agdo-reflexdo como unidades
dialetizadas permanentemente constituindo a forma de ser ou de transformar o

mundo qué caracteriza os homens.” (Freire, 1971 In Torres, 1979: 96)

Segundo Carlos Alberto Torres (1979: 51-545, a pedagogia freireana trata o
conceito em trés dimensoes: consciéncia de si, consciéncia do outro e consciéncia da /lerz‘o'r:z'a.
Tomar consciéncia de® pressupde, num primeiro momento, “fomar distincia do mundo ¢ da
realidade da coisa distante” (Freire, 1991 In Torres, 1979: 95) e entdao a insergdo critica
na histétia para refazé-la. No entanto, conforme estive apresentando anteriormente,
na perspectiva da henhenéudca gadameriana, o sujeito conhecedor encontra-se
inserido na realidade que se propde a conhecer. Nio se trata de desvelar o real, pois
0 que se tem sdo realidades construidas a partir da linguagem na sua relagio com 2
posicio histética que o sujeito ocupa, lembrando com Gadamer a nio possibilidadev

de esgotar a amplitude dos muitos sentidos possiveis.

Se Freire compreende a critica como possibilidade de emancipagio do sujeito

frente a dominagio, Gadamer, como vimos no debate com Habermas, nio

2 Segundo Angela Antunes, Paulo Freire considera trés niveis de consciéncia: a ingénua, a crifica e a
consciénda em trinsito. A prmetra estd ‘Umersa na naturega, percebe os fendmenos, mas ndo sabe colocar-se d disténcia
para julgd-los. (...) a passagem da consciéncia ingénua para a consciéncia critica se dd por um processo de "bumanizagdo”. Sobre
a consciéncia critica, Antunes traz a seguinte contxbuicio: “Seres humanos ao objetivarem o mundo, ao separarem sua
atividade de si mesmos, ao serem capazes de decidir sobre suas atividades, em suas relages com o mundo e com os outros seres
humanos tornam-se capazes de ultrapassar as situagies-limites”. (Antunes, 2003: 79-80). Sobre a nogio de, transigdo ou
de transitividade, vejamos uma citagio de Freire: “Na medida em que o sujeito amplia sew poder de captagio ¢ de
resposta ds sugesties qu¢ partem de sua drcunstinda e aumenta o sex poder de dialogagio ndo s6 com o outro homem, mas com
seu munda, transitiva-se.” (Freire, Educagio ¢ atualidade brasileira, apud Antunes, 2003: 80) ’
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desconsideta a importincia da ctitica, mas atgumenta que a raz3o, mesmo a razio -
ctitica, “ndo estd pnyetado[ ] Jora do contexto bzstom‘o—eﬁtual da pmpna situagdo hermentutica,

de modo que sua compn’emao escape a ésse acontecer” (Gadamer apud Ferraris, 2000: 385).

No entanto, ha em Gadamer a proposi¢ido de uma elaboragio da consdéncia
hermenéutica, que setia buscar pelo horizonte da tradigio reconhecendo valores e
preconceitos que podem ser modificados no processb da experiéncia. Ainda que
Gadamer considere que estes preconceitoé nao p,stz;In set liquidados, ndo seria esta

busca também uma possibilidade de emancipagio do sujeito no sentido epistémico?

Sobre este possivel contraponto entre os .autores, reconheco o olhar que lanco
para a trajetdtia do grupo-pesquisador a partir de uma perspectiva hermenéutica
porque com‘pi:eeﬂdo intérpretes e interpretados (educadores/educandos e mundo)
intrinsecamente relacionados na dialética da compreensio/interpretagio, em qué
ambos os pdlos se reformulam no processo da compreensio. No entanto,
posiciono-me em consonancia também com as proposigoes freireanas em sua busca
por uma educac@o politica, “com objetivo de proporcionar as condicoes adequadas que ajuderm
aos educandos, enquanto sujeitos no processo de aprendizagem, a se lornarem participes da criagdo e

transformagdo do mundo.” (Garcia, 2004: 9).

Rumo as comunidades interpretativas

. A nocio de incompletude e de construgio do conhecimento como pritica social
e politica possibilita-nos o encontro das proposicdes de Boaventura de Souza
Santos. Como veremos no capitulo seguinte, uma vez que considera o silenciamento
do conhecimento presente nas diversas praticas sociais pela hegemonia de um
conhecimento validado cientificamente, o autor teconhece a importancia da
corr;unicagﬁo entre essas praticas diversas. Assim como a hermencéutica filoséfica
compreende que a Interpretagio estd sempre a caminho, o que traz a
impossibilidade de uma sintese final, Santos (2002b) tem proposto o procedimento /
da. tradugdo como alternativa a uma grande teoria, por entender que cabem no

y
P

mundo “muitas totalidades, todas necessariamente parciais” (Santos, 2002: 29).



O trabalho de tradugio tanto entre saberes hegeménicos e nio. hegeménicos

como entte diferentes saberes ndo hegemodnicos toma a forma, segundo o autor, de

"uma bermenéutica diatépica. Trata-se de uma interpretagio entre duas ou mais culturas
com vista a identificar preocupagdes isomotficas entre elas e as diferentes respostas
que oferecem a essas preocupacdes. A hermenéutica diatépica parte do suposto de que
todas as culturas sio incompletas, entendendo que é justamente na idéia e na
sensagdio de incompletude que reside a motivagdo para o frabalbo de tradugio.
Podemos pensar z;s comunidades interpretativas como um dos locus para se constituir
este trabalho de traducio. Atrelada a tradugdo de saberes esti a tradugdo entre as
praticas. O propésito é construir uma inteligibilidade entre elas .que amplie sua
capacidade de articulagdo com outros movimentos, compreendendo suas formas de

organizagio e objetivos de a¢do.’

\

No capitulo seguinte, procuro relacionar a proposta das comunidades
interpretativas 2 busca por uma educagio ambiental dialdgica na experiéncia do grupo-

pesquisador. ‘
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-~ Hium tempo venho, procurando rotas que me ajudassem a desconstruir os

valotes de verdade que se ocultam e Os que se expressam nas intervén(;ées
denominadas educacio ambiental. No contato direto com as praticas, nos debates
em encontros, féruns e grupos de trabalho sobre o tema, via emergir de trds de um
consenso construido em torno de uma identidade ‘educacdo ambiental”, uma
diversidade de posturas educacionais, metodologicas e conceituais, além de posturas
poh’ticasve ideolégicas de diversos matizes. Essa diversidade tem sido tratada por

varios autores e autoras em suas elabora¢Bes tedrico-metodolégicas sobre a

educacio ambiental.

Ainda que o aprofundamento nessas diversas posturas nio seja o objetivo
deste estudo, pareceu-me importante refletir sobre essa polissemia para trazer o que
¢ o propdsito desté capitulo: a concepgdo de educagao ambiental que foi sendo

tecida no processo do grupo-pesquisador.

Na construgdio da proposta de pesquisa-intervencao, estivemos dialogando
direta ou indiretamente com essa mutiplicidade de sentidos que assume a educagio
ambiental. Na realidade do Vale do Ribeira era muito presente um sentido do
ambiental ligado a praticas coercitivas. Inserido nesse contexto e em didlogo com
outras leituras do ambiental, o grupo-pesquisador realizou suas op¢des, buscando
delinear uma concepgio de educagdo ambiental dialégica. Podemos pensar a
constru¢do desta concepgdo como processo dinamico a projetar um sentido que se

reconfigurava no momento seguinte do trabalho, ampliando a compreensio

sistematizada anteriormente, como nos ensina a hermenéutica.

“

Assim, o capitulo tece um dos primeiros momentos em que 0 grupo-
pesquisador sistematiza a concepgdo de educagio ambiental que embasa sua pratica.
Essa concepg¢ido, que moveu as fases posteriores do trabatho, é apreseﬁtada na
segunda se¢do como um processo que, imerso na imcompletude € inacabamento, esti
sempre em constru¢io, procurando mostrar como cada projeto em particular

redesenhou esta proposta e trouxe-lhe contribui¢cdes proprias. SR
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- As trés ultimas secOes relacion?lrh a busca, por uma educagio ambiental
dialégica com a nogao de comunidades fnterprvtatz'va: (Santos 1999, 2001), uma das
urdiduras que inspirou o trabatho do grupo € que recebé aqui alinhavos Iiréprios em -

relag@o ao que foi produzido coletivamente.
Educaciao Ambiental: diferengas que compéem um “nés”

Trazer a educa¢do ambiental para o debate é um convite a expor diferencas
que transitam nas entrelinhas de uma expressio que nos acolhe sob um “ndés” —
educadores e educadoras ambientais. Na trajetéria do grupo—pesqujé.ador, em VArios
momentos, uma ou outra de suas integrantes repensavamos a inser¢ao neste “nés”
mais amplo, enquanto uma outra buscava tecer pontos de consonéincia de nossa
pratica com a educa¢io ambiental, ora fiando, ora desfiando o que estava sendo
tecido. E os questionamentos permaneciam. Mas a prépria heterogeneidade que
caracteriza a educagdo ambiental re-situava-nos num movimento de estranhamento
e familiarizacdo, indicando que nossa agao também fazia parte daquela amplitude de

sentidos de um campo em constitui¢ao.

Conforme ja apresentado, o que busco é ;)lhar a partir do que transcotreu nas
experiéncias de pesqujsa-intérvengio do grupo-pesquisador, penslando-as como
possibilidade de trazer contribuiges tedrico-metodolégicas para a educacio
‘ambiental, uma vez que contam a trajetéria do grupo em sua elaboragio de
significados a respeito da pritica educativa desencadeada junto a grupos do Vale do
Ribeira. Essa elaboragdo de significados tanto se insere no histérico da educacao
ambiental e do ambientalismo como os nega. Desta telacio recursiva entre
afirmagio e negagdo, o grupo-pesquisador procura reinventar sentidos a partir das

experiéncias vividas.

A leitura dos trabalhos de Isabel Carvalho tem me ajudado nestas formulagées
(Carvalho, 2001, 2003). A partir de suas considera¢des, fui buscar fundamentar as
argumentagdes acima na nogdo de agdo simboélica apresentada por Sahlins, uma

relagdo que se da dialeticamente entre estabilidade e mudanca.
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Na agdo simbélica estdo implicadas a #radicao - que‘ atua no processo de
apropriagdo dos eventos por conceitos elaborados a priori em seu sistema cultural, e
a éxperz'ém‘ia, bumana - que sujeita os sigtﬁﬁcados culturais a reavaliagbes préticas;
Assim a acdo simbolica é encarada ‘como um composto duplo, no qual atuam “um
passado inescapavel e um presente irredutivel” (Sahlins, 1990: 189). O “bassado inescapdvel” se
da porque os conceitos através dos quais a experiéncia é organizada e comunicada
procedem do e\sciuema cultural preexistente. Ao mencionar o “presente irredutivel”, por
sua vez, o autor faz referéncias a singularidade do mundo em cada agdo, o que

coloca as pessoas, responsaveis pelas suas agdes, como autoras de seus conceitos.

Implica afirmar que na agdo os conceitos sdo colocados em risco, seja pela
‘contradi¢io que se estabelece entre o mundo e os sistemas simboélicos que o
descrevem, seja pela “revisdo dos signos pelos sujeitos ativos em seus projetos pessoais™

(Sahlins, 1990: 187).

Como se configuraria esta relagdo entre tradigdo e mudanga na constituigio da
educacio ambiental como formula¢io conceitual e como pratica educativa? Em que
tradicdo se fundamenta a educagdo ambiental, o que desta tradi¢do é negado no

processo de agao cultural de seus sujeitos?

Se retomamos brevemente o histérico da composicio do que hoje
denominamos ambientalismo, podemos encontrar, em finais do século XVIII e
inicio do XIX na Inglaterra e EUA, um ramo de suas rafzes que provém das ciéncias
naturais. Dai, possivelménte, advém a forte preseﬁga de'uma tradi¢io naturalista e

cientifica no campo ambiental.

Acompanhando a trajetéria de cinco entre as sete integrantes do grupo-
pesquisador, podémos tragar pontos de confluéncia ‘com o préprio histérico de
conﬁg/uragio do ambientalismo, uma vez que percorremos um caminho que nos
trouxe das ciéncias biolégicas para a educagio ambiental No entanto, trilhando '
rotas diversas de aproximagio 2 educagdo ambiental, algumas pela via das ciéncias
sociais, outras através do _movimento ambientalista, outras ainda petcotrendo
caminhos da educagdo, cada integrante do grupo-pesquisador a seu tempo passou a

assumir uma postura critica em relagdo ao reducionismo das ciéncias bioldgicas, o
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- que muitas vezes se acompanhou de um processo de nega¢io da mesma e do que
identificivamos de predominantemente biolégico na propna educagio amblental

Quais sefiam entio os pontos comuns que poderiam nos teunir sob este “nds”

educadores e educadoras ambientais?

Em sua tese de doutoramento, Isabel Carvalho (2001: 45) apresenta as
trajetorias de educadotes e educadoras ambientais em. didlogo com a institui¢do do
campo amblental‘ marcado por uma tensio constitutiva, em que ‘disputam

/egztzmzdade os diversos sentidos do ambzenta/” Apresenta-nos, portanto, 0 campo
;l :

ambiental como sendo instavel e contraditétio, com interpretagbes multifacetadas

acompanhadas de um amplo leque de agdes.

Se, por um lado, a autora visualiza indicios de uma politizagio da natureza
pelos movimentos sociais e lutas ambientais de cunho emancipatério, 2 medida que
os “estinos da vida conquistam um espago crescente como objeto de discussio politica da sociedade”
(Carvalho, 2000: 62); por outro, nota um rsco de naturalizagdo da politica que pode
ser identificada na marca fortemente naturalista presente no campo ambiental, “gue
subsume o meto ambiente d natureza e esta como espago do natural em conirz;bosz:cdo ao mundo

humano” (Carvalho, 2001: 46). -

Poderiamos acompanhar com Mauro Griin (1995), em um exercicio de leitura
foucaultiana sobre o discurso da educagio ambiental, o cruzamento de uma pratica
discursiva eco-matemidtica e de outra eco-catastréfica. Na perspectiva por ele
apresentada, a pratica eco-matematica provém de sua estreita relagdo com as ciéntias
naturais, especialmente com a ecologia natural, que, desde a primeira metade (io
século XX, vem se configurando sobre uma matriz quantificadora. “Levar e conta’ o
medo ambiente s0b forma de andlise e contabilidade — essa € a principal caracteristica das préticas
discursivas eco-matemdticas” (Grin, 1995: 166). A partir da segunda metade do século

XX, o discurso ecoldgico assumiria uma configuragio que cruza a pratica eco-

!

! Apomndo—se no conceito de cwmpo socal de Bordieu, “comunto de relafoe: Jocials, sentidos ¢ experiéncias que
configuram um universo sodial particular”, a autora propde o campo ambiental como “espago estruturado ¢ estruturante (...)
[que] inclui uma série de praticas pokiticas, pedagdgicas, religiosas e aulturdis, que se organizam de forma mais ou menos
instituida seja no dmbite do poder prblico, sefa na esfera da organizagdo coletiva dos grupos, assodiagies ou movimentos da
sociedads civil; redine ¢ forma um corpo de militantes, profissionais e especialistas; formmla conceitos ¢ adguire visibilidade através
de um circuito de publicagies, eventos, documentos ¢ posigies sobre os termas ambientais” (Carvalho, 2001: 28),

88




¥

matematica com a eco-catastréfica, sendo que esta ultima, segundo Griin, “¢ definida
e constantemente atrave.r.fada pela questdo da .robnzwvenaa bumana”. ‘Assim, dJscon:e sobre as
obtas de Rachel Carson sobre. os trabalhos do casal Erlich e do Clube de Roma

como uma ‘“produgio discursiva eco-matematzm-mtwtmﬁm que influencia a educacio

ambiental desde sua ctiagio (Griin,l995:l66—7).

O autor traz exemplos desse hibridismo na configuragio que o discurso
ambiental ganha atualmente, em que a eficiéncia e o grau da complexidade das
modelizacdes matemdticas trazem infonﬁagées “evidamente ca/é‘u/adax” sobre os
danos causados a0 meio ambiente que podem ser acompanhados ano a ano. Sob a
disseminagdo e trivializagdo da situagdo de crise, Griin identifica uma vontade
normalizadora, um desejo de voltar a2 um estado de equilibrio e harmonia e a

producio de uma impoténcia politica.

Se é possivel reconhecer em muitas praticas educativas ambientais esses tracos
discursivos  eco-matematico-catastréficos  propostos  por  Grin, podemos
reconhecer, também com ele, que ha outros elementos que vém compor a educagio

ambiental, essa “prdtica discursa complexa, polimorfica e multifacetada” (Grin,1995:172).

Entdo, a busca de mais elementos em composigio a0 campo que congrega
educadores e educadoras ambientais, encontramos nas rotas de sentido tragadas por
Isabel Carvalho (2001) outras rafzes do ambientalismo, os movimentos de
contracultura no contexto dos anos 1960. Alimentados por um sentimento -
romantico? e contramoderno, os movimentos ecoldgicos contraculturais combifam
o) repﬁdjo ao carater instrumental da razdo, ao individualismo racionalista e a l6gica
do mercado com uma critica social de cariter emancipatério. Para a autora, a
medida que conduz a critica ecoldgica a esfera publica, estes movimentos
representam um momento fundador da histéria politica no campo ambiental. E

ainda, acompanhando suas rotas, podemos acessar -outros elementos que

2 Citando autores como Guinsburg (1978) e Nuges (1978), Isabel Carvalho refere-se a0 Romantismo como
visio de mundo, como um evento sociocultural que, situado historicamente entre as Gltimas décadas do
século XVIII e a primeira metade do sécilo XIX, configura-se como reagio 20 capitalismo nascente e i
-uniformidade da razio iluminista. Para o Romantismo, a natureza é vista como espago de liberdade e
cratividade, configurando uma tuptura com a concepgao fluminista de um cosmos organizada, uniforme e
racional (Carvalho, 2001).
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contribuitam para a configuracio do ideirio ambiental, as propostas libertitias que
alguns denominam de politica em primeira pessoa. Trata-se da\ compreensio da ’
dimensio pessoal como espago de transgressio e de recusa 2 normatizagkio, que
toma a ,forfna de questionamento radical a quaisquer poderes e autotidades

N . . - ¢ . .
constituiaas, de onde decorrem as propostas das comunidades alternativas. .

A

Esta composi¢do multi-ramificada presente na génese do ambientalismo
amplia-se em outras facetas a partir de meados da década de 1980, e especialmente a
palrtir da Rio-92, com o debate internacional em torno de conceitos como
desenvolyimento  sustentdvel,  sustentabilidade,  biodiversidade. ~Estes  termos, mais
especificamente desenvolvimento sustentdvel e sustentabilidade, passaram a fazer parte de

discursos dos mais diversos matizes e tendéncias politicas.

Nas interpretagdes de Viola e Leis (1995), o ambientalismo assume, a partir da
década de 1980, uma configuragio multissetorial. Economistas, planificadores de
desenvolvimento, agéncias internacionais, académicos, ambientalistas, organizagdes
nido governamentais (ONGs), politicos eo pablico em geral sio atraidos em torno

do conceito de desenvolvimento sustentavel, que assume um carater polissémico.

Se ha um consenso a respeito da diversidade de matizes presente no, campo
ambiental, as interpretacoes e abordagens dadas a ela nio sio consensuais. josé
Augusto Padua, por exemplo, identifica diferencgas entre ambientalismo, ecologismo
e conservacionismd. O conservacionismo, para o autot, é um movimento ligado ao
campo cientifico, destinado a proteger a natureza em si, enquanto o ecologismo
propde uma mudanga radical na cultura e na forma de viver. O ambientalismo, uma
postura intermediaria entre os dois, fortalece-se a‘partir de meados de 1980 com a
idéia de que “0 conservacionismo ndo basta, pois sdo necessdrias mudangas econdmicas e sociazs,
menos radicais, porém, do que os ecologistas pregavam” (Padua, 1999 apud Carvalho, 2001).

1

No que diz respeito 2 conservagio de florestas, tema de especial interesse pa.r‘aA
pensarmos l a realidade do Vale do Ribeira, podemos reconhecer eése
conservacionismo a que se refere Padua, no entanto aqui ele assume uma posicio de
contraponto com outra veftente, O preservacionismo. O debate entre

- préservacionistas € conservacionistas vem desde o inicio do século XX nos EUA,
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" num movimento de valorizagio das paisagens néturais,‘ que se contrapunha i
crescente urbanizagio. ‘»EnQuanto os preservacionistas, imbuidos da nogio de
“natureza intocada” (wilderness), buscavam preservar'éreas\-hamtajs de qualquer uso
que n3o fosse recreativo ou educativo, os conservacionistas defendiam a idéia de
uso racional dos recursos naturais. No espiﬁto de wilderness sio criados os Parques
Nacionais nos EUA como ireas isoladas da ocupa¢do humana, os qu'ais. se

disseminaram pelo mundo a partir de 1950 (McCormick, 1992; Diegues, 2000). -

“A importagio do modelo de parques nacionais para paises tropicais pobres,
entretanto, trouxe uma séde de conflitos inesperados. Muitas das florestas
consideradas virgens a olhares externos eram ocupadas, ha mais ou menos tempo, por
grupos humanos varados que tinham em comum a caracteristica de utilizarem técnicas

simples, na maioria das vezes estando pouco inseridos na economia de mercado”

(Silveira, 2001: 7)

Recentemente, na discussio sobre o Sistema Nacional de Unidades de
Conservagio (SNUC), lei que regula e integra as Unidades de Conservagio no
Brasil, pudemos aco“mpanhar um debate acirrado a respeito do polémico tema da
presenca de populagSes humanas nessas areas. Aparece aqui mais uma nuance do
campo ambiéntal, o socio-ambientalismo, que neste caso esteve representado pelos
que defendiam o direito de popula¢Ses, que historicamente ocupavam aquelas ateas,
permanecerem e utilizarem os recursos. De outro lado, estavam os
preservacionistas, que apregoam que qualquer agio‘ humana é comprovadamente
destrutiva, sendo portanto incémpat{vel o reconhecimento dos direitos territotiais
dessas populagdes com a conservagdo dos recursos naturais. De um a outro extremo
deste debate ha diversas tonalidades e posturas. Dentre elas, reside aquela que
procura despolarizar a dicotomia entre preservagio da natureza e qualidade de vida,
buscando tratar da relacdo entre consetvacdo e direitos sociais e humanos da
populagio residente sob o enfoque dos conflitos socioambientais, recoﬁhecendo a

importincia de que os atores sociais em conflito participem da busca de solu¢es.

\
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O enfoque da questio ambiental a partir da nogio de conflitos soctoambientass’

pode conttibuir para ampliar a discussdo pata além da relagdo entre meio ambiente e
escassez, como freqiientemente é tratado, especialmente por enfocar a ‘relagio

desigual que se estabelece na distribuicio dos danos ambientais entre, diferentes

grupos sociais.

1

E esta a aborciagem trazida a partir do rovimento de Justica ambientak. Os
primé6tdios deste movimento estio na articulagio entre lutas de cardter social,
territorial, ambiental e de direitos civis nos EUA que, desde o final dos anos 1960,
denunciavam a distribui¢do espacialmente desigual da poluigdo segundo a raca das
populacdes a ela mais expostas. A denominagio movimento de justica ambiental apatece
a partir da década de 1980, quando do fortalecimento dos argumentos a partit de

pesquisas que mostravam a relagio entre contamina¢do quimica e discriminagdo

racial, o que mobilizou discussées nas organizagdes de base a respeito da relagdo.

entre raga, pobreza e polui¢io. Se as pesquisas apontavam como fatores

explicativos, dentre outros, a falta de oposigio da populagio por caréncia de

recursos politicos associada a sub-representagdo nas agéncias governamentais
responsaveis por decisbes de localizagdo dos rejeitos, tratava-se de postular que
“aquilo que os traba//ﬁadomf, grupos étnicos e comunidades residenciais sabem sobre sens ambientes
deve ser visto como parte do. conbecimento relevante para elaboragdo ndo-discriminatiria das

politicas ambzbniai; ” (Acselrad, 2004: 27).

No Brasil, a interpretagdo dada 2a justiga ambiental amplia-se para além da

tematica da contaminagdo quimica e do aspecto especificamente racial, trazendo 2

3 Cabe esclarecer que nio é propodsito desta tese aprofundar o debate tedrico a respeito do tratamento dado
aos conflitos socioambientais. Esta referéncia tem o intuito de situar o debate sobre a questio ambiental a
partir da nog¢do de, ambiente como bem social comum, o que implica, portanto, reconhecer a questio
ambiental situada na esfera publica, considerando-a como disputa de interesses, individuais € coletivos, no
uso deste ambiente e na distribui¢io dos danos ambientais. Esta abordagem estd em consonincia com aquela
trazida por autores como: Acselrad, Herculano & Padua, 2004; Scotto, 1997. Para uma reflexdo mais ampla
sobre o campo teérico dos conflitos sociais, pode ser consultado Barbanti Jr, 2002.

4 Por justiga ambiental, entende-se “o cwnjunto de principios que asseguram que nenbum grupo de pessoas, sefam grupos
étnicos, raciais ou de classe, suporte uma parcela desproporcional de degradagio do espaco coletivo. Complementarmente, entende-
se por injustiga ambiental a condigdo de existinaa coletiva pripria a socedades desiguais onde operam mecanismos Sodopokiticos
gue destinam a maior carga dos danos ambientais do desenvolvimento a grupos sociais de trabalbadores, populacies de baixa
renda, segmentos radais discriminados, parcelas marginalizadas ¢ mais winerdveis da cidadania” (Acselrad, Herculano &

Padua, 2004: 10).
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tona intmeros casos de injustica ambiental “na apropriagdo elitista do tferritério e dos
recursos naturais, na concentragdo dos beneficios usufruidos do meio 4mbien;‘e e na e@o}z;ﬁo
designal da popula;ﬁb a polhz';ﬁo e, aos custos ambientais do desenvolvimento” (Acselrad,
Herculano & Padua, 2004: 10). S3o, portanto, incorporados os movimentos de
resisténcia de comunidades extrativistas, mais especificamente os que acontecem no
Norte do Pais, contra a expulsdo progressiva que sofrem de seus territérios de uso
comunal, pelas restrigbes estabelecidas por regras ambientais e pelo avango das

relagGes capitalistas nas fronteiras florestais.

Com esta breve passagem pelo ambientalismo, apresentando alguns dos
sentidos que o ambiental recebe sem a pretensio de mapei-los todos, pretendo
refletir sobre a prépria heterogeneidade que assumem as prétiéas de educacio
ambiental. Podemos pensar a educagio ambiental configurando-se a partir das
relacbes entre esses diversos sentidos do ambiental de maneira complexa e
“tensionada. F neste contexto multifacetado da educagio ambiental que gostaria de -
situar os questionamentos do grupo—pesquiéador. Chegar as localidades do Vale do
Ribeira e apresentarmo-nos aos moradores e moradoras como, educadoras
ambientais representava o qué? Na maioria das vezes, associava-se a agao normativa
dos 6tgios de fiscalizagdo, mas também, em alguns casos, a uma possibilidade de
um projeto de coleta seletiva de lixo com turistas ou com a comunidade. Seria uma
continuidade daquela agfo fiscalizadora que ﬁa dizer o que pode ou nio ser feito

3

nestas dreas em nome da preservagio das florestas?

Tendo como foco a realidade em que se desenvolveriam os trabalhos do
grupo-pesquisador e a amplitude do campo ambiental, muitas poderiam ser as
abordagens da educagio ambiental. Na heterogeneidade que assumem as praticas,
podemos encontrar algumas caracteristicas que-tém sido motivos de critica para
varios autores e autoras: foco na resélugﬁo de problemas pontuais, tratamento
técnico do problema a partir de conceitos provindos exclusivamente das ciéndias
naturais, desenraizamento 'dal relagdo ambiente-sociedade do contexto sécio-
histérico, dicotomia entre sociedade e natureza, foco exclusivo em mudancas de
comportamento individuais (Créspo, 1997; Layrargues, 1999; Loureiro, 2000; Lima,
2002). |
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A despolitizagdo dos espagos educativos, o petfil organicista e funcionalista no
trato do humano e um sentido normativo e informativo as'agSes educacionais sdo

- . s SR ) el e
elementos que se configuram a partit do préprio contexto de constituigio da

educacio ambiental no Brasil. E o que nos aponta Catlos F. Loureiro (In
Layrargues, 2004) ao tecer reflexdes que retomam o fato de sua entrada no Brasil ter

se dado via secretarias e 6rgios governamentais sob o signo da ditadura militar na

década de 1970.

“Assim a educagio ambiental ganhou visibilidade como instrumento de

finalidade exclusivamente pragmatica (em prog,rarnas e projetos voltados para a

resolucio de problemas enquadrados com ambientais) e como mecanismo de

-

adequagdo comportamental ao que genericamente chamou-se de ecologicamente

correto” (Loureiro In Layrargues, 2004: 76)

Cabe, no entanto, somat a essas, outras ctiticas enderegadas aos projetos de
intervengdo nesta drea que tem marcada tendéncia conservadora do ponto de vista
politico (anti-humanistas, autoritarias, segregadoras sociais), em que os proponentes
se véem imbuidos do poder de decidir sobre o que poderia ou nio vir a ser feito

pelos sujeitos e grupos sociais que interagem em determinado ambiente.

No que diz respeito especificamente a educacio ambiental realizada em
Unidades de Conservagio, as marcas da educagdo conservacionista® sio bastante
evidentes. Durante o desenvolvimento dos trabalhos do grupo-pesquisador, Rita de
Cassia Nonato realizou uma pesquisa de inicia¢do clentifica a respeito das
concepgoes que os administradores de duas das Urﬁdades de Conservagao (UCs) em
foco, EEJI e PETAR, tinham a respeito da. educagio ambiental Encontrou
caracteristicas que sdo criticadas pelos autores citados acima. O publico privilegiado
nas préﬁcas estudadas € o turista, raramente as atividades destinam-se a0 morador
do interior ou entorno destas UCs. No entanto, independente do publico, as a¢des

educacionais recebem uma abordagem informativa e normativa, objetivando

/

5 Segundo as colocagdes de Loureiro (2004:74), a educagio conservacionista, existente desde os anos 1950,
“era o resulbado das prdticas de organigagies ¢ intelectuais preocupados com agbes focadas na manutengio intacta de dreas
protegidas e na defesa da biodiversidade, dissodando sociedade ¢ natureza”. Frederico Loureiro aponta a educagio
conservacionista como um dos constituintes, € nio o Unico, da educacio ambiental.

94




mudang{as de comportamento individuais. A tematica ambiental é abordada em-seu
componente naturalista, com pouca ou nenhuma referéncia 2 sua relacio com

7

aspectos da sociedade contemporinea (Nonato & ‘Avanzi, 2001).

O privilégio dado a um publico composto por turistas em programas de
educacio ambiental promovidos por UCs é também uma critica feita por alguns dos
que trabalham com a educagio conservacionista e que tém como desafio “emvolver e
motivar as pessoas que moram 1o entorno ¢e/ou interior de UCs, usando seus priprios
conhecimentos, para conservar a natureza” (Silva, 2003: 25). No entanto, um caminho

fortemente apontado nas propostas da educacdo conservacionista € a adogao de

uma espécie—bandeiraé"que dara o tom do trabalho educativo.

Essa abordagem é também compreendida por seus idealizadores como uma
postura de nio-verticalizagio entre saberes cientificos e populares; difere, no
entanto, da proposta construida pelo grupo-pesquisador na medida em que aquela
desenha como propésito do trabalho educativo uma conformidade entre posturas e
comportamentos dos grupos locais e uma proposta de consetvacio construida a
partir de um conhecimento técnico-cientifico. Em que medida os conhecimentos
das comunidades, sua cultura, seus anseios sio-de fato consideradbs, de modo
horizontal, no momento de se tecer as narrativas sobre conserva¢do? Em que esses
programas educativos contribuem para a melhoria das condigées de vida dos
sujeitos que residem nas proximidades das UCs, considerando-os agentes

transformadores de sua realidade?

Gostaria de buscar elementos, mais uma vez, no movimento de justica
ambiental. A discussio a respeito do reconhecimento da legitimidade de outras
formas de significar o ambiente encontra-se com a compreensio que Henri Acselrad-
(2004) lanca sobre a agdo coletiva em torno da temitica ambiental. Discute essa
acio, baseando-se em Bordieu, a partir de dois planos. Um plano objetivista, que

relaciona a distribui¢io dos efeitos ambientais a diferenga de poder sobre os

6 “Consiste na identificagio de espédes carismdticas — geralmente animais ameagados ox raros — que s@o trabalbadas deniro de
estratégias especificas para atrair ¢f ou despertar o interesse, simpatia, apoio, ¢ até mesmo o envolvimento pibkico e politico para
sua conservagdo e de seu habitar” (Sikva, 2003: 26)



recursos ambientais entre os disﬁntos grupos sociais; e outto subjetivista, que’ dize
respeito a0 aspecto simbolico, a representacio que os agentes fazem do mundo
social. Portanto, concomitante 2 uma luta que denota relzlc_;ées de poder na
apropriagio *do a;mbienfe, temos urn embate por reconhecer a legiﬁrnidade das
formas de significagao deste ambiente e sua incorporagao no estabelecimenfo das
normas que regulam seu uso. A partir destas miltiplas significagGes, pode-se pensar

um trabalho educativo ‘que contribua para ampliar os elementos que compdem 2

significagdo da questido ambiental.

Compreendo as proposi¢des que vio sendo tecidas durante as experiéncias
desenvolvidas nos cinco anos de trabalho do grupo-pesquisador como um
composto da nega¢io de certos sentidos assumidos pela educagdo ambiental, mas ao
mesmo tempo sua afirmag¢do. A negac¢io referia-se, num primeiro momehto, 208
sentidos de uma educacio ambiental que se fundamenta em conteddos e
procedimentos normativos. No entanto, ao ser pensada como possibilidade de
desencadear trabathos educativos emancipatérios, em que - se considere a
manifestacdo dos desejos dos sujeitos envolvidos no processo e o didlogo desses
desejos na reflexdo da relag;éot consigo, com o outro e com o ambiente, a educagio
ambiental ¢é afirmada pelas experiéncias de pesquisa-intervengio do grupo-

4 .

pesquisador.

-Em busca de uma perspectiva dialégica
para a educagido ambiental

No tratamento autoritario dado ao conflito.que se configura na relacio entre
as comunidades residentes no intetior e entorno das Unidades de Consetvacio no

Vale do Ribeira, colecionam-se casos de expulsio dessas comunidades, de

—

enquadramento de suas priticas em uma situagio de clandestinidade, ou ainda de -

aproptiacio das técnicas que desenvolveram ao longo de seu processo histético-

cultural remodelando-as para que se enquadrem no chamado mercado verde.

Essas priticas tém em comum o fato de nio incluitem no debate os
destinatirios-das diferentes propostas. Mas ha casos em que se busca essa inclusio.

Sio aquelas iniciativas chamadas participativas, mas que, muitas vezes, assumem a
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forma de uma reunido condu21da por técnicos ou representantes politicos que
dominam um conheamento n3o familiar para aquela populagio, mas dotado de

legmmldade no cstabelecnnento das_regras que irdo regular as atividades daqueles

~ que residem na area.

Um dos muitos exemplos da apropriagdo -de praticas culturais locais para
inser¢do no éha:nado mercado verde sob o rétulo de mangjo participativo pode set
trazido a partit da pratica de extragio de samambaiais em Ilha Comprida,
acompanhada por Vivian G. Oliveira como um dos sub-projetos do grupo-
pesquisador. Uma caracteristica cultural do caigara € desenvolver mais de um tipo de
atividade como fonte de renda’. Portanto, a extragdo de samambaia, que as
moradoras de Itha Comprida rememoram a existéncia desde as primeiras décadas do
século XX, é uma dentre suas atividades. Essa manerra de fazer é compreendida
como incompativel com a comercializagio da extragdo por parte da poder i)ﬁblico
municipal, que argumenta necessitar de uma producao minima que compense

investimento no transporte e comercializagio. Na negociagdo entre as diferentes

 préticas, aquela que expressa elementos da cultura caigara e a outra regida por uma

economia de mercado, predomina a segunda como regra comunicada a associagio.

Onde esta o participativo?

“A “‘participagiao’ messe caso esti Unica e exclusivamente condicionada 2o
aumento de produgido. O extrator participativo é aquele que reproduz aquilo
que lhe é imposto, e aquele que assim ndo atua estid em desarmonia com os

demais.” (Oliveira, 2002: 87)

Entio permanece uma imposigio, a epistemoldgica. O conhecimento que
chega .é validado por uma verdade empitico-racional ‘que se sobrepde a- outras
formas de se interpretar e modificar a realidade e, portanto, 2 maneira que aquela

populagao a nomeia e a2 comunica entre sL

7 Tanto Vivian G. Oliveira como Alessandra B. Costa-Pinto realizam esta reflexdo a partic de suas
observagdes de campo e em didlogo com alguns autores, especmlmcnte com Antonio Carlos Diegues (2000) e
Celina Carvalho (1999). .
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Acompanhando a expeﬁénda do Parque Estadual da Ilha do Cardoso no
é;rnbito do Projeto de Pre:servag:ﬁo da Mata Atlantica (PPMA), conduzid(.) pela
Secretaria do Meio Ambiente do Estado de Sio Paulo, Caﬁnen Licia Rodrigues
(2001) problematiza o cardter participativo atribuido a0s planos de manéjo e gestio
ambiental. Pﬁncipia discutindo a respeito do- cariter fashion que assumem as
propostas participativas na contemporancidade, em que 2 pan‘z’c‘zpafﬁo comunitiria
passa a ser um dos requisitos para encaminhamento de projetos ambientais a bancos

e agéncias financiadoras8.

Trazendo elementos da experiéncia pritica de implantacio do referido projeto,
Rodrigues (2001: 138-9) aponta para os limites das propostas de gestio ambiental
ditas participativas: tomarﬁ como ponto de partida diagnésticos sécio-ambientais
realizados exclusivamente do ponto de vista técnico e instrumental; envolvem
metodologias participativas que visam neutralizar conflitos; ignoram outras leituras
possiveis do ambiente, como aquelas que expressam conhecimentos da chamada
populagio tradicional, desconsideram a diversidade cultural e as formas particulares de

linguagem e de expressdo destas populagoes.

Revisitando a trajetéria do grupo-pesquisador, visualizo esses impasses no
tratamento do complexo conflito que se configura no Vale do Ribeira como
questionamentos a mover seu processo de produgﬁo coletiva. O que‘ estarei
~apresentando nesta se¢io ¢é, ao mesmo tempo, uma concepgio de educagio
ambiental resultante dos dois primeiros anos de atividade do grupo-pesquisador,
como uma perspectiva do que seria sua atuagdo com os grupos no Vale do Ribeira.

A dindmica do trabalho nos anos seguintes reconfigura e resignifica essa proposta.

¢

'No processo do grupo-pesquisador, as proposicdes da educagdo ambiental vio
sendo postas em risco (Sahlins, 1990) a partir do didlogo com elementos da pesquisa-
agdo, da educagdo popular, das idéias trazidas por autores como Boaventura de
Souza Santos e Eda Tassara, dentre outros. Também sio artiscadas na agio junto

/ .
aos grupos do Vale do Ribeira e, mais tarde, nas narrativas que sdo tecidas

8 Cita, dentre outros, o Banco Mundial, o banco alemio Kfw, este segundo o responsivel pelo finandamento
do PPMA. ‘
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individuélmente sobte o processo vivido no coletivo. O que apresento abaixo sio os
sentidos projetados pelo grupo-pesquisador ap6s dois.anos de trabalho conjunto,-
em que as primeiras sistematizacdes de uma concepg¢ao dialégica' de educacio
ambiental foram tecidas. Em capitulos subsequentes estarei trazendo rectia¢Ges
desta proposta inicial a partir do didlogo mais cotidiano com os grupos do /Vale do
Ribeira e com as natrativas individuais que cada pesquisadora construiu em suas
dissertacdes, artigos, relatérios ou trabalhos dé conclusio de curso. Com isso,
procuro aplicar 4 nogdo de circulo hermenéutico’ as experiéncias do grupo-
pesquisador.

Apés dois anos de atividade, o grupo assim sistematiza o que compreende

como principios comuns de sua proposta de trabalho:

“e reconhecimento do papel ativo do sujeito no processo do conhecimento;
e 2 preocupagio com a democratizagido de saberes (cientifico e popular);
e arelagio entre teoria e pratica no processo do conhecimento.” (Costa-Pinto

et allz, 2001: 2)

O artigo citado foi uma das produgdes coletivas em que o grupo-pesquisador
colocou suas idéias em didlogo com outros/as educadores/as ambientais,
‘encontrando consonincia com algurnés propostds e, portanto, re-afirmando as
possibilidades de um trabalho de educagio ambiental.’ Nessa como em outra
produgio do grupo; procuramos destazzar o' conteudo politico de nossa pesquisa-

intervencio.

“Partimos do pressuposto de que a educagao ambiental esta imbuida de um
conteudo poh'tico‘e de que a agdo educativa situa-se numa ampla e complexa
relacdo de conflitos histérica, social e culturalmente condicionados. Estas idéias
estdio em sintonia com autores como Gadotti (2000) e Santos (1996) que

compreendem que o processo educativo que se propoe a transformar a

9 A respeito da conceituagio de circulo hermenéutico, ver Capitulo 3, em que o mesmo é apresentado sob a
perspectiva da hermenéutica ﬁlos\()ﬁca; e Capitulo 5, em que o conceito embasa a metodologia de trabalho
desta tese. k
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_ realidade é conflitivo, pois estara necessariamente lidando com uma ruptura

/

com algo .” (Avanzi e alli, 2001: 8)

O tracado que o grupo assutniu. como otientador de sua proposta de pesquisa- -

intervencio foi a relagio entre educagio popular e educagio ambiental. Nesse
sentido, a concepgio freireana de didlogo moveu os trabalhos do. grupo em sua
busca por acolbet as diversas formas de compreender a realidade e as ]inguagensem
que elas se expressavam. A idéia de promover uma reflexdo sobre esta compreensao
da realidade também era um trago marcante da proposta do grupo-pesquisador.
Dentre os autores e autoras da educagao ambiental que contribufram para a
delimitacio de nossa proposta, destaca-se Marcos Sorrentino, que participou

ativamente da trajetotia do grupo-pesquisador.

“Com base nestas reﬂexéés, procuramos direcionar nossas diferentes atuagoes
educativas neste trabalho no sentido de %omtribuir para a conservagio da
biodiversidade, para a anto-realizagdo individual e comunitdria e para a auto-gestdo polftica e
econdmica, através de processos educativs que promovam a melhoria do meio ambiente ¢ da
qualidade de vida® (Sorrentino, 1998: 193). Entendemos que este objetivo se
aproxima daqueles da educagio popular comunitiria, fundamentada no
reconhecimento da diversidade cultural, no desenvolvimento da autonomia das
pessoas, grupos e instituicbes e na‘ promogio da cidadania. Seu motor € a
melhoria da qualiaade de vida, partindo do principio que nos educamos na
medida em que participamos ativamente dos processos sociais -e sobre eles

refletimos coletivamente.” (Costa-Pinto ez alli, 2001:3)

Portanto, o propésito nio era ‘estender o conbecimento técnico” (Freite, 1975)
aquelas populagdes do Vale do Ribeira, assumindo uma postura explicativa. O que

nos movia era a possibilidade de didlogo entre as diversas interpretagdes da realidade

e desse encontro/confronto dampliar a compreensio dessa realidade. Uma educagio

ambiental interpretativa, ndo explicativa, conforme apreseﬁtada no capitulo anterior.

“a educagio ambiental proposta por este grupo- consiste em compreendetr a-

comunidade local como parceira das instituigoes de pesquisa na busca por
modelos de desenvolvimento que congreguem os objetivos da conservagio e a

melhotia das condi¢Ses de vida destas populagées.” (Costa-Pinto p allz, 2001: 6)
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Vinham compor com‘os olhares acima és colocagoes de Boaver\m\n:a de Souza
Santos  (1999), especialmente o conceito . de  comunidades interpretativas, o
éomprometimento da éiénda como pritica »Joa'a‘/ do co)zbea};zento. “Trata-se de uma
ciéncia em busca de conhecimentos que' facam sentido e sejam apropriados por

aqueles com quem sio partilhados.

’

Poderiamos entio compreender que esses foram os sentidos projetados para a
pratica do grupo-pesquisador, que foram se reconfigurando com o aprofundamento
dos trabalhos. O processo construiu-se como uma rede técida a muitas maos, com
fios entrecruzando-se por todos os lados. E espagos vazios entre os fios, lacunas

que nio se preencheram e para as quais nio se tinha pretensio de preenchimento.

Pontos dispersos trangados sobre a rede do grupo-

pesquisador

Hoje, as contribuicdes que Eda Tassara (1992) traz para o debate da tematica

ambiental sdo algumas das lentes através das quais revisito as opgSes do grupo-

(¢}

pesquisador. Refiro-me especialmente a sua proposi¢io de que a crise ambiental

(¢

um palco de lutas e conflitos em torno do poder de locugio. A crise ambiental
compreéendida por essa autora como uma projegao da crise do Ocidente

civilizatério, cultural, técnico, que tanto construiu a problematica ambiental como o

discurso que a aponta-como tema.

- Os que estdo inseridos no ‘debate sao os que dominam as regras légicas do
racionalismo que se impds como 70dus, expanélindo e abarcando outras formas de
saber. Os grupos sociais e individuos descrevem ou explicam algo através de suas
narrativas ou discursos, portanto, quem tem o poder de produzir estes discursos e
narrativas iri estabelecer o que tem ou ndo estatuto de verdade. Sob essa

petspectiva, o discurso ‘ambie}nta]ist’a seria produzido em culturas de consumo que

e

10 Citando Umberto Eco (1987), Tassara traz a reflexio sobte o modus ponens que caracterizou o modelo da

1égica ortodoxa em que se estabelecem as verdades no Ocidente. E composto de trés principios centrais: o da
identidade, o da nio contradi¢do e o do terceiro excluido. Estes principios, ao lado do principio ético e de
costumes firmado por Horécio, prevéem um contrato social: “4 norma ligica ¢ modus, mas o modus ¢ também
limite, e, portanto, circunscricdo” (Eco, 1987: A-36).

N
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estabelecem referéncias que sdo difundidas mundialmente, ofuscando um processo
de domina¢io. Recorto duas das facetas apresentadas pela autora: a divisio da
’ L. . A . R A . t - .
humanidade entre os que tém e os'que nio tém’ poder de gerar discursos
competentes e eficientes e a negagdo das “‘Wiferengas de necessidades e desejos que imprimen

dindmica d vida psiquica e sociul” (Tassara, 1992).

A disseminagio do conceito de biodiversidade’ poderia ser pensada sob esta
proposicio de Tassara. Esta nogio elaborada no contexto do racionalismo ocidental
e negociada internacionalmente ertre grupos que dominam a elaboracio do
discurso, configura-se sobre um imaginé.rio de que a América do Sul e
particularmente, o Brasil sdo o lugar do natural, o reservatério de biodiversidade do
plaheta (Carvalho, 2001: 97). Este e outros conceitos, como suslentabilidade, meio
ambiente, crise ambiental, chegam as comunidades, como as do Vale do Ribeira por
exemplo, ‘como imposi¢do de uma concepgao de ambiente que ¢é alheia 2
compreensio que estes grupos sociais tém de seu meio. Tanto que expressdes como
“Depois que 0 meio ambiente chegon, nossa vida virou um inferno’2, “O meio ambiente prejudicon

a gente”? sdo freqientemente ouvidas naquelas localidades.

Percebo implicita uma tentativa de uniformizar desejos, regulando o uso de
recursos naturais nestas areas em nome do “patrimoénio da humanidade”. Em nome
do universal, silencia-se a particularidade de vontades e necessidades de cada

individub e cada grupo que ali reside.

Tassara tece suas reflexes a partir de'uma compreensio de ambicnte
fundamentada n'a teoria de Milton Santos que o conceitua como organizacio
humana no espago total, o que significa “compreender sen territirio enquanto suporte da
produgdo em fodas as instincias” (Santos, 2001). E é sob esta perspectiva que hoje

compreendo os trabalhos do grupo-pesquisador.

/

11 Silveira (2001), citando Lewinshon (2001), comenta o cariter “nome fantasia” do conceito, uma
popularizagio do conceito de diversidade usado em ecologia. - ~

12 Depoimento de morador da EEJI a integrantes do grupo-pesquisador, em 1999.
" 13 Titulo da dissertagdo de mestrado de Luis Afonso V. Figueiredo, 2000.
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Milton Santos patte da concep@o de territério como 'extens\ﬁo apropriada e
utilizada por grupos sociais, portanto, a partir de uma abordagem histérica. _Sob‘es'te |

ponto de vista, quando vamos definir qualquer pedago de territério devemos

con51derar a interdependéncia e inseparabilidade entre materialidade, que inclui

natureza e o seu uso, que inclui agdo humana e, portanto, trabalho e pohtlca

As configura¢des territoriais s3o, sob essa perspectiva, 0 conjunto composto
por sistemas naturais, herdados por determinada sociedade, e por sistemas de
'éngenharia, sendo que estes agregam os aspectos técnicos e -culturais, historicamente
estabelecidos, o que define usos diferenciados pelos diversos grupos sociais e em
diferentes momentos histéricos.. A atualidade das configuragoes territoriais, bem
como sua significagio advém das agOes realizadas sobre o territério, imprime-se
entdo uma intervengdo cultural sobre o mundo natural, transformando-o. Portanto,
ambiente é tratado como uma constru¢io: cada grupo decodifica o ambiente a partir

de recortes apreendidos e ctiados de acordo com sua situagdo histérico-cultural.

Podemos focar a produgido dos discursos na 4rea ambiental a partir desta
indissocicao entre ambiente-técnica-cultura, tal como nos sugere Milton Santos.
Alfredo Almeida (2004), estudando a relagdo entre os diversos grupos identitarios e
Os recursos naturais na Amazonia, argumenta sobre a importéﬁcia de se empreender
um esfor¢o de reconceituacdo da chamada guestdo ambiental, bem como de um de
seus instrumentos, O zonéamento ecologico-econoémico. O recurso natural em si, o
conceito geogréﬁco de bacias, os critérios de proptiedade e posse do Incra ou Ibge

nio definem o que os grupos de seringueiros, quebradeiras de coco de babagu,

ribeirinhos, castanheiros, pescadores, dentre outros que tém um fazer didrio naquele

ambiente, reconhecem como suas territorialidades. Estas, portanto, nio

correspondem as conhecidas “¢onas” que servem de base para os zoneamentos

ecoldgicos.

Alessandra B. Costa-Pinto, no trabalho desenvolvido junto aos agricultores e
agricultoras de Pedrinhas, aborda essa relacio entre territério, relacdes simbolicas e
de sociabilidade e discute sobre as diferentes concepgles de natureza, territ6rio e
lugar entre os caic;aras'éos ptincipios técnico-cientificos da conservagiao. A maneira
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desconunua que os caigaras tém de se apropriar do tetritério confere peculiaridades
no uso dos recursos naturais, no estabelemrnento dos espagos vlvencuus de uso.

coletlvo, o que se choca com as propostas das Umdades de \Conserva(_;ao. ,

“H4 uma dimensio relacional em jogo que nio pode ser descartada. Por meio
dela’é que tais territorialidades entram em colisdo com politicas governamentais
4

e com estratégias empresariais concebidas para florestas tropicais.” (Almeida,

2004:173)

O zoneamento, portanto, lida com conflito no acesso e uso de trecursos
naturais. Retomando as préticas no Vale do Ribeira, é o que Vivian G. Oliveira
também apreende a respeito da proposta de se estabelecer areas de extragdo de
samambaia, um conflito entre o modo de fazer caigara e as regras estabelecidas pela

prefeitura municipal com base no volume a ser extraido.

“s6 que eles acham que nés nio temos razio, acha que nés nao olha a nossa
irea, entdo é dificil pra gente. Até mesmo eles proprios trouxeram pessoal para
tirar samambaia daqui. Vem o caminhio, leva embora, como o que. a gente

faz?” (Extratora 1 In: Oliveira, 2002: 83)

Visualizo a proposta do grupo-pesquisador como um exercicio de pensar
possiveis rotas para trabalhos de educagiao ambiental, em que a compreensio do
ambiente nio estaria restrita 2 elabora¢io de uma leitura objetivada, que pretende
descrever suas leis, mecanismos e funcionamento. Seria a busca por sentidos
histérico-culturais que, ao mesmo tempo que configuram as relagdes “de
determinado grupo social com o meio, sdo por elas configurados. Os sentidos do
ambiental sio, a0 mesmo tempo, pontos de partida e de chegada de um trabalho
educativo conduzido nesta perspectiva, uma vez que serdo configurados pelo
processo de compreensio que implica considerar a histéria agindo sobte a

'construgao dos conceitos € a agao pondo-os em risco.no processo de abertura ao

outro que desestablhza o que nos ¢ familiar.

Neste contexto, o grupo-pesquisador procura pensar uma educagio ambiental
comprometida com a politica e gestio do ambiente, o que requer a re-composigio

de espacos de interlocugdo para que as diferentes possiveis leituras de ambiente e os
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desejos desses diferentes grupos e individuos sejam expressos € venham compor um

projéto de “Construgio p/amjada do espago futuro” (Tassara, 1992).

O grupo-pesquisador buscava os co,ntofnos”de uma educac;ﬁo ambiental que
n\ﬁo se afinava com a idéia de que podetiamos pensar alternativas sustentaveis para o
Vale do Ribeira, descoladas da realidade e das possibilidades que j4 se configuravam
no local. Nio querfamos um conhecirnento pronto a ser exposto “aos que la

residiam. Buscavamos um conhecimento permeével a outros, numa rede articulada

de diversos olhares e tecida a muitas maos.

Quando pensamos, por exemplo, na prétjca’de extracao de samambaia dos/as
caicaras na restinga do Litoral Sul de Sio Paulo, podemos percebé-la permeada pelo
préptio meio em que se inserem e pela linguagem que codifica sua pratica. Assim, 2
acio, socializada com cédigos préptios aquele grupo, ¢ parte do ambiente em que
vive e este, recursivamente, esta vinculado 2 teia de ‘significados que aquele grupo
lhe atrit;ui. Nesse ambiente, portanto, esta implicada a histéria daquele grupo, sua

linguagem, sua cultura.

Gostaria de trazer algumas considera¢des sobre o conceito*de cultura a partit
do didlogo com autotes da antropologia para podermos ampliar esta proposta de
construgaio de uma educagio ambiental sob a perspectiva das comunidades
interpretativas. Num primeiro momento cabe esclarecer que para cotrentes da
antropologia, com as quais dialogo neste trabalho, as dimensdes do social ¢ do
simbdlico nio estdo separadas. Significa dizer que a nogdo de cultura nio é_um
produto feito a parte da vida social, mas a unificagio entre a agdo social e a
significacdo da ag¢do, que tornam dinamica a vida social. O que se complementa
nesta citagio de M;Lrﬂena Chaul: “ordem simbilica que exprime o modo pelo qual homens
determinados estabelecem relagies determinadas com a natureza e entre si e o modo pelo qual

interpretam e representam estas relagies” (Chaud, 1979 gpud Brandao, 1985:98).

Com Geertz, podemos acessar uma perspectiva semidtica do conceito. As
idéias culturais sdo significados veiculados através dos simbolos e, como tudo o que

significa, sdo intersubjetivas:
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" “As idéias nio sio, e ji ndo sio hi ’algum‘tempo‘, substincia mental nio
observavel. Elas sio significados veiculados, sendo os simbolos vosl veiculos (ou
em algumas interpretagdes, isignos), sendo um simbolo tudo o que denota,
descreve, representa, exemplifica, rotula, indica, eiroca, retréta, exprime : tudo
0 qﬁe de uma maneira ou de oﬁtIa significa. E tudo o que de uma maneira ou
de outra signifique, é intersubjectivo, donde publico, donde acessivel a uma
interpretagao em pletn air, manifesta e corrigivel Argu;nen'tos, melodias,
férmulas, mapas e retratos "n:?uv) sio idealidades para serem pasmadas, mas sim
textos para serem lidos; como o s3o 0s rituais, palicios, tecnblogias e formagdes

sociais.” (Geertz, 1980: 169-70)

Podemos compreender o conceito de cultura como uma rede complexa de
significados, alicergados num sistema social e politico que contextualiza e situa
historicamente os individuos e seu grupo social. Algo que 2 primeira vista aparenta
ser um produto cultural isolado — que na realidade cultural do-Vale do Ribeira pode
ser ufna pratica de coivara, uma danga como o fandango ou uma pritica extrativista
— existe coOmoO um complexov sistema de valores e significados, contextualizado em
estruturas sociais de produgdo cultural daquele referido grupo. Como nos lembra
Catlos R. Branddo, “ndo hd ali apenas uma cultura pronta a ser respeitada em seus valores,

mas uma estrutura social popular de trabalho cultural que ¢ a pripria trama da cultura e de cuja

realidade se deve partir” (Brandao, 1985:75).

H3 alguns pontos presentes nessa abordagem que podem contribuir para a
compreensio e construgio de elementos de uma educagio ambiental que se
pretenda dialégica. Pensar a educagdo como uma pritica cultural é considerar que o

encontro com a cultura do outro nio se di pela promo¢io de manifestacSes

culturais como folclore a ser admirado, seja pela produgio de attesanatos ou de

dangas e festas. O encontro depende de olhar o fazer-sobre-o-mundo daquele grupo
como manifestagio dos _signiﬁcados que atribui 4 transformagio do meio, a qual,
pot sua vez, represenfa as trocas sociais e simbolicas que se ddo no interior do
grupo.

Neste contexto, a intersubjetividade, o encontro com o outro, passa a ser uma

das urdiduras da trama de significados que se constrdé1 num grupo social. Se com
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Geertz acessamos a ineréncia da poéio de intersub'jetividadc a prépria construgio
dessa rede de signiﬁcadés, uma vez que estes se estabelecem como c6digo
compartilhado no grupo, temos também que considerar que conceber um processo
educativo sob este ponto de vista requert o reconhecimcntc; de que “bd formas pm’pria}
¢ enddgenas de transmissdo de saber ¢ significados” (Brandio,: 1985: 77) nc; grupo ou

comunidade que esti envolvido/a no processo.

E sob esta perspectiva que hoje compreerldo a relagdo do trabalho do grupo-

pesqulsador com o conceito de comunidades interpretativas de Santos (1999, 2001)

e com 2 hermenéutica gadameriana.

i

As comunidades interpretativas

Para poder trazer a nogdo de comunidades interpretativas, aproximo-me das
proposicdes tedricas e metodolégicas de Boaventura de Souza Santos. As
comunidades interpretativas inserem-se na proposta do autor de conttibuir para
constituicio de um paradigma emergente!®, o que tem implicagSes ndo apenas

epistemoldgicas, mas também politicas, sociais e culturais.

Suas reflexdes tedricas e o trabalho de investigagio que vem desenvolvendo
em paises como Mogambique, Brasil, Portugal, Colémbia, Africa do Sul e India tém
como um dos propésitos problematizar o conceito de emanapag:ao soc1al e escavar
4 busca de pistas - saberes e praticas sociais - em diferentes contextos, lugares e
circunstancias que possam ampliar a no¢do de emancipagdo!® para além da

concepgio utilizada pelas ciéncias sociais assentes na ciéncia moderna.

“O que ¢, afinal, a emancipagio social? E possivel ou legiimo defini-la
abstratamente? (...) Todas as lutas contra a optessio, quaisquer que sejam os

4 A teoria de Santos-busca refletir, com referéncia a autores como Koyré (1986) e Kuhn (1970), sobre o
pedodo de transigio pa.tadigmética que enfrentamos, em que o paradigma da modernidade deixa de poder
renovar-se ¢ entra em crise final (Santos, 2001: 15). No entanto, contemporaneamente, o paradlgma’
emergente nio se configura ainda como um paradigma de fato, mas como um conjunto de fragmentos pré-
paradigmaticos que tém em comum a idéia de que o paradigma da modernidade exauriu sua capacidade de
regeneragio e desenvolvimento. -“Tém também em comum o saberems que 50 é possivel pensar para além da modernidade a
partir dela” (Santos, 1999: 327). T

15 Sem desconsiderar o importante debate em torno‘da no¢do de emancipagio, tio cara i tradigio iluminista e
marxista, trago neste texto uma abordagem com base nas proposi¢des de Boaventura de Souza Santos a
respeito do conhecimento-emancipagio, conforme estarei tratando adiante.
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‘seus meios e objetivos -sio lutas pela emancipagio social? E possivel a.
emancipagio social sem 2 emancipagic; individual? Emancipag¢io social para
quem e para que contra quem e contra que> () Se falamos de reinvencio da

" emancipagio social, quer isto dizer quc houve outras emancipacdes antes

daquela por que lutamos?” (Santos, 2002: 23-4)

Estes questionamentos vém como desdobramentos de uma proposta de se
reavaliar o conbedmenfa-emanapaﬁo. A concepg¢io de conhecimento apresentada pelo
autor -a de que ‘‘ada forma de conbecimento reconhece-se num certo lipo de saber a que
contrapoe um certo ti 100 de ignorincia’ (Santos 2001 78), sendo que a agdo de conhecer
constitui-se numa trajetétia’ que vai de um ponto de ignorincia para um ponto de
conhecimento - procura justamente opor-se 3 idéia de que a ciéncia moderna € uma
pritica social privilegiada porque produz a tUnica forma vilida de saber. Em
contraposi¢ao ao conhecimento cientifico moderno que se valida pela demonstragio
e é aspirante a uma verdade intemporal, Santos apresenta-nos a proposta de um
conbecimento-emancipagdo que se assume incompleto e local, sendo criado e
disserninado através do discurso argumentativo (Santos, 2001: 95). Seu cariter local
e argumentativo apresenta as comunidades interpretativas como possibilidade de um

espaco de intetlocu¢do para se construir o conbecimento-emancipagdo.

Entretanto, a insergio histérica do conbecimento-emancipagio nio pode ser
percorrida desconsiderando seu reverso, o conbecimento-regulagido. Se o conbecimento-
‘regulagdo considera o caos como ponto de ignorincia e como ponto de sﬁbet 2
ordem, o conhecimento-emancipagdo, por sua vez, tem o colonialismo como ponto de
ignorancia e a solidariedade como. ponto de saber. Segundo o autor, ainda que estas
duas formas de conhecimento estivessem presentes na matriz do projeto de
modernidade, o conbecimento-regulacio dominou o conbecimento-emancipag@o's. Dai a

configuracdo de um conhecimento 'hegeménico regido pelo principio da otdem e

7

16 O paradigma da modernidade assenta-se sobre dois pilares: a emancipagio e a regulagio. O primeiro
compde- se de trés logicas de racionalidade: a racionalidade estético-expressiva, a racionalidade cognitivo-
instrumental e a raaonahdade moral—pranca O outro pilar que sustenta o paradigma da modernidade, o da
regula(;ao é composto, por sua vez, pelo principio do Estado, do mercado e da comunidade. Segundo as
proposigdes do autor, o pilar do mercado e a logica da racionalidade cognitivo-instrumental sobrepuseram-se
20s demais, incentivados pela conversio da ciéncia como principal forga produtiva, o que fez com que a
emancipagio moderna deixasse de ser o outro lado da regulagio para converter-se no seu duplo (Santos,
1999: 76-78: 2001: 56-57).
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pelo-colonialismo. Uma rota sugerida para re-construgdo do conbecimento-emancipagao
seria transformar a solidariedade em forma de saber, em contraposi¢io 20
colonialismo, que se constitui como incapacidade 2 reciprocidade e a conceber o

outro a nio ser como objeto.

“A solidariedade é o conhecimento obtido no processo, sempre inacabado, de
: ; - \ ‘
nos tornarmos capazes de reciprocidade através da construgiao e do

reconhecimento da intersubjetividade.” (Szu;tos,v 2001: 81)

Estd acima apresentada a nbgﬁo dé z'm‘omj)/etude e inacabamento .que reside em
toda forma de conhecimento, o que, como vimos no capitulo 3, traz em si a
possibilidade do didlogo, da abertura ao outro, da busca pelo encontro/confronto”
entre diversas formas de'interpretax a realidade. As/sirn, a comuhidade insinua-se
como campo privilegiado para se construir conhecimento emancipatdtio. Santos

aborda a comunidade como:

“conjunto de relagdes sociais por via das quais se criam identidades colectivas
de vizinhanca, de regiio, de raca, de etnia, de religido, que vinculam os
individuos a territérios fisicos ou simbolicos, a temporalidades passadas,

presentes ou futuras” (Santos, 1999:-315).

A nocdo de comunidades interpretativas encontra-se permeando a obra do
autor, nio enconttamos proptiamente uma conceitua¢io do que sejam elas, mas
elementos que as caracterizam em varios de seus textos. Em Pela Mao de Alice, a0
propor a ‘“@plicagio edificante da ciéncia” como um' compromisso da universidade,

Santos destaca:.

“A universidade compete organizar esse compromisso, congregando os
cidaddos e os universitéfios em auténticas comunidades interpretativas que
supetem as usuais interac¢bes, em que 0s cidadios sio sempre forgados a
renunciar i interpretagio da realidade social que lhes diz respeito.” (Santos,

1999: 224)

Para o autor, a universidade ndo podera promover a criagdo de comunidades

interpretativas na sociedade se ndo as souber criar no seu interior, fala-nos entdo de
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comunidades intetnas 3 universidade e comunidades em.que a univeréidade dialoga
com grupos da’sociedade. O papel da universidade deixa de ser a transmissdo de um
saber hegemomco para ser a unhzagao deste saber para ‘“recuperar e possibilitar o
desenvolvimento auténomo de saberes ndo begqmonzms, gerados nas priticas das (lasses sociais

oprimidas ou estratos socialmente discriminados” (Santos, 1999: 228)."

L,

Noutro . momento, propoe a horizontalidade  entre diferentes formas de
conhecimento como ponto de pa.rtlda para reinventar alternatwas de pratica social:
“horizontalidade como ponto de partida, ¢ ndo necessariamente como ponto de chegada (...) Esse
ponto de chegada depende do processo ar;gume‘ntatz’w no interior das comunidades interpretativas”
(Santos, 1999: 329). O objetivo principal, segundo Santos, € garaﬂtzr e expandir a

democraticidade interna dessas comunidades, isto ¢, a igualdade do acesso ao discurso-

argumentativo” (Santos, 1999: 330). Eim A Critica da Razdo Indolertte, assim argumenta:

‘as comunidades interpretativas sio comunidades politicas. Sio aquilo que
chamei neo-comunidades, tetritorialidades locais-globais e temporalidades
imediatas-diferidas que englobam o conhecimento e a vida, a interacgdo e o
trabalho, o consenso e o conflito, a intersubjectividades e a dominagao, e cyjo
desabrochar emancipatério consiste numa interminavel trajectéria’ do
colonialismo para a solidariedade préopria do conhecimento-emancipagao”

(Santos, 2001: 95).

Ao propor a comunidade como principio a se construit o conbecimento-
emancipagdo, Santos (2001) nio a co/'mpreende como um bem absoluto da
humanidade, mas como portadora de um valor relativo que depende da
profundidade e do alcance do conbedmen{o-emana])agﬁa que conseguird produzir, ou

seja, que depende da trajétéria a ser percorrida do colonialismo a solidariedade.

Esta possibilidade de saberes que se constréem no-encontro, na abertura 20
outro, no estabelecimento de relagbes intersubjetivas deu o tom ao trabalho
desenvolvido peio grupo-pesquisador. A "busca por uma educagio ambiental
dialogica era compteendida como vivéncia da reciprocidade, da hotizontalidade.

Buscivamos a possibilidade de exercitd-las internamente em nossa construgio
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.académica, permeando este exetcicio por outro similar junto a grypos no Vale do
Ribeira.

~ Vale ressaltar que as comunidades interpretativas ndo sao tratadas como artefato )
cognitivo, mas sio também comunidades politicas. Em seus trabalhos mais recentes,
Santos sugere um dialogo ndo apenas entre pesquisadorés/ as e grupos locais, mas
também uma busca de inteligibilidade reciproca entre experiéncias de diversos

|

lugares do mundo, pertencentes a diferentes culturas ou ainda a diferentes
movimentos sociais dentro de um mesmo contexto cultural (Santos, 2002a,b).
Caberia entio dizer que as configuragbes de saber em que estdo assentes as
proposi¢oes do autor sao sempre configuragdes de praticas sociais. Aspira-se assim a
uma ciéﬁcia compreendida como pritica social do conbecimento, envolvida com a
conétrugﬁo de um conhecimento em que individuos e coletividades se reconhegam e

do qual possam se apropriar como alternativas -de realizacdo pessoal ou coletiva

(Santos, 1999: 328).

As comunidades interpretativas de Santos, portanto, contextualizam-se em sua
reflexdo a respeito da construgao de uma ciéncia fundada em uma dupla ruptura
epistemoldgica (Santos, 1999, 2001). Inspirado em Bachelard, compreende a
primeira ruptura epistemoldgica como aquela que se deu entre a ciéncia moderna e o
senso comum, que propiciou um salto qualitativo do conhecimento cientifico. A
segunda ruptura que propde consistitia em romper com a primeira, a fim de
transformar o conhecimento cientifico num novo senso comum. Se a primeira
ruptura permitiu o desenvolvimento cientifico por um lado, por outro expropriou
grupos sociais de participar do ' “Wesvendamento do mundo” e da “construgdo de regras
préticas” para conviver com o mesmo (Santos, 1999: 224). Para o autor, o lado

pratico da dupla ruptura epistemoldgica seria a “@plicagdo edificante da ciéncia’™

“O conhecimento-emancipagio, ao tornar-se senso comum, nio despreza o
conhecimento que produz tecnologia, mas entende que tal como o
conhecimento deve traduzir-se em autoconhecimento, o desenvolvimento

tecnologico deve traduzir-se em sabedoria de vida.” (Santos, 2001: 109)
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Uma das conéjgées para que se dé esta dupla ruptura setia o reconhecimento
que existém muitas outras formas vilidas de saber além 'Ado saber cientifico
hegemoénico. Para o autor, nfo reconhecer estas formas de conhecimento -implica
deslegitimar as priticas sociais a elas atreladas e, portanto, promover a exclusio
social de classes e grupos que as constroem: “Um novo senso comum estard em gestagio -

.

quando essas classes e grupos se sentirem competentes para dialogar com o saber hegeminico e, vice-

i

versa” (Santos, 1999: 228).

Queremos saber, queremos viver

Confiantes no futuro

Por isso se faz necessirio prever

Qual o itinerdrio da ilusdo

A ilusio do poder

Pois, se foi permitido ao homem

Tantas coisas conhecer

E melhor que todos saibam

O que pode acontecer

(Gilberto Gil)

Esses versos de Gil, interpretados por Cassia Eller, entrelagavam-se como
musica de fundo as proposi¢coes de Santos que me solicitavam a partir do texto que
ali se comunicava. Para podermos “viver confiantes no futuro’, como reivindica Gil,
para termos o futuro como possibilidade, Santos (2002b) propde-nos o que tem

chamado sociologia das auséncias e sociologia das emiergéncias, a primeira com o propésito

de expandir o presente e a segunda contrair o futuro.

A expansio do presente consiste em escavar sobre o que foi produzido como
nio-existéncia, por se desviar do que tem status de verdadelro de- acordo com os
critérios do modus ponens de que nos falam Tassara (1992) e Eco (1987). A produ(;ao
da nio-existéncia, segundo Santos (2002b: 11-14), se d4 através de cinco légicas: a)
monocultura do saber - que tem na ciéncia moderna os Ginicos critérios de verdade; b)
monocultura do tempo linear - que considera residual tudo aquilo que é assimé&ico em
relacdo ao progresso, a modernizagio, produzindd assim -a nido-contempotaneidade
de muitas priticas contemporineas potr setem tratadas como primitivas, pré—
modetnas, tradicionais, obsoletas, subdesenvolvidas; C) ligica da classificacio social - que
produz a disttibuic;ﬁo da populagio por categorias que naturalizam hierarquias; d)
légica da escala dominante — que determina a irrelevincia de todas as outras possiveis

escalas,‘ que nio sejam aquela adotada como primordial, 0 que na modernidade
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ocidental é representado‘ _péla escala universal e pela escala global; €) _/o’gz'ca produtivista '
— que compreende cfescimento econdmico como um objetivo racional

mquestlonavel tornando também inquestionavel o critério de produtividade que

conduz a este objetivo.

Tornar presente, expandir o presente é, portanto, o intuito da socologia das

anséncias. Significa escavar sobre o que foi silenciado, sobre o que nio foi feito, sobre
as alternativas que deixaram de se efetivar. Relaciona-se, no meu entender, com o
que em outro lugar Santos (1999) chama de argueologia virtual presente, uma escavagao
onentada para os siléncios e os silenciados, ‘para as tradigies. suprimidas”, ‘para as
excperiéncias subalternas”, ‘jzbara o5 comegos antes de serem fim”. O objetivo é revelar a
diversidade e muldiplicidade das priticas sociais, credibilizar este conjunto para que
possa ser discutido e argumentado e para que suas relagbes com as expetiéncias

hegemonicas possam ser objeto de disputa politica (Santos, 2002b: 14).

A expansio do presente relaciona-se com a contragdo do futuro. Essa dltima
entendida como intuito da sociologia das emergéncias. Futaro como “fempo homagéneo e
vazdo’’, construido por uma histéria que tem diregdo e sentido determinados — esta

é a monocultura do tempo linear, a que sua sociologia das emergéncias se contrapde. No

lugar desse vazio do futuro, Santos propde um futuro de possibilidades plurais e
concretas que resultam do cuidado e da ampliagio daqueles saberes e praticas
identificados pela sociologia das auséncias, de modo a notar as tendéncias de futuro que
dai emefgem e sobre as quais € possivel atuar. Trata-se de conhecer melhor as pistas
e sinais das condi¢bes possiveis e fortalecer estas pistas e sinais. As pesquisas que o
autor tem desenvolvido nos pafses acima citados buscam por essas pistas e sinais,
seja no dialogo de saberes - entre agricultura industrial e agricultura camponesa,
entre medicina ocidental e medicina tradicional africana, seja ‘nas praticas de

produgdo — economia solidaria, produgio eco-feministas, para citar alguns.

17 Expressio de Walter Benjamin citada por Santos (2002b: 20)
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Um possivel didlogo entre saberes

Poderiamos compteender -as comunidades interpretativas como apliéagﬁo da,
propdsfa de “Comunidade intercultural de argumentagio”, utilizada como metodologia de
pesquisa na antropolbgia comunicativa.\ As comunidades de argmm;.ntac_;ﬁo,
propostas pdr Roberto Cardoso de Oliveira, sio criadas entre grupoé e individuos
| portadores de culturas distintas inseridos em uma situagdo intercultural, sob a
hipétese de que, num confitonto de argumentagdes e refutagdes, o conhecimento da
realidade que se constr6i é mais verdadeiro do que o procedimento “monoldgico” de
investigacio, em que se estabelece uma conversa unilateral: o pesquisador interroga
e o informante responde. A situacdo dialégica que se deflagra estaria sujeita aos
principios da ética argumentativa de Habermas e Apel: participagﬁo livre e igualitaria
de todos os interessados e livre exame por todos de todos os argumenfos (Rouanet,

1993).

Tanto Rouanet como Boaventura de Souza Santos ressaltam que ndo se trata
de assumir uma postura relativista, o que éara o ptimeiro corresponderia a reificar!®
as opinides e codigos da outra cultura por considerar que “Yodas as culturas sao vdlidas
a priori” (Rouanet, 1593: 277). Por outro lado, nio se trata de compreender a
mudanga como sendo algo determinado por uma cultura hegéménica, o que se
configuraria como etnocentrismo. O etnocentrismo desqualifica os membros da
outra cultura porque sio definidos de saida como inferiores e, portanto, incapazes
de argumentacio. Para a antropologia argumentativa, a mudanga é passivel de
acontecer e a mesma deve ser conduzida de modo a levar plenamente em conta a

autonomia das populagdes interessadas. ' :

No entanto, cabetiam algumas palavras também sob as possibilidades de

desencadear mudancas a partit do processo educativo, olhando-as sob esta

18 Apresento algumas reflexdes a respeito da nogio de reificagio a partir da obra de Carlos R. Brandio (1985).
Citando Marilena Chaui, o autor apresenta a nogdo de reificagdo como sendo “o esforp para elevar ao aniversal o
ponto de vista partzm/ar de uma regido do saber, dando-lhe o estatuto de fundamento de todas as outras e do priprio- real”
(Chaui, 1979 apud Brandio, 1985: 109). Brandio discute ainda a idéia de “reificardo dentifica do social” que
consistinia em aplicar, sobre universos diferentes de cultura, um mesmo padrio de anilise para que o todo se
“explique: Reificar significa eleger um particular como escplicagio do universal, justamente pela impossibilidade de compreensio
do moda como a particularidade se integra para produzir o universal” (Brandio, 1985:109).
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‘perspectlva da mterculturahdade inerente 2s comunidades mterpretatlvas. Acima

pudemos acompanhar com Sahlins, a relagao entre ‘estabilidade e mudanga nos
sistemas simbélicos como duas facetas em constar’lte‘ recursividade, uma vez que na
| agdo dos sujeitos as idéias culturais sio reptoduzidas como siétemaéstruturanté, mas

também ‘sdo postas em risco. Podemos considerar /cntﬁo que o principio de

mudanca e o de continuidade estio em intima relagﬁo’: “Toda reprodugdo da cultura ¢
uma alteracio, tanto que, na agdo, as categorias através das quais o mundo ¢ orguesirado

assimilam algum novo conteddo empirico”. Mas o autor considera também,. citando

Saussure (1959), que “Aguilo que predomina em toda mudanga é a persisténcia da substincia
antiga. (...) E por esta razdo que o principio da mudanga se baseia no principio da continuidade”

(Sahlins, 1990: 190). (

No encontro ou confronto intercultural ha, portanto, esta relagio complexa
entre estabilidade e mudanca a desenhar as possibilidades de transformagio de um
projeto educativo. Cabe entdo perguntar sobre a intencionalidade deste projeto.
Trata-se de uma educagao que se propoe a prornéver no individuo a internalizagao
de regras sociais'®? Se assim a compreendemos, cumpre ao educador o papel de
contribuir com o processo de transmissio de narrativas ou discursos daqueles
grupos quem tém o poder de produzi-los como estatutos de verdade. Como nos
ensinam Tassara e Ardans (2003: 18), i medida que estas verdades baseiam-se em
“afirmagies cujas premissas sdo desconbecidas ou deliberadamente escamoteadas, impedindo o
conbecimento da argumentagdo e imjbo.rsibz'/itando, por conseqiiéncia, a critica”, estamos frente a

um processo de racionalizagio. o -

Ainda acompanhando a argumentagéo destes autores, uma educagio como
busca pela transformacio destas racionalizagdes requer uma reflexividade rumo
racionalidade, que exige tornar transparente, pela via argumentativa, a relagdo l6gica
entre a afirmacio e suas premissas, tornardo possivel a critica. Para os aﬁtores, por

este caminho é possivel construit uma participacio emancipatiria:

9 Esta é a concep¢io de educagiio proposta por Emile Durkheim e que me parece subjacente as praticas
conservadoras de educacio ambiental. Cabe destacar que Heloisa Fernandes (1994) compreende a concepgio
durkheimiana de educagdo como um processo de moralizagdo infantil, em que se di a mtemalxzagao do
Outro (a sociedade e suas regras) na subjetividade da crianga.
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“entendida como a a¢ao de ser (fazer) parte de processos de transformagao

social que suponham nio uma passividade dos atotes (convocados de cima e de

fora, meros receptores das conseqiiéncias das pohtlcas publicas), mas, pelo
contririo, uma a¢io enquanto agentes do processo em todas as suas fases e para

todos os efeitos.” (Tassara & Ardans, 2003: 17)

Podernos retomar, com Boaventura de Souza Santos a busca por ufna
sociologia das emergencxas em resposta a sociologia das auséncias, ou seja, escavar
sobre o que f\oi silenciado dos saberes e fazeres de grupos sociais, dada a dominagio
de seus significados por grupos e saberes hegemonicos. Colocando suas proposicoes
em didlogo com as colocagdes acima, as contribuices importantes para uma
educacio ambiental dialégica viriam da busca por conhecimentos que se relacionam
com priticas concretas, multiplas, presentes mas muitas vezes subestimadas,
consideradas menortes, silenciadas e de sua relagio com um processo de escavar

também sobre o que se oculta atris das afirmagSes a respeito da chamada crise

ambiental.

Uma educacio ambiental compreendida sob o prisma das comunidades
interpretativas requer a explicitagdo das diferentes concepgbes de ambiente para que
“se possa partir para um didlogo-entre elas. Didlogo como abertura, como uma
relagio de estranhaménto—e—farniliaridade, conforme propde a hermenéutica

gadameriana.

Lembrando que, no processo argumentativo a ser desencadeado, ha relacGes
desiguais entre uma cultura hegéménica, a cientifica que tem maior dominio das
regras argumentativas, e outras culturas que por essa tém sido silenciadas. O diilogo
a ser desencadeado tem que buscar uma horzontalidade no ponto de . partida,
conforme sugere Boaventura S. Santos. H4, no entanto, um esforgo de tradugio que
carece ser empreendido entre o saber hegeménico que fundamenta as propostas de
conservacio -¢ as outras tantas formas de saber. E o que Boaventura S. \Santos
‘ denomina/bermméuﬁ'ca diatdpica, um didlogo entre culturas, buscando identificar
diferentes respostas que sdo oferecidas no ambito de seus sistemas proptios ao que

se coloca como desafio.
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Portanto, o que buscamos nio é uma educagio que, de antemio, ditija-se a
: ‘ <
"estes grupos com o intuito de transmitit o sentido que o' conceito de ambiente
assume para a cultura técnico-cientifica, mas uma- educagio que -se permita uma
desestabilizacio de certezas,. compreendendo. qué, desse encontro, resultar4 algo

mais amplo, diferente do que se tinha como proposigio inicial.
, . o

A possibilidade desta educagdo ambiental dialégica contribuir para vivermos
“confiantes no futuro” demanda ‘também um trabatho de traducdo entre as muitas
educacdes ambientais. Parece necessiria uma busca por se criar uma inteligibilidade
reciproca, dada a z'nmmp/ez‘ude' do humano e o inacabamento de nossa interpretagio,
inserida na historicidade. Sob esse mote, o de entender a incompletude de nossa

experiéncia no grupo-pesquisador, é que consideramos que vale a pena conta-la.

Procurarei desenvolver, no capitulo seguinte, a trajetéria do grupo-
pésquisador no desenrolar de sua proposta de educagio ambiental junto aos grupos
do Vale do Ribeira e entdo discutir a dinimica de alguns dos conceitos aqui
apresentados em sua relagdo com a pratica. O trabalho projeta;se como uma
proposta de desencadear uma educagdo ambiental emancipatéria, mas, ao inserir-se
no processo de instauragao de novos sentidos pela pratica em construgao, os limites,

contornos e possibilidades de seu projeto inicial vio ampliando as discusses em

torno dos conceitos inicialmente projetados.
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