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RESUMO

O proposito deste estudo € a investigacao da realidade dos jovens tapuios do Carretdo,
no momento em que estdo vivendo o processo de reconstru¢ao de sua identidade indigena. A
pesquisa centra-se no exame do sentimento de pertencimento dos jovens ao grupo étnico
tapuios do Carretdo, tendo como referéncia as perspectivas dos proprios jovens, buscando,
para isso, a compreensao do ser jovem, do ser tapuio, do relacionamento com os mais velhos,
com as tradi¢cdes, com a familia e as agéncias formadoras, do relacionamento com o territorio
ou a terra em que vivem, do processo educativo e do modo como véem o seu presente e
futuro. A pesquisa procura saber dos jovens tapuios do Carretdo, quem sdo € como vivem,
como percebem sua existéncia na condi¢do de herdeiros de uma identidade indigena e de uma
terra ¢ como esta condi¢do foi neles despertada. Investiga a consisténcia ou nido de sua
convic¢do de pertencimento a um grupo étnico em acelerado processo de aculturagdo, tendo
em vista que eles participam, como todos os jovens de seu tempo, da educacdo escolar, do
lazer, da religido, dos conflitos existenciais, enfim, do universo socio-cultural da juventude
que vive em um espaco rural com provaveis pretensoes de conquistar espagos no mundo cada
vez mais urbanizado. A pesquisa considera o jovem como sujeito social, imerso na historia
nacional e de seu grupo, portador de uma historicidade, como sujeito capaz de refletir sobre
suas agdes e se posicionar diante da vida. Utiliza-se o método fenomenoldgico, por
possibilitar adentrar no universo conceitual dos sujeitos e perguntar quem sio esses jovens. O
instrumento de pesquisa ¢ a entrevista aprofundada. Para desvendar o sentimento de
pertencimento procura-se investigar o processo educativo vivido pelos jovens do Carretdo,
buscando dimensionar a participacdo da educagdo escolar no processo de aculturacdo e a
influéncia exercida por organizagdes da sociedade civil (Diocese de Rubiataba, Fundacgao
Nacional do Indio (Funai), Conselho Indigenista Missionario (Cimi), Instituto Goiano de Pré-
Histéria e Antropologia (IGPA), da Universidade Catoélica de Goias (UCG) — que no
propodsito de assistir o grupo em processo de ressurgimento, influenciam a maneira de os
jovens lerem o passado e compreenderem o presente e o futuro. Os jovens tapuios do Carretiao
estdo em processo de identificagdo como descendentes indigenas. Sdo conscientes de sua
indianidade, o resultado de longo processo de miscigenacgdo e, constroem sua identidade na
conviccdo de que ndo sdo indios puros, segundo o imaginario da sociedade nacional, e
também ndo sdao brancos descendentes dos colonizadores. Consideram-se tapuios,
denominacdo que identifica os descendentes indigenas do Carretdo, desde o inicio do século
XX.

Palavras-chave: juventude, grupo étnico, indio, tapuio, educacdo, sentimento de
pertencimento.



ABSTRACT

This study proposes to investigate the reality of the Young members of the Tapuia
Indian tribe who live in Carretdo, at a time whey are going through a process of reconstruction
of their indigenous identity. The study specifically examines the feeling of belonging to the
ethnic group, Tapuia Indians of Carretdo, on the part of these young people, thereby seeking
to understand what it means to be young, to be a Tapuia Indian, the relationship with those
who are older, with the traditions, with the family and the formative agencies, the relationship
with the territory or the land where they live, the educational process and how they see their
present and their future. The study seeks to know the young Tapuia Indians of Carretdo, who
they are and how they live, how they perceive their existence as heirs of an indigenous
identity and a piece of land, and how they became interested in their heritage. It investigates
the consistency or lack thereof of their conviction of belonging to an ethnic group which is in
an accelerated process of losing cultural values, keeping in mind the fact that they participate,
as do all young people of their time, in school education, recreation, religion, existential
conflicts, to sum it up, in the social and cultural universe of youth who live in a rural area with
probable pretensions to conquer space in a world that is becoming over more urbanized. The
study considers the young person as a subject of his social world, immersed in the history of
his country and his ethnic group, who bears the marks of this history an as subject who is
capable to reflect on his acts and to position himself as far as his life is concerned. The
phenomenological method has been used to enable penetration of the world of concepts of the
subjects and ask who are these young people. The instrument used in this study is the
specialized interview. To discover their sense of belonging, an attempt was made to
investigate the process of education that the youth of Carretdo go through, trying to give due
dimensions to their participation in school education, the process of the loss of cultural values
and the influence they absorb from organizations of civilian society (the Diocese of
Rubiataba, the National Indian Foundation — Funai, the Missionary Council for the
Indigenous — Cimi, the Institute for Pre-history an Anthropology of Goids — IGPA and the
Catholic University of Goias), who with the proposal to help the group in a process of revival
influence the way these young people understand their past, their present and their future. The
young Tapuia Indians of Carretdo are in a process of identifying themselves as descendants of
Amerindians. They are conscious of the fat that are Amerindians, the result of a long process
of miscegenation and, they are building their identity on the conviction that they are not pure
Amerindians and also that they are not white descendants of the colonizers. They consider
themselves Tapuia, a World that identifies the indigenous descendants of Carretdo since the
beginning of 20" century.

Key words: youth, ethnic group. Amerindian, Tapuia Indian, Education, sense of belonging.



INTRODUCAO

Definindo o problema da pesquisa

Esta pesquisa propde-se a apreender a realidade dos jovens tapuios do Carretdo em
processo de (re)construcdo de sua identificagdo étnica, apds a retomada de suas terras, no
espago em que vivem, com base nas expectativas dos proprios jovens, sua compreensao do ser
jovem, do ser tapuio, como também do processo educativo por eles vivido, no momento
especial em que tomam consciéncia do reconhecimento oficial do grupo étnico ao qual
pertencem.

Eles fazem parte do agrupamento étnico denominado tapuios do Carretao, localizado
no Noroeste do estado de Goias, nos municipios de Rubiataba ¢ Nova América'. Sdo
descendentes de diversas etnias que resistiram a colonizacao e foram aldeadas naquela regido,
passando a viver relacionamento interétnico que incluiu também grupos de negros fugitivos
da escravidao em propriedades agropecuarias que se implantavam no interior do pais. Sao,

portanto, descendentes indigenas, resultado de longo processo forgado de miscigenacao

' Os municipios de Rubiataba ¢ Nova América estdo situados a noroeste do estado de Goids, na regido
denominada Vale do Sao Patricio.

Rubiataba situa-se a 237 km de Goiania. E uma cidade planejada pelo governo do estado no inicio da década de
1950 para oferecer suporte a Colonia Agricola Estadual, criada para colonizagdo da regido. Sua emancipagéo
politica deu-se a 12 de outubro de 1953. O nome escolhido para a cidade e o municipio procura homenagear dois
elementos presentes na regido no momento de implantagdo da colonia: rubia de rubidcia (grego), coletivo de
cafeeiro, uma vez que nas matas era abundante o café nativo, o cafezinho da mata, ¢ taba (tupi), morada
indigena, em razdo da presenga de povos indigenas nas proximidades do Ribeirdo Carretdo e Rio Sao Patricio. A
cidade tem seu tragcado bem planejado, ¢ todas as ruas, avenidas e pragas levam nomes de arvores, em explicita
homenagem a exuberante natureza que acolheu seus primeiros habitantes. A popula¢do do municipio ¢ de 18.808
habitantes (IBGE, 1999). Sua economia tem como base a agropecuaria, a produgdo de alcool ¢ a fabricacdo de
mdveis, e a cidade é considerada a capital moveleira do estado, em virtude de inimeras fabricas de moveis.
Nova América localiza-se a 259 km de Goiania, no alto da Serra Dourada, com um clima muito agradavel. A
fundacdo da cidade aconteceu em 1952, sob o influxo da marcha para o Oeste e implantagdo da colonia agricola
nacional em Ceres-GO, recebendo inicialmente o nome de Baunilha, em referéncia ao corrego do mesmo nome.
A emancipacdo politica ocorreu em 1958 A escolha do nome Nova América é uma homenagem a esposa do
fundador, América do Couto. A popula¢do do municipio ¢ de 2.183 habitantes, ¢ a base da economia ¢ a
agropecuaria (IBGE 1999).

O acesso a Rubiataba e a Nova América, partindo de Goiénia, ocorre por rodovias estaduais e federais (GO 080,
BR 153, GO 434 ¢ GO 334).



iniciado no século XVIII, por meio da pratica do aldeamento e, posteriormente, foram
abandonados pelo governo. Eles se reconhecem como descendentes dos primeiros habitantes
indigenas do aldeamento Pedro III do Carretdo: os xavantes, os carajas, os javaés, os caiapos.
Pesquisas promovidas por antropologos confirmam sua ascendéncia por meio de
comprovagado historica da existéncia do aldeamento e dos dois momentos de miscigenagao
vivida pelo grupo’. Revelam também o processo de declaracio de sua invisibilidade’ na
primeira metade do século XX. Com o processo de miscigenagdo, perderam os tragos
culturais de seus ancestrais. Como descendentes indigenas, sdo chamados de tapuios pela
sociedade envolvente, desde as primeiras décadas do século XX. Com o passar dos anos, tal
denominacdo cristalizou-se no imagindrio dos membros do agrupamento e passou a ser
assumida por eles como conceito que os identifica em seu grupo e na sociedade regional e
nacional. Na década de 1980, foram reconhecidos pela Fundagio Nacional do indio (Funai)’
como grupo étnico, formado por descendentes indigenas, resistindo ao processo de extingao.
Desde entdo, instituigdes formadoras, como a Diocese de Rubiatabas, a Funai, o Instituto
Goiano de Pré-histoéria e Antropologia (IGPA), da Universidade Catdlica de Goias (UCG), o
Conselho Indigenista Missionario (Cimi)®, marcaram presenga em sua atuagdo com o grupo,
investigando sua identificacdo com a terra, com a histéria e a cultura dos antepassados e
desenvolvendo programas de formagao de liderangas, objetivando a defesa de suas terras ¢ a
recomposi¢ao de suas tradi¢des culturais.

Em uma perspectiva genericamente denominada fenomenolédgica, em que se considera

0s jovens tapuios como sujeitos sociais, imersos na historia nacional e de seu grupo étnico,

2 No primeiro momento, durante os séculos XVIII e XIX, por forca do projeto oficial de desterritorializagdo e
aculturagdo, indios de varias etnias do Centro-Oeste foram confinados no aldeamento do Carretdo. Na primeira
metade do século XX, o aldeamento foi abandonado pelas autoridades e dizimada grande parte de sua populagao.
As terras dos indios foram ocupadas por colonos, e os indios remanescentes do primeiro momento de
miscigenagdo dispersaram-se pela regido, intensificando o processo de fric¢do interétnica com os colonizadores.

3 Invisibilidade — ocorreu como conseqiiéncia do isolamento étnico do grupo e perda das caracteristicas
peculiares (tracos diacriticos). Chegou-se, no caso dos tapuios, a uma aparente homogeneizagio €tnica e cultural,
e os interessados em suas terras conseguiram registrar em cartorio que ndo mais havia indios na regido.

* Fundagdo Nacional do Indio (Funai), 6rgdo do governo brasileiro que estabelece e executa a politica indigenista
no Brasil, foi criada em 1967, em substitui¢do ao Servigo de Protegio ao Indio (SPI).

> Diocese de Rubiataba, circunscrigdo eclesiastica da Igreja Catélica, com sede na cidade de Rubiataba e com
jurisdigdo sobre 13 municipios situados nas regides do Mato Grosso Goiano e do Vale do Araguaia. A diocese
solicitou a presenca e investigacdo da Funai para o reconhecimento dos tapuios do Carretdo como grupo étnico e,
desde entdo, os apodia no processo de retomada de suas terras, bem como de encontro e reconstrucdo de suas
tradi¢des culturais.

% Conselho Indigenista Missionario (Cimi), criado em 1972 pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB) com o objetivo de apoiar, acompanhar e assessorar os povos indigenas em seu processo de autonomia
étnica e preservagdo de suas tradigdes culturais, valorizando as formas proprias de cada povo conceber e
construir sua vida, procurando conhecer, compreender em profundidade e respeitar radicalmente as diferentes
cosmovisodes, construindo com os povos indigenas, e, com base em seus proprios sistemas, agoes diferenciadas
de atendimento a satde, de escolas especificas e de propostas auto-sustentaveis.
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portadores de uma historicidade, ocupando um lugar determinado na sociedade, como sujeitos
capazes de refletir sobre suas acdes e se posicionarem diante da vida, a pesquisa procura saber
dos jovens tapuios do Carretdo, quem sdo e como vivem, sua consciéncia de pertencimento ao
grupo, como percebem sua existéncia como tapuios, na condicdo de herdeiros de uma
identidade indigena’ e de uma terra, ¢ ainda como compreendem sua condi¢io de
descendentes indigenas e como essa concepgao foi neles despertada.

Segundo Charlot (2000, p. 33),

um sujeito €: um ser humano, aberto ao mundo que ndo se reduz ao aqui ¢ agora,
portador de desejos, movido por esses desejos, em relagdo com outros seres humanos,
eles também sujeitos; um ser social, que nasce e cresce em uma familia (ou um
substituto da familia), que ocupa uma posi¢cdo em um espaco social, que estad inscrito
em relagdes sociais; um ser singular, exemplar unico da espécie humana, que tem uma
historia, interpreta o mundo, da um sentido a esse mundo, a posi¢do que ocupa nele, as
suas relagdes com os outros, a sua propria historia, a sua singularidade.

Para desvendar o sentimento de pertencimento ao grupo tapuio por parte dos jovens do
Carretdo, a pesquisa vai ao encontro do proprio jovem, considerando-o como sujeito de
reflexdes e de cultura, com base na concepgdo que ele (como sujeito social) tem de si mesmo
e da sociedade, em seu contexto, com sua visdo de mundo, seus sonhos e seus desejos. A
perspectiva metodoldgica que melhor se adequou as especificidades da pesquisa ¢ a
fenomenoldgica, por possibilitar adentrar o universo conceitual dos sujeitos e perguntar quem
sdo esses jovens, verificar a realidade cotidiana, o significado que a ela atribuem, seus anseios
e seus dilemas e a compreensdo que t€ém de sua inser¢cdo no grupo social em que vivem. Para
Charlot (2000, p. 45), “o sujeito ¢ um ser singular, dotado de um psiquismo regido por uma
logica especifica, mas também ¢ um individuo que ocupa uma posic¢ao na sociedade e que esta
inserido em relagdes sociais”. Também Dayrell (2003, p. 40), em estudos realizados sobre
jovens ligados a grupos musicais, “propde um olhar sobre os jovens para além dos grupos
musicais, buscando compreendé-los como sujeitos sociais que, como tais, constroem um
determinado modo de ser jovem”.

Assim, para apreender a construcdo do sentimento de pertencimento dos jovens
tapuios, € preciso indagar qual &, para eles, o significado de ser jovem pertencente a um grupo
étnico em ressurgimento, quais os seus dilemas, suas perspectivas, seus relacionamentos com
a escola, a familia, a religido e os pares, o significado que a terra tem para eles, bem como a

sua compreensdo do presente e do futuro do grupo. Um destaque especial ¢ dado ao

7 No desenvolvimento do trabalho, os conceitos de identidade e de grupo étnico utilizados serdo esclarecidos.
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relacionamento com os mais velhos e com a histéria de seus antepassados tapuios e indigenas.
Seus ancestrais indigenas pertencem a quatro etnias aldeadas no Carretdo no final do século
XVIII, os caiapds, 0s xavantes, 0s carajas e os javaés, e ainda os negros que, fugidos da
escraviddo e do maltrato dos colonos, se abrigaram no aldeamento. A existéncia do grupo
étnico com a denominagdo de tapuios, a partir do inicio do século XX, ¢ relatada por
historiadores, missionarios e viajantes que passaram pelo aldeamento. Sdo considerados
tapuios e tapuias os habitantes do Carretdo descendentes dos antepassados José de Aguiar
(xavante), Maria Raimunda (xavante-javaé) e Maria do Rosario (caiapo0).

O processo educativo vivido por eles constitui-se em fator importante para a
compreensdo ¢ o fortalecimento do sentimento de pertencimento das geracdes mais novas. A
educacdo escolar vivida pelos jovens tapuios, até a atualidade, ¢ também elemento importante
considerado pela pesquisa, pois esta a servigo da homogeneizacdo das culturas, atuando no
processo de aculturacdo dos jovens que freqiientam a rede publica de ensino nos povoados
vizinhos a Terra Indigena Carretdo®. Esses jovens relacionam-se com institui¢des formadoras
que exerceram e estdo exercendo um papel significativo na reconstrucdo de suas historias, de
suas crencas, de seus valores, de suas herangas como agrupamento. Como os jovens
percebem essa atuagao?

O interesse do pesquisador em conhecer a compreensao dos jovens tapuios quanto a
tradicdo de seus antepassados, sua memoria historica, sua compreensdo do presente e suas
perspectivas de futuro, isto ¢, da sua compreensao do sentimento de pertencimento ao grupo,
foi suscitado pelos contatos vividos com os mais velhos do grupo, em especial, a partir de
1990, quando se intensificou o conflito vivido por eles na luta pela recuperacao de suas terras.
Conhecer a profundidade desse sentimento ajuda a perceber se os sacrificios e riscos vividos
pelas liderancas dos mais velhos na luta pela terra e reconhecimento do grupo encontram
contrapartida nos jovens do grupo que, circunstancialmente, sdo protagonistas da
continuidade do processo recentemente desencadeado. Os jovens do grupo tém o desejo de
viverem como tapuios, como um grupo étnico fruto de miscigenagdo, em uma terra reduzida e
desprovida dos recursos necessarios a sobrevivéncia em um futuro proximo? Tendo eles
presenciado e partilhado o tratamento preconceituoso vivido por seus pais, por serem
descendentes indigenas, e vivendo em meio aos jovens da sociedade envolvente na escola, na

Igreja, nos ambientes de diversdo e em outras situagdes, que significado tem para eles se

¥ Terra indigena, 4rea indigena, reserva indigena sdo trés expressdes usadas para determinar as terras
pertencentes a uma etnia indigena, porém, por determinagdo legal, prevalece a expressdo terra indigena. As
placas colocadas pela Funai nos limites da Terra Indigena Carretdo trazem a expressdo Terra Protegida.
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reconhecerem como descendentes indigenas, fruto de miscigenacao, uma vez que as geragoes
mais novas t€ém como uma de suas funcdes a reproducdo da existéncia do grupo, em uma
regido e em um estado onde os povos indigenas praticamente ndo existem?

O ressurgimento desse grupo suscita, no entanto, a pertinéncia de pesquisar os jovens
como agentes que vivenciam o processo de identificagdo, uma vez que as geragoes novas tém
como uma de suas fungdes a reproducdo da existéncia do grupo. Nesse sentido, tem
relevancia conhecer esses jovens, identificar o lugar de onde estdo falando e quais as suas
perspectivas. Como percebem a sua existéncia como tapuios, na condicdo de jovens, de
herdeiros de uma identidade indigena que lhes assegura o direito a uma terra indigena reavida
depois de meio século de luta? Como os jovens tapuios véem o seu presente € o seu futuro?
Como eles percebem as geracoes mais velhas e suas herangas? Como se realiza a educagdo

desses jovens nos diferentes espacos de formagao?

Categorias conceituais

Com o objetivo de melhor apreender e compreender os jovens tapuios do Carretdo em
processo educativo de (re)construgdo de sua identidade indigena por meio do sentimento de
pertencimento, propde-se inicialmente o estudo das categorias juventude, educagdo e cultura,
como reveladoras de realidades complexas, diversas e, a0 mesmo tempo, muito entrelagadas e
dinamicas.

Nao ¢ apropriado falar de juventude como uma realidade tnica, em cada tempo, em
cada lugar, em cada contexto social, caso se adote uma concepg¢do diferente de juventude. Por
outro lado, ao iniciar uma abordagem sobre a juventude, logo surgem estereotipos vinculando
juventude a idade de transicdo, a falta de compromisso, ao mundo da violéncia e das drogas,
dos desajustamentos sociais. E necessario compreender o jovem além dos roétulos ja
consagrados pela sociedade. Uma das perspectivas para conhecer o jovem ¢ percebé-lo no seu
tempo e no seu espaco, com base no que ele pensa e como ele vé a si mesmo e a sociedade,
como agente social. Nao se trata de um caminho facil, pois a sociedade ja cristalizou as suas
concepgoes sobre a juventude.

A cultura, como patrimdnio da humanidade, ¢ constantemente percebida como arte,
mas ela ¢ muito mais do que o produto da atividade humana ao longo de sua existéncia-no-
mundo. E uma realidade dinimica e sempre viva e, por isso mesmo, reveste-se de maiores
encantos e se manifesta diferentemente como varios e distintos sao os grupos humanos. Nao

se pode falar de cultura como uma realidade unica e universal. Como criacdo do homem, ela ¢
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propria da humanidade como um todo, mas ¢ particular e original em cada e em tantos grupos
humanos na aventura do homem sobre o planeta Terra. A juventude, por exemplo, vive em
contextos e espacos diferentes, com distintos modos de fazer e conceber a cultura.

E preciso conhecer o potencial da educagio como reprodutora da cultura do grupo
social hegemonico, como forga de articulacao de propostas para transformacao e mudanca. De
um modo especial, deve-se estudar a educagdo em sua relacao intima com a cultura e com a
juventude. Como lugar da cultura e como veiculadora da cultura, a educagdo tem um papel
insubstituivel para as geracdes mais novas no tocante a assimilacdo de valores e de saberes
que os ultrapassam e que, como modos de viver do individuo no meio social, sdo
indispensaveis para a constru¢do de cada membro das novas geracdoes como pessoa humana,
isto €, como ser individual e social, inseparaveis. O papel de mediagdo que a educacdo exerce
entre o individuo e a sociedade e entre o individuo e o mundo ¢ de extrema importancia no
processo de humanizagdo das geragdes, por meio da transmissdo e aquisicdo dos saberes
produzidos pela humanidade em todos os tempos, o que se denomina cultura. No processo em
que a educagdo tem seu campo de atuagdo, a cultura ¢ uma realidade criada pelo homem, por
ele recriada constantemente e, a0 mesmo tempo, atua na constru¢do do homem como ser

social. Segundo Forquin (1993, p. 13),

toda reflexdo sobre a educacdo e a cultura pode assim partir da idéia segundo a qual o
que justifica fundamentalmente, e sempre, o empreendimento educativo é a
responsabilidade de ter que transmitir e perpetuar a experiéncia humana considerada
como cultura.

Juventudes: sujeitos historicos e culturais

Os estudos mais recentes sobre a tematica da juventude chamam a atencdo para as
diferentes formas de viver a condi¢@o juvenil, e para assinalar que sdo distintas, utilizam o
termo juventudes.

Esta pesquisa centra-se em jovens descendentes de grupos indigenas, localizados em
espagos rurais.

As indicacdes de literatura atual sobre juventude sdo pertinentes para estudar esse
agrupamento de jovens, embora a cultura indigena ndo procure destacar a juventude como

etapa de transi¢do entre a infancia ¢ a idade adulta ou como preparagdo para esta. De um
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modo geral, na cultura indigena, a passagem da infancia para a idade adulta ¢ direta, havendo
para isso os ritos de iniciagdo ou de passagem.

A juventude ¢ uma dimensdo da existéncia humana envolvida por muitos fatores e
afetada por diversos condicionamentos nas mais variadas culturas e momentos historicos; por
i1sso, estuda-la nao ¢ tarefa simples. Juventude ndo ¢ uma realidade unica e homogénea.
Realizar uma pesquisa sobre tema tdo complexo exige considerar a importancia do lugar no
qual se realiza a investiga¢do, o lugar no qual se encontra o jovem e de onde ele ¢ observado.
Em sociedades e culturas diferentes, a juventude recebe olhares diferentes, e seus modos de
pensar, sentir, agir e reagir expressam as influéncias do contexto sécio-cultural em que esta
inserida. Para apreender o jovem segundo o lugar, o tempo, o processo historico da sociedade
em que ele esta inserido, ¢ mais apropriado falar de juventudes e ndo de uma unica juventude.
Em contextos sociais diferentes, nas mais variadas culturas, o jovem vive de modo distinto a
fase da juventude. A categoria juventude, tdo amplamente empregada, encerra significados
pouco estudados, o que tem dificultado considerar os jovens na diversidade e concreticidade

com que encaram e vivem o seu ser-no-mundo. De acordo com Sposito (1997, p. 38),

a propria definicdo da categoria juventude encerra um problema socioldgico passivel
de investigagdo, na medida em que os critérios que a constituem enquanto sujeitos sao
historicos e culturais. Sendo assim, os estudos sobre tais sujeitos também sofrem
essas influéncias ao elegerem suas ancoras tedricas e respectivas formas de
aproximagao do objeto.

Estudos sobre a juventude procuram compreender o jovem atentando para o ambiente
estudantil como lugar privilegiado da pesquisa. Outros tém como enfoque a violéncia, as
drogas ou a rebeldia. Em geral, no campo educacional, os jovens sdo tratados na perspectiva
psicoldgica e/ou socioldgica e, na condicdo de aluno estudante. Busca-se, dessa forma,
compreender a escola e o aluno adolescente nos processos pedagdgicos. Canezin (2002, p. 59)

assinala:

na tentativa de compreenderem a escola, privilegiam aspectos pedagogicos, sobretudo
o processo de aprendizagem, sem, no entanto, abordarem investigacdes sobre os
alunos, isto é, os jovens para os quais se destinam o processo educativo. Tal
constatacdo indica que a tematica da juventude é pouco explorada nos estudos da area
educacional, embora alguns pesquisadores mais recentemente tenham buscado
interlocucdo com as ciéncias humanas, visando interpretacdes mais abrangentes do
fendmeno.
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Além de identificar os esteredtipos com que, em geral, a juventude ¢ percebida, faz-se
necessario estudar a juventude com base na compreensdo que o jovem tem de si mesmo e da
sociedade e com base em seus desejos de mudanca e de encontros. Eliana Andrade (2002)
fala da dificuldade de capturar a juventude, por se tratar de uma categoria analitica. Nao ¢
possivel reter a juventude para estuda-la, ¢ preciso encontrar o jovem no seu contexto, com os
seus significados, em outras palavras, conhecer o jovem na sua condi¢do juvenil, nos seus
anseios, no seu modo de ver o mundo, com seus sonhos e utopias. Ha que ter em conta, para
falar da juventude, do contexto do jovem, “entdo temos que dizer de que jovem a gente estd
falando, de que lugar a gente esta falando, lugar mesmo geografico” (Andrade, 2002, p. 2).

E muito comum, na abordagem do tema juventude, considera-la como fase da vida
marcada pela instabilidade, o que reforca a idéia de ver os jovens associados a determinados
problemas sociais, a violéncia, a drogas, ao desemprego, isto ¢, como um grupo etario
conflitivo.

Hé também aquela concepgao que considera a juventude como alienada politicamente,
considerando os jovens como hedonistas, muito voltados para si mesmos e despreocupados
com as questdes sociais e politicas. Paulo César Rodrigues Carrano (2003, p. 13), em seu

estudo Juventudes e cidades educadoras, observa que

essas constantes mengOes sobre a existéncia de uma juventude alienada, hedonista,
despreocupada com questdes relacionadas com a politica, deixam de considerar
importantes mutagdes nas formas e contetidos de relacionamentos dos jovens com o
poder.

Para Helena Abramo (1997), a tendéncia de considerar a juventude como
desinteressada tem evitado olhar os jovens como sujeitos capazes de participar dos processos
de definigdo, de invencao e de negociacao de direitos, deixando de neles enxergar o seu modo
proprio de envolvimento nos mesmos problemas. Com uma visdo reducionista do jovem,
quase sempre ele ¢ abordado como problema para si e para a sociedade, ndo o considerando
sujeito politico, com pontos de vista sobre as questdes da cidadania. Abramo (1997, p. 28)

esclarece:

Toda vez que se relaciona a questdo da juventude a da cidadania, seja pelos atores
politicos seja pelas instituicdes que formulam agdes para jovens, sdo os “problemas”
(as privagdes, os desvios) que sdo enfocados; todo debate, seminario ou publicagdo
relacionando estes dois termos (juventude e cidadania) traz os temas da prostitui¢do,
das drogas, das doengas sexualmente transmissiveis, da gravidez precoce, da
violéncia. As questdes elencadas sdo sempre aquelas que constituem os jovens como
problemas (para si proprios ¢ para a sociedade) e nunca, ou quase nunca, questdes
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enunciadas por eles, mesmo por que, regra geral, ndo ha espago comum de enunciagdo
entre grupos juvenis e atores politicos. (grifos da autora)

Segundo Carrano (2003), verifica-se, na concep¢do de juventude como ameaga, como
idade dos conflitos, os seus anseios por mudanca dos modos de viver adotados pelos adultos,
e a eles impostos, como condi¢dao para entrarem na idade adulta segundo padrdes de vida ja
estabelecidos. Esses anseios por mudangas podem igualmente serem encontrados, com
matizes diferentes, nos adultos, mas como esses ja foram qualificados como tais pela
sociedade, ndo expressam os seus desconfortos. Cabe, portanto, ainda mais a juventude
manifestar os desejos de mudanca que ndo sao tdo somente seus. A juventude, com seu modo
proprio de interpretar e viver os descontentamentos com os padrdes de vida ja estabelecidos,
ndo o faz como categoria isolada, mas, na sua espontaneidade, interpreta os encontros e
desencontros de toda a sociedade, com as formas instituidas de expressdo do poder. De acordo

com Carrano (2003, p. 13),

a auséncia de proposigdes estratégicas e revolucionarias orientadas para uma possivel
outra ordem social ndo significa necessariamente indiferenca ou apatia.
Cotidianamente temos indicios de novos relacionamentos dos jovens sujeitos com
diferentes formas de poder. O proprio processo de elaboragdo de identidades coletivas
na esfera do tempo livre e do lazer pode assumir a dimensdo de conflito com
determinadas formas de poder presentes no cotidiano

Segundo Carrano (2003, p. 110), os jovens compdem agregados sociais com

caracteristicas variaveis ou flutuantes:

Os jovens na sociedade ndo constituem uma classe social, ou grupo homogéneo como
muitas analises permitem intuir. Os jovens compdem agregados sociais com
caracteristicas continuamente flutuantes.  As idealizagdes politicas que procuram
unificar os sentidos dos movimentos sociais da juventude tendem a ser ultrapassadas
pelo continuo movimento da realidade.  Assim, nos parece mais adequado
compreender a juventude como uma complexidade variavel, que se distingue por suas
muitas maneiras de existir nos diferentes tempos e espacos sociais.

Nas palavras de Canezin (2002, p. 60), a juventude ¢ compreendida, tradicionalmente,
como um periodo de transicdo do desenvolvimento humano, periodo de adaptacdo e de
integracdo, ou seja, periodo em que o individuo, ndo mais crianca e ainda ndo adulto, vive

uma circunstancial transitoriedade:

A juventude é considerada como uma categoria historicamente determinada, um
fenomeno da modernidade. E tradicionalmente compreendida como um periodo
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critico de transi¢do do desenvolvimento humano, fazendo-se acompanhar, sobretudo
nas sociedades contemporaneas, de grandes dificuldades de adaptagdo e integracéo.
Considera-se como uma das etapas de maiores transformacdes fisicas, psicologicas e
intelectuais do ser humano, por ser um momento de ingresso no universo social e
politico da sociedade mais ampla. As areas do conhecimento que fazem do fendmeno
um objeto de estudo tendem a compreendé-lo no sentido de passagem geracional ou
de situagdo de transitoriedade para a vida adulta.

Assim, pode-se perceber que as abordagens acerca da juventude que a consideram

grupo etério, de transi¢do, ou os esteredtipos que qualificam o jovem como rebelde, ainda

ndo-ajustado, irreverente, problematico, etc., ndo sdo suficientes para a compreensdo da

juventude. Conforme a mesma autora, essas interpretagdes relegam os jovens a minoridade e

a necessidade de tutela, o que impede de os ver como agentes sociais. Canezin (2003, p. 6)

afirma:

¢ importante refletir sobre a concepgao de juventude s6 como um momento transitorio
da vida. Esse modo de pensar a juventude conduz a necessidade de tutela, o que
elimina a possibilidade de compreender os jovens verdadeiramente como sujeitos de
direitos, que vivem as necessidades de um momento presente da vida, € ndo um vir a
ser. Superar essa visdo significa tornar o didlogo mais vigoroso, permitindo a
juventude atuar como agentes sociais, estabelecendo relagdes que certamente podem
favorecer-lhes. Por isso a perspectiva de insercdo do jovem no mercado de trabalho,
numa realidade gritante de desemprego, deve sim, ser uma preocupagao de todos os
comprometidos em criar condi¢des mais saudaveis de vida para as novas geragoes.

Uma caracteristica propria do jovem dos dias atuais € o seu potencial e a necessidade

de escolha. Para que ele possa ser estudado, ¢ preciso um mergulho no cotidiano por ele

vivido, no dilema de ter que projetar o futuro, mas de olho no presente, que lhe aponta poucas

possibilidades de realizagdo e lhe mostra as contradi¢gdes do modelo sécio-econdmico que

rege as relacdes sociais, sobretudo as relagdes de trabalho. Para Melucci (1997, p. 13),

através de certos aspectos da acdo a juventude sinaliza um problema relacionado nao
somente com as suas proprias condigdes de vida, mas também com os meios de
producdo e distribuicdo de recursos de significado. Os jovens se mobilizam para
retomar o controle sobre suas proprias acgdes, exigindo o direito de definirem a si
mesmos contra os critérios de identificacdo impostos de fora, contra sistemas de
regulacdo que penetram na area da “natureza interna”. (grifos do autor)

As experiéncias concretas vividas pelos jovens ndo se ajustam as possibilidades de

escolha que a sociedade oferece. A juventude encontra-se nesse impasse: de um lado, o que o

jovem pensa de si e para si, da sociedade e para a sociedade, ¢ de outro, as condi¢des

objetivas da sociedade marcada pela redugdo da capacidade de escolha e pelo imperativo
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consumista. O jovem nao ¢ um desinteressado ou um apatico diante dos problemas que a
sociedade enfrenta; pelo contrdrio, quer mudancas e quer agir de modo a provocar
transformagdes no sistema em que se insere ¢ que nao lhe ¢ tdo acolhedor. Seus interesses
concentram-se mais em viver plenamente as experiéncias do dia-a-dia, com preocupagao
notadamente voltada mais para o fazer do que para o ter. Nesse sentido, estd sempre em
dissonancia com o espirito consumista em que a sociedade estd mergulhada. Melucci (1977,

p. 9) declara:

ser jovem parece significar plenitude como o oposto de vazio, possibilidades amplas,
saturagdo de presenca (...) nesse sentido, a experiéncia ¢ cada vez mais uma realidade
construida com representagdes e relacionamentos: menos algo para se “ter” e mais
algo para se “fazer”. (grifos do autor)

O jovem dispde de capacidade e de potencialidade para a autonomia, e apresenta certa
indignagdo ao que ¢ muito rigido e pré-fixado do exterior. Em sua potencialidade, ele quer ser
sujeito de algo novo aqui e agora. Ele ndo se vé — como os adultos querem que ele se perceba
— como a esperanga do futuro. Vivendo intensamente o presente, anuncia para a sociedade
como ele assimila a experiéncia da vida. Para os mais velhos, o tempo das decisdes mais
sérias ¢ na vida adulta, ao passo que o jovem diz que o tempo € agora € que, por 1SSO mesmo,
deve ser vivido em plenitude. Melucci (1997, p. 11) interpreta essa aversao dos jovens ao ja

predeterminado como um desejo de redefinicao:

A unidade e continuidade da experiéncia individual ndo podem ser encontradas em
uma identificagdo fixa com um modelo, grupo ou cultura definidos. Deve, ao invés
disto, ser baseado na capacidade interior de “mudar a forma”, de redefinir-se a si
mesmo repetidas vezes no presente, revertendo decisdes e escolhas. Isto também
significa acalentar o presente como experiéncia Unica, que ndo pode ser reproduzida, e
no interior da qual cada um se realiza. (grifos do autor)

O autor fala da capacidade de mudar de forma e destaca as passagens como um
elemento fundamental no estudo da juventude, lembrando os ritos de passagem presentes nas
sociedades tradicionais. O jovem atualmente busca e cria situagdes de limites nas quais ele
possa viver a mudanca, experimentar a passagem da infancia, da tutela dos pais, para uma

pratica social que configure sua autonomia e liberdade. Melucci (1997, p. 11) destaca:

Considerando o declinio dos ritos de passagem que outrora marcavam os limites entre
infancia e vida adulta e sendo exposto (o adolescente) a um novo relacionamento com
os adultos, eles proprios expostos a uma pressao crescente da mudancga, a juventude
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contemporanea tem que encontrar novos caminhos para vivenciar a experiéncia
fundamental dos limites.

O acento na reflexdo ndo considera como os jovens buscam substituir os tradicionais
ritos de passagem por outras situagdes de mudanga, mas, lembra Abramo (1997, p. 32), os

jovens sao

fruto de uma situacdo andmala, da faléncia das institui¢des de socializagdo, da
profunda cisdo entre integrados e excluidos, de uma cultura que estimula o hedonismo
e leva a um extremo individualismo, os jovens aparecem como vitimas e promotores
de uma “dissolugdo social”. (grifos da autora)

As instituicdes educativas podem desempenhar um importante papel, promovendo
espacos ¢ situacdes de didlogo com os jovens, buscando compartilhar com eles os sentidos
culturais que por eles sdo elaborados nos seus espacos e redes de relacionamento. Nas
palavras de Carrano (2003, p. 133), o desafio “que se apresenta para o campo educacional é o
de conseguir os necessarios ‘vistos’ e ‘passaportes’ para a viagem, que ¢ dialogar e mesmo
compartilhar dos sentidos culturais que sdo elaborados nas multiplas redes sociais da
juventude”. (grifos do autor)

No entanto, em geral, as instituigdes socializadoras tratam os jovens sem oS
contemplar naquilo que lhes ¢ proprio, ignoram seu modo de compreender a si mesmos € a
sociedade, e oferecem muito pouco espago as suas manifestagdes culturais, o que contrasta
com a existéncia do periodo obrigatério de escolaridade, que apreende o jovem em seu
momento de abertura, de energia, de dinamismo e, por longos anos, o condiciona a assimilar
conteudos determinados pelos representantes da sociedade adulta. E preciso ter em conta que,
para os jovens, o importante ¢ o presente. O futuro ndo ¢ ignorado por eles, mas ¢

sabidamente tido como incerto.

De acordo com Reguillo (2003, p. 106),

con excepciones, el Estado, la familia y e la escuela siguen pensando a la juventud
como una categoria de transito entre un estado y otro, como una etapa de preparacion
para lo que si vale la juventud como futuro. Mientras que, para los jovenes, su ser y
su hacer en el mundo esta anclado en el presente, lo que ha sido finamente captado por
el mercado.

A juventude ndo estd olhando para o futuro como possibilidade de realizagdo daquilo
que ela sonha para si e para a sociedade. Para os jovens, o presente € que conta mais. “A

juventude grita/canta/danga que o futuro € agora!” afirma Carrano (2003, p. 134).
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Para os jovens da atualidade, viver nao significa manter uma realidade essencial do
tempo e do espaco em relacdo as normas e voltada para o futuro. Para eles, viver ¢ estar no
presente, desfrutando daquilo que o momento lhes oferece, sem as pressdes, as normas
estabelecidas que excluem tantas possibilidades de vida e marginalizam o ser humano. A vida
que o jovem quer viver esta ligada ao movimento, a evolucao, a velocidade e, sobretudo a
novidade de experiéncias.

As transformacdes que estdo ocorrendo nas sociedades contemporaneas tém abalado o
mundo do trabalho e as instituicdes formadoras, como a familia e a escola, e afetado a
condicdo de ser jovem. Carrano (2003, p. 136-137) também refere-se aos jovens que

permanecem dependentes da familia, a geragdao canguru:

O fenémeno social da ja denominada geragdo canguru — jovens que seguem morando
com os pais e ndo véem perspectivas de sair de casa, mesmo com a unido conjugal ou
gravidez —, evidencia o quadro de restri¢do “voluntaria” da autonomia. O sentimento
de restricao pessoal torna-se bastante evidenciado. Os jovens se véem lancados a uma
situacdo de marginalidade social face ao prolongamento do sentido de um futuro
indeterminado. A consciéncia da realidade desse mundo do (ndo) trabalho tem levado
a que um numero cada vez maior de jovens mantenha fisica e afetivamente os vinculos
familiares, consolidando uma relagdo de dependéncia que retarda ou inviabiliza o
afastamento do nucleo familiar em quase todas as classes sociais. (grifos do autor)

O lazer é componente do dia-a-dia do ser humano, ao longo de todo o arco de sua vida,
mas, na fase da juventude, ele ¢ imprescindivel, pois possibilita ao jovem uma maior
concentragdo sobre si mesmo, desde que aconteca por livre escolha e op¢ao do jovem, e nao

por iniciativa e determinagao dos adultos. Segundo Carrano (2003, p. 140),

o lazer possibilita que as pessoas possam experimentar uma maior concentragdo sobre
si proprias. A consideragdo sobre si proprio pode ter mais peso do que a tera no caso
do trabalho profissional ou no das atividades de tempo livre que ndo podem ser
caracterizadas como de lazer. Entretanto, ¢ comum que nas decisdes sobre as
atividades de lazer as referéncias aos outros sejam mais relevantes do que aparentam
ser. O lazer encontra-se constituido nesse “enclave” socialmente consentido, de
concentracdo sobre si proprio, num mundo de ndo-lazer que necessita e obriga a
predominancia de atividades centradas nos outros. (grifos do autor)

O lazer bem vivido favorece a tomada de consciéncia sobre si mesmo e a busca de
interagdo com o0s outros, amigos ou grupos de amigos, o que ¢ fundamental para a auto-
identificacdo e o fortalecimento dos relacionamentos a serem vividos por toda a vida.

A escola, para o jovem, ¢ muito mais que o tempo da espera e de preparacdo para o

ingresso na vida adulta, ¢ o espago que favorece a sua sociabilizagdo e a afirmacdo de sua
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subjetividade, por meio da tomada de consciéncia de si mesmo, como assinala Carrano
(2003). Para o jovem que trabalha e estuda, que vive o conflito de trabalhar ja atuando como
adulto e, na escola, como quem se prepara para a vida adulta, a escola ¢ o espaco do encontro
com 0s pares que vivem a mesma situagdo. Na partilha das tensdes vividas, é possivel um
maior conhecimento de si mesmo, de seus projetos e da experiéncia humana. Marques (1997,
p. 68) afirma:

, .

Assim a escola ndo ¢ vista somente como o espago onde se reproduz a forga de
trabalho, mas também como um espaco de socializacdo, de afirmagdo da identidade’
do jovem, como espacgo de praticas sociais libertadoras.

Os jovens nao véem a escola somente como o lugar de transmissao de conhecimento,
como espaco de encontro com colegas da mesma idade e com as mesmas preocupacdes. Para
eles, a escola faz parte de um contexto de realidade que eles procuram ver e compreender para

se posicionarem. Marques (1997, p. 73) esclarece:

Queremos crer que o modo como eles reconstroem o proprio cotidiano, aliviando o
tempo de trabalho e repensando a escola para além da simples transmissdo do
conhecimento, ¢ uma maneira efetiva de tomar parte em uma luta pela busca de uma
nova sociedade. Poderdo ser portadores de uma nova utopia. (...) Acreditamos,
também que o modo como os jovens reconstroem o proprio cotidiano da escola
aliviando o tempo de trabalho, repensando a escola para além da simples transmissao
do conhecimento ¢ uma forma efetiva de lutar por uma nova sociedade.

Os circulos de relacionamento ou redes desempenham papel importante para o
despertar e o cultivo da subjetividade pelos jovens, pois ela vai se construindo no emaranhado
da vida social, em que cada um se encontra como individuo e como agente social de mudanga.

Afirma Ann Mische (1997, p. 139):

a juventude é um periodo sensivel na formagdo de identidades, em que as pessoas
experimentam varias expressdes publicas, procurando reconhecimento no meio de
diversos circulos (ou redes): familia, colegas, escola, trabalho, atividades de lazer e, as
vezes, atividade politica.

? O termo identidade é empregado por Maria Ornélia da Silveira Marques (2003, p. 67), como “um conjunto de
representagdes que a sociedade e os individuos tém sobre aquilo que da unidade a uma experiéncia humana, que
por defini¢do, é multipla e facetada, tanto no plano psiquico como no plano social. Essas representagoes,
evidentemente, sdo construidas de forma diferente segundo os diversos tipos de sociedade, segundo o lugar
social que o individuo ocupa na sociedade, segundo o conjunto de valores, de idéias e normas que pautam o
codigo de leitura através do qual ele interpreta a sua visdo de mundo”.
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A construcao da identificagdo supde, portanto, o relacionamento social do individuo
com 0s Seus pares, com 0 seu 0 meio, com a cultura ja estabelecida, porque, para que tome
consciéncia de si mesmo, de sua individualidade, o individuo sempre precisa do outro. O
outro ¢ a ressonancia daquilo que a pessoa é. O outro, com palavras ou outras formas de
linguagem, acusa a existéncia do individuo e reconhece as suas particularidades. A dimensdo
da alteridade, presente no processo de encontro do individuo consigo mesmo, ¢ fundamental
para a construcdo da subjetividade. Para uns, esse processo ocorre de maneira serena e
equilibrada; para outros, ele acontece com problemas, como querer ser como o outro em quem
se espelha, sentir-se inferior por ndo conseguir ter o modo de ser do outro com quem tem
relacionamento mais proximo. Seja como for, a dimensao relacional estd intimamente ligada
ao processo da construgdo das identidades, como afirma Juarez Dayrell (2002, p. 17) em

estudos sobre os processos de construcao das identidades juvenis na contemporaneidade:

A énfase na constru¢ao da identidade ¢ atribuida a dimensao relacional, tendo como
eixo a alteridade. Individuo e sistema se constituem reciprocamente € o sujeito nao se
torna consciente de si a ndo ser na relagdo, delimitagdo com o ambiente externo.
Assim, ninguém pode construir a sua identidade independentemente da identificagdo
que 0s outros possuem a seu respeito, no processo intersubjetivo onde eu sou para
vocé o0 que vocé é para mim. A identidade é antes de tudo um processo de
aprendizagem, o que implica no amadurecimento da capacidade de integrar o passado,
o presente e o futuro, e também articular a unidade e a continuidade de uma biografia
individual (...) a identidade €, sobretudo uma relagdo social, ¢ sendo uma interagao,
carrega consigo uma tensdo irresolivel entre o auto-reconhecimento e o heter-
reconhecimento, o que aponta para a importancia de pertencimento grupal e das suas
relagdes solidarias para o reforco e garantia da identidade individual.

Educacao: mediagao entre o individuo e a sociedade

Por meio da educacdo, criangas e jovens integram a sua individualidade os valores, os
sentimentos, os sonhos, as normas de seu grupo social e da sociedade, fazendo-os partes de
seu proprio ser. Como atividade propria do ser humano, a educagao esta presente em todos os
grupos sociais e em todas as idades, de maneiras distintas, segundo a diversidade dos grupos
sociais e de acordo com o estdgio de desenvolvimento de cada grupo, de tal modo que
nenhum grupo humano vive ou sobrevive sem exercer alguma forma de educacdo. Ela se
fundamenta na necessidade que o homem tem de se aperfeigoar, no conhecimento que tem de

si mesmo como incompleto e imperfeito.
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Ao longo de sua vida, o ser humano ¢ constantemente educador e educando,
aprendente e ensinante. A educagdo faz-se presente, de maneira informal nas redes de relagdes
educativas, da familia, do ambiente de trabalho, nas sociedades mais simples e nas mais
complexas. Na convivéncia do dia-a-dia o saber flui e a pratica da vida acontece.

Sendo a existéncia-humana-no-mundo uma tarefa da qual o ser humano nao pode se
esquivar, a educagdo ¢ o aprendizado da vida de todos os dias e de todos os momentos. Ela
existe no ambiente escolar e ocorre também onde ndo h4, oficialmente, professores e escolas,
porque ela acontece nas atividades da sobrevivéncia humana, de tal modo que, embora a
escola seja um espago eminentemente educativo, a educagdo na sua amplitude ndo depende de
um tempo sé para ensinar ou s6 para aprender. Nao ha, também, uma classificacdo nitida
entre ensinantes e aprendentes, em que, por exemplo, os mais velhos ensinam aos mais jovens
a arte de viver. Aprendem os mais velhos com os jovens e estes com os mais velhos.

No entanto, como atividade em que as geracdes mais novas aprendem a viver em
sociedade, nesse ou naquele grupo social em que estdo inseridas, a educacao ¢ mediacao
indispensavel no processo em que os mais jovens aprendem a viver e a sobreviver, valendo-se
dos saberes acumulados pela sociedade, do qual os mais velhos sdo depositarios.

A educagdo ¢ um processo comunicativo, ela acontece no relacionamento entre
pessoas, no grupo social, independentemente do estagio de desenvolvimento em que o grupo
se encontre. Assim, existem praticas educativas distintas, segundo as diferentes culturas,
porque cada sociedade desenvolve as formas de relacionamento entre pessoas e de
compreensdo do mundo. Nao se pode conceber a educacdo restrita aos ambientes escolares e
académicos — ela diz respeito as vivéncias concretas dos sujeitos e nelas ocorre.

Na compreensdo da existéncia-humana-no-mundo a educagdo atua sobre cada
individuo, contemplando e aprimorando sua individualidade, por meio do desenvolvimento de
suas potencialidades e, a0 mesmo tempo, ela atua na inser¢ao do individuo na sociedade. Em
todas as sociedades, ela € um processo intrinsecamente publico, como aprendizado da vida do

. e, . . . ~ 10
e no grupo social em que o individuo se insere por meio da interagdo com seus semelhantes .

Cultura: objeto do ensinar e aprender

12 Os itens relativos & educagdo e a cultura serdo desenvolvidos nos capitulos I e IV.
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Os jovens tapuios do Carretdo, como grupo social, participam das mudangas que
afetam todo ser humano, tendo em conta sobretudo os contatos intensivos vivenciados pelo
grupo, nas ultimas décadas, com os colonizadores, e, mais recentemente, com os diversos
agentes das instituigdes de apoio no processo de retomada de suas terras e de reconstru¢ao de
sua identificagdo cultural. Nos tempos atuais, em cada povo, a cultura sofre influéncia muito
grande do consumismo que a penetra e nela se estabelece com certa naturalidade. No
dinamismo interno do sistema cultural e na tentativa de administrar as influéncias da
sociedade econdmica e industrial marcada pelo consumismo, os tapuios do Carretdo buscam
reviver sua propria identificacdo cultural em meio ao contato com a cultura regional e
nacional sob o reinado do consumismo.

Para Geertz (1989), ¢ impossivel imaginar o homem sem qualquer padrdo cultural que
o torne reconhecivel para si mesmo e para os demais. O seu pensar, seu interpretar, sua
linguagem, seu agir e seu reagir dependem da cultura.

Considerando a cultura em seu dinamismo, atravessando aquilo que ¢ do social, este
pesquisador aproximou-se dos jovens tapuios do Carretdo, na tentativa de compreendé-los no
processo de ressurgimento que estdo vivendo e para verificar no seu processo de formagao a
contribuicdo de instituicdes governamentais e nao-governamentais. No (re)encontro de sua
identificacao cultural, ¢ de fundamental importancia considerar a cultura na sua diversidade e
no seu dinamismo interno, integrando as novas geracdes ao grupo social através do processo

educativo. Como lembra Gomes (2003, p. 75),

os homens e as mulheres, por meio da cultura, estipulam regras, convencionam
valores e significagdes que possibilitam a comunicagdo dos individuos e dos grupos.
Por meio da cultura eles podem se adaptar ao meio, mas também o adaptam a si
mesmos e, mais do que isso, podem transforma-lo.

Assim, a cultura tem papel decisivo no aprendizado da vida. Possibilita a0 homem ver-
se, a si mesmo como um ser da natureza e como sujeito que a transforma em razdo de suas
necessidades. No aprendizado da vida, o homem assimila a cultura como patriménio vivo
recebido das geragdes anteriores € a enriquece com seu agir.

Isso ocorre porque o ser humano busca a completude. Geertz (1989, p. 36) afirma:
“No6s somos animais incompletos e inacabados que nos completamos e acabamos através da

cultura”.
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O ser humano pertence, entdo, ao mundo que a sua espécie criou para aprender a viver.
Por meio da cultura, ou por causa dela, aprende-se, desde crianga, a compreender seus varios
significados, suas linguagens, suas roupagens. Cultura e educagdo sdo, entdo, duas realidades
criadas pelo homem, mas em seu dinamismo elas o transformam constantemente.

A educagdo e a cultura estdo presentes em todas as atividades do género humano. Na
zona rural, em meio aos indios, nas periferias ou nos centros das cidades, atuam redes de
relacdes educativas nos mais diferentes grupos sociais A educacdo e a cultura existem

mescladas com a vida.

Processo de investigacao

O trabalho de investigacdo e também de acompanhamento do processo formativo de
um grupo humano ocorre em uma dindmica de interagdo entre pesquisador e pesquisado ou
entre agente e grupo em formacao. As influéncias podem ser reciprocas, mas tanto o grupo em
formag¢do como o pesquisado sdo susceptiveis de ingeréncia. Segundo Bourdieu (2001, p.

693),

ndo ha maneira mais real e mais realista de explorar a relagdo de comunicago na sua
generalidade que a de se ater aos problemas inseparavelmente praticos e tedricos, o
que decorre do caso particular de interagdo entre o pesquisador e aquele ou aquela que
ele interroga.

Toda interacdo deixa marcas naqueles que vivem o processo, uma vez que nao ha
como ser completamente neutro no processo de comunica¢do que envolve as pessoas em seu
cotidiano. No momento historico vivido pelos tapuios do Carretdo, instituicdes t€ém atuado de
formas e propodsitos diferentes para a producao de uma identificagdo dos tapuios com sua
historia, com seus ancestrais. No desenvolvimento de suas atividades, ha um processo intenso
de interagdo entre os agentes e o grupo. Interessa saber, no caso, se os jovens tapuios, em
interagdo com as diversas instituigdes, conseguem eles proprios tragar o seu caminho de
reencontro consigo mesmos ¢ com sua historia de povo ressurgido e, ainda, perceber a leitura
que estdo fazendo de sua tarefa de reproduzir a existéncia do grupo.

A entrevista, como instrumento de pesquisa escolhido para este trabalho, suscita um

interessante processo de interacdo entre pesquisador e pesquisado. E preciso, segundo
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Bourdieu (2001, p. 95), desde o inicio, preocupar-se com os efeitos que podem surgir desse

processo de interacdo:

Tentar saber o que se faz quando se inicia uma relagdo de entrevista é em primeiro
lugar, tentar conhecer os efeitos que se podem produzir, sem o saber, por esta espécie
de intrusdo, sempre um pouco arbitraria, que esta no principio da troca (especialmente
pela maneira de se apresentar a pesquisa, pelos estimulos dados ou recusados, etc.) ¢
tentar esclarecer o sentido que o pesquisado se faz da situagdo, da pesquisa em geral,
da relagdo particular na qual ela se estabelece, dos fins que ela busca e explicar as
razdes que o levam a aceitar de participar da troca. E efetivamente sob a condigio de
medir a amplitude e a natureza da distancia entre a finalidade da pesquisa tal como ¢
percebida e interpretada pelo pesquisado, ¢ a finalidade que o pesquisador tem em
mente, que este pode tentar reduzir as distorgdes que dela resultam, ou, pelo menos, de
compreender o que pode ser dito e o que ndo pode, as censuras que o impedem de
dizer certas coisas e as incitagdes que encorajam a acentuar outras. (grifo do autor)

De acordo com o autor, o processo de interacdo entre pesquisador e pesquisado exige
que se “instaure uma relagdo de escuta ativa e metddica, tdo afastada da pura ndo-intervengao
da entrevista ndo dirigida quanto do dirigismo do questionario” (Bourdieu, 2001, p. 695).
Assim, deve-se atentar também para a nao-diretividade da entrevista empreendida para a
realizacdo do presente trabalho.

Os contatos com os jovens tapuios, para a realiza¢do da pesquisa, foram iniciados no
més de janeiro de 2003 e concluidos no més de setembro do mesmo ano. Para inicio do
trabalho, nos meses de janeiro e fevereiro, houve dois encontros com os jovens e liderancas
do agrupamento para exposi¢cdo da justificativa e objetivos da pesquisa. No inicio, os jovens
manifestaram o desejo de participar, mas, a0 mesmo tempo, mostraram resisténcia e medo de
serem indagados sobre algo que ndo estivesse ao seu alcance responder. Mencionaram medo
do gravador e quiseram saber se a sua participagdo traria algum beneficio para os tapuios.
Lembraram que varias pessoas tém passado pelo Carretdo fazendo pesquisa e ndo lhes
apresentaram nenhum retorno.

O relacionamento com os jovens do Carretdo nao foi dificil, pois o pesquisador ja
desenvolve atividades entre eles nas areas da pastoral e da educagdo ha algum tempo. A
amizade entre o grupo escolhido e o pesquisador facilitou o acesso aos seus espagos de
convivéncia, suas casas e seus familiares.

A pesquisa foi apresentada a todos os jovens entre 15 e 25 anos que compareceram ao
primeiro encontro, em um total de 12. Um segundo encontro foi marcado com o grupo dos 12,
para maiores esclarecimentos sobre os propositos da pesquisa e, no mesmo dia, foram feitas

algumas entrevistas individuais. A partir de entdo, as reunides passaram a acontecer nas
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proprias casas dos entrevistados. Apos analise da primeira entrevista com todos eles, foram
selecionados seis jovens, trés rapazes e trés mogas, levando em conta os seguintes critérios: a)
pertencerem a faixa etaria de 15 a 25 anos; b) residirem na Terra Indigena Carretdo e c)
atuarem nos diversos campos como liderangas do grupo.

Os jovens pesquisados recebem nomes ficticios: Iracema, Jurema, Jacira, Irecé,
Curumin e Ubirajara'’, conforme quadro n° 1, nos anexos.

O grupo étnico do Carretdo soma cerca de 148 pessoas vivendo na Terra Indigena
Carretdo, e ¢ formado por pessoas descendentes de xavantes, caiapds e negros. Sdo todos
parentes, e essa ¢ uma condicdao para ser considerado tapuio e poder viver no Carretdo. Os
jovens entre 15 e 25 anos representam menos de 15% da populacdo. Como qualquer grupo, no
inicio da conversa, parecem distantes e sem preocupacdo com quem estd chegando, mas,
depois que se estabelece um clima de confianca e quando estdo em grupo, sdo, na maioria,
muito falantes.

Os jovens do Carretdo recebem o pesquisador como alguém que lhes ¢ superior, que
sabe mais que eles. Com muita naturalidade colocam-se a disposicdo com uma certa
docilidade, o que funciona como possibilidade para que suas respostas sejam incisivas. A
atitude de escuta ativa e metddica, sugerida por Bourdieu (2001), é fundamental para que se
cumpra o objetivo da investigagdo: apreender o difo e o nao-dito ¢ fundamental para ndo se
obter respostas comprometidas pela visdo ou expectativa de quem investiga.

Por outro lado, ndo ¢ possivel superar totalmente a distdncia mencionada por Bourdieu
(2001) entre a finalidade da pesquisa, conforme estd na mente do pesquisador, ¢ a
compreensdo que o pesquisado pode ter da mesma finalidade. O periodo de duragdo da
pesquisa conta com essa margem de navegacdo para quem pesquisa e quem ¢ pesquisado.
Essa distancia pode contribuir para diminuir a possibilidade de ingeréncia de ambas as partes
e pode também reduzir a autenticidade das perguntas e das respostas. Seja como for, a relagao
de comunicagdo ¢ sempre excitante e surpreendente para ambos os lados, uma vez que
provoca resisténcias e reservas e, a0 mesmo tempo, possibilita captar o inédito na intencao do
entrevistador e na consciéncia do entrevistado.

Para iniciar a pesquisa, foram feitos, inicialmente, varios contatos com liderangas
tapuias: a professora, o cacique, o vice-cacique € o chefe do posto local da Funai. Um
primeiro encontro foi agendado, e, para surpresa do pesquisador, compareceram jovens,

criangas, adultos e velhos, todos interessados em saber o que estava por acontecer. Para os

' Os nomes ficticios escolhidos sdo todos da lingua tupi-guarani. Como nenhum dos nomes provém das linguas
faladas pelos ancestrais dos tapuios, garante-se o anonimato dos sujeitos da pesquisa.

30



tapuios, vivendo naquele canto do mundo, toda novidade ¢ bem-vinda. Nesse primeiro
encontro, revelaram-se, em geral, muito falantes, havendo alguns que monopolizaram a
conversa € outros mantiveram-se extremamente calados. Os tapuios tém muita facilidade em
achar graca da fala uns dos outros, entremeando as conversas com boas gargalhadas. Ap6s o
pesquisador apresentar os objetivos da pesquisa e deixar claro que os sujeitos seriam o0s
jovens, os mais velhos acharam muita graca da proposta, como se tivessem uma certa
desconfianga na capacidade dos jovens de saber alguma coisa deles mesmos. Um dos mais
velhos disse que “os jovens ainda ndo sabem muita coisa para informar, aqui sdo os mais
velhos mesmos que podem ajudar”. De fato, outras pesquisas realizadas, até¢ entdo entre eles,
tém como referéncia a sua memoria historica, a questdo agraria, o seu modo de transmitir
cultura e sua organiza¢do, mas nenhuma tratou da juventude tapuia.

Acostumados ao trabalho de apoio das instituigdes que atuam entre eles, os tapuios
sempre esperam algum beneficio de todo projeto que lhes € proposto, e quiseram saber se o
resultado da pesquisa beneficiaria o grupo'”. Um deles chegou a manifestar que se o trabalho
divulga a causa do grupo ja estd prestando um grande beneficio. Lembram-se de mencionar os
antrop6logos que estiveram fazendo pesquisa entre eles no processo de retomada das terras' e
que sempre retornam a comunidade.

E interessante ainda uma observagdo quanto ao animo e a descontragdo que se pode
ver no grupo. Hé alguns anos, essa disposi¢do ndo podia ser observada, reflexo da situagdo de
marginalidade a que o grupo foi submetido, de privagdes ¢ de medo de qualquer contato com
os brancos. Atualmente, os tapuios entusiasmam-se por uma reunido, ¢ os mais velhos
conversam, riem bastante, sem medo de serem felizes. Outra caracteristica do grupo € que nao
sdo pontuais. O primeiro encontro, por exemplo, fora marcado para as oito horas, e eles s
comegaram a chegar por volta das nove horas, formando rodinhas animadas, com conversas
em voz alta. S6 com muito empenho as liderangas conseguiram reunir um bom ntimero de
pessoas no espago de realizagdo do encontro, ja por volta das dez horas. Do mesmo modo, nao
tém pressa de ir embora, ndo se preocupam com o horério do almogo, e as conversas parecem

ndo ter fim.

2 Eles reclamam que, ultimamente, tém passado pela aldeia varios pesquisadores de institui¢des de ensino
médio e superior da redondeza, fazendo pesquisas, mas que nao reaparecem com o resultado. Fazem questdo, no
entanto, de elogiar os pesquisadores que sempre retornam ao Carretdo por abracarem sua causa.

B Dois antropologos da Funai estdo muito presentes em seus relatos: Rita Heloisa de Almeida e Cristhian
Tedfilo da Silva, que tiveram especial atuagdo no processo de levantamento das reais condi¢des que levaram a
Funai a reconhecé-los como descendentes indigenas. A antropologa Marlene Castro Ossami de Moura, do
Instituto Goiano de Pré-histéria e Antropologia (IGPA), da Universidade Catélica de Goias (UCG), ¢ muito
citada pelos entrevistados, pela sua presenca entre eles como pesquisadora e pelo empenho na divulgacdo da
historia e da causa do grupo.
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Com o proposito de compreender a realidade do jovem tapuio, como descendente
indigena, membro de um agrupamento étnico em fase de reestrutura¢do, no reencontro com
suas terras e seus valores culturais, o trabalho estrutura-se em quatro capitulos.

A localizagdo historica e a caracterizacdo dos tapuios do Carretdo compdem o
primeiro capitulo, com uma apresentagao dos dados coletados de fontes bibliograficas e da
tradicdo oral dos tapuios, sobre os trés momentos que caracterizam o seu passado: o tempo
dos antigos, o tempo dos velhos e o tempo presente. As informacdes dao conta de que os
tapuios do Carretdo formam um grupo indigena que habita o estado de Goias, produto da
politica de aldeamentos promovida pela colonizagdo portuguesa, desde a ocupagdo, em 1500,
até o século XIX. Os tapuios sdo descendentes de quatro grupos indigenas que foram
transplantados para o aldeamento Carretdo, construido pela Coroa Portuguesa em 1788, e
desativado no final do século XIX. Invisibilizados no cenario colonial e nacional, ap6s dois
séculos de miscigenacao, adquiriram visibilidade pelo nascimento de um novo grupo organico
de individuos, o mais populoso dos trés grupos indigenas que restam no estado de Goias,
vivendo em uma Unica reserva chamada Terra Indigena Carretdo, nos municipios de
Rubiataba e Nova América (Moura, 2003).

O segundo capitulo apresenta dados sobre a educagdo e a educacdo escolar indigena,
que, no Brasil, vém obtendo, desde a década de 1970, avangos significativos no que diz
respeito a legislagdo que as regula. A Constituicao de 1988 (Brasil, 1988) e a Lei de Diretrizes
¢ Bases da Educagdo Nacional — LDB — n® 9.394/96 (Brasil, 1996) garantem aos povos
indigenas o direito de estabelecerem formas particulares de organizagdao escolar e lhes
asseguram autonomia no tocante a criagcdo, ao desenvolvimento e a avaliagdo dos conteudos a
serem incorporados em suas escolas. O Plano Nacional de Educagdo (Brasil, 2001), o Parecer
n® 14/99 e a Resolugido n® 3/99 do Conselho Nacional de Educagio (Brasil, MEC/CNE, 1999)
tratam do direito dos povos indigenas a uma educagdo diferenciada que venha a desempenhar
um importante e necessario papel no processo de autodeterminagao dos povos indigenas.

O terceiro capitulo apresenta as informac¢des da pesquisa realizada com os jovens
tapuios do Carretdo, quem sdo, como vivem, seu modo de compreender e viver o
pertencimento ao grupo, sua concepcao a respeito da identificagdo étnica, ou indigena. O
capitulo traz também informagdes sobre o significado do relacionamento dos jovens tapuios
com a terra, com as tradigdes do agrupamento, com os mais velhos, bem como suas
perspectivas de futuro.

O quarto capitulo aborda a compreensdao dos jovens tapuios do Carretdo acerca do

papel da educacdo escolar e das agéncias formadoras no processo que estdo vivendo de
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(re)construgao de sua identificagao étnica. Refere-se a concepgao do pertencimento €tnico e a
participacdo das agéncias junto aos tapuios de um modo geral e, especialmente, com os jovens
que estdo se preparando para assumir as liderangas do grupo. Essas agéncias atuaram e ainda
atuam despertando e estimulando nos jovens tapuios a sua indianidade, por meio de

programas educativos diversos.
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CAPITULO I

TAPUIOS DO CARRETAO

Tapuio é mesmo indio.

O tapuio, ele tem nome de tapuio,
indio, parente, compadre.

Mas tudo é um sé mesmo.
Mariinha Borges Tapuia14

1 Localizaciao geografica

A Terra Indigena Carretdo' situa-se nos municipios de Rubiataba e Nova América, no
estado de Goias, a aproximadamente 285 km de Goiania, na regido do Mato Grosso Goiano
(figura 1, nos anexos). A denominacdo Carretdo deve-se a localizacdo da Terra Indigena,
entre o Ribeirdo Carretdo e a Serra Dourada'®.

A Terra Indigena Carretdo ¢ composta de duas glebas ndo-continuas. A gleba 1, de
1.666 hectares, situa-se nos municipios de Rubiataba e Nova América e a gleba 2, de 77
hectares (figura 2, nos anexos), no municipio de Nova América, em Goias. As duas glebas
perfazem um total de 1.743 hectares. O acesso ao Carretdo da-se, partindo de Rubiataba, por
dois caminhos. Pela rodovia estadual GO 334, no sentido Rubiataba-Mozarlandia, passa-se
por Nova América, até o entroncamento com a GO 156, esta tltima no sentido Crixds-Morro
Agudo, que corta a Terra Indigena, passando ao lado de sua sede. Outro caminho utiliza a GO

434, até Waldelandia, de onde toma a GO 156, na dire¢ao de Crixas-GO.

' Depoimento colhido em 1983 por Rita Heloisa de Almeida, (Almeida, 2003, p. 79).

' Diversos estudos ja foram realizados sobre os tapuios do Carretdo, e sio fontes privilegiadas deste trabalho,
dentre eles citamos os realizados por Rita Eloisa de Almeida (1980, 1985 e 2003), Leila Fraga e Marlene Ossami
de Moura (1987); Humboldt Jordao (1993); Marlene de Castro Ossami de Moura (1996, 2000, 2002 ¢ 2003);
Cristhian Teofilo da Silva (1998 e 2002).

' Tem um galho na diregdo de Mozarlandia-GO conhecido como Serra do Tombador.



O solo na Terra Indigena Carretdo ¢ de baixa fertilidade, apresentando, portanto,
limitagdes para sua utilizagdo na agricultura. O cerrado ¢ a vegetagdo predominante, com
algumas manchas de mata tropical as margens dos dois maiores cursos de agua, os ribeirdes
Carretdo e Carretdozinho. Grande parte da area situa-se nas encostas da Serra Dourada, com
acentuado declive, e serve apenas para pastagens, por apresentar solos rasos e cascalho. As
poucas areas de relevo plano sdo adequadas para utilizacdo agricola mais intensiva, em
virtude do que, entre os tapuios, predominam as atividades relacionadas a agricultura de
subsisténcia e a pastagens, com técnicas rudimentares de trabalho bracal, quase sempre em
pequenos mutirdes organizados pelo grupo. O principal curso d’agua que banha a Terra
Indigena ¢ o Corrego Carretdo, que mais abaixo, apds deixar a area, passa a chamar-se Rio
Sdo Patricio. Pequenos corregos, como o do Macaco, o dos Passarinhos, o da Lajinha nascem
ao pé da Serra Dourada e desdguam no Carretdo. O Corrego do Carretdozinho (ou Retiro)
banha o limite sul da gleba 2 e desdgua no Sdo Patricio. A época da fundagio do Aldeamento
do Carretdo, a regido nao era habitada por indios e nem fazia parte das areas de mineragao.
Sua construcao, além de favorecer o deslocamento dos indios das areas de mineragao, deve-se
a localizagdo estratégica, as margens da principal estrada que ligava a entdo capital da
provincia de Goias — a atual cidade de Goids — as regides garimpeiras de Pilar, Crixas, Amaro
Leite e norte da provincia e do pais. O aldeamento passou a ser posto ansiosamente
procurado pelos viajantes, em montarias ou carro¢des, para seu descanso e restauracao de seus

animais.

2 Populacio e identidade

Na Terra Indigena Carretdo, vive um grupo de pessoas conhecidas pelo nome de
tapuios. Sua origem coincide com os primeiros séculos de formagao de Goias e a descoberta
do ouro, a chegada de colonos e seus escravos africanos, o surgimento de arraiais garimpeiros
e, naturalmente, a resisténcia dos indios a todo esse movimento. Os tapuios sdo o resultado da
mescla de povos em suas trajetorias de vida. Descendem de diversas etnias indigenas que
resistiram a coloniza¢do e¢ foram aldeadas naquela regido, como igualmente procedem de
outros agrupamentos humanos que para 14 afluiram, isto ¢, de negros fugidos da escravidao
nas minas de ouro e, mais tarde, ja no inicio do século XX, das populacdes migrantes oriundas

de Goias e de estados vizinhos. Resultado de longo processo forcado de miscigenagdo, os

tapuios ndo apresentam tragos tradicionalmente considerados indigenas. Nao vivem em

35



aldeias, mas em casas de pau-a-pique rebocadas de barro ou construidas com adobe e cobertas
de telhas de ceramica. Segundo Moura (2002) os préprios tapuios afirmam-se como
descendentes dos primeiros habitantes indigenas do aldeamento, a maior parte da nagdo
xavante/javaé e outros da nacdo caiapd, mas, ao longo de dois séculos, com o processo de
miscigenagdo, perderam os tragos culturais de seus ancestrais.

A primeira vista, o observador tem a impressio de estar diante de camponeses
(caboclos) tipicos do interior goiano do que propriamente de indios. Os habitantes nao
apresentam tragos caracteristicos de indios xavantes, javaés, carajas ou caiap0ds, seus
ancestrais. Sao de pele escura, ndo somente em decorréncia do sol abundante durante quase
todo o ano, mas sobretudo, pela sua ascendéncia — cruzamento de indios com negros fugitivos
das minas de ouro.

Atualmente (2003) s@o em numero de 148 individuos que vivem na terra indigena.
Outros 130 foram contatados residindo em Goiania-GO e nas povoagdes proximas ao
Carretdo. Sao parentes entre si, ¢ todos se reconhecem como descendentes de um ancestral
comum, tanto os que vivem no Carretdo como aqueles que moram em outras localidades.

Tapuio ndo ¢é expressdo designativa de uma etnia. E muito mais uma expressdo
utilizada por outros moradores da regido do que uma auto-identificacdo, pois tanto os
registros historicos quanto a tradicdo oral asseveram uma procedéncia étnica de indios
xavantes, xerentes, javaés e carajas que foram conduzidos para a regido a partir do ultimo
quartel do século XVIII. Contudo, a convivéncia prolongada com essa nomeagdo incutiu e
cristalizou nos que sdo chamados tapuios a aceitagao dessa identidade genérica. De fato, o
termo tapuio ou tapuia ndo ¢ originario do grupo indigena do Carretdo, mas ja era utilizado
antes de o Brasil ser ocupado pelos portugueses. Era o nome com que os indios tupis
designavam os que ndo eram de seu grupo €tnico, ou seja, os que eram de outras ragas, os que
habitavam as regides afastadas do litoral, os guerreiros com os quais eles ndo se comunicavam
por falarem uma lingua diferente.

De acordo com Prezia (1992, p. 33), “os portugueses e os missiondrios adotaram esta
classifica¢do, que ainda hoje ¢ utilizada por muita gente, conservando uma imagem negativa
desses povos e nao mostrando sua diversidade cultural”.

No Carretao, com o passar do tempo, o termo tapuio passou a designar os habitantes
descendentes indigenas. Embora, de inicio, viesse revestido de significados dos tempos da
colonizacdo, tapuio ¢ o nome dado aos moradores do Carretdo, no estado de Goids,

independentemente da utilizagdo do termo em situagdes diferentes, como, por exemplo, na
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denominagio de outros grupos indigenas em outras partes do Brasil. E o que atesta Jordao

(1993, p. 88-89):

Com a extingdo do aldeamento do Carretdo, alguns indios ainda permaneceram na
regido ou a ela retornaram, formando um grupo que ficou conhecido como “tapuio”.
Nao se sabe se foram assim denominados pelos regionais ou se se autodenominaram;
o certo ¢ que até o antigo aldeamento passou a ser conhecido como “Fazenda tapuia”
ou “Fazenda dos tapuios”. (grifos do autor)

Os tapuios consideram-se descendentes de duas linhagens ligadas aos grupos
indigenas, primeiros habitantes do Carretdo. Diferenciam-se por pertencerem a duas familias
distintas, a caiapd e a xavante/javaé, mas ndo ha divisao entre eles pela diferenciacao em duas
familias. Pelo contrario, o sentimento de pertenga a esses dois grupos indigenas tradicionais
representa, simbolicamente, a existéncia de duas linhagens — caiapd e xavante/javaé —,
constituintes de um mesmo grupo étnico, coincidentemente, todos pertencentes a mesma
linhagem macro-gé.

Moura (2002, p. 32) esclarece:

Os tapuios tragam sua ascendéncia direta a partir da “familia dos velhos” que habitava
a sede do antigo aldeamento Carretdo, ja no inicio do século XX, a qual viveu num
tempo limiar ou de transi¢ao entre a fase final do aldeamento e o inicio da invasdo da
area indigena. Esta familia, segundo os tapuios, vivia reunida sob a autoridade de um
“capitdo” que cuidava de todos e dirigia o trabalho nas rogas “reunas” (rocas
coletivas). Tal familia é representada pela geracdo de José de Aguiar e de Maria do
Rosario e Maria Raimunda, na qual os tapuios reconhecem sua ascendéncia. Estes ja
eram integrados a uma economia de subsisténcia rural, mas que, segundo os tapuios,
ainda falavam a lingua dos “antigos”. O capitdo era José¢ de Aguiar, considerado indio
“puro”, legitimo xavante, que falava a lingua. Era o criador de todos, o que cuidava
das criangas, o avd ou, em outras situagdes, o capitdo dos tapuios e negros que viviam
no Carretdo. (grifos da autora)

Em relato colhido por Lazarin, em 1980 (apud Moura, 2002, p. 32) o Velho Simao

(Simao Borges) traca a genealogia do grupo:

minha mde era javaé e a mde dela era xavante (...) o pai de minha mde chamava
Raimundo e era xavante (...) Meu pai era negro. Ele foi criado do meu avé José de
Aguiar. José de Aguiar criou o meu pai e minha mde. Ele era xavante. Ele era o
capitdo, o maioral, criador dos xavantes (...) que mandava aqui. Nesse tempo eu ndo
era ninguém. Mas nesse tempo eu ainda conheci uns tios meus chamados Domingo e
Manuel José, irmdo do Domingo, uma tia chamada Roberta e outra Maria do
Rosario. A Maria do Rosdrio era india legitima. Ela tinha um irmdo que eu conheci,
que chamava Manuel Rodrigues Rosas, que é meu tio também. A Maria do Rosario
era casada com um negro que veio do cativeiro, chamava Ivo Machado. A nagdo (...)
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da Maria do Rosario é caiapo, e da minha mde javaé, e do meu avo, xavante. Minha
mde era filha de javaé com xavante.

A nomeacdo que o velho Simdo faz das etnias ao tragar a genealogia do grupo ¢ um
fator significativo no levantamento da indianidade do grupo. Por muito tempo o grupo
reconhecia alguns como xavantes, outros como caiapos € outros como javaés. Ainda hoje se
pode perceber essas denominagdes em momentos em que se retinem jovens € mais velhos.
Esse comportamento ajuda a evidenciar o reconhecimento do grupo como descendente
indigena.

Moura (2002, p. 35) constata, com base no confronto do relato de Simao Borges e de

documentos pesquisados, que

a memoria vertical dos tapuios se prolonga até a década de 1930, com José de Aguiar.
Mas, ¢ a partir de 1950 até a atualidade, que a memoria genealogica tapuia passa a
detalhar os parentes e, sobretudo, os casamentos ocorridos no Carretdo. Analisando-se
a historia oral dos tapuios, constata-se a passagem de trés momentos historicos,
através dos quais esta associada a representagdo do parentesco da comunidade: o
tempo dos “antigos”, o tempo dos “velhos” e o tempo presente. O primeiro se da com
a criacdo do aldeamento, em 1788, onde foram reunidos os primeiros habitantes
indigenas: xavantes, xerentes, caiapos e carajas (javaés). Este tempo esta relacionado
com o tempo dos “antigos”, dos antepassados remotos, das origens da comunidade
atual, cujos lagos genealdgicos ndo se pode tragar. O segundo € representado pelo
tempo dos avos e bisavos — ou da “familia dos velhos™: o capitdo José de Aguiar e as
duas mulheres, Maria Raimunda (xavante-javaé) e Maria do Rosério (caiapé). E a
partir dessas duas mulheres que os tapuios tracam sua genealogia, permitindo ndo
apenas conhecer o ancestral comum (José de Aguiar), como também situd-lo
historicamente numa légica de continuidade. O terceiro € representado pelo tempo
testemunhado, ou seja, pelo tempo presente, que tem como referéncia a figura de
Simao Borges, considerado o ultimo dos lideres tapuios, devido sobretudo a sua
capacidade lideranga e de manutengdo da coesdo da comunidade. Ele fazia a
continuidade historica entre os da “familia dos velhos” e a comunidade atual, na
medida em que mantinha a pratica de fazer as “rogas retinas” (em mutirdo), decidia
sobre os locais de construgdo de novas, autorizava a entrada dos arrendatarios, discutia
com as autoridades politicas a questdo da terra, organizava a festa de Nossa Senhora
do Rosario. (grifos da autora)

3 Histéria do aldeamento'’

As primeiras tentativas de pacificar e conquistar os indios como mao-de-obra foram

frustradas porque, com sua cultura distinta, ndo trabalham para acumular e nem possuem

7' A pritica de aldear, concentrar ou reunir diferentes grupos indigenas em um mesmo local (aldeamento), foi
iniciada no Brasil, em meados do século XVI e se estendeu até o século XIX. O aldeamento tinha como
objetivos a cristianizagdo e a civilizagdo dos indigenas. Os métodos utilizados adaptavam-se as condi¢des locais
e politicas adotadas em cada regido e época, em conformidade com as leis e codigos de Portugal (Moura, 2002).
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qualquer coisa individualmente. Em sua concepgdo, a terra ndo € objeto de exploragdo, mas €
a mae que os sustenta. Por isso, os colonizadores optaram pela politica dos aldeamentos, com
a finalidade de tornar os indios civilizados e para retira-los de suas terras, pois sua presenca
constituia obstaculo a expansdo da colonizagao, a explora¢do do ouro e a povoagdo do interior

do Brasil. Segundo Jordao (1993, p. 77),

os aldeamentos foram congregacdes de indios em locais, na maioria das vezes
longinquos de suas aldeias primitivas — uma forma de o Governo promover a
integragdo do indio a civilizagdo. E muitos dos aldeamentos criados deram origens a
varias cidades, tal o poder de miscigena¢do e aculturacdo de ditos aldeamentos.
Quebrados os lagos com o meio natural, alterado profundamente o sistema econdmico,
modificados os padrdes de relagdes intertribais ¢ forcada a residéncia numa aldeia sob
disciplina e horarios monétonos e rigidos — tudo isso seria suficiente para desorganizar
a estrutura social e a cultura dos aborigines.

Os aldeamentos tiveram vida curta por varios motivos, dentre eles: a) as doencas
trazidas por portugueses e africanos, a variola, o sarampo, a gripe, a febre amarela, as doencas
venéreas, a hanseniase, etc., que exterminaram milhares de indigenas e até grupos inteiros; b)
a fuga dos indios, por medo da dizimagao e dos maus-tratos que recebiam nos aldeamentos; ¢)
a hostilidade dos colonos que invadiam os aldeamentos em busca de escravos indigenas para

trabalharem em suas propriedades.

3.1 O aldeamento Pedro III do Carretao

Em Goids, ndo foi diferente do restante do pais, a respeito da colonizagdo dos
indigenas existentes na provincia, que eram considerados selvagens, ferozes, obstaculos para
a colonizacdo, para a povoacdo da provincia e para a expansao das atividades de mineragdo e
agricola. Diversos aldeamentos foram construidos para a pacificagdo dos indios, dentre os
quais: Sdo Francisco Xavier do Duro, para alojar os xacriabds e os acroas; Sao José de
Mossamedes, para os acrods; Nova Beira para os carajas; Pedro III ou Carretdo para os
xavantes € depois os carajas, javaés, caiapOs e xerentes; Salinas ou Boa Vista, para os
xavantes, além de outros em areas atualmente pertencentes ao estado do Tocantins.

Segundo Moura (2002), a construcdo de aldeamentos na Provincia de Goias estendeu-
se por mais de um século e pode se dividir em dois periodos. O primeiro deu-se a partir de

1741, quando o interesse dos colonos e da coroa portuguesa se centrava na extracao do ouro, e
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o segundo, a partir de 1755, quando a mineragao entrava em declinio e a provincia
experimentava um novo ciclo econdmico, baseado na agropecudria.

A constru¢do do aldeamento Carretdo ocorreu no segundo periodo, em razao do novo
ciclo econdmico e do comércio fluvial que buscavam a transformacdo dos aldeamentos em
povoados. Foi construido para abrigar os indios xavantes, que eram temidos pelos moradores
do centro e do norte da provincia. Era necessaria a captura desses indios hostis que impediam,
com seus ataques, o fortalecimento de nucleos populacionais na provincia. O objetivo era
transformar os indigenas em civilizados, ndo s6 para que fossem a base de novos
povoamentos, mas também para transforma-los em mao-de-obra para a agricultura. Varias
bandeiras foram organizadas para sua captura, mas sem resultado. Ao mesmo tempo que as
bandeiras percorriam a regido em busca dos xavantes o governador Tristdo da Cunha Menezes
ordenou a constru¢ao do aldeamento para onde eles seriam conduzidos.

Moura (2002, p. 11) relata:

A formagdo dos aldeamentos indigenas construidos em Goias deu-se entre 1741 a
1872. Seus objetivos eram: desocupar as terras indigenas para a expansdo da
exploracdo mineral e das atividades agropastoris; a sedentarizacdo, cristianizagdo e

civilizagdo dos indigenas para uma melhor integragdo a sociedade colonial e a
implantacdo de nucleos populacionais, visando sua transformagao em centros urbanos.

Segundo a autora (1996, p. 26),

o aldeamento Carretio — ou Dom Pedro III'*, como também era chamado — foi
construido nas encostas da Serra Dourada, proximo as margens do rio Carretio'’, a
vinte e duas 1éguas ao norte da Capital (Vila Boa). Foi construido, pelo governador de
Goias™, Tristio da Cunha, para aldear os Akuén (xavantes) que, conforme
depoimentos de politicos da época, eram responsaveis pela decadéncia de Goias,
devido aos constantes ataques aos povoados do norte da provincia, impedindo o
crescimento populacional e econdmico da regido. Depois de varias tentativas
infrutiferas de “pacificacdo” dos xavantes pelas bandeiras formadas em Goias,
finalmente dois grupos desses indios foram capturados e levados para o Carretdo. A
chegada ao aldeamento se deu no dia 13 de janeiro de 1788: um grupo capturado em
Amaro Leite e outro em Pontal, totalizando 3.500 pessoas. (grifo da autora)

'8 A denominacio aldeamento Pedro III foi uma homenagem ao rei consorte Dom Pedro III, tio e esposo da
rainha de Portugal, Maria I.

YCarretdo é o nome de um veiculo de tragdo animal, muito utilizado no interior do Brasil, até os inicios do
século XX. Na época, era usado para transportar indios escravos acorrentados para Vila Boa (antiga capital de
Goias) e dai para o Aldeamento Pedro III. A mesma palavra nomeia o ribeirdo em cujas margens foi construido o
aldeamento.

20 “Foi construido em 1784 e custou aos cofres publicos 24:6528130 réis. De um lado estd o grande e solido
engenho de agucar, o moinho de milho e, enfileirada uma ao lado da outra, as moradas baixas do administrador e
dos soldados. Do outro lado do ribeirdo se acham as instalagdes dos indios, cerca de trinta barracas de barro
cobertas de ervas, formando uma rua” (Ravagnani, apud Jorddo, 1993, p. 80).
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De acordo com os relatos, foram aldeadas apenas duas fragdes de uma populacao
presumivelmente numerosa. Inicialmente, fixaram-se no local cerca de 38 pessoas de um
grupo xavante contatado no sertio de Amaro Leite’'. A essa populagdo inicial, somaram-se os
2.200 outros indios da mesma etnia, trazidos de regides vizinhas ao arraial de Pontal®.
Historiadores afirmam que essa populagdo logo alcangou o numero surpreendente (talvez
irreal) de cinco mil individuos. Nas primeiras décadas do século XIX, a populagdo ja tinha
sido drasticamente reduzida a poucas centenas de sobreviventes em virtude dos surtos
epidémicos e das grandes fugas motivadas pela inadequag¢do ao modo de vida e ao regime de
trabalho no Carretdo. Para contrabalancar essas perdas populacionais, foram trazidos indios
genericamente denominados caiap0s, provenientes de aldeamentos em pleno declinio e ja em
processo de extingdo, os de Sao Jos¢ de Mossamedes e Maria I, também em Goias. Relatorios
provinciais também registram a presenca de indios javaés, xerentes e carajas, o que reforga a
convic¢ao de que o convivio de etnias, muitas vezes incompativeis entre si, foi um dos fatores
motivadores das constantes retiradas dos indios e dos decréscimos populacionais.

Relatos de viajantes que estiveram no Carretdo fazem referéncia ao aspecto fisico da
aldeia. As moradas destinadas aos indios foram construidas enfileiradas uma ao lado da outra,
formando uma rua. A casa maior destinava-se aos diretores de aldeia e a autoridades em
passagem pelo lugar. A capela, localizada no interior da casa do capelao da aldeia, o paiol de
mantimentos, o moinho de milho, o engenho de aglicar, um sistema de canalizacdo e uma
estrada que passava diante da aldeia, em dire¢do a Pilar, compunham as demais construgdes,
dando-lhe aspecto de povoacao emergente.

Moura (2002, p. 35) ressalta a importancia dos relatos sobre a existéncia do
aldeamento como origem remota e como palco de acontecimentos decisivos para a

constitui¢do do tempo presente:

A existéncia do aldeamento Carretdo, no primeiro momento histdrico, passou a ser
incorporada pelos tapuios como um tempo mitico, construido a partir de uma
cosmologia: a origem da criacdo desse povo e de seu territorio. A Rainha Maria I de
Portugal foi identificada como um her6i civilizador, responsavel pela criacio do
aldeamento, a qual, segundo os tapuios, mandou dar as terras aos seus antepassados,
por meio de um documento escrito numa pedra de marmore que estd no Rio de
Janeiro. Assim, para os tapuios, o antigo aldeamento Carretdo passou a ter um sentido
mitologico, simbolicamente representado como um mito de origem da comunidade,
onde se deram os acontecimentos marcantes ¢ decisivos para a constituigdo do tempo

2 Regido entre os rios dos Bois e Maranhdo, atualmente municipios de Mara Rosa, Amaralina e Estrela do
Norte. No municipio de Mara Rosa existe um povoado com este nome.

2 Regido localizada as margens do rio Tocantins, proximo a Porto Nacional-TO. A regido se caracterizava como
centro de expansdo da agropecuaria.
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presente do grupo. Esses relatos de um passado mitico possibilitam a criagdo de um
modelo de referéncia que permite ao grupo situar-se como um povo diferenciado.

O aldeamento recebeu também indios capturados de outras nacdes: carajas, javaés,
caiapos e xerentes. Acolheu ainda escravos negros, que fugiam das fazendas. A populagdo do
Carretao logo cresceu, formando um povoado, no qual foram construidas a capela, uma casa
espacosa reservada ao diretor, as casas dos indios, as oficinas de trabalho, como o moinho de
milho, o engenho de agucar e o paiol, além da canalizagdo da agua, as vias de acesso, as
plantagdes.

Estava em vigor o Diretério dos Indios (1757-1798). Conforme a orientagdo desse
regimento, o governo da aldeia devia ser composto por um diretor, um paroco ou capeldo, um
capitdo-mor indigena e uma guarni¢do de soldados. Os indios deviam repartir suas horas e
dias de trabalho entre tarefas relacionadas com os interesses gerais da aldeia — e,
conseqiientemente, do governo de Goids — e as que se destinavam ao consumo proprio e de
suas familias. Eventualmente, eram requisitados servicos de terceiros para cumprirem tarefas

diversas, como a de remeiros, de carregadores e de guias de viagem.

3.2 Dificil captura dos xavantes

Para o presente trabalho, sdo interessantes algumas informagdes sobre a associacio
entre o aldeamento e os xavantes, uma vez que os tapuios sempre se referem ao povo xavante,
ao falar de seu passado. De fato, o aldeamento do Carretdo foi criado pela administragao
provincial de Goids para receber indios xavantes, “um dos ultimos grupos hostis, que
ameagavam os colonizadores e os povoados do norte da Capitania” (Jordao, 1993, p. 78). A
iniciativa buscava refrear suas constantes incursdes aos arraiais garimpeiros que,
progressivamente, vinham invadindo seu territorio. Antes dos aldeamentos, o contato dos
colonizadores com os xavantes e outros nativos era marcado por investidas as suas aldeias
com a determinacdo de extermina-los. Tratava-se de uma pratica de guerra com a intengao de
ocupar as suas terras. A implantacdo do aldeamento era uma tentativa de acordo de paz, no
contexto de uma politica colonial menos agressiva, que propunha substituir a guerra ¢ a
escravizagdo de indios hostis a colonizacao pela convivéncia com brancos em aldeamentos.

Por tratar-se de uma de uma politica menos agressiva de contato com os indios, o

acordo de paz com os xavantes ¢ o conseqiiente aldeamento no Carretdo significaram uma
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tarefa dificil e demorada. A primeira tentativa deu-se em 1784, por ordem do governador

Tristdo da Cunha, de acordo com Lazarin, (apud Jordao, 1993, p. 78):

A constitui¢do de uma expedigdo de 98 pracas, sob o comando de José Rodrigues
Freire, guiados por um grupo de caiap6s de Sdo José de Mossamedes. Incidentes
durante a viagem levaram o Alferes Miguel Arruda de S4 a encabecar a expedicao,
levando-a ao seu destino final. (...) percebendo a impossibilidade de convencer os
xavantes de uma proposta de paz, ordenou que os caiapés, inimigos seculares dos
xavantes, capturassem alguns para leva-los a Vila Boa. Foram capturados um
guerreiro, algumas mulheres e criangas.

Conforme Lazarin (1985, p. 137) um prisioneiro foi batizado com o nome do
governador (Tristdo), ganhou brindes e recebeu honrarias. Durante muito tempo, chegou-se a
acreditar nos propodsitos de paz dos brancos, e o xavante recebeu a incumbéncia de atuar em
seu grupo como emissario do governador, esclarecendo os propositos de alded-lo nas
proximidades de Vila Boa. Os xavantes resistiram firmemente de inicio, mas com a
intervenc¢ao dos caiapds, convenceram-se da impossibilidade de se manterem hostis “sob pena
de todo o poder dos brancos, dos caiapos, € demais nagdes, acrod, xacriaba, caraja e javaé
recair sobre eles” (Ravagnani, apud Lazarin, 1985, p. 137). Persuadidos por essa ameaga, 38
indios acompanharam a comitiva de volta a Vila Boa. Em seguida, um contingente de dois
mil xavantes manifestou disposi¢ao para o acordo de paz e marcharam para o Carretao.

Ravagnani, (apud Lazarin, 1985, p. 138) relata:

Finalmente, com seis meses de marcha dentro da Capitania, por ndo lhe permitir o seu
grande peso andarem mais de meia légua por dia pelo grande nimero de velhos,
cegos, e estropiados, e famintas criangas, carregando uns a outros sobre seus ombros;
nesta figura entrou esta grande familia na aldeia de Pedro III, no dia 7 de janeiro de
1788, cuja multiddo jamais se tinha visto nesta Capitania, além do resto, que se espera
entrar no estio vindouro.

A entrada no aldeamento foi solene, o que faz pensar nas grandes dimensdes do
aldeamento, seja pela quantidade de indios acolhidos de uma s6 vez, seja pelo cerimonial
realizado para selar a entrega do povoado aos indios pela Coroa, ali representada pelas
autoridades da provincia. Eis o relato do evento: “No meio de aclamagoes e alegria, e ao som
dos seus maracas, trombetas e caixas de guerra; ai esperava o vigario de Crixd, o sargento-
mor Bento José Marques e muitas outras pessoas gradas (Alencastre, apud Moura, 2002, p.

15).
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A cerimodnia que concedeu a posse do aldeamento aos indios contou com empolgados
pronunciamentos. Segundo Alencastre (apud Moura, 2002, p. 15), o capitdo José Pinto da

Fonseca fez o seguinte discurso:

O nosso capitdo grande, a quem os brancos, os negros, e as nagdes da vossa cor,
xacriabas, crajds, javaés e caiapos, obedecem, aquele mesmo que, compadecido das
vossas misérias, nos enviou a convidar-vos nas vossas proprias terras, a fim de
deixardes a vida errante, em que viveis como indomaveis feras, e virdes entre nos
gozar dos comodos que vos oferece a sociedade civil, debaixo da muito alta, poderosa
e maternal prote¢do da nossa augusta soberana, a Senhora D. Maria I, rainha de
Portugal, que habita alem do grande lago oceano, me envia aqui a receber-vos e
cumprimentar-vos de sua parte, e segurar-vos as suas boas intengoes, oferecendo-vos
estes presentes, sinais de uma eterna alian¢a, com que deseja firmar a paz, unido e
perfeita amizade, com que reciprocamente nos devemos tratar.

Ao mesmo tempo, em nome do nosso capitdo grande, vos fago real entrega desta
aldeia, que para vosso domicilio tem destinado, a qual pertencendo-vos de hoje em
diante como propria, também sereis perpétuos possuidores destes dilatados campos,
rios e bosques, até onde as vossas vistas possam alcangar.

E para que o nosso capitio grande fique assaz persuadido de vossa resolugdo,
sabendo de ciéncia certa a fé, obediéncia e inteira sujei¢do que a sua pessoa tributais,
e a nossa invicta e amabilissima rainha, se faz preciso que firmeis a vossa fidelidade
com o juramento de uma perpétua, inalterdvel e eterna alianga.

O chefe da nagdo xavante confirmou a alianca com a Coroa (apud Moura, 2002, p.

16):

Arientomo-laxé-Qui, maioral da nagdo xavante de Qua, em nome de toda a minha
nagdo, juro e prometo a Deus de ser, como ja sou de hoje em diante, vassalo fiel da
rainha de Portugal, Maria I, a quem reconheco por minha soberana senhora, mde e
protetora; e de ter perpétua paz, unido e eterna alianga com os brancos; o que assim
me obrigo a cumprir e guardar para sempre.

3.3 Decadéncia do aldeamento

Na segunda metade do século XIX, os governadores das provincias, para atender a
interesses da elite rural, passaram a declarar, por decreto, a extingdo dos aldeamentos
indigenas, para que os respectivos terrenos pudessem ser revertidos ao patrimonio das
mesmas provincias, as camaras municipais ¢ a particulares. Embora extintos seus
aldeamentos, os indios ndo deixaram de existir € continuaram um problema para o pais, pois

faziam frente as fronteiras expansionistas, resistindo para permanecerem em seus territorios.
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O Servico de Protegdo ao Indio (SPI)* foi incumbido de fazer a integracdo pacifica das
populacdes indigenas, para desobstruir gradativamente os territorios. Ser indio era visto como
uma condi¢do transitdria, e essas populagdes deveriam ser totalmente integradas a sociedade
brasileira.

No caso do aldeamento do Carretdo, fala-se de decadéncia e nao de extingdo porque
“ndo existe nenhum oficio que trate da extingao da aldeia Carretdo, como ocorreu com outros
aldeamentos” (Lazarin, 1985, p. 24). Para Moura (2003, p. 19), “os relatdrios provinciais
mencionam a existéncia do aldeamento Carretdo até 1874, ja decadente e com poucos indios
das nagdes xavante e xerente”*.

O aldeamento do Carretdo caracterizou-se pela miscigenagdao de ragas e, com ela a
perda dos tragos culturais de cada etnia. Os tapuios existentes no Carretdo sdo o resultado
claro da politica de aldeamento. Sofreram, direta e indiretamente, as conseqiiéncias dessa
politica, que resultou na sua miscigenagdo (por meio de casamentos). Os maus-tratos,
somados as doengas, levaram os que nao se miscigenaram a fugir e voltar para suas terras de
origem, ou se dirigirem a alguma regido, possivelmente ainda sem a presenca dos brancos.
Muitos deles dispersaram-se entre a populacdo regional. No caso dos xavantes, de maior
numero entre os aldeados, um grupo retornou para sua regiao de origem, a margeem direita do
Tocantins, e outro seguiu para o outro lado do Rio Araguaia, para a regido do Rio das Mortes,

conforme relato de Artiaga, (apud Jordado, 1993, p. 81):

Em Carretdo, depois de tdo carinhoso tratamento, comecaram (os xavantess) a
compreender a inutilidade da sua rentincia das liberdades e das prerrogativas, para
viverem em comum com orgulhosos militares que ndo mais lhes davam atengdo, como
levavam a ridiculo suas reclamagdes. Nao lhes reconheciam direito nem levavam a
sério a organizacdo politica e social da tribo ja misturada com a escoria da raca branca
cheia de males venéreos e de crimes.

Dia a dia aumentava a indignagdo e lavrava a revolta surda contra o cristdo bruto e
anti-social que reduzia suas liberdades, escravizava seus filhos e mulheres e ndo
respeitava seus direitos. Veio a rebelido surda. Romperam-se as hostilidades depois.
Os aventureiros um dia envenenaram as suas cacimbas com cianureto de potassio,
causando-lhes s6 em uma noite, 500 mortes! (...)

Sdo Patricio ficou limpo de xavantes que, regressando por Amaro Leite, rumo oeste,
um atras do outro, passos vagarosos, andrajos as costas, armas ensarilhadas, tristes
como os retirantes do Ceara nas grandes secas, formavam uma procissao singular

» Servigo de Protegdo aos Indios (SPI). érgdo do governo federal, encarregado da protegio dos indios e suas
terras, criado em 1910, no governo de Nilo Peganha, tendo como primeiro diretor-geral o Tenente-Coronel de
Engenheiros Candido Mariano da Silva Rondon. “Criado no Ministério da Agricultura, passou para o Ministério
do Trabalho, Industria ¢ Comércio em 1930, para o Ministério da Guerra em 1934 ¢ voltou ao Ministério da
Agricultura em 1939, onde permaneceu até sua extingdo em 1966 (Jorddo, 1993, p. 59), sendo substituido pela
Fundagdo Nacional do indio (Funai), em 1967.

* Relatério apresentado a Assembléia Legislativa Provincial de Goyaz, pelo Presidente da Provincia, Antero
Cicero de Assis, a 1° de junho de 1874 (Moura, 2003).
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como enterro sinistro de farrapos humanos, coleando as varzeas, homens, mulheres ¢
criangas, voltando para a sua primitiva miséria, que os chamava dos altos sertdes do
Brasil para o exilio dentro do préprio Brasil.”

Assim, o Carretdo, que chegou a abrigar uma populacdo de trés mil e quinhentos a
cinco mil indios, além dos brancos que administravam o aldeamento e dos negros fugitivos
dos maus-tratos nas fazendas e nos garimpos, teve a sua populagdo drasticamente reduzida
apos sofrer sérios reveses, como fome, doengas, tratamento ofensivo, e até persegui¢ao dos

funcionarios do aldeamento, Moura (2002, p. 17) assinala:

Ja em 1819 (Pohl (1976:180) em visita ao Carretdo, afirma que viviam na aldeia
apenas 227 pessoas ¢ tudo ja se encontrava em estado de decadéncia.Os indios desse
aldeamento ja eram pacificos, aculturados e cristianizados, pois ja haviam abandonado
todos os usos e costumes do estado selvagem, inclusive a propria lingua, falando
apenas o portugués. Em 1824 (Cunha Mattos (1979:43), em visita ao Carretdo,
encontrou uma populagdo de 199 pessoas. Segundo ele, um surto de sarampo, que
acometera os colonos, tinha matado quase todos os indios. Os poucos que escaparam
a esta doenca fugiram para as matas.

E interessante ainda o relato feito por Frei Gil de Vilanova (apud Moura, 2002, p. 17)

em 1888, ou seja, cem anos depois de constituido o Carretdo:

Uma ponte de madeira sobre o rio e algumas casas em ruinas, eis o que em 1888
restava da aldeia do Carretdo. Um homem e duas mulheres de rag¢a india mais ou
menos pura, eis ao que ficara reduzida a sua populagdo. Havia nos arredores alguns
caboclos ou descendentes de mulheres indias casadas com negros.

4 Siléncio historico e invisibilidade

Depois dos relatos de Frei Gil Vilanova, ndo houve mais registro da presenca dos

indios no aldeamento do Carretdo. Os xavantes foram localizados por antropdlogos no estado

»* Os tapuios mencionam, ainda, a presenca dos xerentes no aldeamento. Segundo Fraga e Moura (1987, p. 6):
“conforme interpretacdo de varios antropdlogos, historiadores e viajantes, os xavantes e xerentes formavam um
unico grupo chamado Akuén”. Para Ravagnani (apud Jordao, 1993, p. 82), “a formacao dos dois blocos em que
iriam futuramente se dividir, deve ter-se dado nos primeiros anos do século XIX, logo apos a fuga do aldeamento
do Carretdo e do inicio da expansdo agro-pastoril. (...) Atualmente (1993) os xavantes habitam as imedia¢des do
Rio das Mortes, no estado do Mato Grosso, com uma populagdo de mais de cinco mil individuos, distribuidos em
seis reservas, localizadas entre os rios Araguaia e Batovi. Ja os xerentes, o contato secular pelo qual passaram,
desde a amarga experiéncia no Carretdo, até serem, posteriormente, encurralados pelas frentes de expansdo
extrativista e agro-pastoril, confinou-os, hoje (1993) numa area de 167.542 ha, no municipio de Tocantinia-TO,
com uma populagdo de 687 pessoas”.
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do Mato Grosso e finalmente pacificados em 1950. O governo foi, aos poucos, retirando o
apoio oficial: diretor, funciondrios da educagdo, encarregados da assisténcia a saude até
chegar ao abandono do aldeamento, deixando at¢é mesmo de menciona-lo em seus
documentos. Continuou existindo um grupo de descendentes dos indios aldeados, os quais
nao sendo mais considerados indios, deixaram de ter a prote¢ao do Estado sobre eles mesmos
e sobre suas terras. Essa situacao de abandono e desconsideracdo faz parte do segundo

momento do processo de invisibilidade dos tapuios. Para Moura (2003, p. 19),

a invisibilidade dos tapuios faz parte de um processo nacional de negacdo de
identidades indigenas especificas, que teve lugar na segunda metade do século XIX.
Teve origem na propria politica indigenista colonial de civilizagdo dos povos
indigenas, com vista a descaracterizacdo ou homogeneizagdo étnica, tragada pelos
caminhos da evangelizagdo, da integracdo e da assimilagao.

O processo de invisibilizagdo passou por dois momentos: primeiro a miscigenacao,
pela convivéncia for¢ada de varias etnias e acrescentando os negros e brancos, ¢ depois a
dispersdo entre a populagdo regional, causada pela vizinhanga de colonos, ou pelo abandono
oficial ao aldeamento.

Moura (2002, p. 18) esclarece:

Até as duas primeiras décadas do século XX viviam no local do antigo aldeamento
Carretdo alguns remanescentes indigenas, conhecidos, pela populagao regional, como
“tapuios”. Certamente eram os “caboclos ou descendentes de mulheres indias casadas
com negros” localizados por Frei Gil, em 1888. Em 1936, a area onde estava
instalado o aldeamento foi ocupada por uma fazendeiro da regido de Goids. E, em
1944, a area foi requerida ao Estado de Goias, como terra devoluta, pelo mesmo
fazendeiro. O aldeamento foi transformado em uma fazenda, hoje propriedade de um
dos filhos do citado fazendeiro. Atualmente os tapuios moram no perimetro do antigo
territorio Carretdo, mas fora da localizagdo original das construgdes. (grifos da autora)

Mesmo relegado ao abandono, o aldeamento do Carretdo ndo foi extinto como os
demais no decorrer do século XIX, em virtude de sua posi¢do geografica estratégica para as
expedigdes exploratorias que partiam da cidade de Goids-GO, em dire¢@o ao norte, regiao dos
rios Araguaia e Tocantins. O Carretdo manteve-se na condi¢do de ponto de referéncia para os
viajantes e, possivelmente, ndo contava com recursos materiais nem com a presenga
permanente de diretores e religiosos até o fim do século XIX. Conforme Moura (2002), um
dos ultimos relatorios provinciais, de 1879, ainda faz referéncia a presenca de duas indias
remanescentes da numerosa populacdo xavante aldeada no Carretdo. Um missionario, Frei Gil

Vilanova, (apud Moura, 2002), em visita ao lugar, em 1888, também confirma a existéncia
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de duas indias, mas registra também a presenca de um indio entre elas e de caboclos
descendentes de indias casadas com negros, vivendo em moradas esparsas por toda extensao
do antigo terreno do aldeamento.

Lazarin (apud Jordao, 1993, p. 84), diz que “o ultimo documento que da noticia de
xavantes aldeados ¢ o relatorio apresentado a Assembléia Legislativa de Goias em 1880 pelo
Presidente da Provincia, Aristides Sousa Espinola”. A partir de entdo, houve um siléncio
histérico sobre o aldeamento e a utilizacao de suas terras e sobre os remanescentes. O Servigo
de Protegdo aos Indios (SPI), criado em 1910, ndo tomou conhecimento de possiveis
remanescentes dos indios na regido.

Nessas condi¢des, as terras do aldeamento foram ocupadas por colonos para a
implantacdo de lavouras e pastagens As familias tapuias dispersaram-se pela regido, nao
desaparecendo, no entanto, os lideres que, com seus grupos, resistiram a esse processo €

permancceram na area.

5 Luta pela terra e o retorno a visibilidade

Os relatos dos tapuios mais velhos, colhidos por antropdlogos, especialmente Lazarin
(1980 e 1985), sao de fundamental importancia para a reconstru¢do da historia do aldeamento

e do grupo atual. A antropodloga (1985, p. 41) identifica duas espécies de relatos:

os que representam um passado distante (da “aldeia velha” ou da fazenda de escravos
sem dono e abandonada) transmitido por varias geragdes — ¢ talvez por esse motivo
consensual em todas as referéncias internas aos grupos — € um que representa a
presente forma de ocupagdo, interpretando, variavelmente, tal como vem se
apresentando a experiéncia (percepgdo e interesse) de cada um. (grifos da autora)

Os antropologos encontraram, no final da década de 1970 e inicio dos anos 80, alguns
tapuios idosos que representavam o elo de ligacdo entre as geragdes contemporaneas € 0s
parentes que viveram na historica aldeia do Carretdo. De acordo com Lazarin (1985), o mais
velho deles, Manuel Simao Borges de Aguiar, que afirmou ter 97 anos em 1980, era
depositario de importantes lembrancas baseadas em umas fapuias velhas, possivelmente as
duas indias referidas nos ltimos relatorios provinciais, casadas com negros vindos das minas
de Pilar, que deram origem as familias atuais. Em seus relatos, Simao referiu-se a existéncia
da aldeia do Carretdo onde atualmente existe uma fazenda. Como a descreveu e puderam os

funcionarios da Funai verificar, a aldeia ficava proxima do Ribeirdo Carretdo. Ainda
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permanecem as ruinas de um curral de pedras, um rego d’agua, pecas de moinho ou engenho
e indicagdes do local que fora um cemitério. Simdo conta que chegou a assistir a ultima
grande retirada de indios da aldeia do Carretdo, uma parenteza que se dirigiu, sem retorno, a
Leopoldina (atual Aruana- GO) a procura de novas paragens.

A partir de entdo, Simao identifica a familia imediata irmaos, irmas e primas, todos
descendentes das indias Raimunda Borges, de origem xavante e javaé e de Maria do Rosario
Ramos Machado, descendente de caiapo e de pais negros, Manuel Felipe de Aguiar e Ivo
Lopes, escravos fugidos das minas de Pilar ou talvez recém-libertos pela Lei Aurea de 1888.
Viviam todos no Retiro, préximo do lugar em que se instalara a aldeia. O casamento de Simao
com a criada de um forasteiro havia permitido a sua entrada na localidade que fora a sede da
aldeia, como se ele houvesse adquirido um direito de posse. Esse individuo vendeu o direito
de posse a um segundo, que o requereu para titulacdo, em 1923, conforme os procedimentos
que estavam em vigor desde a Lei agraria n° 601, de 1850, e que haviam conduzido a extingao
muitos aldeamentos. Em 1930, uma delegacdo de indios do Carretdo recorreu a inspetoria
criada em Goias pelo Servico de Protegdo aos Indios (SPI), em 1911, para demonstrar que a
aldeia nao estava despovoada e nem extinta.

Alguns anos depois, esse mesmo direito de posse foi vendido a um terceiro, que voltou
a requerer o titulo definitivo. O momento estava carregado de tensdo. Esse requerente, por
meio de seu advogado, procurou comprovar a inexisténcia de indios, alegando evasdo dos
mais puros € miscigena¢do dos que permaneceram. Um advogado prontificou-se a fazer a
defesa dos indios, e também alguns servidores da Inspetoria de Goias chegaram a dedicar-se a
questdo, mas foram todos derrotados pelo requerente, que detinha parentesco e amizade com
Anténio Ramos Caiado, chefe politico local, proprietario de extensas pastagens e que por
sucessivas vezes foi senador e também governador de Goids. A perda do terreno do Carretao
foi seguida por perseguigdes violentas, expulsdo de familias que ousaram resistir, confisco de
seus bens, derrubada da capela, prisdes arbitrarias, desarmamento e a propria morte do
requerente®® por um tapuio, em nome da honra ferida.

O passado de cunho mitolégico dos tapuios, conforme relatos recolhidos pelos
antrop6logos, ndo remonta aos tempos imemoriais de seus ancestrais antes de serem aldeados
no século XVIII, quando habitavam um territorio vastissimo, correspondente a uma boa
parcela do atual estado de Goids. O passado conhecido pelos tapuios coincide com o tempo da

fundagdo da aldeia do Carretdo, quando seus ancestrais (xavantes, caiapos, carajas, xerentes)

%% Fazendeiro Lobato (Torquato) de Barros, conforme nota a pagina seguinte.
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perderam sua autonomia tribal e foram incorporados as atividades colonizadoras que
contribuiram para a formacdo do estado de Goids. A rainha Dona Maria I de Portugal, o
imperador do Brasil, Dom Pedro II*’, o presidente Getulio Vargas, o interventor Pedro
Ludovico, o inspetor Mandacaru®® sdo personagens benfeitores que revalidaram a posse do
Carretdo em diversas ocasioes.

Em 1942, com o agravamento da situagdo, o lider Simdo tomou uma histérica decisao:
ir ao Rio de Janeiro, entdo capital da Republica, para denunciar ao Servico de Protecdo ao
indio (SPI) a invasdo das terras de seu povo. A agdo de ir a procura de um Orgdo
governamental que trata especificamente dos indios era coerente com a tradi¢do oral e os
conduziu para o Unico caminho que conheciam e poderiam seguir antes que acontecesse 0 seu
desaparecimento total como etnia, em razdo da fusdo de distintos grupos indigenas que
viveram intenso processo de transformagdo em sua esséncia original.

Assim Moura (2002, p. 22) comenta a viagem de Simao:

Nesta viagem Simdo foi acompanhado por sua irmd Catarina, seu sobrinho Bento e
sua prima Maria do Rosario Alcantara (Arcante). Mas ele ndo chegou até o Rio de
Janeiro: sua viagem foi abreviada pelo Delegado de Policia de Anapolis, que os
enviou ao governador de Goids. Em Goidnia Simdo Borges conseguiu ser recebido
pelo governador-interventor, Pedro Ludovico Teixeira, a quem denunciou a invasao de
suas terras ¢ pediu garantias para recupera-las.

Eis o relato que o proprio Simao fez a antropdloga Rita Heloisa Lazarin (1985, p. 72-
73):

Estavam tomando as terras. Um vinha por aqui, outro do outro lado nosso, até pra
la, tudo aqui pra baixo (mostra com gestos as areas ocupadas). Ai o Doutor falou
assim pra mim: Olha, vocé toma uma providéncia nessas terras. Porque o Doutor me
ajudou muito neste terreno que é o meu (...) Entdo estavam tomando as terras e eu
mais a irmd minha mais velha disse:

E, vamos fazer uma viagem.

Ai, eu tinha muito porco, peguei umas oito cabecas de porco, vendi. Apurei
quinhentos mil réis. Meu irmdo morava ali na Patrona, também vendeu la uns
capados, trouxe uns quinhentos mil réis para mim. Entdo sai daqui com um milhdo e
quinhentos no meu bolso para viajar e fui. Fui para ir ao Rio. Naquele tempo ainda
era tempo de Getulio. Ai rompi daqui devagarzinho. Foi comigo: a minha irmd, um
sobrinho que é o Bento, e uma prima, a Maria Arcante. Ai chegamos em Anapolis —
neste tempo Andpolis era ponta de linha. Parei para esperar o delegado, para tirar
uma guia para mim, eu jd tinha tirado outra em Jaraguda com o Tenente Pereira.

7 Observa-se que ha uma confusio a0 mencionarem Dom Pedro II ou mesmo Dom Pedro I, imperadores do
Brasil no século XIX. A denominagdo Pedro III refere-se ao principe consorte da rainha Maria I, de Portugal, no
século XVIII, ndo tendo nada a ver com os imperadores do Brasil. A independéncia do Brasil em relacdo a
Portugal ¢ a instalagdo do império ocorreu cerca de cinqiienta anos mais tarde.

2 Servidor que na Inspetoria de Goiés entre 1943 e 1946 (Almeida, 2004, p. 37).
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Entdo eu tinha que tirar outra para seguir viagem. No prazo de cinco dias o delegado
conversou comigo e disse:

O negocio vai ser assim, eu vou encurtar sua viagem, vou te mandar levar no Pedro
Ludovico, que é presidente do Estado, o que ele resolver esta feito. Nao tem precisdo
de vocé ir ao Rio.

Al ele ajustou o carro para mim viajar para Goidnia (...) e me botou na porta do
presidente que era o Pedro Ludovico (...) Eu fui. Ele atendeu. Bebi café la no
varandado dele, até Pedro Ludovico disse para a filha dele:

Ah, vai fazer um café, ai para Manoel Simedo, para nos, pois deu vontade de beber
um café.

Achei bom demais. Ai bebi café la com ele, fiz a queixa que eu queria. Ele disse:

Nado, suas terras ninguém toma ndo, vou mandar o chefe da Inspetoria la. La ja esta
cortada a minha (loteamentos e a CANG™).

Disse que o terreno estava na praga. Ai foi que veio o Ubirajara, o Jodo de Sousa,
que eram os agrimensores, veio o chefe da Inspetoria, que ajeitou. Ai, quetou.

Conforme Lazarin (1985), as promessas feitas por Pedro Ludovico demoraram ainda
seis anos para surtirem efeito. Como disse o Simao: “Ai, quetou”. De acordo com Moura
(2002, p. 23), somente o sucessor de Pedro Ludovico, Jeronimo Coimbra Bueno, veio a

efetivar a demarcacdo oficial das terras tapuias em 1948,

apos o assassinato do fazendeiro Torquato de Barros™, em 1946, o que obrigou o
Governo de Goias a agilizar a medigdo de todas as areas que estavam sendo requeridas
por colonos e fazendeiros, inclusive as glebas pleiteadas pela comunidade tapuia.

A coragem de Simao e de seus companheiros de empreender a viagem a capital foi um
marco historico na vida dos tapuios. Com esse feito, fizeram as autoridades saberem que eles
existiam e que eram explorados em decorréncia do processo de colonizacdo do Mato Grosso
Goiano. A delimitagdo das terras demorou ainda alguns anos, mas aconteceu, segundo

assinala Moura (2002, p. 23):

As terras dos tapuios foram finalmente delimitadas pela Lei Estadual n® 188, assinada
pelo Governador Jerénimo Coimbra Bueno a 19 de outubro de 1948. As terras
concedidas aos tapuios compreendiam duas glebas ndo contiguas: a primeira, com
1.430 hectares; a segunda, com 98 hectares. Essa lei foi publicada no Diario Oficial
do Estado de Goias de 17.11.1948. Ficaram fora desta delimitagdo: a sede do antigo
aldeamento Carretdo, com as ruinas dos muros de pedra e o rego d’agua; e os
cemitérios Carretdo, Rego Fundo e Lajinha.

¥ Colénia Agricola Nacional, implantada pelo governo federal na regido onde atualmente se encontram os
municipios goianos de Ceres, Nova Gloria e Ipiranga.

% De acordo com Lazarin (1985, p. 73-76), o fazendeiro Lobato de Ramos foi morto por um descendente
indigena, em 1946, Jovino Ferreira D’Abadia, que acabou preso ¢ levado para Goiadnia. Nao se soube mais
noticia dele, “mas seus atos tornaram-se exemplo, tanto aos fazendeiros, quando dizem que tapuio ¢ ‘traigoeiro’,
quanto aos tapuios que, em 1983, viviam em circunstancias semelhantes”.
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As terras dos tapuios foram delimitadas em 1948, mas o Servigo de Protecdo aos
ndios ndo cumpriu a sua fungdo de protegé-los, isso porque os estados nunca tiveram
competéncia para demarcar as terras indigenas. Essa competéncia sempre foi atribuicdo da
Unido, estando, naquela época, nas maos do SPI. Os tapuios, sem uma orientagdo por parte
do 6rgao tutelar, cediam suas terras aos retirantes provenientes da Colonia Agricola Nacional
de Goias (Cang), para plantarem rogas para sua sobrevivéncia ou para formarem pastos
destinados a criacdo de gado. Depois da terra esgotada e da area formada, eles permitiam a
expansdo do espaco ocupado e alugavam essas areas em troca de mercadorias ou dinheiro e,
por fim, acabavam vendendo-as porque ndo conseguiam pagar as benfeitorias que os
locatarios haviam implantado.

Moura (2002, p. 26) relata as conseqii€ncias para os tapuios:

No final da década de 1970 a situagdo dos tapuios e de suas terras era deprimente.
Com quase todas as terras da area alugadas, quando ndo vendidas, os indigenas ja ndo
tinham mais espago para suas plantagdes, o que afetou profundamente a produgdo para
a subsisténcia da comunidade. Para remediar esta situagdo, foram forgados a procurar
outras fontes de trabalho, no inicio como assalariados ou “proletarios rurais” e,
posteriormente, na condicdo de “lavradores sem terra”, submetidos ao trabalho no
regime de empreita ou como diaristas. E ainda, “ilhados em seus proprios lotes”,
foram obrigados a trabalhar para os locatarios de suas terras, como pedes, meeiros ou
diaristas. (grifos da autora)

Pode-se perceber a situacao dificil a que chegaram os tapuios, mesmo tendo suas terras
demarcadas por lei. Com suas terras vendidas ou alugadas, eles mesmos nio dispunham de
espago para suas plantagdes, porque os invasores foram se apropriando das melhores areas. Os
tapuios passaram a viver de sua mao-de-obra vendida aqueles que ocupavam suas terras, e
muitos deles mudaram-se para as periferias de Rubiataba e de outras cidades da regido para
viverem como boias-frias. Com as condigdes de vida e sobrevivéncia assim agravadas,
houve um primeiro contato com a Funai em 1979. Uma mulher e seu filho, ambos morando
fora da area indigena, foram até Brasilia denunciar & Funai a invasdo de suas terras, como

declara Jordao (1993, p. 94):

Assim, em completo abandono, sofrendo as pressdes de todo os lados, viveram os
tapuios até o ano de 1979, quando novamente vao procurar os seus direitos, desta vez
junto a Funai, em Brasilia. Esta passa um radiograma ao Delegado Regional da Funai
em Goiania para que este tome as providéncias necessarias, inclusive “com apoio da
Policia Federal”. O Delegado Regional, em 25.02.1980 em resposta diz: “causou-nos
surpresa € emogao a constatacdo de existéncia do referido grupo e ainda a localizagdo
do documento oficial (Lei Estadual) que concedeu duas glebas do entdo municipio de
Itapaci, para “uso ¢ gozo” de Manoel Simedo Borges, Frutuoso (leia-se Frutuosa)
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Borges, Catarina e Benedito Borges, descendentes de indios xavantes (...). (grifos do
autor)

Os tapuios ressurgiram, a partir de 1942, quando a luta por suas terras e por seus
direitos os fez aparecer no cenario nacional. Do mesmo modo como foram invisibilizados por
aqueles que se apropriavam de suas terras, com esta viagem de dentincia e reivindicagao,
ressurgiram e se projetaram em decorréncia dos conflitos causados pela luta por suas terras.
As viagens ao Rio de Janeiro (encurtada para Goiania) em 1942, conforme relato, e a Brasilia,
em 1979, constituiram momentos fortes no processo de retorno a visibilidade.

Moura (2003, p. 25) esclarece:

Apds todo um processo secular de conflitos ¢ de negacdo da historia do povo do
Carretdo, que resultou no seu isolamento étnico, os tapuios vao, na década de 1940,
aparecer no cendrio brasileiro envolvidos em conflitos fundiarios. Por paradoxal que
sejam, estes conflitos que levaram a invisibilidade da comunidade, sdo os mesmos que
estdo hoje nas origens da emergéncia étnica do grupo. (...) na década de 1970, os
tapuios procuraram a Funai para denunciar a invasdo de suas terras e reivindicar
protecao e garantia da mesma.

Com base nessas dentincias e apés a constatagdo de seu Delegado Regional de
Goiania, a Funai comeg¢ou uma investigacao sobre a situacdo vivida pelos tapuios do Carretao.
A antropdloga e funcionaria da Funai em Brasilia, Rita Heloisa de Almeida Lazarin, foi
encarregada de visitar o grupo e fazer o levantamento dos dados socio-econdmicos € a
identificagdo étnica do grupo. Em seu relatorio datado de sete de maio de 1980, Lazarin
conclui: “Embora ndo estejam formalmente sendo assistidos pela Funai, os tapuia sao uma

comunidade indigena. Neste sentido, recorde-se a Lei 6001°'

, na qual a auto e alter
identificagdo indigena implica, necessariamente, na tutela do grupo étnico pela Unido”.
(grifos da autora)

A antropologa constatou de fato que, pela sua simplicidade, os tapuios tornaram-se
vitimas de uma verdadeira grilagem de suas terras. As invasdes das terras e as perseguigoes
haviam se generalizado. Os contratos e escrituras publicas de aluguel e venda foram

declarados nulos e os invasores intimados a desocupar a terra. Segundo Moura (2003, p. 26),

iniciou-se um periodo dificil no processo de resgate da area indigena do Carretao:

Respaldados pela Funai, os tapuios participaram do processo de retirada dos invasores,
o que veio legitimar a posse da comunidade sobre a terra, diante dos insultos dos
invasores, os quais diziam que os tapuios ndo tinham direito a terra porque ndo eram

31 Lein 6.001, de 19 de dezembro de 1973, que dispde sobre o Estatuto do Indio, (Brasil, 1973).
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mais indios. Estas disputas fundiarias deram aos tapuios uma grande visibilidade
junto a sociedade regional e nacional (...).

Esse segundo momento (década de 1970) de luta pela terra promoveu a visibilidade
aos tapuios e, a0 mesmo tempo, constituiu-se em fator de reencontro com sua historia. Esse
periodo foi enriquecido pela concepgdo de sua indianidade, revelando-os como grupo étnico
de origem indigena, porém ndo na concep¢do de indios puros, mas de um grupo de
descendentes indigenas lutando por suas terras e por sua histéria: o indio vivo e reconhecido
em meio a sociedade nacional, lutando por seus direitos.

De acordo com Moura (2003, p. 12),

o ressurgimento dos tapuios no cendrio indigena brasileiro ndo ¢ um caso isolado do
conjunto da sociedade nacional, mas faz parte de uma luta desencadeada pelos grupos
indigenas considerados “aculturados”, para a revitalizagdo de suas tradigdes. Este
processo de emergéncia étnica vem ocorrendo no Brasil a partir da década de 1940,
sobretudo na regido Nordeste. Na regido Centro-Oeste, os tapuios sdo o primeiro
grupo indigena a reivindicar sua identidade étnica que ndo era oficialmente
reconhecida. Cada caso, porém, reveste-se de uma particularidade histérico-cultural.
(grifos da autora)

6 Terra para os tapuios

O modo de os povos indigenas conceberem a terra e com ela se relacionarem ¢ muito
diferente dos povos ocidentais. Mesmo depois de afetados pelo modo de pensar da sociedade
nacional, tém a terra como mae de todos, por isso, ela ndo pode ser objeto de venda e muito
menos de lucro, porque a terra ndo pertence ao homem, é o homem que pertence a terra. Tudo
quanto agride a terra, agride os filhos da terra. Para Jodo Paulo II (apud CNBB, 2001, p. 81),
“quando as populacdes indigenas sdo privadas de seu territorio, perdem um elemento vital da
propria existéncia e correm o risco de desaparecer enquanto povos”. Para os indios a terra ¢
quem produz o alimento ¢ d4 aconchego a tudo que tem vida, e que acolhe em seu seio os
seus filhos apds a morte. A terra esta na base da cultura dos diversos povos indigenas, de
sua contagem do tempo, de sua pratica religiosa e convivéncia familiar. Para eles, a terra ¢
fundamental como o chdo onde vivem e repousam seus antepassados.

Moura (1996, p. 32) esclarece:

A nog@o de territorio para as nagdes indigenas, de um modo geral é diferente da nogao
corrente na sociedade nacional. O corte e a separagdo de territorio pelas fronteiras
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geograficas, tal como s3o estabelecidos pela nossa sociedade, ¢ algo inconcebivel para
as sociedades indigenas. O territorio é o fio condutor da vida social, em conex&o
profunda com o sistema religioso dessas sociedades, que mantém uma relacdo mistica
com a terra, a ponto de considera-la sua propria mae.

Essa visdo da terra, sem a concepgao mercantilista do capitalismo, certamente fez que
os tapuios, com muita facilidade, cedessem pedacos de sua area para os migrantes que
chegavam alegando precisar de um pedago de terra para sustentar sua familia, e assim foram
vitimas de verdadeira grilagem. Por outro lado, esse mesmo modo de ver a terra encorajou-os
a empreenderem a luta pela terra de que sao herdeiros. Ela se tornou, assim, um mecanismo
importante de mobilizacdo do grupo. A luta pela terra levou os tapuios residentes na area a
procurarem outros tapuios espalhados pela regido. Comegou a reconstru¢do da unidade do
grupo em torno da terra, com a qual sempre se identificaram. Vale lembrar que as terras da
sede da antiga aldeia, que foram apossadas violentamente, continuam sob o controle da
familia do pretenso requerente. Cemitérios e outras areas relacionadas ao terreno do antigo

aldeamento também foram excluidos da nova demarcagao.

7 Instituicoes formadoras

A histéria dos tapuios do Carretdo registra, a partir do final da década de 1970, a
presenca € a atuagdo de instituigdes governamentais € ndo-governamentais que se
interessaram por seu processo de identificacdo com a terra e de encontro com sua historia e
suas tradi¢des e se preocuparam com o estado de abandono e expropriagdo em que viviam os
indios. A presenca e a atuacdo dessas instituigdes constituiram-se em fator fundamental para
neles recuperar a auto-estima e a valorizacdo de sua historia, de sua terra e de seus
antepassados.

A Fundagdo Nacional do Indio (Funai) teve uma atuagdo decisiva sobre os tapuios,
juntamente com antrop6logos que desenvolveram pesquisas € levantaram os elementos
culturais, documentais e arqueologicos dos tapuios possibilitando o seu reconhecimento como
etnia diferenciada, resultante do processo de miscigenacao do aldeamento que ocorreu desde o
século XVIII. Com a homologagdo da Area Indigena Carretio, em 1990, a Funai passou a
fazer-se presente no Carretdo, estabelecendo ali um posto sob a responsabilidade de um

funcionario. A presen¢a da Funai na regido, instalando uma representagdo administrativa no
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lugar, passando a cuidar do atendimento médico, sanitario e providenciando uma orientagao
educacional mais compativel com a realidade social e cultural dos tapuios, foi decisiva para
suspender o processo de fragmentacdo e perda das terras. Sua acdo, visando sanar os conflitos
fundiarios e a revalidar os direitos dos tapuios as terras do Carretdo, tendeu, contudo, a s
considerar legitima a posse das duas glebas doadas pelo governo de Goids, em 1948. Foi
realizada a demarcagdo da segunda gleba, que teve sua area original reduzida de 98 para
77,504 hectares, e da primeira gleba que foi ampliada de 1.430,4780 para 1.666,4512
hectares, concluindo-se o processo administrativo pela homologa¢ao da demarcacgiao por meio
da edigdo dos decretos n® 98.825 e n°® 98.826, de 15 de janeiro de 1990, e seu registro nos
cartorios municipais (Moura, 2002, p. 27).

Os jovens tapuios assim se manifestam sobre a Funai, em suas entrevistas:

Ela foi uma luz que chegou inicialmente, porque o nosso povo que estava aqui ele ja
ndo tinha mais esperanga. Depois que a Funai chegou comegou o processo que tirou
os posseiros. Foi feito com que a gente se sentisse mais indio dentro do que ¢ nosso,
porque a gente tava aqui, mas assim, ndo tinha direito, ndo tinha conhecimento.
Agora com a Funai aqui a gente tem mais prote¢do. Todo mundo respeita a gente
mais um pouco e a Funai tem ajudado muito a gente aqui. (Iracema)

A Funai mandou os antropologos, eles ajudaram porque o governo, as pessoas do
governo, eles so acreditam no que estiver no papel. Esse foi o trabalho dos
antropologos, eles conviveram com nosso povo e viram que aqui realmente existiam
indios e eles fizeram esse trabalho comprovando que aqui existia indios. Entdo foi a
partir deste trabalho que os antropologos fizeram que o povo tapuio passou a existir
para o ndo-indio. Eu conhego a Marlene e o Christian. A Rita eu vi uma vez.(Jacira)

A Diocese de Rubiataba-GO passou a atuar decisivamente em favor dos tapuios, a
partir de 1980, quando o bispo Dom José Carlos de Oliveira tomou conhecimento do grupo e
de sua situagdo, por meio da antrop6loga Rita Heloisa de Almeida Lazarin. A diocese, entdo,
apresentou o problema das terras dos tapuios ao Grupo de Terras do Estado de Goias, que, por
sua vez, solicitou a atuagdo da Funai, por se tratar de terras da Unido. Além de testemunhar
em prol dos tapuios, a diocese ofereceu seu apoio a advogados e funcionarios da Funai e
colocou sua estrutura a servigo da causa. Conforme depoimento dos proprios tapuios, a
atuacdo do bispo foi decisiva, porque ele acreditou neles como um grupo €tnico que precisava
ser reconhecido. Muitos dentre eles passaram a acreditar em si mesmos como descendentes
indigenas a partir do momento em que o bispo intercedeu por eles, conforme depoimentos de

entrevistados:
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O bom disso é que o Dom Carlos sempre acreditou que nos éramos indigenas de
verdade. Sempre que a gente chegava: ”Dom Carlos, precisamos disso, isso e isso”,
ele sempre foi muito disposto a ajudar a gente. Um dia ele chegou pra gente e falou:
“Eu acredito em vocés, eu acredito que vocés sdo indigenas, vocés tém capacidade, e
vocés vao lutar”. (Jacira)

O que a Igreja tem ajudado aqui é que inicialmente nosso povo ficava esquecido,
ficava abandonado. Entdo foi quando o bispo, ele teve conhecimento daqui e ele
convocou a Funai pra vir pra cd, a Rita, antropologa e a Marlene. E assim quando
eles passaram a vir pra cd e conviver com os tapuios foi tendo intercambio entre
tapuios e essas pessoas que vinham de fora e assim a consciéncia de ser indio foi
nascendo, foi renascendo nas pessoas.(Iracema)

Atualmente, a diocese oferece seu apoio por meio de programas que objetivam a auto-
sustentacdao do grupo indigena e estd a frente do projeto de instituicdo de uma unidade escolar
indigena na area.

O Conselho Indigenista Missionario (Cimi), com escritorio na sede da diocese, dentre
outras atuagdes, apdia o grupo por meio de programas visando a (re)construcdo de sua
identificagcdo indigena. Para isso, tem favorecido as liderancas tapuias, especialmente aos
jovens, o encontro com outros grupos étnicos que vivem também um processo de
ressurgimento. Tem promovido encontros entre os tapuios e as etnias xavante, caraja,
xerente, javaé, que constituem a origem do grupo. A preocupagdao maior do Cimi ¢ ouvir os
anseios dos tapuios no processo de reconstru¢do de sua identidade e viabilizar os encontros

interétnicos. Em depoimentos, alguns jovens tapuios falam sobre a atuacido do Cimi:

O Cimi abre os nossos olhos para aquilo que nos temos de fazer. Ele leva a gente
para as reunides. Entdo o papel do Cimi é instruir a gente para gente ir cobrar
aquilo que é nosso direito.(Iracema)

O Cimi que trabalha com a Igreja aqui, falava que devemos brigar pelos nossos
direitos, o qué que ¢ ser indio. O pessoal do Cimi afirmava: “Vocés sdo indios
mesmos, vocés sdo diferentes do pessoal la de fora, vocés fazem cordinhas (...) um
artesanato. Vocés tém que pensar dessa forma”. Eu penso assim que esse incentivo do
pessoal de fora foi através de reunides, palestras. O pessoal da Igreja levava a gente
pra participar de encontro fora, no Tocantins. Pra gente ter o encontro com os outros
indigenas, com 0s nossos parentes proximos (Jacira)

O Instituto Goiano de Pré-Historia e Antropologia (IGPA), da Universidade Catolica
de Goias (UCG), também atua junto aos tapuios, estimulando e valorizando sua tradi¢do oral,
procurando dar-lhes a oportunidade de ressaltar para eles mesmos e para a sociedade nacional

quem sdao, o que pensam, qual o seu passado e quais sdo suas tradicoes. O IGPA tem
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publicado livros e documentarios sobre os tapuios, tornando maior sua visibilidade no cenario
académico, nos planos nacional e internacional.

A Fundagdo Nacional de Saude (Funasa) mantém um posto de atendimento
ambulatorial na area, com veiculo, um agente de saude, uma enfermeira ¢ uma odontologa, e
estabelece a ponte entre a terra indigena e os hospitais da regido ¢ a Casa de Saude do Indio
em Goiania.

Desde 1982, a Prefeitura Municipal de Rubiataba-GO mantém no Carretdo uma
unidade escolar rural de primeira a quarta séries. Atualmente, conta com duas professoras e
uma merendeira. Para cursar a segunda fase do ensino fundamental e o ensino médio, os
adolescentes e jovens tapuios sdo transportados pela prefeitura de Rubiataba ao povoado de
Embiara e ao distrito de Waldelandia. Tramita, em fase adiantada, na Secretaria de Estado da
Educacio, projeto de implementacdo de uma unidade escolar indigena de primeira a oitava
séries na area do Carretdo. A diocese e a Funai construiram o prédio, para o funcionamento

da escola’>.

32 A unidade escolar foi criada pelo governo estadual aos 15 de abril de 2004, e o prédio (ainda em fase de
acabamento) inaugurado em 19 de abril de 2004, dia do indio (O Popular, 20 de abril de 2004, cidades, p. 3). A
escola recebeu o nome de Escola Indigena cacique José Borges, em homenagem ao ex-cacique, falecido em 14
de dezembro de 2002, e deve oferecer as oito séries do ensino fundamental.
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CAPITULO II

EDUCACAO E EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA

A escola indigena tem que estar referenciada no territorio,
na lingua, na cultura, se ndo ela ndo tem sentido,

ndo nos ajuda em nada.

A idéia de fundo da educagdo escolar indigena

¢é a da construcdo da autonomia.

Prof. Euclides Pereira, Macuxi/RR

1 Educaciao como pratica social e historica

Para conhecer os jovens tapuios e os processos educativos de sua identificagdo como
grupo étnico, faz-se necessario apresentar algumas nogdes sobre o potencial da educacdo na
construcao do individuo como ser humano e social, ou como sujeito social e de cultura. Por
meio da educacdo, a crianga ¢ o jovem integram a sua individualidade os valores, os
sentimentos, os sonhos, as normas de seu grupo social e da sociedade, tornando-os partes de
seu proprio ser. Trata-se de uma atividade propria do ser humano, presente em todos os
grupos sociais e em todas as idades. A educag¢do ocorre de maneiras diversas, segundo a
diversidade dos grupos sociais e segundo o estagio de desenvolvimento de cada grupo, mas
nenhum grupo humano vive ou sobrevive sem exercer alguma forma de educacdo. Para
Werneck (1996, p. 7), a educagdo tem como ponto de partida ndo apenas a preocupacao da
sociedade em preparar as novas geracdes para a vida adulta. Ela se fundamenta na
necessidade que o homem tem de aperfeicoar-se, no conhecimento que tem de si mesmo

como incompleto e imperfeito:

Ao contrario dos animais, que vdo cumprindo as etapas de seu desenvolvimento, de
modo determinado, o ser humano conhece-se como incompleto, imperfeito, sentindo



de maneira bastante evidente a necessidade do aperfeicoamento. Ele sabe que ndo esta
pronto e que pode tornar-se melhor. Esta, portanto, sempre procurando a sua
realizacdo como a perfeicdo possivel e da qual sente-se capaz. Pode-se entender o
processo da educagdo como sendo exatamente esse aperfeigoamento continuo, essa
perene busca de plenitude.
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Na concepcdo de Antdnio Joaquim Severino (2001), educar-se é apreender-se e se
constituir cada vez mais como sujeito. Assim, a educacdo ¢ uma acao da sociedade sobre o
ser-individuo, uma interiorizagdo, para a constru¢ao e o aprimoramento do seu ser-social, uma
exterioriza¢do, em outras palavras, uma a¢do do ser humano como individuo e como
sociedade.

Severino (2001, p. 80) afirma:

A educagdo se vé como investimento dos recursos da exterioridade, feito pelos
sujeitos, com vistas ao desenvolvimento de sua interioridade. Identifica-se com o
processo do conhecimento e o exercicio da consciéncia. Educar-se ¢ apreender-se e se
construir cada vez mais como sujeito (...) a educagdo é investimento na consolidagio
do sujeito auténomo e dotado de vontade. Nao cabe a educagdo “fazer” pessoas, mas
desperta-las para sua autonomia mediante os recursos da cultura. (grifo do autor)

Na constru¢ao do individuo como pessoa humana, a educagdo tem como fungio o
constante aperfeigoamento de suas capacidades e potencialidades. A principal funcao do
processo educativo ndo ¢ a transmissdo dos saberes, ndo se prende a apropriagdo do
patriménio cultural da humanidade, mas consiste em conduzir o individuo a um alto grau de
realizagdo como pessoa em meio ao grupo social em que se encontra e no qual se desenvolve.
Os valores sdo de primordial importancia na acdo educativa como eixos fundamentais que
orientam a vida humana e constituem a chave do comportamento social das pessoas. A
educagdo no tocante a transmissao de valores, de fato, constitui uma das constantes essenciais
na histéria humana. Nos tempos atuais, em que se percebe a auséncia de valores que indiquem
a direcdo certa ao ser humano, deve ser dada maior a atengdo a eles na acdo educativa. Na
relacdo com a cultura, a educagdo esta sempre em contato com os diversos valores vividos por
determinado grupo social, empenhando-se em sua transmissdo e sua conservacdo. Como
indicadores de dire¢do, os valores sdo recursos necessarios para que a pessoa consiga dar
sentido a propria vida em seu contexto social, buscando sua propria realizagdo. Como diz

Forquin (1983, p. 165),

educar alguém ¢ introduzi-lo, inicid-lo, numa certa categoria de atividades que se
considera como dotadas de valor, ndo no sentido de um valor instrumental, de um
valor como meio de alcangar uma outra coisa, mas de um valor intrinseco, de um valor



que se liga ao proprio de fato de praticad-los; ou ainda ¢ favorecer nele o
desenvolvimento de capacidades e de atitudes que se considera como desejaveis por si
mesmas (...).

Tanto na zona rural, em meio aos indios, quanto na sociedade urbano-industrial, a
educacdo se faz presente nas redes de relacdes educativas de maneira informal, na familia, na
Igreja, no clube, no trabalho e nos mais diferentes grupos sociais. Bem antes da formagao
escolar, a educagdo ocorre de modo espontaneo, sem a necessidade de professores ou de

escolas. Como diz Brandao (1995, p. 18),

as pessoas convivem umas com as outras e o saber flui, pelos atos de quem sabe-e-faz,
para quem ndo-sabe-e-aprende. Mesmo quando os adultos encorajam e guiam o0s
momentos e situacdes de aprender de criancas e adolescentes, sdo raros os tempos
especialmente reservados apenas para o ato de ensinar.

Porque nao ¢ uma atividade separada da vida, a educagdo faz parte da vida, ensina a
vida e aprende com a vida na experiéncia da existéncia.

Segundo Severino (2001, p. 67-68),

a educagdo ¢ uma atividade como qualquer outra, ¢ trabalho e pratica social e
simbolica. (...) realizando-se nas mesmas condi¢des das atividades nas demais esferas
da existéncia, marcada pelas mesmas caracteristicas gerais das praticas desenvolvidas
pela espécie, em sociedades histdricas.

Entre os indios, por exemplo, a educacdo ndo existe como uma instituicao formal, ela
se da nas atividades da propria sobrevivéncia. Para eles, a escola ¢ a vida e estd a servigo da
vida, de tal maneira que ndo faz sentido um tempo sé para ensinar, pois, no acontecer da vida,
ensina-se e aprende-se. Os mais jovens aprendem com os mais velhos a arte de viver e

sobreviver. Brandao (1995, p. 18-19) assinala:

As meninas aprendem com as companheiras de idade, com as maes, as avds, as irmas
mais velhas, as velhas sabias da tribo (...) Os meninos aprendem entre os jogos, com
0s pais, os irmaos-da-mae, os avos, os guerreiros, com algum xama (mago, feiticeiro),
com os velhos em volta das fogueiras. Todos os agentes desta educagdo de aldeia
criam de parte a parte as situagdes que, direta ou indiretamente, forcam iniciativas de
aprendizagem e treinamento. Elas existem misturadas com a vida em momentos de
trabalho, de lazer, de camaradagem ou de amor.

No acontecer da troca de saberes, servicos e significados, a educagdo ¢ exercida pela
geragdo mais velha e experiente para as geragcdes mais novas, visando inseri-las como sujeitos

de seu grupo social, uma vez que realizam modos de pensar, sentir e agir do grupo. Assim,
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ninguém fica fora da educagdo em sua plenitude, pois nenhum processo educativo se da no
vazio, mas entre pessoas, em um determinado contexto da vida social, em diferentes estagios

de desenvolvimento de um povo. A esse respeito Brandao (1995, p. 7) assim se expressa:

Ninguém escapa da educacdo. Em casa, na rua, na Igreja ou na escola, de um modo
ou de muitos, todos nés envolvemos pedagos da vida com ela: para aprender, para
ensinar, para aprender-e-ensinar. Para saber, para fazer, para ser ou para conviver,
todos os dias misturamos a vida com a educagao.

Os mais velhos, em meio aos indios ou em qualquer grupo social, para ensinar a viver
e a sobreviver, para inserir 0s mais novos, criangas € jovens no seu universo social e politico,
precisam da mediacdo da educagdo. Ela ¢ uma necessidade das novas geracdes para
aprenderem a viver em sociedade, e para a propria conservacgao da sociedade.

Dessa forma, para Severino (2001, p. 72),

a educacdo adquire nova significacdo e passa a ser entendida como pratica social e
historica. Esse processo envolve comportamentos, costumes, instituigdes, atividades
culturais e organiza¢des burocratico-administrativas. A educacdo ¢ um evento social
que desdobra no tempo historico. E também mediagdo da sociabilidade, sendo sua
finalidade inserir as novas gera¢des no universo social, fora do qual ndo sobrevivem.

Em sociedades diferentes, existem praticas educativas diversas, segundo as diferencas
culturais, porque cada sociedade desenvolve as suas formas de relacionamento e de

compreensdo do mundo, como lembra Nilma Lino Gomes (203, p. 75):

A cultura, seja na educagdo ou nas ciéncias sociais, ¢ mais do que um conceito
académico. FEla diz respeito as vivéncias concretas dos sujeitos, a variabilidade de
formas de conceber o mundo, as particularidades ¢ semelhangas construidas pelos
seres humanos ao longo do processo historico e social.

Severino (2001) mostra o carater publico da educagdo: embora atue sobre a
individualidade, no desenvolvimento das potencialidades de cada individuo, ela tem também
como missdo inseri-lo em seu grupo cultural e em sua poélis. Porque transmite a cultura, ao se
aparelhar continuamente para cumprir este papel, a escola se estrutura e se articula como uma
instituicao cultural, produzindo sua propria identidade, também revestida de cultura a cultura
escolar, caracterizada por mecanismos formais e informais para a inser¢cdo do individuo na

polis. Segundo Severino (2001, p. 79),
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do ponto de vista antropologico, a educagdo ¢ um processo intrinsecamente publico,
pois € sua tarefa inserir, a partir de mecanismos informais ou formais, o individuo em
seu grupo cultural e em sua pdlis, de modo a tornar um socicola. Nao se trata de um
grupo apenas gregario como nas demais espécies em que a integragdo ocorre por forca
de determinismos genéticos. No caso da educagdo humana, sio necessarios
mecanismos de aprendizagem, o que pressupde referéncias significativas de
sensibilizagdo para que o individuo compartilhe vivéncias com seus semelhantes.

A educagdo envolve a pessoa desde muito antes da idade escolar, ocupa-se da pessoa
inteira, em sua cultura, com suas visdes de mundo e com as representacdes que a pessoa tem
de si mesma. Considerada em sua amplitude, a educagdo ¢ uma fracdo da experiéncia
endoculturativa, esta presente na vida das pessoas em todas as idades e culturas, sempre que
ha relagdes entre elas e intencdo de ensinar-e-aprender, de trocar conhecimentos e
experiéncias, de melhorar os propositos e a pratica da convivéncia.

Brandao (2002, p. 149) ressalta:

De parte dos estudiosos vindos da educacdo, ha uma redescoberta da escola como um

lugar de cultura. Como um multiplo e fascinante cenario aberto a pesquisa de
interagdes significativas entre pessoas ¢ entre pessoas ¢ instituicdes situadas aquém e
além de um dominio exclusivamente pedagogico, embora sempre relacionadas com o
universo da educacdo. De parte do pessoal da antropologia, surge uma tentativa ainda
muito timida de pensar o lugar e a dindmica da vida e das intercomunicagdes sociais
na educagdo e no lugar-escola como um contexto privilegiado do acontecimento
cotidiano da cultura.

A estrutura da sociedade ¢ reproduzida pela educacdo, uma vez que a atividade
educativa, formal ou informal, se da no dia-a-dia de uma determinada coletividade. Por nio
acontecer como algo a parte do todo social, a educagdo estd intimamente vinculada a
sociedade, de tal modo que reproduz, na sua organizagdo, a estrutura dela. Na concepg¢ao
durkheimiana, conforme palavras de Canezin (2001), em sua fun¢ao social a educacdo realiza
a mediagdo entre o individuo e a sociedade, preparando as novas geragdes para nela viverem
segundo 0 modo como estd estruturada, e nesse papel ela atua também como reprodutora da
sociedade. De acordo com a concep¢do de Durkheim, nas relagcdes entre a sociedade e o
individuo, ndo ha um antagonismo entre um e outro, sendo o homem um ser individual e
social, e o processo educativo exerce o papel de constituir no individuo o ser social, como

assinala Canezin 2001, p. 117):

Educagdo ¢ um processo de socializacdo que envolve educadores ¢ educandos em
contexto de tradigOes, habitos, instituicdes que, necessariamente, significa adaptagio
as normas e sangoOes, de tal maneira que essas se tornam parte inerente a vida dos
individuos. Nesta reflexo, identifica a educagdo como uma agio que produz e reforca
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atributos especificos do ser social ou certas similitudes essenciais requeridas pela vida
coletiva e por determinadas condigdes histdricas da sociedade.

2 Cultura e educacio

Para compreender os jovens tapuios como sujeitos no processo de (re)construgcdo de
sua identificagdo étnica, ¢ fundamental uma investigagdo sobre a cultura em seu dinamismo.
Todo sistema cultural vive em continuo processo de modificacdo, seja pelo proprio
dinamismo interno de cada cultura, seja como resultado dos contatos com outras culturas. Ao
falar da cultura como realidade dindmica, Laraia, (2003, p. 96), afirma que “existem dois tipos
de mudanca cultural: uma que ¢ interna, resultante da dindmica do proprio sistema cultural, e
uma segunda que ¢ o resultado do contato de um sistema cultural com um outro”.

Compreender a situacdo em que vivem atualmente os jovens tapuios do Carretdo
pressupde considerar que, como grupo social, eles participam das mudancas que afetam todo
ser humano, tendo em conta, sobretudo, os contatos intensivos vivenciados pelo grupo, nas
ultimas décadas, com os colonizadores, e, mais recentemente, com os diversos agentes das
institui¢des de apoio no processo de retomada de suas terras e de reconstrucdo de sua
identificagdo cultural. E importante, porém, notar que as mudangas em uma cultura nio sio
frutos apenas do contato. Cada sistema cultural tem seu potencial dindmico que opera as
mudangas com base em seu interior.

Vaz (1983) considera, por exemplo, que, a cultura em nos tempos atuais, em cada
povo, sofre influéncia muito grande do consumismo que a penetra e nela se estabelece com
certa naturalidade. No dinamismo interno do sistema cultural e na tentativa de administrar as
influéncias da sociedade econdmica e industrial marcada pelo consumismo, encontram-se 0s
tapuios do Carretao, buscando reviver sua propria identificagdao cultural, em meio ao contato
com a cultura regional e nacional sob o reinado do consumismo. Ao definir a cultura como “o
sistema das significagdes com que a sociedade e o individuo representam e organizam o

mundo como humano”, o autor (1993, p. 39) declara:

Enquanto mundo objetivo de realidades simbolicamente significadas e que tende, pela
tradicdo, a perpetuar-se no tempo, a cultura mostra, assim, toda uma face voltada para
o dever-ser do individuo e ndo apenas para a continuagdo do seu ser: nela o individuo
encontra, além do sistema técnico que assegura a sua sobrevivéncia, ainda e,
sobretudo, o sistema normativo que lhe impde sua auto-realizagdo. Porque as razoes
de viver se inscrevem exatamente no espago de transcricdo simboélica da vida num
sistema de interpretacdes que ndo € dado ao homem como o sistema das coisas ou dos
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objetos, mas ¢ por ele recebido e recriado no ato que o constitui exatamente como
sujeito de cultura. (grifos do autor)

Com essa definicdo, Vaz (1993, p. 40) chama a aten¢do para o aspecto vivo e
dindmico da cultura: “As definicdes puramente descritivas da cultura sdo notoriamente
insuficientes para traduzir a originalidade da visdo do mundo e da idéia do homem subjacentes
a diversidade histérica das culturas”. (grifos do autor)

Nao sendo possivel ao homem viver fora da cultura — embora a cultura seja criagdo sua
— nela ele se encontra e se dd a conhecer, nela ele organiza sua vida como individuo e como
membro de um grupo social. E impossivel, diz Geertz (1989), imaginar o homem sem
nenhum padrdo cultural que torne reconhecivel para si mesmo e para os demais, todo o seu
pensar. Interpretar sua linguagem, seu agir e reagir dependem da cultura.

O autor (1989, p. 33) esclarece:

Nao dirigido por padrdes culturais — sistemas organizados de simbolos significantes —
o comportamento do homem seria virtualmente ingovernavel, um simples caos de atos
sem sentindo e¢ de explosdes emocionais, € sua experiéncia ndo tinha praticamente
qualquer forma. A cultura, a totalidade acumulada de tais padrdes, ndo ¢ apenas um
ornamento da existéncia humana, mas uma condi¢do essencial para ela — a principal
base de sua especificidade.

Pensar a cultura, seja como conceito, seja como realidade vivida na diversidade dos
grupos sociais no diversos momentos historicos nao ¢€ tarefa facil, como lembra Paes (2003, p.
88): “A principio, quando pensamos ou falamos sobre cultura, nos parece que trata de um
conceito tdo comum que ndo nos damos conta do quao dificil e controverso ¢ tentar defini-lo”.
(grifo da autora)

Nao existe uma unica cultura, em razao do que ¢ mais apropriado falar em culturas,
seja pela diversidade de grupos e povos, seja pelo dinamismo interno, que ¢ diferente em cada
cultura.

Considerando a cultura como atravessando tudo aquilo que faz parte do social, ocorreu
a aproximagao com os jovens tapuios do Carretdo, em busca de compreendé-los no processo
de ressurgimento que estdo vivendo, bem como a contribui¢ao de instituigdes governamentais
e ndo-governamentais, no (re)encontro de sua identificagio cultural. E de fundamental
importancia considerar a cultura na sua diversidade e no seu dinamismo interno, integrando as
novas geragoes ao grupo social por meio do processo educativo, como assinala Gomes (2003,

p- 75):
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Os homens e as mulheres, por meio da cultura, estipulam regras, convencionam
valores e significagdes que possibilitam a comunicagdo dos individuos ¢ dos grupos.
Por meio da cultura eles podem se adaptar ao meio, mas também o adaptam a si
mesmos e, mais do que isso, podem transforma-lo.

Segundo Laraia (2003), como ser de cultura o homem ¢ herdeiro de um longo
processo acumulativo, ao qual ele se associa e pode acrescentar a sua contribui¢do como
sujeito. O patrimonio acumulado ao longo dos anos e dos séculos, em sua dinadmica, entra
como componente basico de inovagdes e invengdes que vao caracterizando a histoéria humana.

Para Laraia (2003, p. 45),

0 homem ¢ o resultado do meio cultural em que foi socializado. Ele é um herdeiro de
um longo processo acumulativo, que reflete o conhecimento e a experiéncia adquirida
pelas numerosas geragdes que o antecederam. A manipulagdo adequada e criativa
desse patriménio cultural permite as inovagdes e as invengoes. Estas ndo sdo, pois, o
produto da ag@o isolada de um génio, mas o resultado do esfor¢o de toda uma
comunidade.

Como realidade dindmica, a cultura tem papel decisivo no aprendizado da vida. A
cultura ensina a viver, humaniza a pessoa humana, ¢ objeto do ensinar-e-aprender. Na
cultura, na qual se aprendem os diversos modos de viver dos mais diversos povos, a vida se

manifesta. Ela possibilita ao homem ver-se a si mesmo como um ser da natureza e como

J4

sujeito que a transforma em razdo de suas necessidades. Assim, ele € sujeito da cultura
porque ela € criagdo da espécie humana e também porque, em seu dinamismo, ela esta sempre
se enriquecendo, se adicionando e mudando pela agao do homem.

Brandao (2002, p. 16) assinala:

Ali, onde os fios da Vida transformados em memorias, em palavras, em gestos de
sentimentos recobertos do desejo da mensagem, recriam a cada instante o mundo que
entre nos inventamos desde que somos seres humanos, ¢ com este estranho nome:
cultura.

Ou, como diz Geertz (1989, p. 36):

Nos somos animais incompletos e inacabados que nos completamos e acabamos
através da cultura — ndo através da cultura em geral, mas através de formas altamente
particulares de cultura: dobuana e javanesa, Hopi e italiana, de classe alta e classe
baixa, académica e comercial. A grande capacidade de aprendizagem do homem, sua
plasticidade, tem sido observada muitas vezes, mas o que é ainda mais critico € a sua
extrema dependéncia de uma espécie de aprendizado: atingir conceitos, a apreensao e
aplicacao de sistemas especificos de significado simbolico.
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Enquanto o ser humano estd aprendendo a vida e a viver a vida, estd imerso na
atividade educativa, e o modo de viver a vida que aprende ¢ cultura. Imerso em uma cultura,
o ser humano a ela pertence (e ela também lhe pertence), pertence entdo a0 mundo que a
espécie humana criou para aprender a viver. E por meio da cultura, ou por causa dela, que é
obrigado a aprender, desde crianga e pela vida afora, a compreender seus varios significados,
suas linguagens, suas roupagens. Por isso, cultura e educacdo sao duas realidades criadas
simultaneamente pelo homem, as quais por sua vez, 0 moldam constantemente.

Brandao (2002, p. 22) declara:

Tal como a natureza onde vivemos e de quem somos parte, também a cultura nao ¢
exterior a nos. A diferenca estd em que o “mundo da natureza” nos antecede, enquanto
o “mundo da cultura” necessita de nos para ser criado, para que ele, agindo como um
criador sobre os seus criadores, nos recrie a cada instante como seres humanos. Isto €,
como seres da vida capazes de emergirem dela e darem a ela os seus nomes. (grifos do
autor)

A cultura, como realidade humana e dindmica e, mais ainda, como saber acumulado da
humanidade, precisa ser continuamente transmitida, porque o homem ndo vive sem ela
(Geertz, 2003). A educagdao, como componente da cultura, ¢ a atividade e o cuidado de
favorecer as novas geracdes o acesso a0 modo de viver que a humanidade ja desenvolveu até
os dias atuais. Os padrdes culturais sdo indispensaveis a pessoa humana. A cultura ¢
condicdo essencial para a existéncia humana e a principal base de sua especificidade.

A diversidade cultural faz pensar que ndo existem homens sem cultura. Existem
modos diferentes de cultura e estagios diferentes de cultura, segundo a diversidade de povos

que compdem a humanidade. Para Geertz (2003, p. 36), homens sem cultura seriam

monstruosidades incontrolaveis, com muito poucos instintos uteis, menos sentimentos
reconheciveis ¢ nenhum intelecto: verdadeiros casos psiquidtricos. Como nosso
sistema nervoso central cresceu, em sua maior parte em interagdo com a cultura, ele é
incapaz de dirigir nosso comportamento sem a orientagdo fornecida por sistemas de
simbolos significantes. O que nos aconteceu na Era Glacial ¢ que fomos obrigados a
abandonar a regularidade e¢ a precisdo do controle genético detalhado sobre nossa
conduta em favor da flexibilidade e adaptabilidade de um controle genético mais
generalizado sobre ela, embora ndo menos real. Para obter a informacdo adicional
necessaria no sentido de agir, fomos for¢ados a depender cada vez mais de fontes
culturais — o fundo acumulado de simbolos significantes. Tais simbolos séo, portanto,
ndo simples expressoes, instrumentalidade ou correlatos de nossa existéncia biologica,
psicologica e social: eles s3o seus pré-requisitos. Sem os homens certamente nao
haveria cultura, mas, de forma semelhante e muito significativamente, sem cultura ndo
haveria homens.
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O género humano, ao mesmo tempo que evoluiu, transformando a natureza por meio
do trabalho, também desenvolveu idéias, valores e crencas sobre o seu modo de vida. As
pessoas ndo so6 trabalham, como também refletem e representam o mundo em que vivem. Em
decorréncia, surge a necessidade de transmitir suas experiéncias cotidianas a seus
semelhantes. Aquilo que se aprende na pratica ¢ veiculado para outras pessoas, o que
possibilita que o conhecimento humano sobre a natureza ndo se perca, mas se acumule de
geracdo em geracdo. Os mais velhos ensinam aos mais jovens os segredos da sobrevivéncia e
as formas possiveis de entender o mundo em que vivem. Assim, a educagdo constitui
maneiras de transmitir e assegurar a outras pessoas o conhecimento de crengas, técnicas e
habitos que um grupo social ja desenvolveu com base em suas experiéncias de sobrevivéncia.

Conforme Brandao (2002, p. 25),

tal como a religido, a ciéncia, a arte ¢ tudo o mais, a educagdo ¢é, também, uma
dimensdo ao mesmo tempo comum e especial de tessitura de processos e de produtos,
de poderes e de sentidos, de regras e¢ de alternativas de transgressdo de regras, de
formacdo de pessoas como sujeitos de agdo e de identidade e de crises de
identificados, de invengdo de reitera¢des de palavras, valores, idéias e de imaginarios
com que nos ensinamos e aprendemos a sermos quem somos € a sabermos viver, com
maior e mais auténtica liberdade pessoal possivel, os gestos de reciprocidade que a
vida social nos obriga. (grifo do autor)

A educagdo existe ao longo da vida do ser humano, atinge a todos e estd presente em
todas as atividades do cotidiano e, embora se diferencie conforme o grupo social em que se
desenvolve, como forma de socializacdo do conhecimento e da cultura, estd presente em todas
as sociedades. Tanto na zona rural, em meio aos indios, ou na sociedade urbano-industrial,
ela se faz presente nas redes de relagdes educativas de maneira informal, na familia, na Igreja,
no clube, no trabalho e nos mais diferentes grupos sociais. Bem antes do periodo escolar, ela
se d4 de modo espontdneo, sem a necessidade de professores ou de escolas. Ela existe
misturada com a vida.

O dinamismo da cultura permite a sobrevivéncia de diferentes grupos étnicos em meio
as mudancas impostas pelo contato com outras culturas. A cultura identifica- se com a forga
mais sutil da alma de um povo, conforme o depoimento do indio Ailton, lideranca crenaque,

de Minas Gerais(apud Brasil, MEC/SEF, 1998, p. 24):

E claro que toda cultura é dindmica, cheia de respostas para as provocacées que
aparecem e, muitas vezes, feliz na formulagcdo de resolugoes. Muitas delas voltadas
para a propria defesa cultural. Dai que muitas comunidades indigenas, mesmo tendo
sofrido enormes mudangas no aspecto mais aparente de sua cultura, mesmo ai onde
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tudo parece ter mudado profundamente, a for¢a mais sutil da alma de um povo
subsiste.

3 Educacio escolar indigena na politica educacional brasileira

Nas tultimas décadas, no tocante as populagdes indigenas no Brasil, cabe destacar que
elas passaram a ser reconhecidas como grupos étnicos diferenciados, com direito de manter
suas terras, suas culturas e desenvolver uma educagdo escolar especifica, mantida pelo
governo. Por for¢ca da Constituicdo Federal de 1988 (Brasil, 1988), os povos indigenas do
Brasil, além da demarcacdo da terra para sobreviverem, passaram a ser respeitados naquilo
que mais os distingue como grupos étnicos distintos: a educagdo escolar especifica, levando
em conta sua cultura e a utilizacdo da lingua materna em seus processos de aprendizagem.
Tais beneficios chegaram para os indios em um momento em que a populacdo indigena no
Brasil, condenada ao desaparecimento por forca da politica de integracdo nacional, comegava
a crescer € a se organizar. De pouco mais de trezentos e cinqiienta mil indios, no inicio da
década de 1970, a populagao indigena no Brasil atualmente ja soma mais de quinhentos mil
individuos, conforme dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 1999). A
Constituicao de 1988 ndo ¢ a Unica bandeira em favor da sobrevivéncia cultural dos indios.
No campo da educacdo e da cultura, vem somar-se as conquistas das organizacdes dos
proprios indios e de setores da sociedade civil, desde a década de 1970.

A Constituicdo de 1988 legitima conquistas relevantes para as politicas educacionais
em relacdo aos povos indigenas. Conquistas, porque ndo se trata de um presente dos
legisladores do Congresso Nacional, mas resultado de uma caminhada dos proprios indigenas,
com base em suas organizagdes, apoiados por grupos da sociedade civil que levaram o seu
grito de existéncia como povos diferenciados a Assembléia Constituinte.

O termo indio, utilizado pelos europeus, a partir de 1500, e, atualmente, por toda a
sociedade, ndo ¢ suficiente para designar os mais de duzentos povos nativos sobreviventes de
cinco séculos de etnocentrismo no Brasil. Trata-se de uma imposi¢ao da civilizagdo ocidental,
desde que portugueses, em viagem de exploragdo as Indias, aportando em terras
desconhecidas por eles, supondo terem chegado ao seu destino, chamaram os habitantes das
terras encontradas de indios. E ainda mais, com esse termo quiseram chamar todos os

habitantes nativos das novas terras, como se eles nido tivessem identidade e cultura. Foram
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todos chamados indios, mas nao ¢ essa a denominacgao que melhor se adequa a eles. Os povos
nativos do Brasil nada tinham e nem tém a ver com as Indias. eles séo carajas, xavantes,
xacriabas, tupis, tapaxds, javaés, apinajés, caiapds, etc. Sdo mais de duzentos povos, falando
mais de cento e oitenta linguas e possuindo diferentes culturas. Mesmo assim, considerando
que a designagao de todos os povos nativos como indios se generalizou e se cristalizou na
cultura brasileira, ¢ assim que todos sao tratados. Inicialmente, ¢ utilizada a designacao indio,
seguida daquela que distingue cada povo: indio xavante, indio apinajé, indio aticum, indio
ticuna, indio vapixana, etc.

Nos cinco séculos de ocupagdo do territorio brasileiro, os povos indigenas foram
considerados, de maneira preconceituosa, como ignorantes, pagaos, nao-civilizados, animais,
objetos de comércio, mao-de-obra escrava e, sobretudo, obstaculos a colonizacdo das terras
descobertas pelos portugueses. A educagdo foi, desde o inicio da presenca portuguesa,
instrumento de dominagdo e submissdo dos povos que aqui viviam.

No Plano Nacional de Educagao (Brasil, 2001, p. 59) consta:

No Brasil, desde o século XVI, a oferta de programas de educagdo escolar as
comunidades indigenas esteve pautada pela catequizagdo, civilizagdo e integragdo
forcada dos indios a sociedade nacional. Dos missionarios jesuitas aos positivistas do
Servigo de Protecdo aos Indios, do ensino catequético ao ensino bilingiie, a tonica foi
uma s0: negar a diferenca, assimilar os indios, fazer com que eles se transformassem
em algo diferente do que eram. Nesse processo, a instituicdo da escola entre grupos
indigenas serviu de instrumento de imposi¢do de valores alheios e negacdo de
identidades e culturas diferenciadas.

Segundo Santos (1995)*, as constitui¢des que precederam a de 1988 consideravam os
indigenas em uma perspectiva de desaparecimento fisico. Pretendia-se, com uma posi¢ao
integracionista, assimilar os indios a comunidade nacional.

Em 1823, o primeiro projeto de constituicdo do Brasil fazia referéncia aos povos
indigenas, mas apenas para a criagao de estabelecimentos para a catequese ¢ a civilizagao dos
indios. Apesar de terem sido lembrados em projeto da Constituicdo, quando ela foi
outorgada, em 1824, os indios foram esquecidos, pois era preferivel ignorar a sua existéncia.

Dez anos depois, em 1834, o tema voltou a ser discutido no Ato Constitucional de
1834. O seu artigo 11, § 5° transferia para as Assembléias Provinciais a catequese e a
civilizagdo indigena e o estabelecimento de colonias, com a intengdo de promover a

instalagdo de imigrantes europeus nas terras indigenas, em particular no Sul do pais. Esta

transferéncia revelou o desinteresse do governo central pela causa indigena.

33 As informagdes relativas as constitui¢des brasileiras foram extraidas da obra de Santos (1995).
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Em 1890, ap6s a Proclamagao da Republica, voltou-se a discutir a questdo indigena,
mas a Constituicdo promulgada em 1891, como a primeira da Republica, ndo fez qualquer
mengao aos indigenas.

Apods a Revolucao de 1930, Getulio Vargas promoveu a elaboragdo de uma nova
Constitui¢ao, promulgada em 1934. A Constituicao atribuiu a Unido a competéncia de legislar
sobre os indios, visando a sua incorporacdo a comunidade nacional. Eram considerados como
etnias em processo de transicdo, que, uma vez integrados a sociedade nacional, deixariam de
existir como indios. No artigo 5° inciso XIX, alinea m, a Constituigdo estabelecia (apud

Santos, 1995, p. 94):

compete privativamente a Unido legislar sobre a incorporagdo dos silvicolas a
comunidade nacional. E explicita no artigo 179 que “sera respeitada a posse de terras
dos silvicolas que nelas se achem permanentemente localizados, sendo-lhes, no
entanto, vedado aliena-las”.

O ultimo artigo (179) foi mantido na Constituicdo de 1937, por imposi¢do de Gettlio
Vargas.

A Constituigdo de 1946, que ocorreu durante o processo de redemocratizagdo do pais,
adotou novas e interessantes discussoes sobre o relacionamento do Estado com os indios.
Mas, apesar de os constituintes se dizerem progressistas, prevaleceu a idéia da “incorporagdo
dos silvicolas a comunhdo nacional” (artigo 5°, inciso XXXV, alinea r), € o artigo 216 mais
uma vez reconheceu o respeito “a posse dos indigenas sobre as terras onde se achem
permanentemente localizados, com a condi¢do de ndo a transferirem”. A Constitui¢ao de
1967, promulgada durante o regime militar, reafirmou o proposito da “incorporagdo dos
silvicolas na comunidade nacional” (artigo 8°, inciso XVII, alinea a). O artigo 14 explicitou
que as terras ocupadas pelos indigenas integrariam o patrimonio da Unido. E o artigo 186
rezava ser “assegurada aos silvicolas a posse permanente das terras que habitam, e
reconhecido o seu direito ao usufruto exclusivo dos recursos naturais e de todas as utilidades
nelas existentes (apud Santos, 1995, p. 95).

Em 1969, o Ato Institucional n® 1 impds alteragdes a Constituicdo de 1967,
reafirmando o proposito da “integragdo dos indigenas a comunhdo nacional”, ¢ definiu em
seu artigo 198 (apud Santos, 1995, p. 95) que “as terras habitadas pelos silvicolas sao
inaliendveis nos termos que a lei federal determina, a eles cabendo a sua posse permanente e
ficando reconhecido o seu direito de usufruto exclusivo das riquezas naturais e todas as

utilidades nelas existente”.
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3.1 Constituicio de 1988 e politica educacional indigena

Gragas as organizagdes indigenas e aos movimentos de apoio aos indios, a
Constituicdo de 1988 (Brasil, 1988) procurou romper com a postura integracionista das
anteriores. O artigo 210 garante o uso de suas linguas maternas e processos proprios de
aprendizagem, cabendo ao Estado proteger as manifestagdes das culturas indigenas. As
escolas indigenas constituem-se em instrumento de valorizacdo das linguas, dos saberes e das
tradi¢des indigenas.

O processo educativo nacional anterior a Constitui¢do Federal de 1988 servia de
instrumento de imposicao de valores alheios aos indios e negagao de identidades culturais
diferenciadas. Nas ultimas décadas, porém, varios segmentos e grupos organizados da
sociedade civil passaram a trabalhar ao lado das comunidades indigenas, com o objetivo de
buscar alternativas de superacdo de uma politica educacional de submissao, juntamente com a
garantia de seus territdrios e formas menos violentas de relacionamento e convivéncia entre as
diversas comunidades étnicas e a sociedade nacional. Por for¢a da Constituicdo, a escola
entre os grupos indigenas adquiriu novo significado, passando a ser meio para assegurar aos
indios o acesso aos conhecimentos do branco, sem a necessidade de negar as especificidades
culturais e a identidade peculiar de cada povo; pelo contrario, foi-lhe atribuida a missao de
servir de instrumento para cada povo revitalizar sua cultura, conhecer e ensinar a sua propria
historia.

Projetos educativos foram implantados no Alto Xingu e no Centro-Oeste, levando em
conta as praticas culturais de cada povo indigena, sem deixar de reconhecer a gravidade da
situacdo decorrente do acirramento dos conflitos no campo, em especial em algumas regides
do Brasil, como a Amazonia. A escola ndo pode estar alheia as questdes que implicam a
sobrevivéncia dos grupos indigenas, ao contrario, ela deve ser vista como intrinsecamente
ligada a luta e a garantia da posse da terra, segundo a concepgao que dela tém os indios. Para
eles, sem a terra ndo ¢ possivel ensinar e aprender, como declara o professor indigena
Joaquim Mana Kaxinawa (apud Amarante e Paula, 2001, p. 6): “O futuro que queremos para
nossa escola ¢ a demarcacdo da terra (..) porque dentro da terra nds ensinamos e

aprendemos”.
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A questdao do ensino deve ser pensada juntamente com a garantia da terra, condi¢ao
indispensavel para que o processo de socializacdo dos conhecimentos continue existindo.
Segmentos preocupados em promover uma politica educacional adequada a realidade dos
diversos grupos indigenas propdoem mudangas do modelo educacional praticado, como
estabelecido em 1977 na Assembléia Nacional do Conselho Indigenista Missionario (Cimi,
1977, p. 3): “criar uma comissdo para avaliar e reformular o que se faz no campo da
educacdo, levando em conta que o direito de educar o indio pertence primordialmente ao
grupo indigena (...) ha que se repensar o problema das escolas, seu estilo e seus métodos™.

Os dispositivos das constitui¢cdes anteriores pressupunham o indio como uma categoria
social em transi¢do e/ou em vias de extingdo, € o governo estabelecia, em varios niveis,
politicas que visavam a assimilagdo desses povos ao conjunto da sociedade nacional. Com a
Constituicao de 1988, o Estado reconheceu a existéncia da “sua organizacao social, costumes,
linguas, crengas e tradigdes” (art. 22), cabendo-lhes protecdo, consagrando suas diferencas e
salvaguardando os seus interesses (Brasil, 1988).

O artigo 210, § 2° da Constituigdo Federal de 1988, assegura aos povos indigenas o
direito a uma educagdo estruturada nas suas especificidades sociais e culturais, igualmente
quanto a utilizag¢ao de suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem.

A proposta de uma escola indigena diferenciada e de qualidade constitui novidade ao
sistema educacional brasileiro e exige das instituigdes e orgdos responsaveis a definicdo de
novas dinamicas, concep¢des € mecanismos, visando que tais escolas sejam de fato
incorporadas e beneficiadas por sua inclusdo no sistema oficial, como também sejam
respeitadas as suas particularidades.

O Decreto n® 26, de 14 de fevereiro de 1991, da Presidéncia da Republica, transfere
para o Ministério da Educacdo a competéncia quanto a defini¢do das Diretrizes para a Politica
Nacional de Educacdo Escolar Indigena, sob a supervisdo da Funai**, redefinindo os niveis de
responsabilidade quanto ao planejamento e a execucdo da educagdo dos povos indigenas
(Brasil, 1991). Surge a possibilidade de um trabalho educacional em parceria, cabendo ao
MEC a defini¢do de diretrizes para a educacdo escolar indigena em colaboragdo com a Funai,

orgdo responsavel pela protecao dos indios e promogao de suas tradi¢des culturais.

3* Fundagio Nacional do Indio (Funai), fundada em 1967, para substituir o Servico de Protecdo ao Indio (SPI).
Orgio do governo brasileiro, estabelece e executa a politica indigenista no Brasil, dando cumprimento ao que
determina a Constitui¢ao de 1988. Compete a Funai promover, em parceria com o0 MEC, a educagdo basica aos
indios, demarcar, assegurar e proteger as terras por eles tradicionalmente ocupadas, estimular o desenvolvimento
de estudos e levantamentos sobre os grupos indigenas, defender as comunidades indigenas, despertar o interesse
da sociedade nacional pelos indios e suas causas (Funai 2004).
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De acordo com o artigo 134 do Estatuto das Sociedades Indigenas, promulgado pelo

Cimi, em 1988 o sistema educacional indigena deve ter como politica:

I — garantia aos indios de acesso aos conhecimentos da sociedade, com o dominio de
seu funcionamento, de modo a assegurar-lhes a defesa de seus interesses ¢ a
participagdo na vida nacional em igualdade de condigdes, enquanto grupos
etnicamente diferenciados;

I — respeito aos processos educativos e de transmissdo do conhecimento das
comunidades indigenas.

Para atuar como instincia de assessoramento ao Ministério da Educag¢do na
formulagdo das diretrizes educacionais comprometidas com a diversidade e especificidades
historicas e étnicas dos povos indigenas, foi criado, em 1993, o Comité de Educacdo Escolar
Indigena, constituido por representantes das comunidades indigenas e por representantes de
diversos setores da sociedade: universidades, organizagdes ndo-governamentais (Ongs),
Ministério da Educacdo, secretarias estaduais de educagdo, com o objetivo de evitar que a
educacdo escolar indigena continue um mecanismo de imposi¢do da cultura dos brancos,
conforme reclamacao dos proprios indios no relato de Daniel Cabixi, (apud Silveira, 1998, p.

30):

alguns técnicos e profissionais encaram a educagdo exclusivamente como um
trabalho dentro de uma sala de aula, e nos (...) entendemos que as proprias culturas
indigenas em si, elas ja estdo cheias de mecanismos que estabelecem normas e
diretrizes para a educagdo do indio, dentro da sua propria sociedade, dentro de sua
propria cultura, dentro de sua propria especificidade.

Margal Guarani, (apud Amarante e Paula, 2001, p. 4), assim declara: “O ensino
aplicado até hoje tem matado o que ha de mais sagrado para nos que é a nossa cultura. Se
conservarmos o que é sagrado para nos, seremos um povo que vai caminhando na
libertacdo”.

Os indios defendem, de modo geral, os pressupostos e as formulagdes preconizadas
nos dispositivos legais, porém, advertem que ¢ necessario que o processo seja construido e
desenvolvido com a participagdo expressiva dos proprios indios, que requerem também um
programa de qualificacdo docente. A valoriza¢do da atuagdo docente entre os indios pode
evitar a repeticdo dos sistemas educacionais que, ao longo de cinco séculos, ocasionaram a
desagregagdo dos indios e, em muitos casos, a extingdo de suas formas tradicionais de
organizagdo social.

A Portaria Ministerial n® 559/91 (Brasil, MEC, 1991) apresenta a mudanga de

paradigmas na concep¢ao da educagdo escolar destinada as comunidades indigenas. A
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educacgdo deixa de ter o carater integracionista preconizado pelo Estatuto do Indio (Lei n°
6.001/73, Brasil, 1973) e assume o principio do reconhecimento da diversidade socio-cultural
e lingiiistica do pais e do direito a sua manutengdo. Estabelece a criacdo dos Nucleos de
Educacdo Escolar Indigena (Neis) nas secretarias estaduais e municipais de educagdo, de
carater interinstitucional com representacoes de entidades indigenas e com atuacdo na
educagdo escolar indigena.

Em 1993, o MEC publicou as Diretrizes para a politica nacional escolar indigena
(Brasil, MEC, 1993) com o fim de tracar parametros para a atuacdo das diversas agéncias
governamentais e, em 1998, langou o Referencial curricular nacional para as escolas
indigenas (Rcnet), oferecendo subsidios a elaboragao de projetos pedagogicos para as escolas
indigenas.

A Lei n°® 9.394/96 — Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (Brasil, 1996) — define
como prioridade do ensino nacional o pluralismo de ideais e de concepcdes pedagogicas,
garantindo as escolas indigenas um processo educativo diferenciado e respeitoso de sua
identidade cultural e bilingiie (§ 8° do artigo 32), e o artigo 78, desse mesmo documento,
determina que a educagdo escolar para os povos indigenas seja intercultural e bilingiie,
visando a reafirmag¢do de suas identidades étnicas, a recuperacao de suas memorias historicas,
a valorizacao de suas linguas e saberes, além de possibilitar sua formagao e informacdes
relativas aos conhecimentos valorizados pela sociedade nacional. O artigo 79 prevé que a
Unido deve apoiar técnica e financeiramente os sistemas indigenas, desenvolvendo programas
integrados de ensino e pesquisa, dentre outras acdes. Assim, a educacdo indigena deve
abranger a elaboracdo de curriculos e programas especificos para suas escolas, bem como a
elaboracdo de materiais didatico-pedagdgicos, bilingiies ou ndo, para uso nas escolas
instaladas em suas comunidades, no seio de suas raizes, de seu povo.

Resumindo, pode-se dizer que, ao assegurar aos indios do Brasil o direito de
permanecerem indios, isto ¢, de permanecerem com sua identidade propria, com suas culturas
e tradigdes, a Constituicdo de 1988 oferece a escola indigena a possibilidade de contribuir
para o processo de afirmagdo étnica e cultural de cada povo, valoriza os conhecimentos e
saberes proprios de suas culturas, e investe nos proprios indios para atuarem como docentes
em suas comunidades. Em comparagdo com a politica nacional de educagdo indigena até a
década de 1970, a Carta Magna de 1988 possibilitou uma grande transformagdo e a
configuracdo de uma nova fung¢do social para a escola em terras indigenas.

O Referencial curricular nacional para as escolas indigenas (Brasil, MEC, 1998, p.

34) preceitua:
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Os principios contidos nas leis dao abertura para a constru¢do de uma nova escola, que
respeite o desejo dos povos indigenas por uma educacdo que valorize suas praticas
culturais e lhes dé acesso a conhecimentos e praticas de outros grupos e sociedades.
Uma normatizacdo excessiva ou muito detalhada pode, ao invés de abrir caminhos,
inibir o surgimento de novas e importantes praticas pedagogicas e falhar no
atendimento a demandas particulares colocadas por esses povos. A proposta da escola
indigena diferenciada representa, sem divida alguma, uma grande novidade no
sistema educacional do pais, exigindo das instituicdes e Orgdos responsaveis a
defini¢do de novas dinamicas, concepgdes € mecanismos, tanto para que essas escolas
sejam de fato incorporadas e beneficiadas por sua inclusdo no sistema, quanto
respeitada em suas particularidades.

3.2 Educacao escolar indigena na Lei de Diretrizes e Bases da Educaciao Nacional

Vale a pena lembrar que a Lei n® 4.024 (LDB) de 1961, nada dizia sobre a educagio
escolar indigena. A LDB de 1996 ocupa-se, porém, de forma explicita, da educagdo escolar
para os povos indigenas em dois momentos. Primeiro, em relacdo ao ensino fundamental, o §
3¢ do artigo 32 estabelece que este serd ministrado em lingua portuguesa, mas assegura as
comunidades indigenas a utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios de
aprendizagem, em cumprimento ao que estabelece o capitulo 210 da Constitui¢ao Federal de
1988 (Brasil, 1996).

A educagdo escolar indigena aparece também nas disposi¢des gerais do mesmo
documento legal, nos artigos 78 e 79, segundo os quais constitui dever do Estado o
oferecimento de uma educagdo escolar bilingiie e intercultural, que fortaleca as praticas sécio-
culturais e a lingua materna de cada comunidade indigena, e que proporcione aos indios a
oportunidade de resgatar suas memorias historicas e reafirmar suas identidades, dando-lhes,
também, acesso aos conhecimentos técnico-cientificos da sociedade nacional (Brasil, 1996).
Para que isso possa ocorrer, a LDB determina a articulagao dos sistemas de ensino para a
elaboracdo de programas integrados de ensino e de pesquisa, que contem com a participagao
das comunidades indigenas em sua formulagdo e que tenham como objetivo desenvolver
curriculos especificos, neles incluindo os contetidos culturais correspondentes a cada
comunidade. A LDB ainda prevé a formagdo de pessoal especializado para atuar nessa area e
a elaboragdo e publicacdo de materiais didaticos especificos e diferenciados. Assim reza o

artigo 78 (Brasil, 1996):
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O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboragdo das agéncias federais de fomento a
cultura e de assisténcia aos indios, desenvolverd programas integrados de ensino e
pesquisas, para oferta de educacdo escolar bilinglie e intercultural aos povos
indigenas, com os seguintes objetivos:

I — proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacdo de suas
memorias historicas; a reafirma¢do de suas identidades étnicas; a valorizagdo de suas
linguas e ciéncias;

II — garantir aos indios, suas comunidades e povos, o acesso as informacgdes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais sociedades
indigenas e nao-indias.

Nesse sentido, Paes (2003, p. 87) lembra que “os grupos e as identidades vao se
constituindo a cada dia que passa, com o uso de novos instrumentos culturais e novas formas

de relagdes com, e entre outra(s) sociedade(s)”.

Na opinido do indio baniva, professor Gerson dos Santos (apud Brasil,

MEC/SEF/RCNEI, 1998, p. 25):

Todo projeto escolar so serd escola indigena se for pensado, planejado, construido e
mantido pela vontade livre e consciente da comunidade. O papel do Estado e outras
instituicoes de apoio deve ser de reconhecimento, incentivo e refor¢o para este
projeto comunitario. Ndo se trata apenas de elaborar curriculos, mas de permitir e
oferecer condigoes necessarias para que a comunidade gere sua escola.
Complemento do processo educativo proprio de cada comunidade, a escola deve se
constituir a partir dos seus interesses e possibilitar sua participa¢do em todos os
momentos da defini¢do da proposta curricular, do seu funcionamento, da escolha dos
professores que vdo lecionar, do projeto pedagogico que vai ser desenvolvido, enfim,
da politica educacional que sera adotada.

Ao determinar essa abertura a outros saberes, A nova LDB evita uma pratica educativa

entre os indios que os isole da sociedade nacional, como lembra Paes (2003, p. 93-94):

A nova concepcao de escola indigena inscrita no RCNEI traz a “interculturalidade”
como aspecto de relevancia na rotina pedagogica, no sentido de respeitar a diversidade
cultural de forma a ndo sobrepor uma cultura a outra, mas sim valorizar as trocas de
experiéncias interculturais. Nesse sentido, a lingua materna assume importancia impar
nas novas configuragdes escolares em aldeias indigenas, como elemento essencial na
manutencdo e valorizacdo dos aspectos culturais de cada povo. (...) Conhecer e
dominar elementos da dindmica do mundo ocidental apresenta-se como importante
ferramenta para manutencdo e sobrevivéncia da comunidade (...) A escola, entdo,
como instrumento de acesso aos saberes ocidentalizados, apresenta-se como essencial
no interior destas comunidades, com objetivo de transmitir os c6digos simbdlicos da
sociedade envolvente, com a qual as relagdes se tornam cada vez mais estreitas, ndo
querendo o indio estar alheio a realidade nacional. Ele quer e precisa participar da
dindmica da sociedade brasileira; desta forma, a escola adquiriu um importante valor
instrumental: ir a escola possibilita a aprendizagem de novas habilidades e
conhecimentos sobre o mundo exterior, necessarios para a sobrevivéncia. (grifo da
autora)
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O depoimento do indio Sebastido Duarte, professor tucano, no Amazonas (apud
Brasil, MEC/SEF, 1998, p. 28) confirma também essa preocupagao dos indigenas: “Para ndo
apanhar nas outras situag¢oes, nos temos vontade de saber o que se passa na sociedade
envolvente. Por exemplo, a nova Constitui¢do, nos temos que saber”.

Com a garantia de livre acesso aos conhecimentos da sociedade envolvente, como

assinala Paes (2003, p. 95), a escola, assim, torna-se

instrumento de “defesa da comunidade”, com uma fung¢éo, sobretudo, de resisténcia,
no sentido de que, compreendendo os codigos da cultura envolvente, ndo s6 a
comunidade indigena conseguiria transitar nesta realidade como também negociaria
com os mesmos instrumentos e dinamicas, marcando sua forma diferente de viver
numa sociedade multicultural, mas que se revela homogeneizante sob a perspectiva da
oferta de oportunidades. (grifos da autora)

O artigo 79 da nova LDB (Brasil, 1996), por sua vez, determina a Unido o apoio
financeiro aos programas de educagdo escolar indigena, mas que seja assegurado o papel dos
indios na elaboragdo de projetos pedagogicos, curriculos especificos e ainda a formagao

continuada de docentes indigenas:

Art. 79 — A Unido apoiara técnica e financeiramente os sistemas de ensino no
provimento da educagdo intercultural as comunidades indigenas, desenvolvendo
programas integrados de ensino e pesquisa.

§ 12— Os programas serdo planejados com audiéncia das comunidades indigenas.

§ 2° — Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos Planos Nacionais de
Educagao, terdo os seguintes objetivos:

fortalecer as praticas socio-culturais e a lingua materna de cada comunidade indigena;
manter programas de formagdo de pessoal especializado, destinado a educagéo escolar
nas comunidades indigenas;

desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo os conteudos culturais
correspondentes as respectivas comunidades;

elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico e diferenciado.

Assim, a nova LDB determina que a educagdo escolar indigena tenha um tratamento
diferenciado das demais escolas dos sistemas de ensino, dando liberdade para que cada escola
indigena defina, de acordo com suas particularidades, seu respectivo projeto politico-

pedagogico, o que torna mais evidente essa diferenciagdo.
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3.3 Plano Nacional de Educac¢io (PNE) e a educacio escolar indigena

O Plano Nacional de Educagdo (PNE), promulgado em nove de janeiro de 2001, pela
Lei n® 10.172 (Brasil, 2001, item 9) apresenta um capitulo sobre a educagio escolar indigena,
dividido em trés partes.

A primeira faz um rapido diagnostico de como tem ocorrido a oferta da educacao

escolar aos povos indigenas, ressaltando (Brasil, 2001, item 9.1):

desde o século XVI, a oferta de programas de educacdo escolar as comunidades
indigenas esteve pautada pela catequizagdo, civilizagdo e integracdo forgada dos indios
a sociedade nacional. (...) buscando assimilar os indios, fazer com que eles se
transformassem em algo diferente do que eram. Nesse processo, a instituicdo da
escola entre grupos indigenas serviu de instrumento de imposi¢ao de valores alheios e
negacgdo de identidades e culturas diferenciadas.
O diagndstico constata que, nas ultimas décadas, grupos organizados da sociedade
civil passaram a trabalhar junto as comunidades indigenas, em favor da garantia de seus
territorios e de formas menos violentas de contato entre a sociedade nacional e os diferentes

povos indigenas (Brasil, 2001, item 9.1):

A escola entre grupos indigenas ganhou, entdo, um novo significado e um novo
sentido, como meio para assegurar o acesso a conhecimentos gerais sem precisar
negar as especificidades culturais e a identidade cultural daqueles grupos. Diferentes
experiéncias surgiram em varias regioes do Brasil, construindo projetos educacionais
especificos a realidade sociocultural e historica de determinados grupos indigenas,
praticando a interculturalidade e o bilingliismo ¢ adequando-se ao seu projeto de
futuro.

A Constituicdo reconhece nos povos indigenas sua extraordindria capacidade de
sobrevivéncia a todo tipo de politica implantada, desde o século XVI, para anulé-los como
povos diferenciados. Depois de séculos de praticas genocidas e de escandalosas baixas da
populacdo indigena em todo o pais, nas ultimas décadas, pode-se assistir ao ressurgimento de
varios grupos étnicos pelo pais afora. Ao mesmo tempo, cresce também o nimero de etnias
que ressurgem depois de serem consideradas extintas.

O fato de a populagdo indigena ser constituida de povos muito diversificados e estar
dispersa por todo o territorio nacional dificulta para o MEC, cuja sede ¢ em Brasilia, a adogao

de uma politica educacional uniforme para todos.

O PNE (Brasil, 2001, item 9.1) destaca a importancia da educagao indigena:

Por isso mesmo, ¢ de particular importancia o fato de a Constituicdo Federal ter
assegurado o direito das sociedades indigenas a uma educacdo escolar diferenciada,
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especifica, intercultural e bilinglie, o que vem sendo regulamentado em véarios textos
legais. S6 dessa forma se podera assegurar ndo apenas sua sobrevivéncia fisica, mas
também étnica, resgatando a divida social que o Brasil acumulou em relacdo aos
habitantes originais do territorio.

Outro fato diagnosticado no PNE como relevante para as politicas educacionais para
os povos indigenas diz respeito a transferéncia da responsabilidade pela educacdo indigena da

Fundagio Nacional do Indio para o MEC (Brasil, 2001, item 9.1):

A transferéncia da responsabilidade pela educacdo indigena da Fundac¢do Nacional do
Indio para o MEC néo representou apenas uma mudanga do 6rgio federal gerenciador
do processo. Representou também uma mudanga em termos de execugdo: se antes as
escolas indigenas eram mantidas pela Funai (ou por secretarias estaduais e municipais
de educagdo, através de convénios firmados com o 6rgdo indigenista oficial), agora
cabe aos Estados assumirem tal tarefa. A estadualizagdo das escolas indigenas e, em
alguns casos, sua municipalizagdo, ocorrem sem a criacdo de mecanismos que
assegurem uma certa uniformidade de agdes que garantissem a especificidade destas
escolas. A estadualizacdo assim conduzida ndo representou um processo de
instituicdo de parcerias entre 6rgdos governamentais e entidades ou organizacdes da
sociedade civil, compartilhando uma mesma concepgao sobre o processo educativo a
ser oferecido para as comunidades indigenas, mas sim uma simples transferéncia de
atribui¢des e responsabilidades. Com a transferéncia de responsabilidades da Funai
para o MEC, e deste para as secretarias estaduais de educagdo, criou-se uma acefalia
no processo de gerenciamento global da assisténcia educacional aos povos indigenas.

Na segunda parte, o PNE apresenta algumas diretrizes para a educag¢do escolar
indigena, lembrando que a Constituicao Federal de 1988 assegura as comunidades indigenas a
utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios de aprendizagem, exige das
instituigdes e O6rgaos responsaveis a definicdo de novas dindmicas, concepgdes € mecanismos
para que as escolas indigenas sejam incorporadas ¢ beneficiadas por sua inclusdo no sistema
oficial e que sejam respeitadas em suas particularidades. Trata também da questao das escolas

indigenas, em que os professores devem ser indios e receber preparacdo especifica (Brasil,

2001, item 9.2):

A educacdo bilingiie, adequada as peculiaridades culturais dos diferentes grupos, ¢
melhor atendida através de professores indios. E preciso reconhecer que a formagdo
inicial e continuada dos proprios indios, enquanto professores de suas comunidades,
deve ocorrer em servigo e concomitantemente a sua propria escolarizagdo. A formagao
que se contempla deve capacitar os professores para a elaboragdo de curriculos e
programas especificos para as escolas indigenas; o ensino bilingiie, no que se refere a
metodologia e ensino de segundas linguas e ao estabelecimento e uso de sistema
ortografico das linguas maternas; a condu¢do de pesquisas de carater antropoldgico
visando a sistematizac¢do e incorporagdo dos conhecimentos e saberes tradicionais das
sociedades indigenas ¢ a elaboragdo de materiais didatico-pedagdgicos, bilingiies ou
ndo, para uso nas escolas instaladas em suas comunidades.
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E, por ultimo, o PNE traca varios objetivos e metas, estabelecendo um tempo para
serem cumpridos, dentre os quais (Brasil, 2001, item 9.3, objetivo 1): “atribuir aos estados a
responsabilidade legal pela educacdo indigena, quer diretamente, quer através de delegagdo de
responsabilidade aos seus municipios, sob a coordenacdo geral e com o apoio financeiro do
Ministério da Educacao”.

Atribuir a responsabilidade pela educacao indigena aos estados equivale estabelecer
uma instdncia executiva para que o determinado em lei acontega. Por outro lado o PNE

(Brasil, 2001, item 9.3, objetivo 8) propde

assegurar a autonomia das escolas indigenas, tanto no que se refere ao projeto
pedagoégico quanto ao uso de recursos financeiros publicos para a manutencdo do
cotidiano escolar, garantindo a plena participa¢do de cada comunidade indigena nas
decisoes relativas ao funcionamento da escola.

A autonomia das escolas indigenas vai ao encontro das expectativas dos indios,
conforme depoimentos citados no Referencial curricular nacional para as escolas indigenas

(Brasil, MEC/SEF, 1998, p. 35 e 61, respectivamente):

A resisténcia do xavantes ndo cedeu a escola do branco, e ndo deixou que a cultura
fosse dizimada. Queremos que a escola seja diferenciada ndo somente no papel, mas
com administragdo e corpo docente indigena. (Xisto, professor xavante, no Mato
Grosso)

A escola caminha ao lado de nossa cultura, para que possamos ter conhecimento da
nossa realidade e afirmar o conhecimento de outros, exteriores (professore xavante,
no Mato Grosso)

A Constituicdo de 1988 assegurou aos indios brasileiros o direito de permanecerem
eles mesmos, com suas linguas, culturas e tradicdes. Antes, eles estavam condenados a
descaracterizacdo de seus costumes para se integrarem a sociedade nacional. Fica evidente no
texto do MEC (Brasil, MEC/SEF, 1998, p. 34) a determinagdo em respeitar as
particularidades de cada grupo, mas também o cuidado de promover a abertura e acesso aos

conhecimentos de outras sociedades:

Os principios contidos nas leis ddo abertura para a construgdo de uma nova escola, que
respeite o desejo dos povos indigenas por uma educagdo que valorize suas praticas
culturais e lhes dé acesso a conhecimentos e praticas de outros grupos e sociedades.

81



O grande mérito da Constituicdo de 1988 consiste no rompimento com a posicao
integracionista que sempre procurou incorporar e assimilar os indios & comunidade nacional,
vendo-o0s como uma categoria étnica e social transitoria, fadada ao desaparecimento. No novo
texto constitucional, os indios ndo s6 deixaram de serem considerados uma espécie em vias de
extingdo, como passaram a ter assegurados o direito a diferenca cultural, isto ¢, o direito de
serem indios e de permanecerem com essa identidade, falando suas linguas maternas e
desenvolvendo processos proprios de aprendizagem.

E bem verdade que atualmente ainda continua existindo o preconceito e prevalece o
etnocentrismo, mas, nas ultimas décadas, esta ocorrendo uma mudanca no modo de considerar
os povos indigenas que sobreviveram aos séculos de exterminio e, notadamente, uma
preocupacdo com uma politica educacional diferenciada para os povos indigenas em geral, o
que tem favorecido o ressurgimento de grupos étnicos™ que vém conseguindo o
reconhecimento pelos segmentos organizados da sociedade civil, de que os indios sdo seus
contemporaneos. Os indios ¢ os demais brasileiros vivem no mesmo pais, participam da
elaboracdo de leis, elegem candidatos e ocupam cargos eletivos, compartilham problemas
semelhantes, como as conseqiiéncias da polui¢do ambiental e das diretrizes e agdes do
governo nas areas da politica, da economia, da satde, da educagdo ¢ da administracao publica
em geral. E importante notar que as variadas culturas das sociedades indigenas se modificam
constantemente e se reelaboram com o passar do tempo, como a cultura de qualquer outra
sociedade humana, o que aconteceria mesmo se ndo ocorresse o contato com as sociedades de
origem européia e africana. No que diz respeito a identidade étnica, as mudangas das varias
sociedades indigenas, como o fato de falarem portugués, vestirem roupas iguais as dos outros
membros da sociedade nacional com que estdo em contato, utilizarem modernas tecnologias,

ndo fazem que percam sua identidade étnica e deixem de ser indigenas.

3> Grupo étnico, segundo Cardoso (1976), com base na literatura antropologica, designa uma populagio que:
a) se perpetua principalmente por meios bioldgicos;
b) compartilha de valores culturais fundamentais, postos em pratica em formas culturais num todo
explicito;
¢) compde um campo de comunicagdo e interagao;
d) tem um grupo de membros que se identifica e é identificado por outros como constituinte de uma
categoria distinguivel de outras categorias da mesma ordem.
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3.4 Educacio indigena e educaciio escolar indigena

No contato com a diversidade cultural dos povos indigenas ¢ de fundamental
importancia o reconhecimento de que os povos indigenas t€ém formas diferenciadas no
exercicio do processo educativo. Os povos indigenas praticam a educagao de diversos modos,
segundo sua diversidade étnica, independentemente da institui¢do escolar. Como diz Brandao

(1995, p. 19):

Todos os agentes da escola de aldeia criam de parte a parte as situagdes que, direta ou
indiretamente, forcam iniciativas de aprendizagem e treinamento. Elas existem
misturadas com a vida em momentos de trabalho, de lazer, de camaradagem ou de
amor.

Nesse caso, trata-se da educag¢do indigena, que ¢ diferente da educacdo escolar
indigena. A educacdo indigena da-se de maneira informal, no dia-a-dia da aldeia e tem como
finalidade a preparagdo das criangas e jovens (0s novos membros), para o modo proprio de ser
de cada grupo, por meio da vivéncia dos valores que lhe sdo proprios. Ela ndo precisa de uma
institui¢ao que se responsabilize por ela porque toda a comunidade indigena atua no processo
e faz que as criancas se tornem membros do grupo, como fica explicitado na distingdo

formulada pelo MEC (Brasil, MEC, 2002, p. 40):

O primeiro, educacdo indigena, designa o processo pelo qual cada sociedade
internaliza em seus membros um modo proprio e particular de ser, garantindo sua
sobrevivéncia e sua reprodugdo. Diz respeito ao aprendizado de processos ¢ valores de
cada grupo, bem como aos padrdes de relacionamento social introjetado na vivéncia
cotidiana dos indios com suas comunidades. Nao ha, nas sociedades indigenas, uma
institui¢ao responsavel por esse processo: toda a comunidade é responsavel por fazer
que as criangas se tornem membros sociais plenos.

Ja a educacdo escolar indigena consiste na introducdo da escola como instituigcao
social de ensino entre os grupos indigenas. Conforme o texto do MEC (Brasil, MEC, 2002, p.
41),

a introducdo da escola para povos indigenas € concomitante ao inicio do processo de
colonizagdo do pais. Num primeiro momento a escola aparece como instrumento
privilegiado para a catequese, depois para formar mao-de-obra e, por fim, para
incorporar os indios definitivamente a nagao.

Os povos indigenas tém a educacdo muito ligada a vida, ela se d4 na vida, estd

presente em tudo o que acontece ao individuo, ao grupo, ao meio ambiente. Educa-se na vida,
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educa-se para a vida. A primeira etapa desse processo consiste em situar a crianca na terra na
qual ela estd chegando, uma vez que para os indios a terra ¢ mae que acolhe. Assim, o
primeiro aprendizado da crianga da-se na convivéncia com os adultos que a introduzem na
convivéncia com o mundo. Em seguida, vem o aprendizado da fala, como conseqiiéncia da
experiéncia de relacionamento com os adultos e com o meio. A crianca aprende a caminhar na
terra, ancorada por aqueles que a ensinam a nomear as pessoas € as coisas com palavras que
sdo codigos proprios do grupo social em que esté se inserindo.

Faz parte do processo educativo a reveréncia ao passado ancestral, para que o fato de a
crianga estar situada no mundo material ndo a distancie do mundo espiritual. Aprende-se
assim a reverenciar a terra como geradora de todas as vidas que se manifestam no mundo
fisico. Mesmo que haja momentos fortes de aprendizagem, por exemplo, nos tirocinios em
preparacdo aos ritos de iniciacdo, a educagdo da memoria da-se no dia-a-dia da comunidade
indigena, em meio aos seus afazeres rotineiros, envolvendo todos os seus membros, uma vez
que nao ha, entre eles, uma institui¢do detentora dessa responsabilidade.

A transmiss@o dos saberes entre os indigenas da-se por meio da oralidade, em reunides
nas quais os mais velhos ensinam o que sabem das origens, dos fundamentos da tribo, e os
lideres narram os acontecimentos atuais, os conflitos, os perigos. Os mais velhos falam
também de experiéncias pessoais, em momentos em que estdo todos reunidos, dos mais
velhos as criangas, porque a educagdo entre os indios ¢ tarefa de todos.

Conhecer e valorizar esse jeito tdo humano de integrar as geragdes novas ao mundo
cultural dos indigenas fazem parte de uma nova mentalidade que se instala no pais, que se
opde ao preconceito contra esses povos existente desde o inicio da colonizagdo. Esse
reconhecimento tem contribuido para reverter o processo que poderia levar os indios ao
desaparecimento total, uma vez que o nimero atual de indigenas no Brasil supera os
quinhentos mil e estd em visivel crescimento desde a década de 1970, conforme dados do
IBGE citados pela Conferéncia Nacional dos Bispos de Brasil (CNBB), em documento de
2001 (p. 89-70):

Atualmente, sabe-se da existéncia de povos indigenas com suas respectivas terras
tradicionais, demarcadas ou ndo, vivendo em 24 unidades da Federa¢do. Estima-se
que a populacdo indigena total seja de 550.438 pessoas, pertencentes a 225 povos,
falando cerca de 180 linguas diferentes. Dessa populagao, cerca de 358.310 vivem em
seus territorios, outros 191.228 migraram para centros urbanos ¢ ha uma estimativa de
900 indios que sdo pertencentes a povos nao contatados.

84



3.5 Aprender com os indios

O preconceito contra os indios, ainda muito presente na sociedade brasileira, se faz
perceber quando se ouve dizer que os indios ndo tém educagdo, ndo sdo civilizados, que ainda
sdo ignorantes, que sdao primitivos. Os indios, no entanto, tém muito a ensinar, pois sao
portadores de culturas milenares, de conhecimentos acumulados com base em um equilibrado
relacionamento com a natureza e com as pessoas humanas, membros de sua ragca ou ndo. A
educacdo, para eles, existe de maneira informal em todo o arco de suas vidas e se dd no dia-a-
dia, de maneira muito natural. Na troca de saberes entre eles e a sociedade nacional, pode-se
aprender a convivéncia pacifica com o semelhante ¢ com o mundo, bastando lembrar a
natureza por eles preservada e com quem eles se relacionam de maneira inteligente por
milhares de anos, sem destruicdo. A sociedade moderna, porém, com o uso da tecnologia, tem
devastado a natureza assustadoramente. Reconhecer os saberes indigenas e incorpora-los ao
cotidiano com certeza podem enriquecer a sociedade civilizada, assim como os saberes da
sociedade nacional favorecem os indios e possibilitam-lhes transitarem no mundo que os
envolve.

O documento da CNBB (2001, p. 92) enfatiza a importancia da educagao indigena:

Nas comunidades indigenas a educagdo ndo ¢ tarefa realizada apenas pelos pais ou
parentes de uma crianga. A educacdo e a insercdo dessa crianga na vida da aldeia ¢
tarefa coletiva. Toda a comunidade esta envolvida ¢ empenhada em tornar cada
crianca um membro integral de sua cultura, participando de toda a vida, gozando de
todos os beneficios gerados no trabalho coletivo.

Pela educagdo se transmite e se reconstroi a cultura, se atualizam as tradi¢des e se
vivenciam concretamente os valores da fé, da reciprocidade, que ¢ uma forma ampla
do exercicio da solidariedade no dia-a-dia. Nesse processo integral da educagdo
indigena, a escola também passa a ter seu lugar. FEla ¢ vista pelos povos indigenas
como uma necessidade, um lugar em que se pode conhecer e construir idéias, para
entender melhor a realidade que os cerca, e, sobretudo, para lutar melhor pelos direitos
coletivos.

Os povos indigenas tém a educagdo muito ligada a vida, ela se da na vida e esta
presente em tudo o que acontece ao individuo, ao grupo, ao meio ambiente. Tendo em vista
que eles proprios reivindicam a presenga da educacdo escolar em suas aldeias, porque
precisam aprender o modo de viver e pensar dos brancos, também o sistema escolar da
sociedade nacional pode incorporar em sua estrutura elementos dos saberes indigenas e com

eles aprender.
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As palavras de Joaquim Man4, professor caxinaud, no estado do Acre (apud Brasil,
MEC/SEF, (1998, p. 104) sdo esclarecedoras: “Temos também uma escola diferente, uma
educacao diferente e s iremos respeitar um outro povo conhecendo o diferente”.

A Constituicao brasileira de 1988 assegura aos povos indigenas o direito a uma
educagao escolar diferenciada pelo acesso aos conhecimentos universais, pelo uso da lingua
materna e pela valorizacdo dos conhecimentos e praticas tradicionais dos povos indigenas.
Essa diferenciacdo materializa-se com calendarios escolares adaptados as atividades de cada
povo indigena, com emprego de material didatico-pedagdgico proprio e com o corpo docente
formado por professores indigenas oriundos de suas comunidades. Trata-se de uma
conquista, fruto de uma longa batalha de reivindicagdes pelas organizagdes dos grupos
indigenas e da sociedade civil em favor do reconhecimento dos indios como povos
diferenciados e do Brasil como um pais multi-étnico.

A Constituicdo de 1988 rompeu com uma longa tradi¢do da legislacdo brasileira que
sempre tratou os povos indigenas como categoria étnica e social transitoria, fadada ao
desaparecimento pelo processo de integracdo a sociedade nacional. A nova Lei de Diretrizes
¢ Bases da Educagdo Nacional (Lei n® 9.394/96, Brasil, 1996) contempla a educagdo indigena
em trés artigos, estabelecendo que ela deve ser ministrada em lingua portuguesa, assegurando,
contudo, as comunidades indigenas a utilizagao de suas linguas maternas e processos proprios
de aprendizagem, que o Estado deve oferecer a essas comunidades uma educacao bilingiie e
intercultural, que fortalega as praticas socioculturais e a lingua materna de cada comunidade
indigena, e que proporcione aos indios a oportunidade de recuperar suas memorias historicas
e reafirmar suas identidades, dando-lhes, também, acesso aos conhecimentos técnico-
cientificos da sociedade nacional. Para isso, a LDB determina a articulagdao dos sistemas de
ensino para a elaboracdo de curriculos e programas de ensino e pesquisa com participacao das
comunidades indigenas, de maneira a incluir os conteudos culturais correspondentes a cada
comunidade. A LDB determina ainda a formacgao de pessoal especializado para atuar na area
de educagdo indigena, e que o corpo docente para as escolas indigena seja composto de
professores indios da comunidade indigena onde for constituida.

Com isso, a LDB deixa claro que a educagdo escolar indigena deve ter um tratamento
diferenciado das demais escolas dos sistemas de ensino.

O Plano Nacional de Educagdo, promulgado em 2001, dedica um capitulo a educacdo
escolar indigena, apresentando um diagnostico da realidade da educacdo indigena e os

objetivos e metas que devem ser atingidos a curto e a longo prazos.
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Os indios tém muito o que dizer e contribuir para a concepgao da educagao que lhes ¢
propria, pois, bem antes da sociedade nacional, consideram o Brasil como uma nacao
constituida por muitos povos de diferentes etnias, com historias, saberes, culturas e linguas
proprias. A grande conquista do direito a uma educacdo diferenciada deve ter em conta os
principios proprios da educacdo indigena, para evitar que seja levada aos indios somente a
pratica da educacdo escolar da sociedade nacional.

Em consondncia com a conquista da educagdo diferenciada, torna-se motivo de
amadurecimento da sociedade nacional constatar que, apds ter sido reconhecido aos indios o
direito de serem eles mesmos, a populagdo indigena do Brasil sinalizou o fim de um itinerario

que a levava ao exterminio, e estd em franco crescimento quantitativo.
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CAPITULO III

JOVEM TAPUIO DO CARRETAO: CARACTERIZACAO
E SENTIMENTO DE PERTENCIMENTO

Ser tapuio significa que nos somos miscigenados.
A gente vem do cruzamento de varios tribos.

E isso que eu entendo por ser tapuio.

Ser tapuio é ndo ser um indio puro,

mas resultado da mistura de varias tribos.

No nosso caso além das tribos

tem os negros escravos também misturados.
Irecé

O presente capitulo tem como objetivo apresentar as informagdes da pesquisa
realizada com os jovens tapuios do Carretdo, quem sdo eles e como vivem sua condigdo
indigena e a consciéncia de pertencimento ao grupo, como percebem sua existéncia como
tapuios, na condi¢do de herdeiros de uma identidade indigena e de uma terra, como lidam com
o fato de serem descendentes indigenas, porém descaracterizados, € como essa concepcao foi
neles despertada nos ultimos anos. Sdo apresentados também suas convicgdes sobre o
significado de ser jovem e de ser jovem pertencente a um grupo étnico em ressurgimento;
quais os seus dilemas, suas perspectivas, os seus relacionamentos com a escola, a familia, a
religido, a terra, o trabalho, o lazer, o passado, as tradi¢cdes culturais e suas perspectivas de
futuro, o relacionamento com os mais velhos e com a historia do tempo dos antigos e dos
mais velhos. Seus ancestrais, conforme visto no primeiro capitulo, sdo os indigenas das quatro
etnias aldeadas no Carretdo no final do século XVIII, os caiapds, os xavantes, os carajas € os
javaés — todos do tronco lingiiistico macro-jé — e ainda os negros que, fugidos da escravidao e
do maltrato dos colonos, se abrigaram no aldeamento; todos fazem parte do chamado fempo

dos antigos. Os mais velhos sdao os descendentes das quatro etnias e dos negros remanescentes



do aldeamento, cuja existéncia, a partir do inicio do século XX, ¢ relatada por historiadores,

missiondrios e viajantes que passaram pelo aldeamento.

1 Caracterizacao

Os sujeitos da pesquisa sao jovens inseridos no processo histérico do agrupamento, a
partir da homologagdo de suas terras (1994) e a desocupacao dos posseiros (29 de dezembro
de 1999). Todos nasceram a partir do inicio do processo que garantiu ao grupo o retorno a
visibilidade®® regional e nacional. No momento em que a pesquisa foi iniciada, os seis jovens
estavam residindo na Terra Indigena Carretdo, e todos ja experimentaram viver distante do
grupo ou de suas familias, por motivo dos estudos. Dois deles nasceram fora da Terra
Indigena e se juntaram ao grupo nos ultimos dez anos, em companhia de seus pais, que
retornaram a area no processo de retomada das terras. Quatro deles ja sdo casados, e um
casou-se apods o inicio desta pesquisa; dois ja tém filhos. Depois de casados, passaram a morar
proximo das casas dos pais do rapaz ou da moga.

Os sujeitos da pesquisa formam um grupo bem representativo da realidade vivida pela
juventude do grupo. Dois sao filhos de pais € maes tapuios, um ¢ filho de pai tapuio e mae
ndo-tapuia e trés sdo filhos de maes tapuias e pais nao-tapuios. Dois atuam profissionalmente
na comunidade, no servico publico municipal, com remuneragdo em torno de um salario
minimo. Os demais vivem como campesinos, desenvolvendo trabalho na agricultura de
subsisténcia, em sistema de mutirdo e de troca-dia®>’. Do ponto de vista dos estudos, um dos
entrevistados ja concluiu o Curso de Pedagogia no ano de 2003, quatro terminaram ensino
médio (um, ha algum tempo, e trés, em 2003) e um estd cursando a primeira série do ensino
médio. Todos tém projeto de continuar os estudos, mas ainda ndo sabem como. Em razao da
implantacdo de uma unidade escolar indigena no Carretdo para os tapuios e outra em Aruana
para os carajas, foi solicitado a Universidade Estadual de Goias (UEG) um estudo com o

objetivo de programar um curso de magistério indigena em nivel de terceiro grau para a

% Visibilidade entendida por terem os tapuios emergido no cenario brasileiro com uma nova identidade,
atribuida pela sociedade regional, em espago/territorio reconquistado pelo grupo, e reconhecidos pelo orgao
oficial — Funai — como indigenas.

37 Na pratica dos mutirdes, os homens retinem-se para capinar a lavoura uns dos outros. Todos trabalham em
uma lavoura até concluir o servigo, sempre com muita alegria e com fartura na mesa de refeigdes. O mutirdo é
associado também ao troca-dia, e nessa modalidade, independente do mutirdo, quando um trabalha na lavoura do
companheiro, este nao lhe deve pagamento em dinheiro, mas um dia de servico pago com trabalho.
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qualificacdo dos jovens que pretendem se habilitar para o exercicio da docéncia em suas
comunidades.

Todos os jovens sdo conscientes de seu estado de indianidade, sabem que ndo sdo
indios puros ¢ nem s3o indios como supde o imagindrio da sociedade nacional. Estdo
preocupados, porém, em manter a linha de sua ascendéncia que localizam como tendo inicio
nos comecos do século XX, conforme demonstrado no primeiro capitulo deste trabalho.
Todos tém experiéncia de educagdo escolar em diversos locais, e somente um deles nao
freqlientou a primeira fase do ensino fundamental na Escola do Carretdo. Dois fizeram parte
de seus estudos em Goiania, dois freqiientaram escola agrotécnica, e trés estudam no Colégio
Estadual Angela Pimentel, de Waldelandia-GO.

Somente dois deles participaram ativamente do intenso episodio vivido pelo grupo por
ocasido da retirada dos invasores de suas terras, em operagdo coordenada pela Funai, com
colaboragdo da policia federal no dia 29 de dezembro de 1999, mas todos se dizem marcados
por aquele momento que selou o ressurgimento do grupo, reforcando o seu vinculo com a
terra que lhes pertence porque antes ja era de seus ancestrais. A desocupacdo tornou-se um
marco definitivo no reconhecimento da existéncia do grupo étnico, seja para os membros do
grupo, os de dentro, seja para os fazendeiros, os posseiros, os pequenos proprietarios e
camponeses da redondeza e os agentes e agéncias de apoio, os de fora; por isso, o interesse
dos tapuios por sua histéria e por uma educagdo escolar especifica ¢ muito recente. De fato,
todos falam de um relacionamento muito estreito com a terra, a semelhanga da concepcao
vivida pelos indigenas de um modo geral. Consideram a terra como mae e refutam a idéia de
especulagdo sobre ela. E notério, em quase todos eles, o desejo de reaver algumas das
tradi¢des vividas por seus ancestrais como dangas, cancdes, artesanato. Planejam aprender
uma lingua, dentre as faladas pelas etnias que povoaram o aldeamento nos séculos XVIII e
XIX.

Embora representem dois grupos de ascendentes, o xavante/javaé e o caiapo, nao se
percebe nenhuma divisdo ou divergéncia entre eles; pelo contrario, sdo alegres e
descontraidos, demonstrando um relacionamento bastante familiar. Todos os entrevistados
estdo participando do processo de (re)construcdo da identificagdo tapuia e se torna evidente a
auto-estima do grupo apos a desocupacao das terras. Os seis jovens exercem lideranca no
grupo e se identificam com a causa dos tapuios, com o processo de retomada das terras e com
o desejo de reconstrucdo da identificacdo étnica. Como estudantes, consideram-se
inteligentes. Manifestam simpatia pelo cacique e reveréncia pelos mais velhos. Embora vivam

espalhados na terra que lhes pertence, percebe-se que ha algo que os mantém unidos, talvez o
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proprio parentesco. Alguns conflitos provocados por rivalidade, proprios da juventude, ou por
motivo de bebida, acontecem, mas parece ndo provocar profundas divisdes entre eles.

As trés mulheres apresentam-se bem desinibidas, falantes e desejosas de algum retorno
para o grupo de tudo aquilo que transparece nas entrevistas. Estdo convictas de que lhes cabe
um papel preponderante como protagonistas do processo de fortalecimento do grupo, iniciado
nas ultimas décadas do século XX. Os trés rapazes tém planos diferentes para o futuro, mas
sempre com o proposito de manter o grupo erguido, buscando sua auto-sustentagdo e a

autonomia politica.

2 Diversas concep¢oes do pertencimento ao grupo

2.1 Ser jovem na perspectiva dos jovens do Carretao

Acostumados a entrarem no ritmo de vida de adultos ainda muito cedo, os jovens
tapuios ndo assimilam a classificacdo da idade da juventude além dos 21 anos. Aqueles com
idade de 25 anos sentem-se meio desconcertados ao serem abordados como jovens, até
mesmo por ja terem filhos. Todos eles, no entanto, afirmam que ser jovem ¢ ser alegre, livre,
ter energia e passar energia para os mais velhos. Quase todos eles véem a juventude como um
tempo de preparacdo. Para Jurema, ser jovem significa disposi¢@o para a luta, determinagdo e
coragem: “Jovem é aquele que tem disposi¢do para lutar pelos seus ideais. Jovem é aquela
pessoa determinada, que busca, tem for¢a, ndo acha nada dificil, vai atrds, tem capacidade
de sempre fazer uma boa agdo”.

Essa concepgdo estd bem presente no despertar para a condicdo de pertencimento a
cultura indigena, e de se envolver nas atividades de defesa da terra e de suas tradigdes.
Quando se refere a “disposi¢do para lutar por seus ideais”, Jurema considera jovens também

aqueles que, embora ja maiores de 25 anos, estdo a frente dos projetos e anseios do grupo:

Ha individuos aqui na aldeia que vdo levando a vida sem preocupacdo nenhuma com
a luta dos tapuios, depois que a idade vem chegando é que eles percebem que
precisam lutar junto com as liderancas. Eu acho que é ai que eles comecam a ser
jovens de verdade, é quando entendem que tém de lutar por um ideal. Ndo so
entendem, mas passam a lutar. (Jurema)

Os entrevistados sempre se referem a Terra Indigena Carretdo ou ao agrupamento

étnico do Carretdo como aldeia, que, no entanto, se refere a um aglomerado de casas
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indigenas, quase sempre em formato circular ou retangular, com as casas ou ocas muito
proximas umas das outras. Os tapuios do Carretdo ndo vivem em aldeia, mas em casas
espalhadas em toda a Terra Indigena, distantes umas das outras entre duzentos metros € mais
de um quilometro. Nao ha ali um aglomerado de casas que caracterize uma aldeia, mas
procura-se respeitar o modo como os jovens tapuios mencionam o termo.

Curumin, de 21 anos, filho de pai nao-tapuio ¢ de mae tapuia concebe a juventude
como um periodo de liberdade e de diversdes. O limite entre a juventude e a fase adulta ¢é
marcado pelo casamento. Mesmo se o tapuio ainda ¢ jovem em idade, mas assumiu o
casamento, passa a ter que se comportar como um adulto, um chefe de familia ou uma dona
de casa: “Para mim ser jovem é ter liberdade, sei la, participar de tantos tipos de diversdo,
coisas malucas, correr, brincar, jogar, divertir, aproveitar a vida antes de entrar na
responsabilidade do casamento” (Curumin).

As opgdes de lazer entre eles ndo sdo muitas, limitam-se ao futebol e a alguma reunido
festiva com forr6, algumas vezes a idas a cidade ou a encontros descontraidos com os colegas
de escola. O lazer acontece também em atividades de mutirdo que se apresentam como um
misto de trabalho e de lazer. Nesses momentos, os jovens ficam bastante a vontade, alegres,
cantam muito e a bebida alcodlica também se faz presente nessas ocasides. As poucas opgdes
sdo vividas com muita intensidade e sdo momentos em que experimentam seu pertencimento

ao grupo, com uma identificagdo comum, como relata Curumin:

Aqui nos temos o futebol, tem festinha, tem forro, e de vez em quando a gente vai para
a casa do cacique, acende uma fogueira e aprende algumas dancgas resgatando aquilo
que ¢é da nossa cultura. Além de divertir a gente fica junto e vé que é tapuio mesmo.
Na escola também a gente diverte muito com os amigos que ndo tém preconceito
contra a gente.

Outra op¢ao de lazer ¢ a pesca no Ribeirdo Carretdo, na represa € nos pequenos
corregos que banham a Terra Indigena. Todos os domingos, pela manhi, os rapazes
promovem animadas partidas de futebol, e, periodicamente, sdo promovidos campeonatos
envolvendo jovens de comunidades vizinhas. Nao desenvolvem atividades de lazer
especificamente indigena, a ndo ser quando alguns jovens ensaiam passos de danca xavante.

Ubirajara (21 anos), filho de pai ndo-tapuio e de mae tapuia, em fase de conclusao do
ensino médio, identifica o jovem como uma pessoa que sabe ser feliz, que gosta de estudar e
tem disposi¢do para a luta e para contagiar os outros com a sua energia: “Ser jovem é ter

forca, alegria para viver e passar essa energia para os mais velhos, para se colher a
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experiéncia deles. E ser guerreiro, lutar para que a histéria e as tradicées dos ancestrais
permanegam. Saber viver desse jeito é ser feliz”.

Para Irecé, 25 anos, filho de pai tapuio e made nao-tapuia, casado ha quatro anos e pai
de quatro filhos (dois gémeos), técnico em agropecuaria pela Escola Federal Agrotécnica de
Urutai-GO, a juventude ¢ uma fase da vida que transcorre de maneira diferente para cada um,
mas sem um momento determinado para terminar: “Ser jovem é uma fase da vida da pessoa.
Até eu queria saber até quando a pessoa é jovem, mas eu sei que ser jovem é uma fase da
vida de cada um. Parece ser igual, mas para cada um é diferente” .

Iracema (18 anos) ¢ recém-casada com nao-tapuio, ¢ filha de pai e mae tapuios. Cursa
o ultimo ano do ensino médio. Para ela, a juventude ¢ a fase dos descobrimentos e da
preparacdo para a vida, ¢ tempo de ouvir os mais velhos e adquirir experiéncia para o futuro.
Considera proprios da juventude o namoro e os estudos, que devem ser vistos como

preparacao para a vida adulta:

E uma fase onde a gente estd descobrindo. Nascendo pra vida. Onde a gente vai
amontoar experiéncia para que a gente possa ter o futuro da gente, a velhice, com a
experiéncia que a gente estd adquirindo agora. E na juventude que vocé namora,
casa, estuda, ou seja, ¢ a base da vida no futuro. (Iracema)

Essa concepgdo de juventude, de fato, ¢ muito difundida entre os campesinos da
regido: o jovem ndo pode perder tempo, € preciso arrumar com quem Se casar, pensar em
construir uma casa e prover as formas de sustento para a familia que deve constituir.

Jacira (16), filha de mae tapuia e pai ndo-tapuio, cursa (2003) o primeiro ano do ensino
médio em Waldelandia e vive plenamente a fase de ser jovem na alegria, na descontracao.

Muito interessada por tudo o que acontece com o grupo, faz planos para o grupo. Para ela,

ser jovem é ser feliz, ¢ curtir a vida sem ficar pensando so no depois. A gente ¢ jovem
uma vez so, tem que pensar no futuro pessoal e no futuro do grupo, mas ndo pode
ficar vivendo como se jd fosse adulto, com responsabilidade de adulto. E aproveitar o
tempo para aprender muitas coisas, estudar, ler, perguntar as coisas aos mais velhos.
Eu gosto muito de estudar e aprender, e acho que todos daqui gostam também.
(Jacira)

A preocupacdo com o futuro estd presente na concepgdo de Jacira sobre a juventude.
Ela destaca a importancia da juventude como tempo de estudar e aprender, “aprender muitas
coisas, estudar, ler, perguntar as coisas aos mais velhos”. Quando se reinem muitas pessoas
do grupo, sdo comuns as conversas descontraidas entre jovens e adultos. O perguntar as

coisas aos mais velhos torna-se evidente nesses momentos.
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A categoria juventude esta presente entre os jovens tapuios como o periodo de
preparacdo para a vida adulta e como o tempo do entusiasmo, da alegria de viver e de estar
atento a tudo que ¢ vivido pelos adultos, como forma de adquirir os elementos necessarios a
sua propria autonomia ao assumirem a vida adulta. Assim, o modo de viver a juventude no
Carretao diferencia-se do vivido pelos jovens em geral, por ser um tempo de passagem mais
curto entre a infancia e a fase adulta. Na sociedade pés-moderna, a fase da juventude tende a
se prolongar sempre mais, seja pela necessidade de maiores estudos, seja pela dificuldade de
encontrar espaco no mundo do trabalho, e os jovens citadinos permanecem mais tempo na

companhia e na dependéncia dos pais, retardando a assuméncia da vida adulta.

2.2 Concepgoes de pertencimento ao grupo

Os jovens do Carretdo tém concepgdes diferentes sobre a nocdo de pertencimento ao
grupo, o que indica ndo terem recebido muitas informacdes a respeito. No depoimento de
Curumin, aparece o processo de inclusdo que vem ocorrendo: “Eu tinha até medo de ser
tapuio, hoje tenho orgulho” (Curumin).

Os jovens tapuios sempre se referem aos pais e avos, quando indagados sobre a
origem dessa convic¢do. De fato, o modo como compreendem a categoria familia evidencia a
consciéncia que t€m do pertencimento étnico. O nucleo familiar — pai, mae, avos — aparece
nos depoimentos como elemento de seguranga, em meio as dificuldades pessoais e do grupo.
A familia ou o ambiente familiar representa também seguranca quando estdo fora do grupo,
em meio aos ndo-tapuios. “E muito bom saber que tenho uma familia para onde retornar”,
diz Ubirajara, ao referir-se ao desejo de viver e trabalhar no Carretao.

Curumin esta preparando-se para o casamento, mas nao pretende morar longe dos pais.
Revela seu aprendizado do novo estado de vida ao apoio e as orientagdes que continua

recebendo dos pais:

Meu pai e minha mde sdo tudo para mim. Breve eu também vou constituir minha
familia, ja estou com o casamento marcado, meu pai esta dando a maior for¢a,
arrumou até servigo na constru¢do da escola para poder me ajudar no casamento. Eu
vou casar mas ndo quero ficar longe dos velhos. Muita coisa que eu aprendi com
minha mde sobre ter uma casa, agora ela vai ter de continuar me ensinando. Eu, por
exemplo, ndo sei nem imaginar como seria a via sem meus velhos. (Curumin)
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Para Irecé e Ubirajara, a preocupagao com a constitui¢ao da propria familia também ¢
um tema relevante. Partilham a visdo tradicional de que todos devem se casar e constituir
familia enquanto sdo jovens, o que evidencia também uma influéncia de seus ascendentes
xavantes ¢ a presenca de um elemento cultural indigena, uma vez que entre os indigenas, de
modo geral, ndo existe a fase da juventude. Da infancia passa-se diretamente para a fase
adulta, mediante os rituais de iniciagdo e de passagem. Para eles, o tempo de constituir
familia ¢ tempo de adquirir maturidade, sempre aprendendo com os pais, como assinalam em

seus depoimentos:

Quando meus pais me criaram eles se valeram da terra para criar eu e meus irmaos.
Eles sdo o exemplo que eu carrego diante de mim agora que estou constituindo a
minha familia, ja tenho quatro filhos, dois nasceram gémeos. Fico preocupado é com
a terra que td ficando pouca para os filhos que estdo chegando. Indigena precisa da
terra para a familia manter unida. (Irecé)

Eu penso em construir minha familia, ter meus filhos para ensinar para eles tudo o
que meus pais me ensinaram. Por isso que eu tenho que estudar, para poder ter mais
coisa para ensinar para meus filhos. Eu me orgulho de meus pais, que sdo tapuios, e
meus filhos também vao se orgulhar do pai que eles vdo ter. (Ubirajara)

Os jovens tapuios relatam que sempre tiveram o costume de buscar com os pais € 0s
avos as informacgdes sobre os tempos passados. Segundo eles, mesmo nos tempos mais
dificeis em que os tapuios pareciam nao ter mais o direito de existir como grupo étnico, essa
curiosidade ocorria em meio aos mais jovens. Ubirajara relata que sempre estava
questionando sua mae: “Mde, por que que a senhora ndo ensinou para nos as palavras que o
pai da senhora sabia da lingua dos antigos? ” (Ubirajara)

Sobretudo a partir do periodo de retomada da terra, eles sentiram a necessidade de
recorrer a familia em busca de informagdes sobre seu passado historico. Esse comportamento
levou seus pais e avds a organizarem suas memorias, o que veio a formar, entre eles, um saber
coletivo. Atualmente, os jovens gostam de ouvir os mais velhos em um grupo de animadas

conversas, como assinala um dos entrevistados:

Um dos mais velhos conta uma coisa do passado, os outros ficam so olhando, e a
gente fica so espreitando para ver o que vai sair quando um abre a boca para falar.
Ai um lembra mais um pedacinho, o outro mais umas palavras, um corrige a fala do
outro, e a nossa historia vai aparecendo. E assim, quando reune mais de uma familia,
pode esperar que vem coisa das lembrancgas. As criangas e os jovens fica tudo esperto
prestando atengdo. No tempo que eu era crianga, isso quase ndo acontecia porque
existia muito medo. Essas crian¢a de hoje vdo saber muito mais do que nos, porque
hoje os pais parece ter muita alegria na hora de falar essas coisas. (Curumin)
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Segundo Ubirajara, os pesquisadores estdo despertando nos mais velhos um costume
que ¢ muito antigo entre os tapuios, o de contar casos. Uns gostam mais dessa atividade
narrativa, outros ficam mais calados. Quando aparecem os pesquisadores, os jovens logo os
apresentam aos que tém maior habilidade de lidar com a tradigdo do grupo. Trés jovens

relatam o aprendizado com os mais velhos:

As vezes a gente até que ndo pergunta muito pros pais da gente, mas quando aparece
gente de fora querendo saber qualquer coisa dos mais velhos, ai a gente fica esperto e
fica junto para escutar as respostas deles. E logo um fala assim: Vamos chamar o Ti
Bento, que ele é que é bom para contar as historias. E todo mundo vai junto. O Zé
Borges vivia contando nossa historia para todo mundo que aparecia aqui, e nos so
escutando. Agora que ele ja morreu é que a gente pensa que ndo deu valor, ndo
prestou aten¢do direito para gravar e contar para nossos filhos, quando a gente tiver.
(Ubirajara)

Eu sou uma pessoa simples que ndo tenho orgulho de nada, e eu acho que o que eu
aprendi mais foi com o pessoal mais velho daqui, meu pai, minha mde. Eu aprendi
muitas coisas com eles. Na escola eu aprendi foi o bdsico mesmo, o que todo mundo
aprende, historia, geografia inglés e essas coisas. Matematica, eu sou até bom em
matematica. Na escola eu aprendo é isso, e na familia ndo, eu aprendo ter educagao,
aprendo daonde que eu vim e como que deve ser a vida. A minha mde gosta muito de
ensinar, mas ela fala pouco. Quando ela fala do meu avé eu acho muito bom porque é
nessas horas que eu aprendo quem eu sou. Eu sou indio porque minha mde é india
filha do meu avé que era indio. (Curumin)

Com o meu Ti Bento eu fui e cheguei e falei: - “Ti Bento, o senhor que relatou muita
coisa pros pesquisadores, eu quero que o senhor conta tudo pra mim, ao vivo, sem a
gramdatica do livro”. Ai ele sabe que o meu defeito é ser curiosa, a gente fica até duas
horas e meia so conversando sobre esse assunto. Ele conta uma coisa, depois ele
explica. Ai ele fica olhando pra mim, eu acho que ele achou gratificante demais eu ter
curiosidade com a historia do nosso povo. Eu tenho vontade de saber mesmo. Se o
meu Ti Bento gosta de contar, entdo eu vou aprender é muita coisa. A minha mde é
india mesmo, mas ela fala pouco, meu pai fala mais, mas ele ndo ¢ indio. Meu pai fala
assim: - “E isso mesmo, vocé té certa, tem de resgatar a historia dos tapuios”. Eu sou
a maior fa do meu pai, porque ele me da coragem, eu posso falar com a boca cheia
que ele é tapuio de coragdo. (Jacira)

o : 38
Esse modo de narrar seu passado histdrico, suas origens, que eles chamam de causos,

entre eles vem se tornando muito comum entre eles, como um elemento educativo do
sentimento de pertencimento, seja pelo seu conteudo, seja pelo modo com que sao narrados.
Uma vez que os causos — seus conteudos e o modo proprio de os tapuios narrd-los — se

caracterizam como um ato educativo, como um recurso de comunicagdo, mediante o qual

O goiano do interior usa o termo causo (caso) para referir-se a fatos e historias. O antropélogo Cristhian
Teofilo da Silva publicou recentemente um livro 4 fala ritual entre os tapuios de Goias (2002), sobre a pratica
dos contadores de casos como uma caracteristica dos mais velhos do grupo.
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membros de uma sociedade assimilam saberes ou os transmitem as geragdes mais novas,

como afirma Libaneo (2002, p. 32):

A educacgdo associa-se, pois, a processos de comunicagdo ¢ interagdo pelos quais os
membros de uma sociedade assimilam saberes, habilidades, técnicas, atitudes, valores
existentes no meio culturalmente organizado e, com isso, ganham o patamar
necessario para produzir outros saberes, técnicas, valores, etc. E intrinseco ao ato
educativo seu carater de mediacdo que favorece o desenvolvimento dos individuos na
dindmica sociocultural de seu grupo, sendo que o conteudo dessa mediagdo sdo os
saberes e modos de agdo. (grifos do autor)

Nos depoimentos, aparece também o papel do agrupamento como um todo no
despertar da consciéncia de pertencimento. Na verdade, sdo todos parentes e se consideram
fortes se estiverem unidos. Mesmo ndo vivendo muito proximo uns dos outros, a idéia de
grupo ¢ muito viva entre eles. No relato de Iracema, o pertencimento ao grupo ¢ fortalecido

pelo fato de serem todos parentes:

Todo mundo aqui é parente de todo mundo, eu, por exemplo, sou prima de quase todo
mundo, primo primeiro, segundo e terceiro. A mde do meu pai é filha do Simdo, o
Simdo ¢ meu bisavé e bisavo de quase todo mundo. (...) O certo mesmo é casar tapuio
com tapuia, mas as vezes ¢ parente muito proximo. (Iracema)

Para Curumin, o pertencimento consiste em ter um grupo com quem partilhar e tomar
decisdes. O ser tapuio, para ele, estd mais “no sangue e na garra”. Fica a impressdo de que
eles procuram compensar a falta de tragos caracteristicos dos indigenas valendo-se sempre do
grupo, do nds. No modo de falar, referindo-se sempre ao grupo, Curumin manifesta a

consciéncia do pertencimento:

Eu, por exemplo, as pessoas olham pra mim e dizem que eu ndo parego indio, ndo
tenho cabelo liso, etc. E sabe que antigamente eu tinha até medo de ser tapuio? Hoje
eu tenho orgulho. Ser tapuio pra mim ndo estd no cabelo liso ou na lingua diferente,
ndo, estd é no sangue e na garra. Aqui a gente é que nem uma familia so. O
importante é ter um grupo com quem partilhar decisoes, é decidir junto. E nos temos
um grupo, nos pertencemos a um grupo, o grupo dos tapuios, que todo mundo fala.
Ndo é 56 nos que falamos que nos somos dos tapuios, ndo, os outros também falam.
(Curumin)

Seja na busca de elementos que possibilitem a recuperacao da identificagdo étnica, seja
no aprendizado da vida, os jovens tapuios encontram, na pertenca familiar, elementos que dao

sustentacdo ao pertencimento ao grupo. Ubirajara, tendo vivido uns tempos em Goiania-GO,

97



fala que os jovens do Carretdo se diferenciam dos da cidade pela importancia que dao a

familia:

Os jovens de hoje, principalmente esses da cidade, estdo preocupados mais é com o
progresso, a informdtica, eles pensam que é nessas coisas que esta a chave para o
futuro deles. Sabe, eles ndo estdo nem ai para o saber dos mais velhos, ndo tém
considera¢do ndo. Nosso diferencial esta justamente nisso ai. Enquanto eles so
pensam em progresso e informdtica, nos pensamos mais é nos mais velhos, avos, pais,
porque eles é que sabem o segredo da vida para o futuro. Para a juventude la da
cidade, a familia é so a casa, é so lugar de dormir, os pais ndo representam mais
nada. So se tiver dinheiro, ai serve pra pagar faculdade, pagar divertimento, essas
coisas assim, carro, passeios, mas ninguém pensa neles para ensinar a vida.
Entende!? E muito diferente. E muito errado isso, muito triste o jeito dos jovens da
cidade ter representagdo dos pais. Para eles, os pais deles ndo podem nem falar nada,
se falar ja estdo errados! Entdo vdo ensinar o qué? Aqui pra nos, ndo: primeiro os
puais, a familia, os mais velhos, porque eles é quem sabe o que a gente passa na vida.
O progresso pode ser bom e pode ndo ser, quem garante? Os pais da gente, o que eles
falam é com certeza, brota de dentro, da vida mesmo. (Ubirajara)

Interessante também ¢ o papel desempenhado pelas pessoas de fora na afirmagao
pessoal da convic¢ao de pertencimento. A fala dos de fora, de que esse ou aquele individuo
pertence aos tapuios, estimula seu sentimento de pertenga. E estimula também a identificacao
com o grupo todo e com suas ideologias. O individuo sente-se fortalecido com o grupo e

assume como suas a causa ¢ a luta empreendidas coletivamente, como assinala Curumin:

E isso ¢ que é bom para nos, saber que a gente é da comunidade, ndo esta sozinho.
Eu, por exemplo, quando estou fora daqui, la em Rubiataba, ou em Goidnia, ou em
qualquer lugar, o que me da for¢a é pensar na comunidade, é saber que tem um grupo
que me da valor. Ai, vou te contar, eu defendo os indios, defendo nossas terras, ai
todo mundo fala que eu sou indio mesmo. E muito dificil quando vocé se vé sozinho
diante de uma decisdo. Sozinho ndo presta e no meio de estranhos também ndo.
(Curumin)

Indagado sobre como ocorreu e como esta acontecendo o processo de consciéncia de
sua pertenga ao grupo ¢ de sua identidade indigena, lembra o papel dos mais velhos,
sobretudo seu avd, Juvéncio que, segundo ele, era indio legitimo e tinha costumes proprios da
sua etnia — cacava, pescava ¢ gostava de morar em rancho coberto de palha. Curumin
identifica a raiz de sua indianidade na admiragdo que sempre teve pelo seu avd — gostava de
estar com ele quando saia para cacar ou pescar. Seu avo nao morava no Carretdo, mas quando
passava uns dias com o avd, ouvia-o afirmar que era um indio: “Meu avé falava assim: -
“Vocé é indio, vocé é indio, é isso o que vocé é”. Mas eu ficava pensando por que sera que

falava assim pra mim. E isso foi ficando dentro de mim até hoje”. (Curumin)
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Conforme Iracema, a convivéncia na familia, incluindo avos e tios, ¢ um eclemento
fundamental para a construcao da identificacdo indigena dos jovens tapuios e da consciéncia
de pertencimento ao grupo. E interessante como os entrevistados sempre se referem aos avos,
ao falarem de sua convicgdo como descendentes indigenas. Iracema confirma que foi
despertada sobre sua indianidade por sua avo: “Quando eu era pequena ficava muito na casa
de minha avo. Sempre a noite eles acendiam um fogo e ajuntavam todo mundo e eles iam
contar historias. Gostava muito de dormir na casa dela, porque ela gostava de contar essas
coisas antigas”. (Iracema)

Nao obstante as dificuldades de se apresentarem como descendentes indigenas, os
jovens tém a consciéncia do pertencimento ao grupo, € a discriminagdo que experimentam
provoca ainda mais a consciéncia, conforme o depoimento de Iracema: “Eu tenho orgulho de
ser tapuia. E tdo complicado ser tapuia, porque ao mesmo tempo em que é bom, é ruim. Ruim
porque vocé é muito discriminado, as pessoas ndo tratam vocé como se vocé fosse um ser
humano”. (Iracema)

Esse depoimento demonstra a angustia sofrida pelo preconceito existente na sociedade
envolvente. Essa angustia ¢ maior quando sdo tratados como “indios que ndo se parecem
indios”. Os jovens tapuios sabem que nao sdo indios puros, conforme o imaginario de grande
maioria da sociedade nacional, e assumem essa condicdo com um sentimento de que os
brancos forcaram a descaracteriza¢do de seus antepassados, tirando-lhes muitos elementos de
sua cultura, sobretudo a lingua. Na opinido de Iracema, porém, “isso ndo diminui neles a
consciéncia de seu ser indigena”. Carregam consigo a convicgio de sua identifica¢io étnica®”

mesmo se a sociedade os provoca dizendo que ndo parecem indios:

Vocé ndo sabe se vocé é ou ndo é india. Ndo somos aqueles indios puros mais, porque
os proprios brancos tiraram isso da gente. As pessoas cobram da gente, querem que a
gente seja daqueles indios que ainda ndo conhecem as pessoas e o mundo dos
brancos. Entdo é um confronto de idéias ser tapuia. (Iracema)

Os jovens sdo instados a encontrar e compreender sua verdadeira identificacdo étnica:
sdo tapuios, ndo sdo indios, mas descendentes de indigenas. S3o frutos de miscigenagdo e,

mesmo que essa realidade os faca sofrer preconceitos, ndo t€ém como nao a assimilar, & um

confronto de idéias.

3 Identificagdo étnica refere-se ao uso que uma pessoa faz de termos raciais, nacionais ou religiosos para se
identificar e, desse modo, relacionar-se aos outros (Glasser, apud Oliveira, 1976, p. 3). Barth (apud Cardoso,
1976, p. 4) fala de identidade étnica: “na medida em que os agentes se valem da identidade étnica para classificar
a si proprios e os outros para propoésitos de intera¢do, eles formam grupos étnicos em seu sentido de
organizagao”.
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Cardoso (1976) cita a capacidade que os grupos étnicos tém de se afirmarem como
diferentes no relacionamento com outros grupos ou pessoas. Ao referirem-se a si mesmos
como membros do grupo, o fazem evidenciando a diferenciacdo em relagdo a outros grupos
ou pessoas com que se defrontam. Trata-se, segundo Cardoso (1976, p. 5), da identidade

contrastiva, que se constitui na esséncia da identidade étnica:

A identidade contrastiva parece se constituir na esséncia da identidade étnica, isto é, a
base da qual esta se define. Implica a afirmacdo do nds diante dos outros. Quando uma
pessoa ou um grupo se afirmam como tais, o fazem como meio de diferenciacdo em
relagdo a alguma pessoa ou grupo com que se defrontam. E uma identidade que surge
por oposicdo. Ela ndo se afirma isoladamente. No caso da identidade étnica ela se
afirma “negando” a outra identidade, “etnocentricamente” por ela visualizada. (grifos
do autor)

Em seu depoimento, Iracema evidencia a vivéncia da identidade contrastiva para
justificar sua identidade étnica: “A4 gente sabe que é, mas o pessoal ndo entende que a gente é
tapuia (...) Entdo é um confronto de idéias ser tapuia. (Iracema)

O confronto de idéias, conforme a fala de Iracema, constitui a esséncia da
identificagdo indigena vivida pelos jovens tapuios. O modo como se consideram diferentes e
com caracteristicas que lhes sdo proprias estabelece o confronto e torna evidente para eles
mesmos o contraste: ndo sdo brancos, nem pensam necessariamente como eles, mas tém seu
proprio modo de pensar a si mesmos, 0 que caracteriza o seu relacionamento com os brancos
e com os demais. Essa identificacdo contrastiva dd-se também na consciéncia que tém de sua
diferencia¢do em relagdo a outros grupos indigenas (Cardoso, 1976). A maneira dos brancos
ou civilizados considerarem os indios, enquadrando-os em estereotipos aplicaveis a todos os
povos como se fossem apenas indios e ndo terenas, xavantes, carajas, etc., aos olhos
desatentos, impede a percepcao das caracteristicas de cada povo ou tribo, uma vez que a
identidade se manifesta justamente nas relagdes interétnicas com as diferencas, que sao
oposi¢des, como identidades contrastivas e ndo exclusivas.

A convicgdo de pertencimento ao grupo tem profundas relacdes com o passado que
remonta a formacao do aldeamento, por iniciativa dos brancos. Se atualmente sdo ndao-puros,
como assinala Iracema, isso se deve a agdo violenta dos colonizadores, que aldearam os indios
para pacifica-los. Os jovens tém consciéncia de que sdo tapuios — nem indios puros, nem
brancos, nem negros — porque seus ancestrais foram vitimas do processo de amansamento.
Sdo fruto do processo forgado de miscigena¢do e ndo podem negar essa realidade, mas o

proprio fato de evocarem essa situagdo indica a sua auto-identificacdo como tapuios. A
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identidade compreendida como um fendmeno que emerge da relagao dialética entre individuo
e sociedade ¢ formada por multiplos processos sociais, conforme afirma Cardoso (1976, p. 43

e 44):

“Identidade ¢ um fendmeno que emerge da dialética entre individuo e sociedade”
(Berger & Luckmann, 1971, p. 195). Sendo formada por processos sociais, “uma vez
cristalizada e mantida, modificada ou, mesmo, remodelada pelas relagdes sociais. Os
processos sociais envolvidos na formagdo e manutencdo da identidade sdo
determinados pela estrutura social” (Id. p. 194). Essa determinagdo da identidade pelas
relagdes sociais — elas mesmas determinadas pelo sistema social —, convida-nos a
distinguir tipos de identidade social, sem os quais dificilmente se podera operacionar o
conceito de identidade (social ou coletiva) na investiga¢do empirica.

Pode-se ainda distinguir a identificacdo do povo tapuio em relagdo aos seus ancestrais,
quando Iracema fala que o sofrimento ¢ uma marca do povo tapuio desde quando seus
ancestrais foram aldeados, para nao resistirem a ocupagdo de suas terras pelos colonos: “Os
tapuios sdo um povo muito sofrido, eles ja nasceram do sofrimento provocado pelo
aldeamento” (Iracema).

O conhecimento que Iracema tem da historia do aldeamento provém do modo indigena
de contar suas histérias — tradicdo oral — muito embora ela ja tenha lido textos com essas
informagdes e realizado elaboragdes proprias da tradigdo, por meio da educagido escolar. E

tipico da tradigdo oral dos tapuios o seu modo de falar do grupo:

Eu sei porque meus avos contavam que esse lugar aqui foi formado porque os homens
brancos colocaram todos os indios juntos para tirar a cultura deles, diziam que iriam
amansar os indigenas. Esse aldeamento aqui foi criado com esse intuito. Foi assim
que vieram indios de muitas ragas, que ndo falavam a mesma lingua e tinham que
conviver uns com os outros. Assim foram tiradas deles a lingua e a tradigdo.
(Iracema)

A auto-identificacdo dos jovens como tapuios demonstra, mais uma vez, a convic¢ao
de que sdo resultado da miscigenacao de etnias diferentes, que eles ndo sdo xavantes, nem
carajas, nem caiapos, nem javaés, mas seus descendentes. Em virtude de sua origem ndo sdo
representantes puros nem de uma nem de outra etnia, s3o os tapuios.

Moura (1996, p. 32) afirma:

Apesar dos continuos deslocamentos compulsorios e do intenso processo de contato
com a sociedade envolvente, pode-se afirmar que os tapuios nunca perderam por
completo a consciéncia de pertenga étnica, afirmando-se como descendentes dos
“antigos” que viveram no aldeamento Carretdo, embora, em situagdes de confronto
com o preconceito de setores da populagdo regional, tenham, por vezes, escamoteado
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essa pertenca, devido a situagdo ambigua que lhes ¢ colocada pela populacdo regional:
se, de um lado, os tapuios do Carretdo ndo sdo considerados indios por parcela da
sociedade envolvente, devido a “descaracterizagdo cultural”, por outro lado, ndo sio
considerados “brancos”, e sdo discriminados e estigmatizados. (grifos da autora)

Percebe-se no discurso de Iracema a al/ma de tapuio. Ao falar do presente ou do futuro,
ela ndo o faz sem mencionar o passado que lhe foi transmitido oralmente por seus avos: “4
vida dos tapuios foi muito sofrida, meu avo conta que faltava até o alimento. Meu bisavo é
que foi até Goidnia e procurou o governador. Faz pouco tempo que a Funai comegou a dar
assisténcia pro povo” (Iracema).

Curumin, em seu depoimento, também afirma a raiz de sua indianidade na admiracao
pelo modo de ser de seu avo. Segundo ele, o avd ndo morava mais no Carretdo, “mas era
indio legitimo e tinha costumes proprios de indio”. A identidade étnica manifestada pelos
jovens tapuios transcende os limites da territorialidade. No caso de Curumin, foi assimilada
com o relacionamento com o avo, em suas visitas a regido de Morro Agudo-GO, na fazenda

em que o avo trabalhava. Curumin assinala:

quando estou fora daqui, la em Rubiataba, ou em Goidnia, ou em qualquer lugar, o
que me da forga é pensar na comunidade, é saber que tem um grupo que me da valor.
Ai, vou te contar, eu defendo os indios, defendo nossas terras, ai todo mundo fala que
eu sou indio mesmo. (Curumin)

Ao falar de seu avO que apresentava caracteres indigenas, Curumin parece estar

projetando a sua propria identificacao.

O Juvéncio, meu avo, era tapuio, inclusive a fisionomia dele era indio. Os costumes
dele eram de indio mesmo. Ele nunca gostou de morar igual a gente mora aqui hoje,
em casa coberta de telha. Ele era indio mesmo. Eu tinha dez, onze anos de idade, eu
ia la para a casa dele direto, de cavalo, era quase cingiienta quilometros, eu entrava
aqui por dentro, pelos Caiados [pelas terras pertencentes a familia Caiado], aqui,
saia ld... so para ver o meu avo. O senhor precisava conhecer o meu avo. O senhor ia
gostar de conhecer. (Curumin)

A convivéncia com o av0 na infincia e na adolescéncia possibilitou a Curumin
assimilar a identificagdo indigena, mesmo fora da Terra Indigena Carretdo. E impressionante
a veneragdo dos jovens tapuios por seus avos e os mais velhos, uma vez que esse
comportamento ndo ¢ muito partilhado pela juventude atual. Identificar-se com os mais
velhos, seus feitos, suas falas, suas convicgdes e modos de vida, é uma caracteristica desses

jovens tapuios que, no desejo de encontrar sua identificagdao étnica, sentem a necessidade de

102



apoiar-se no passado e dele haurir a justificativa do seu ser étnico e de seu pertencimento ao

grupo:

Eu sei que sou indio, sabe por qué? Eu tive uma pequena convivéncia com o meu avo,
e meu avo era indio mesmo. Eu sempre tive essa idéia na cabeca que meu avo era
indio mesmo, eu acho que é por isso que, apesar de eu ndo ter a fisionomia de indio,
eu ndo tenho medo de falar que eu sou indio... Mas eu ndo me sinto envergonhado de
falar porque eu conheci o meu avo, sabe?E realmente o meu avo era indio, os tragos
dele eram de indio mesmo. Por ele ser pai da minha mde, e minha mde, inclusive,
parecer indio, eu sei que eu sou um indio. Eu sei que eu tenho o sangue, por isso que
eu ndo tenho vergonha de dizer que eu sou indio. (Curumin)

Irecé também concebe o ser tapuio como resultado da miscigenacao de varias ragas:

Ser tapuio significa que nos somos miscigenados. A gente vem do cruzamento de
vdrios tribos. E isso que eu entendo por ser tapuio. Ser tapuio é ndo ser um indio
puro, mas resultado da mistura de varias tribos. No nosso caso além das tribos tem os
negros escravos também misturados. (Irec€)

3

Ubirajara, por sua vez, diz que nao ¢ facil explicar com palavras o que ¢ ser tapuio, “é
preciso ver mais de perto”. Ele concebe o ser tapuio como forma de pertencer a um povo que
tem uma histéria antiga e de proximidade com a natureza. A relacdo com o passado também

aparece em sua justificacao:

Ser tapuio ¢é ser diferente de alguma forma, diferente como? Bom, isso ai é preciso ver
mais de perto. Acontece muito que quando a pessoa vé a gente nem vai ficar sabendo
que a gente ¢ tapuio, quando pinta uma aproximagdo, ai sim, é que a gente vai poder
falar que é tapuio e a pessoa vai entender que é mesmo, entende? O que fala que a
gente é tapuio ¢ a forma diferente de viver, de também fazer parte de uma historia de
um passado antigo, que de uma certa forma temos honra de fazer parte dela. E amar
a natureza e fazer com que ela esteja perto de vocé. (Ubirajara)

Para Jurema, ser tapuia ¢ permanecer na terra tapuia, respeitar a cultura dos mais
velhos e buscar novas formas de viver a propria cultura. E interessante ressaltar que os jovens
falam da discriminagdo que sofrem das pessoas da sociedade envolvente, mas por outro lado
todos dizem ter orgulho de serem tapuios. Algumas vezes, como na fala de Jurema, apontam

restrigdes a casamentos com pessoas estranhas ao grupo:

E um orgulho ser reconhecida como tapuia, apesar das discriminacées, ndo aqui
dentro, mas por parte das pessoas que me cercam, as vezes tém discriminagcdo em
relagdo a nos, mas nos ndo ligamos para isso e continuamos tendo esse orgulho que
foi um resgate das pessoas mais velhas que, como se diz, a gente ta transmitindo e ndo
deixando desvalorizar o ser tapuio, mas sempre buscando novas formas de
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permanecer aqui na drea e até mesmo ndo Se misturar muito com ndo-indigena
através de casamento com brancos para permanecer essa identidade tapuia. (Jurema)

2.3 Sentido da terra na perspectiva dos jovens do Carretao

Os tapuios concebem a terra em uma dimensdo relacional, como mae, como
aconchego, como seguranga e lugar de convivéncia. Para ocupa-la, ndo distribuem titulos ou
lotes particulares®, ocupam-na de forma coletiva. A terra para o indio é o seu chio cultural,
habitada por suas tradigdes, revestida de mitos. Embora nao tenham recuperado ainda os
rituais sagrados de seus ancestrais para o tempo da semeadura e da colheita, a terra para os
tapuios ¢ sagrada, porque abriga seus antepassados e ¢ testemunha de sua histdria, de sua luta,
de seus sofrimentos e de sua sobrevivéncia. Pode-se entdo compreender porque os jovens
tapuios sempre ressaltam a questdo da luta pela terra, pela retomada da terra. No Brasil os
povos indigenas tém procurado defender e garantir a posse de seus territorios ha cinco
séculos, e, ao longo desse tempo, eles foram desenvolvendo formas diferenciadas de luta,
desde as acdes de reivindicacdo nos 6rgdos publicos responsaveis pela questdo indigena, até
as iniciativas proprias de recuperagdo da terra invadida. Nos ultimos anos surgiram as
retomadas, cujo processo conjuga as iniciativas dos indios e a acdo dos oOrgdos
governamentais. O ato de retomar implica sempre o confronto dos indios com o invasor, que
deve ser expulso. Os tapuios viveram esse processo de retomada no final da década de 1990,
um tempo de conflito que estd muito presente em sua memoria individual e coletiva. O

confronto ajudou a afirmacao de sua identificacdo étnica, como assinala um jovem:

A terra para mim significa as primeiras coisas, porque sem a terra aqui o que seria
da gente. A terra é a raiz da subsisténcia da gente, a gente planta de tudo o que
precisa para o alimento e ela nos oferece nosso sustento. Por isso que a gente lutou
para ter a terra que jd era nossa. Sem essa terra ndo tem tapuio. (Irec€)

Iracema, como mulher, v€ o relacionamento com a terra com base no que ela oferece
para o cuidado da saude, do corpo. Trata-se do remédio, da dgua para beber, para cozinhar,

para a higiene, o cuidado com a satde e com o corpo:

" Atualmente, por influéncia dos fazendeiros da regido e dos invasores de suas terras e pela necessidade de
defender de invasores o que restava de sua area desde os tempos antigos, cada familia tem o seu pedaco de chéo;
essa, porém, ndo ¢ a pratica histérica no tempo dos mais velhos. Cada familia cultiva o terreno onde habita, tem
sua roga, suas criagdes, mas ndo se considera proprictaria daquela area, pois os indios alegam que a terra ¢ de
todos.
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A terra é o mais importante. Vocé ja pensou: tudo que vocé precisa vem da terra, os
remédios, a comida, a agua, tudo. Por isso a terra é o principal, o essencial. Se deixar
vocé em algum lugar vocé tem como sobreviver, se vocé ndo tem a roupa vocé planta
um algodao, vocé pode fiar e fazer uma roupa. Se ndo tem agua vocé vai num corrego
e pega, toma. Vocé pode ir no mato matar um bicho e comer, pegar uma fruta. Na
terra vocé tem tudo. (Iracema)

A concepg¢do de um relacionamento providente com a terra contém ndo sé a visdo da
bondade da terra que tudo fornece, que alimenta, que sacia a sede, que cura, que veste, mas
implica o proposito de preservagdo para que a terra possa oferecer todos os recursos
mencionados. A area que resta para os tapuios ja foi devastada pelos invasores, os corregos
estdo prejudicados, as florestas foram derrubadas, o que impede o generoso fornecimento de
peixes, frutas e animais. A devastacdo, no entanto, sugere o tratamento generoso dos indios
em projetos de reflorestamento e de preservacdo das areas nas quais a vegetacdo nativa
ressurge, gracas ao poder de reposicao da propria natureza. A concepcao de relacionamento
que Iracema tem com a terra ¢ completada pela sua oposicdo a utilizacdo da terra como

mercadoria de especulagao:

Nossos antepassados foram obrigados a vender a terra, mas a agora a gente tem
consciéncia que se eu vendo a terra, vocé sabe que dinheiro, rapidinho vocé acaba
com ele, com o dinheiro vocé tem tudo, amigo, festa, vocé fica feliz por uns momentos
... mas é so por pouco tempo, e a terra ela passa por mim, passa pelos meus bisavos,
pelos meus avos, pelos meus pais, vai passar pelos meus filhos, netos, ela ndo acaba.
(Iracema)

Por considera-la também como lugar de viver e de conviver, Ubirajara ressalta que a
terra é parte integrante do grupo. A Terra Indigena Carretdo significa o espago de unido na
familia e das familias. Tendo morado uns tempos em Goiania, o jovem tapuio diz que nao ¢
bom viver fora da terra. A cidade grande, fora da aldeia, ndo oferece seguranga. Nao se pode
confiar nas pessoas, vive-se no meio de muita gente, mais proximos uns dos outros do que na
aldeia, mas sem amigos. A terra favorece um relacionamento mais satisfatorio entre as
pessoas, quando se nutre por ela um afeto, o que ndo ¢ possivel quando se esta fora dela.
Considerada como mae, ¢ causa de entrosamento e unido entre os tapuios, seus filhos. O

jovem declara:

A terra é uma parte de nossa vida. Basta saber que é dela que sai o alimento. E ter um
abrigo seguro para seu futuro e a possibilidade de saber que vai estar sempre ao lado
da familia, fora da terra vocé ndo é ninguém. Ninguém confia em vocé e vocé ndo
pode confiar em ninguém. (Ubirajara)
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A representacao social da terra como abrigo seguro para se viver em familia ainda esta
muito presente nas tradi¢des dos pequenos proprietarios rurais da regido. O éxodo rural das
ultimas décadas tem impedido a ocupacdo familiar das areas rurais. Entre os tapuios, depois
da retomada da terra, esse sentimento foi fortalecido. Eles se sentem abragados pela terra.

Para Jurema, a terra ¢ mae do povo tapuio, ndo sé porque o alimenta e o abriga, mas
também pelo poder de unido que tem exercido sobre os tapuios nos momentos de luta e de

conflito:

A terra é a mae do povo tapuio. Por ela, as pessoas brigam e o povo se une, mais uma
prova de que somos tapuios: antes terra invadida, depois demarcada, depois
homologada, depois desocupada, e mais uma vez a terra é mde, porque muitos tapuios
que estavam fora estdo retornando para o aconchego da terra. A gente se reconhece
como tapuios por causa da terra, até quem estd longe pensa que é tapuio porque sabe
que pertence a esta terra que é nossa desde os antigos. Também no Brasil o principal
problema dos pobres ¢é a terra. O indio vive da terra. Tudo que refere ao indio vem da
terra: a pesca a caga (...) a terra ndo pode ser vendida, dentro da aldeia a terra é de
todo mundo (...) a terra ¢ mde do indio porque é dela que ele retira o alimento, as
ervas medicinais, ¢ dela que eles vivem. (Jurema)

Jacira, por sua vez, v€ na terra indigena o vinculo com seus ancestrais. A terra, como
mae de todos, tem papel fundamental no vinculo entre as geragdes. Ela é reverenciada como
testemunha do tempo dos ancestrais e dos antigos tapuios, das lutas empreendidas, do suor (e
por que ndo dizer, do sangue) derramado pelos antepassados e por ela absorvido: “4 terra é
sagrada porque viu nascer muitos dos nossos lideres. Nela a gente pode sentir até o cheiro do
suor dos nossos antepassados que lutaram por ela”. (Jacira)

Os jovens tapuios, cada um a seu modo, falam da necessidade de expansdo da area a
eles destinada atualmente. De fato, a regido do Carretdo ndo era, originariamente, terra de
indios. A Rainha Maria I, de Portugal, e o governo da Provincia de Goias destinaram aos
indios (a serem aldeados) toda a area em torno do Rio Sdo Patricio. Os antigos falam de 12
léguas em quadra. O representante da Rainha disse, na acolhida aos indios, em 1788, que
“também sereis perpétuos possuidores destes dilatados campos, rios e bosques, até onde
vossas vistas possam alcancar” (Alencastre, apud Moura, 2002, p.15). As duas glebas
constantes da 4rea demarcada para os tapuios constituem uma por¢do insignificante em
relacdo a area destinada aos indios no século XVIII.

Jurema expressa que o tamanho reduzido da area impede os tapuios de viverem uma
vida digna, com fartura. “Ndo se pode viver com fartura porque a terra boa é muito pouca”,
diz ela. No entanto, os agricultores da regido acham que ja “¢ terra demais para pouco indio”,

e que eles “ndo exploram a terra”. De acordo com a concepgdo indigena, os tapuios precisam
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dela para viver, sem a destruir, em um relacionamento respeitoso, capaz de garantir a
sobrevivéncia dos tapuios e a preservagao da natureza.

Irecé refere-se aos filhos quando assinala a necessidade de ampliar a area: “Os filhos
estdo chegando, eu ja tenho quatro, onde haverd espago para os nossos filhos que estdo
nascendo e crescendo por aqui?”.

Para ele, os filhos que nascem evocam um grito pela terra na qual querem viver como
membros do grupo étnico que os acolhe, o que equivale também a dizer: como pensar em ter
filhos se ndo hé espago para eles na area demarcada?

Esse grito ¢ mais eloqiiente quando se refere as melhores terras, as ocupadas na
primeira metade do século XX. Os fazendeiros e politicos, porém, manipularam a realidade e,
oficialmente, declararam ndo existirem mais indios na drea que antigamente a eles pertencia,
como declara Curumin: “Os indios que fugiram daqui empurrados pelos fazendeiros, agora
querem voltar, mas sabem que a terra ndo é suficiente para uma vida digna”.

No século XX, como pessoas pacificas e sem terem a terra como objeto de
especulacdo, os tapuios pouco-a-pouco foram perdendo suas terras para os migrantes que
participavam da marcha para o Oeste'. Muitos tapuios mudaram-se para os arredores das
cidades ou foram encantoados em areas de terras de menor qualidade. Atualmente, porém,

tomaram consciéncia de que foram lesados e estdo retornando as terras de seus antepassados.

2.4 Significado dos mais velhos na vida dos jovens

Entre os tapuios, ¢ muito forte a concepcdo de que os mais velhos t€ém maior
experiéncia em todos aspectos da vida, devem ser respeitados e que € preciso os ouvir antes
de qualquer decisdo. Os jovens afirmam que, nos tempos mais dificeis, antes da retomada da
terra, os velhos deixaram de contar aos jovens e as criangas a historia de seus ancestrais. Um
dos jovens entrevistados, Ubirajara, ao mencionar a contribuicdo dos antropologos, diz que
eles tiveram um papel importante ao “encorajar os mais velhos a falarem de seu passado”.
Em um outro depoimento, ele salienta que “eles fizeram aparecerem as historias que os
velhos guardavam como segredo”. Sao os mais velhos os depositarios das historias vividas
pelos ancestrais, as quais muitas vezes passam a ser narradas em forma de lendas, mas que

contém verdades, por se referirem a fatos vividos. A fala do jovem tapuio sobre as historias

*! Movimento migratorio que, em razio dos planos de mudanga da capital federal do pais para o Centro-Oeste,
tinha como objetivo a ocupagado e a povoagdo da area que viria a abrigar a capital.
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que os velhos guardavam como segredo lembra a afirmag¢do do indio Ailton, lideranca
crenaque, de Minas Gerais: “muitas comunidades indigenas, mesmo tendo sofrido enormes
mudangas no aspecto mais aparente de sua cultura, mesmo ai onde tudo parece ter mudado
profundamente, a for¢a mais sutil da alma de um povo subsiste” (apud Brasil, MEC/SEF,
1998, p. 24).

Ubirajara considera que os mais velhos fazem a ponte entre o tempo presente € o
tempo vivido pelos mais antigos. A ligagdo com o saber dos antigos e com a identificacao
étnica vivida por eles ¢ a chave para compreender a existéncia dos tapuios e das terras que
lhes pertencem. Para ele, os mais velhos receberam dos antigos a identificacdo étnica que
transmitem as novas geragdes: “Os mais velhos tém a palavra-chave que fundou esse nome
tapuio. Eles tém consciéncia disso primeiro do que nos, porque sabiam que eram indios,
conheceram os mais antigos do que eles e vém transmitindo essa consciéncia para nos”.
(Ubirajara)

Indagado sobre qual seria essa palavra-chave, Ubirajara afirma ser a resisténcia:

Eles se entendiam como indigenas, como tapuios, eles que sabiam o significado da
palavra tapuio como nosso nome e resistiram para ndo deixar acabar o grupo que
tem esse nome. Foi nessa luta que eles perceberam que eram indios mesmo e tiveram
a coragem de falar que eram indios. Os mais velhos que colocaram em nds a
consciéncia que nos somos indigenas. Eles nunca deixaram de ser. Por isso se nos
hoje somos indigenas tapuios é porque eles foram e deram esse exemplo para nos.
Eles resistiram mesmo. (Ubirajara)

De fato, mudangas profundas tém acontecido com os tapuios do Carretdo, ao longo de
sua historia, seja no periodo antigo do aldeamento, seja depois da configuragdo do grupo
como tapuio, no inicio do século XX, o ponto zero da genealogia tapuia. Todas essas
mudangas conseguiram abafar, mas ndo eliminar, a forca mais sutil da alma do povo,
guardada de geragdo em geracdo no segredo dos mais velhos e que, agora, no retorno a
visibilidade, passa a ser contada as geracdes mais novas.

Ubirajara tem a concepcdo de que o respeito pelos mais velhos ¢ o fator que os
diferencia dos outros jovens de sua idade. Para ele, s6 os jovens tapuios se preocupam em

buscar a sua historia nos mais velhos:

Nos somos diferentes dos la de fora porque nos buscamos nosso conhecimento nos
antepassados, enquanto que eles buscam o conhecimento é na mdquina, na
informdtica. Para nos o que conta em primeiro lugar é o que os mais velhos ensinam
para nos. (Ubirajara)
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Para Curumin, o respeito aos mais velhos entre os jovens tapuios ¢ muito importante e

pode mesmo ser considerado uma caracteristica que os distingue de outros jovens:

Nos damos valor aos mais velhos, essa é uma prdtica que diferencia a comunidade
indigena: quanto mais velhos, mais respeitados, mais admirados e muito mais
reverenciados por toda a comunidade. Os mais velhos numa reunido nossa, eles
podem falar na hora que quiser que nos so tem é que escutar. (Curumin)

Jurema relata que seu pai, um dos mais velhos, o ex-cacique José Borges, (falecido no
final de 2002), ndo se cansava de contar as historias dos antigos aos tapuios ¢ a todo mundo
que aparecesse no Carretdo e cuidava que os mais novos as aprendessem para que as
pudessem transmitir a seus filhos. Essa preocupacdo em contar as histdrias dos antigos
intensificou-se apos a presenca dos antrop6logos que, segundo Ubirajara, “abriram o segredo
que estava guardado”. Essa tarefa os mais velhos comegaram a desempenhar com maior

entusiasmo depois da retomada da terra em 1999, como relata Jurema:

A historia contada pelos mais velhos, da valoriza¢do da terra, dos aldeamentos que
houve, da mistura das ragas, por isso que a gente ¢ assim hoje, por causa dos
aldeamentos, das misturas. Os mais velhos passavam essas historias pra gente,
através de conversas e tambéem através dos antropologos que fizeram os estudos, e é
por ai que a gente pode repassar aos filhos e a sociedade. Hoje mesmo eu estava
pensando, quando meu pai morreu, no dia 15 de dezembro de 2002, ele contava
historia, contava, contava, a gente, as vezes, nem prestava tanta ateng¢do, mas hoje a
gente vé a necessidade daquilo que ele contava. Eu tinha uma fita gravada onde ele
contava as historias, agora ela estragou. Entdo como a gente vai falar da historia se
os mais velhos estdo indo. (Jurema)

Como professora no Carretdo, Jurema esta preocupada em desenvolver com os alunos
a atividade dos contadores de historia, convidando os mais velhos, para que as criancas

possam saber o que aconteceu e, a0 mesmo tempo, despertar o habito de contar as historias:

A gente precisa registrar, através de fitas, de escritos, o que os mais velhos sabem
para que possa ficar aqui dentro da aldeia. Na educagdo, por exemplo, a gente ja
tentou desenvolver um trabalho de contar historias, historias do povo, para as
criancas saberem o que aconteceu e porque aconteceu. (Jurema)
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2.5 Problemas e dilemas no cotidiano dos jovens tapuios

Muitos problemas vividos pelos jovens do Carretdo tém suas raizes no fato de serem
membros de um grupo pequeno, e, na maioria, sdo parentes. A participagdo no dia-a-dia dos
pais, aprendendo seus comportamentos faz com que eles assimilem também alguns
problemas, como o vicio do cigarro e da bebida alcodlica. Quase todos sao fumantes, por
exemplo, e comecam no vicio ainda muito cedo. O vicio estd generalizado entre os rapazes,
mas também entre as mogas hé diversas delas que fumam e também comegaram cedo. Trata-
se de um vicio muito praticado pelos adultos e que os filhos aprendem com os préprios pais.
O alcoolismo ainda faz parte do cotidiano dos jovens, € também ¢ uma pratica dos mais
velhos. Nos momentos de mutirdo, jovens e adultos bebem sem cerimdnia, para ficarem
animados e conversarem descontraidamente, de tal modo que o trabalho coletivo se torna
ocasido de lazer. Bebem para estar juntos ¢ ndo vém esse comportamento como problematico,
pois os adultos também praticam. Em seus depoimentos falam do esfor¢o da Igreja e da Funai
no combate aos vicios presentes no meio deles. A Funai adverte os comerciantes para nao
venderem bebida alcodlica aos indigenas, mas eles usam de qualquer estratégia, e ndo ficam
sem a pinga, sobretudo para os mutirdes.

Um assunto que eles procuram nao aprofundar muito se refere aos casamentos com
pessoas de fora do grupo. Ao serem indagados sobre a questdo, eles confessam ser esse um
grande dilema para o grupo, e se justificam falando que o grupo € pequeno e que eles ndo tém
muitas op¢des na escolha dos seus pares. Defendem, em seus depoimentos, que os casamentos
nao devem acontecer com individuos nao-indios, para “ndo enfraquecer mais ainda o sangue
indigena” (depoimento de Iracema), mas isso ndo ¢ explicitado como regra. Um dos sujeitos
da pesquisa casou-se, recentemente, com um branco e o relacionamento com essa pessoa €
com quem passou a fazer parte do grupo sem ser descendente indigena ainda ndo se
normalizou. Eles confessam que sofrem com esses acontecimentos, mas nao sabem como
resolvé-los, pois ndo podem interferir na liberdade das pessoas, especialmente em assuntos do
coracgdo, e admitem que “o amor fala mais forte”. (Iracema)

Entre os jovens, ha os que pouco se interessam pela luta dos lideres e ndo se dispdem a
estudar, causando preocupacgdo as liderancas jovens e até dificultando sua atuagdo. Sabendo
que alguns jovens do mesmo grupo social “vdo levando a vida sem preocupa¢do nenhuma
com a luta dos tapuios” (Jurema), os jovens lideres véem-se ameacados na continuidade de
sua atuagdo e t€ém que administrar também o fato de que o grau de interesse e de participagao

na vida do grupo ndo ¢ o mesmo para todos os jovens. Os sujeitos da pesquisa reclamam da
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existéncia daqueles que ndo se interessam em pesquisar ¢ aprender mais sobre a historia do
grupo e param de estudar ao terminarem a quarta série do ensino fundamental. Sentem-se
também preocupados com alguns que ndo tém se interessado nem mesmo pelos cursos de
alfabetizagdo que varias vezes t€m sido oferecidos aos jovens e adultos. O programa da
alfabetizagdo solidaria foi implantado recentemente entre eles, por um membro do grupo, que
recebera todo treinamento para tal, mas nao foi possivel manter o interesse dos alunos. “Ja foi
implantado aqui o projeto da alfabetizag¢do solidaria que, comegou bem, mas depois de
alguns encontros deixaram o professor sozinho. Sdo varios os que ndo saber ler e escrever,

mas também ndo querem aprender”, alega Curumin.
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CAPITULO IV

PAPEL DAS INSTITUICOES FORMADORAS
NA INTERPRETACAO DOS JOVENS DO CARRETAO

Quando a gente estuda a gente esta buscando novas formas de resolver as coisas.
As vezes se resolve uma coisa e a gente precisa saber porque foi resolvido assim,
quem estd estudando esta sempre buscando os seus direitos.

Jurema

Este capitulo tem como objetivo buscar a compreensdo que os jovens tapuios do
Carretdo tém do papel da educacdo escolar e de outras agéncias formadoras no processo de
(re)constru¢ao de sua identificacdo étnica. As criangas freqiientam a educagdo escolar de
primeira a quarta séries na Escola do Carretdo, de ensino multisseriado mantida pelo
municipio de Rubiataba-GO, na sede da Terra Indigena, desde 1982. Houve tempos em que os
professores eram lotados e pagos pela Funai. Ultimamente, a prefeitura mantém a escola com
duas professoras, sendo uma tapuia. Os adolescentes e jovens deslocam-se todos os dias, para
escolas das demais séries do ensino fundamental e ensino médio, nos distritos de Vista
Alegre, municipio de Nova América, ¢ de Waldelandia, municipio de Rubiataba. As trés
unidades escolares trabalham a educagdo regular, sem a preocupag¢do com a realidade das
criangas e jovens tapuios, pois ndo estdo organizadas pedagogicamente para um ensino
diferenciado, ¢ ¢ recente a tomada de consciéncia pela populacao envolvente de que os

tapuios constituem uma etnia diferente.
1 Escola na vida e expectativas dos jovens tapuios
Pela educacdo, transmite-se ¢ se reconstroi a cultura, atualizam-se as tradigOes e

vivenciam-se concretamente os valores. A escola ocupa atualmente um lugar importante na

educagdo indigena, e ¢ vista pelos indios como uma necessidade, com a qual eles podem



conhecer e construir idéias, para entender melhor a realidade que os cerca e, sobretudo, para
melhor lutar pelos direitos coletivos.

Paes (2003) afirma que a presenca da escola entre os indios pode ndo significar a
submissao e a rendi¢do a homogeneizagao cultural dos grupos indigenas, pelo contrario, pode
possibilitar aos indios poderem relacionar-se com os brancos, conhecendo os seus codigos
simbolicos. Por intermédio dos saberes transmitidos pela escola, os indios ndo perdem os seus
saberes ou a sua cultura, mas acrescentam a sua bagagem o modo de viver da sociedade
nacional em que estdo inseridos. Segundo Paes (2003, p. 94), “os indios esperam que a escola
cumpra a fungdo de trazer informagdes sobre a dindmica da sociedade envolvente, assim
como sobre os codigos dos instrumentos ocidentais que, agora, fazem parte das dindmicas de
suas comunidades”.

Até ha pouco tempo, ndo era essa a visdo dos indios sobre a escola, porque ela
desempenhou, em muitas aldeias, o papel histérico de dominagdo e de submissdo dos povos
indigenas. Com a idéia de que a cultura, a ciéncia, a sabedoria, a arte e a religido verdadeiras
sdo as da sociedade ocidental, a escola serviu para desvalorizar muitos fundamentos da vida
indigena. A escola foi imposta a muitas comunidades indigenas, desde os tempos da
colonizagdo, com interesses integracionistas, convencendo os indios a viverem como
excluidos, em uma sociedade que cultua a acumulacdo de bens, a competigdo e o
individualismo. Os indigenas comegam a perceber que para serem respeitados em sua cultura
precisam também conhecer os cddigos dos brancos e, assim, garantir sua sobrevivéncia e
terem condi¢des de negociar com os O0rgdos governamentais € nao-governamentais. Nao
podem, portanto, prescindir da educagdo escolar praticada pela sociedade nacional, como

salienta Bonin (apud Paes, 2003, p. 95):

E através da escola que eles podem compreender a estrutura, decifrar as regras da
sociedade dominante, conhecer os mecanismos legais de garantia dos direitos,
compreender a politica oficial para os povos indigenas, ter acesso as informagoes,
enfim, apropriar-se de um instrumental que lhes assegure a autonomia.

A concepgdo da escola como instrumento para defesa do grupo é partilhada pelos
jovens do Carretdo que, mesmo ndo desejando jamais deixar o grupo, ou abandonar o
Carretdo, querem estudar para ajudar a sua tribo a sobreviver como minoria, pois por meio
dos conhecimentos veiculados na escola, ndo viverdo em situagdo de marginalidade. Jurema,
graduada em Pedagogia, ao falar das dificuldades experimentadas em seu percurso de

estudante, afirma que aconselha os mais novos a estudar:



Sempre eu digo assim para eles: vocés tém que estudar para ajudar a defender este
valor da gente (...) Quando a gente estuda a gente esta buscando novas formas de
resolver as coisas. As vezes se resolve uma coisa e a gente precisa saber porque foi
resolvido assim, quem estad estudando esta sempre buscando os seus direitos. (Jurema)

Jurema ¢ uma prova de luta em busca do conhecimento. Iniciou seus estudos na Escola
do Carretdo (na qual atualmente ¢ professora), continuou-os em Nova América-GO, depois
em Ceres-GO, retornou a Nova América-GO e, finalmente, como professora da rede publica
municipal, fez o Curso de Pedagogia em programa emergencial (licenciatura parcelada) e esta
lutando pela cria¢do da escola indigena no Carretdo.

Irecé, técnico em agropecuaria, lembra que o conhecimento adquirido em seu curso
serve para ele e para todos os tapuios, até mesmo para organizar as reivindica¢des do grupo a

Funai para um aproveitamento mais inteligente da terra:

Aquilo que eu aprendi la quase tudo é util aqui. O meu interesse em ir estudar ld era
por isso mesmo. porque nos temos a terra e adquirir informagoes de como se usa
terra, como plantar. Eu trouxe muitas informagoes para mim mesmo e tenho ajudado
muito aqui também. As vezes, minhas informacées ndo ajudam muito porque hd
escassez de recursos, que é preciso estar sempre reivindicando da Funai. (Irecé)

Do mesmo modo, Iracema fala sobre o seu futuro. Para ela, o estudo € necessario para

o bem do grupo, por isso, so vale dedicar-se a ele se for para voltar ao Carretdo:

Eu quero estudar mais para trabalhar aqui mesmo dentro da aldeia. Que eu possa ser
util para a comunidade. Eu quero sair para estudar fora, fazer faculdade, e depois
retornar com algo novo, com alguma coisa onde eu possa estar ajudando a
comunidade. (Iracema)

Ubirajara vé nos estudos a possibilidade de conhecer melhor a préopria historia dos
tapuios. Para ele, ndo tem sentido estudar fora, se ndo transmitir os conhecimentos para a
aldeia. Ele estd concluindo o ensino médio e quer fazer um curso superior que possa ser Util

para todos os tapuios:

Estudar é a melhor forma de conhecer a minha propria historia, mas também vou ter
habilidade para conhecer as dificuldades do meu pessoal e encontrar como resolver.
Quero ajudar o meu povo a conhecer uma lingua que possa substituir a que eles
perderam, quero buscar o artesanato que eles ndo fazem mais. (Ubirajara)

114



No processo instaurado a partir de 1979, que culminou na retomada de parte de suas
terras ¢ no retorno dos tapuios a visibilidade nacional, instituicdes como a diocese de
Rubiataba, o Conselho Indigenista Missionario (Cimi), a Fundagdo Nacional do Indio (Funai),
o Instituto Goiano de Pré-historia ¢ Antropologia (IGPA) da Universidade Catolica de Goias
desenvolvem programas de apoio visando a (re)constru¢ao de uma consciéncia identitaria, nos
quais os jovens tém especial participacao.

Segundo Pessoa (1999, p. 226), como educacdo que se desenvolve no interior de um
grupo étnico, em que a aprendizagem se da por meio de gestos e trocas de mensagens

revestidas de sentido especifico do grupo, hd um imbricamento entre educagao e cultura:

pensando a educacdo como situagdes de aprendizagem que se ddo nos proprios gestos
e trocas de mensagens no interior de um grupo, pode-se dizer de um imbricamento
fundamental entre educa¢do e cultura. Mas nao falo de sinonimia e sim de
interpenetragdo e reciprocidade de influéncia. O conhecimento produzido, acumulado
e comunicado constitui a cultura que, por sua vez, ¢ a fonte do aprendizado e da
socializagdo de novos sujeitos.

Assim, a educagdo informal, a educac¢do escolar ou formagdo desenvolvida pelas
agéncias educadoras tém papel imprescindivel para a compreensdo e para a veiculagdo dos
modos de vida dos diversos grupos sociais, especialmente para a (re)construcdo da
identificacdo étnica de grupos emergentes, como ¢ o caso dos tapuios do Carretdo. A
socializacdo das novas geragdes ¢ o aprendizado da cultura dependem muito da atuacdo das
agéncias educadoras. Como reprodutora da vida em sociedade, a educagdo trabalha com as
geracdes mais novas o conhecimento produzido acumulado e comunicado, e inculca nos
jovens e adolescentes o modo de vida que vem perpassando a histdoria dos antepassados. Em
razdo de seu imbricamento com a cultura, o processo educativo pode intervir na formagao dos
individuos, de modo que eles possam ter maior ou menor convic¢ao de uma ideologia ou de
um valor. No caso dos jovens do Carretdo, ela pode contribuir de maneira decisiva em seu
despertar para a riqueza da tradi¢do e dos elementos culturais vividos pelos antepassados do
grupo, ajudando as geragdes mais novas a observar esses valores como seus.

Por outro lado, a educagdo em seu potencial de conscientizagdo (Severino, 2003) pode
despertar os jovens e adolescentes para a participacdo consciente no processo de organizagao
e de afirmacdo do grupo social a que pertencem, tornando-os sujeitos criticos em relagdo ao
que lhes ¢ oferecido. Torna-se importante indagar aos jovens tapuios do Carretdo sobre sua

compreensao do processo educacional que se desenvolve.
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As criangas e jovens tapuios tém vivenciado a educagdo escolar, nos ultimos anos, em
meio as dificuldades a que sdo relegados os demais jovens e criancas do meio rural, em
conseqiiéncia do esvaziamento das dareas ndo-urbanas. A mecaniza¢do da agricultura, a
expansao da pecudria de corte, o abandono da agricultura de subsisténcia juntam-se a outros
fatores que, nas ultimas décadas, vém descaracterizando a vida no campo. A cidade tornou-se
o lugar para onde as familias se transferem e impde a todos o seu modelo de progresso,
oferecendo oportunidades de estudo, de trabalho e de lazer. Por outro lado, a vida na cidade ¢
excludente, uma vez que uns se beneficiam abundantemente de tudo o que ela oferece, outros
tém pouco acesso as oportunidades e vivem apenas do sonho de um dia nela poderem viver
com dignidade. Seja como for, impera atualmente a urbanizagdo. Poucas pessoas ainda
permanecem no campo, € mesmo essas, em sua maioria, vivem a vida da cidade. O modelo de
vida rural estad em processo de extingdo. Os tapuios do Carretdo tentam escapar do fascinio da
cidade, uma vez que, tendo recuperado suas terras, precisam nelas viver para assegurar a
posse delas e manter com a natureza o relacionamento que ¢ proprio de povos indigenas e de
seus descendentes.

A educagdo escolar tem sido atingida em cheio pelo fendomeno da urbanizagdo: nao ha
mais a tradicional escola rural, seja porque as pessoas se transferiram para a cidade, seja
porque, para quem permanece, ndo faz mais sentido uma educacao voltada para a vida no
campo, se 0s seus atrativos ndo conseguem competir com o encantamento da cidade.

Na Terra Indigena Carretdo, uma unidade de escola rural tenta sobreviver com
algumas criancas nas séries iniciais, no entanto, sofre o descaso provocado pela intensa
urbanizagdo. Os poucos jovens e adolescentes que superam a primeira fase do ensino
fundamental no Carretdo, para continuar os estudos, juntam-se a outros jovens camponeses
para serem transportados até as cidades ou povoados vizinhos que oferecem a segunda fase do
ensino fundamental® e o ensino médio. Se, na escola do Carretdo, “aprenderam muito pouco
pelo abandono em que se encontra a escola (Jurema)”, viajando todas as noites em precarios
meios de transporte, por estradas ainda mais precarias, o cansago ¢ o desconforto ndo lhes
permitem aprender muito mais nas escolas urbanas. A essas dificuldades, ainda se soma o
preconceito que jovens da zona rural enfrentam nas escolas da cidade.

Contudo, essa ¢ a experiéncia de educagdo escolar que os jovens tapuios estdo
vivendo: “uma educagdo dos brancos, onde se pensa que so branco é que é gente” (Iracema).

Os depoimentos dos jovens tapuios evidenciam que, mais grave que as dificuldades da

*2 Em relacdo ao ensino fundamental, a partir de abril de 2004, a situag@o tornou-se mais favoravel, com a
criag@o da Escola Indigena Cacique José Borges, instalada na Terra Indigena Carretdo.
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distancia, do transporte e do preconceito, ¢ a inexisténcia de uma educagao escolar especifica
para indigenas, que os ajude a manter as caracteristicas étnico-culturais que os identifiquem
como descendentes indigenas e a preservar sua cultura, suas tradigdes e seus modos de ser e

de pensar. Jurema afirma:

Nos temos a escola na aldeia, sim, mas ndo ensina nada da vida indigena, nem dos
outros indigenas nem da nossa propria historia. A escola aqui ensina a ler e escrever,
e isso é muito importante, mas ndo passa disso, do que toda escola ensina, ndo tem
um caderno diferenciado, uma aula diferenciada, ndo tem material didatico...
(Jurema)

A fala de Jurema, associada a outros depoimentos colhidos na pesquisa, leva a
concluir que a educacdo escolar muito pouco tem contribuido para a (re)constru¢do da
identificacdo indigena dos tapuios. Pelo contririo, o fato de “ndo ter um ensinamento
diferenciado para os indios” ¢ sinal de que essa preocupagdo ainda ndo atingiu os
responsaveis pela escola da Terra Indigena Carretdo. Nao considerar os elementos da cultura
e da tradicdo dos tapuios, mesmo o pouco que eles conservam, equivale a dizer que seus
modos de ser e pensar ndo sdo merecedores de consideragdo dos agentes escolares e, portanto,
devem desaparecer. Os dados da pesquisa evidenciam, de um lado, o desconhecimento pelas
autoridades educacionais da especificidade da educacdo escolar indigena garantida pela
Constituicao Federal de 1988, e, de outro, o apelo dos jovens do Carretdo por uma escola que
os considere como indigenas e os assessore no processo educativo que priorize os saberes
universais sem negar os que lhe sdo proprios. Essa constatagdo estd presente em outro

depoimento:

O que eu, por exemplo, aprendi sobre povos indigenas e sobre o povo tapuio foi em
casa com meus pais, com meus tios ou com os de fora. Na escola eu ndo aprendi
nada, os outros também ndo aprenderam, porque aqui s6 mandavam professores que
ndo tém nada a ver com indios. Agora tem uma professora que é daqui, ela é tapuia,
mas ela tem que ensinar para as criangas o que ela aprendeu, o que toda escola
ensina, é ler e escrever as coisas dos brancos, da historia do Brasil. A escola tem que
ensinar isso mesmo porque os tapuios precisam de todo mundo, ndo pode viver como
os indios de antigamente, isolados no mato. Mas o que me revolta é isso: na escola
daqui e nessas onde a gente vai para estudar, ninguém nunca ensinou nada sobre os
tapuios. Deve ser que ndo pode ser tapuia, deve ser que é pra esquecer que tem
tapuios por aqui. (Iracema)

A unidade escolar existente at¢ o momento atual, oferece de primeira a quarta série
do ensino fundamental. E mantida pela Prefeitura Municipal de Rubiataba ha mais de 25 anos,

como escola rural, talvez a tnica que ainda sobrevive no municipio. Durante alguns anos, ela
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teve professores sob responsabilidade da Funai, mas, s6 nos ultimos anos, despertados pelos
agentes de instituicdes formadoras os tapuios tomaram consciéncia do papel de aculturacao
que a Escola do Carretdo e as escolas da redondeza vinham desempenhando para eles. Se a
identificagdo étnica estava adormecida entre eles, como poderia estar viva na preocupagao dos
sistemas municipais e estadual de ensino?

E interessante perceber que o sentimento de indianidade, o reaprendizado do
pertencimento, emerge também na constatacdo, pelos entrevistados da auséncia de
preocupacdo da educagdo escolar em relagdo aos tapuios. Ao denunciarem que nido foram
contemplados com uma educagdo escolar diferenciada, estdo reivindicando que ela pode
existir e deve lhes ser oferecida, e, a0 mesmo tempo, que ela acontega no presente € no futuro
no Carretdo. Pode-se perceber também que a preocupagdo com a escola ocorreu paralelamente
a demarcacdo das terras, seja pelos tapuios, seja pelas entidades da sociedade civil que
passaram a atuar ao seu lado, mas a questdo da terra antecede a reivindicagdo de uma escola
diferenciada. A Escola do Carretdo era utilizada pelas criangas tapuias antes mesmo do
fortalecimento da questdo da terra nos ultimos anos, mas ndo fora capaz de perceber que
podia e devia fazer mais que promover a integra¢ao dos tapuios a comunhao nacional.

Grupioni (2003, p. 15) fala do processo pelo qual vem passando a escola,
anteriormente como instrumento tipicamente ocidental de promocao da integracao dos indios
a comunhdo nacional, e, nos ultimos anos, como instrumento decisivo no propodsito de

conferir uma fei¢ao indigena a institui¢do escolar nas comunidades indigenas:

Talvez a idéia mais forte que tenha se firmado ao longo desse periodo seja a de que a
escola pode ser apropriada pelos povos indigenas, que podem dar a ela um novo
significado e um novo sentido, transformando essa instituicdo tipicamente ocidental
em um instrumento a seu favor. Se historicamente a escola foi utilizada para promover
a integracdo dos indios @ comunhdo nacional, por meio do aprendizado do idioma
portugués e pelo progressivo abandono de suas linguas nativas e praticas culturais,
hoje esse aprendizado ocorre paralelamente a processos de sistematizacdo, registro e
valorizacao de saberes e conhecimentos tradicionais. Hoje, a demanda por escola esta
presente em quase todas as comunidades indigenas que mantém relacionamentos com
segmentos da sociedade brasileira. E essa demanda néo ¢ por qualquer tipo de escola,
mas por uma escola gerida por representantes das comunidades indigenas, que permita
acesso a saberes universais, mas sirva de ponto de referéncia para processos de
valorizac¢do e resgate cultural. Passando o momento de absor¢do de uma institui¢do
tipicamente ocidental, o que se assiste hoje, em todo o pais, é o processo de dar uma
feicdo indigena a institui¢do escolar nas aldeias.

As inquietacdes dos jovens tapuios no tocante a auséncia de especificidade na rede

\ ~

escolar que os atende, sobretudo no que diz respeito a preparagdo dos professores, estdo
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evidenciando o despertar de sua consciéncia indigena e suscitando o desejo de eles mesmos
assumirem a condu¢do do processo educativo. Seus depoimentos demonstram que as
organizagdes da sociedade civil que atuam na sua formacao estdo “querendo dizer que é hora

de caminharem com as proprias pernas” (Jurema). Uma outra jovem tapuia declara:

Na escola eles pensam que os tapuios sdo preguicosos e tratam a gente de escanteio.
De verdade ¢ como se a gente ndo tivesse capacidade de nada, é so eles que sabem, a
gente é so para aprender. Mas nds sabemos muita coisa também. Principalmente com
as viagens que a diocese e o Cimi ja organizaram para nos conhecermos outros
indios, como é que o indio vive, como é a escola deles. O Cimi, por exemplo, ndo diz o
que ¢é pra gente fazer, a gente é que tem que reunir tem que discutir para saber como
que vai se comportar na viagem. E como se tivesse falando assim: vocés é que tem de
escolher o que deve aprender e o que ndo deve, nos ndo podemos escolher por vocés
porque nos ndo somos indios. Na escola a gente ndo decide nada. A maioria dos
professores so faz pergunta pra nés no dia da prova. Aquilo que é do nosso interesse
ninguém ensina. Claro que é porque eles ndo sabem, mas ndo sabem porque ndo
procuram saber. A escola que eu estudo é desse jeito, mas eu procuro estudar muito,
todos daqui somos estudiosos, s6 o meu irmdo que é meio malandro. Eu sou amiga de
todo mundo la na escola. O que faz a gente ter vontade de ir para a escola todos os
dias sdo as amizades. (Jacira)

Grupioni (2003, p. 16) esclarece:

Outro ponto sobre o qual parece haver um consenso total é que os processos
escolares devem ser conduzidos pelos proprios indios, membros das respectivas
comunidades onde a escola esteja inserida. Para tanto, professores indigenas tém
sido formados para atuarem nas escolas das aldeias, a partir de diferentes programas
de formagdo, primeiramente alavancados por organizagées da sociedade civil de
apoio aos indios, e hoje ja assumidos em muitos estados pelas Secretarias Estaduais
de Educacdo. Para que este processo encontre bom termo, muitas discussoes tém
ocorrido em todo o Brasil, no sentido de se definir um curriculo para esse magistério
intercultural, a partir da realidade de cada segmento de professores indigenas em
formacgdo. Experiéncias de contato, grau de dominio do idioma portugués,
experiéncias anteriores de escolariza¢do, pratica docente em sala de aula sdo alguns
dos fatores levados em considera¢do quando da defini¢do das competéncias que se
espera que este professor indigena desenvolva durante o processo de sua formagdo
que, na maioria dos casos, ocorre em servico e conjuntamente com sua propria
escolarizacdo.

2. Papel da escola e outras instituicoes educadoras na interpretacio dos jovens do

Carretao
As organizagdes da sociedade civil de apoio aos indios, que se movimentaram e ainda

se movimentam apoiando os tapuios, ttm um papel decisivo na reconstru¢do de sua

identificacdo étnica, sobretudo a Funai por sua experiéncia no campo da educagdo indigena
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em todo o territorio brasileiro, e o Cimi, pela sua experiéncia em apoiar os povos indigenas no
processo de valorizagdo de suas tradi¢des culturais. Segundo Libaneo (2002), a educacao
como pratica formal e ndo-formal caracteriza-se como uma atividade humana intencional. O
papel educativo desenvolvido pelas instituicdes formadoras em relacdo aos tapuios vem
revestido de uma intencionalidade, com o objetivo de despertar os indigenas para a existéncia
de seus saberes, bem como para motiva-los a socializagdo dos mesmos saberes.

De acordo com Libaneo (2002, p. 33),

pode-se destacar duas caracteristicas fundamentais do ato educativo intencional:
primeira, precisamente a de ser uma atividade humana intencional; segunda, a de ser
uma pratica social. No primeiro caso, sendo a educacdo uma relagdo de influéncias
entre pessoas, hd sempre uma intervengdo voltada para fins desejaveis do processo de
formacao, conforme opg¢des do educador quanto a concepcdo de homem e sociedade;
ou seja, existe sempre uma intencionalidade educativa, implicando escolhas, valores,
compromissos éticos. (grifo do autor)

A atuagdo da Funai no Carretao deu-se, inicialmente, com a presenca de antropologos,
em 1979, logo apds a viagem de uma integrante do grupo a Brasilia, para denunciar a esse
orgdo federal, encarregado da assisténcia aos povos indigenas, a existéncia de um grupo
descendente de indigenas e a invasdo de suas terras. O objetivo da presenca da Funai no
Carretdo era a certificagdo da existéncia do grupo como remanescente indigena, bem como de
elementos portadores de informagdes sobre o passado do grupo. Apds os primeiros contatos,
munidos de documentos oficiais, com a historia do Aldeamento Pedro III do Carretdo e de
relatos e cronicas de historiadores, viajantes e missiondrios, dando noticias da retirada dos
xavantes do aldeamento e do pequeno grupo que permaneceu, descendente de indios e negros,
a primeira atuacdo da Funai consistiu em averiguar as dentncias. Os primeiros contatos da
Funai no Carretdo foram com os mais velhos, e, naquele tempo, estava vivo o Velho Simao,
patriarca de todos, conhecedor da historia do grupo desde as ultimas duas indias puras,
casadas com negros™. O trabalho de levantamento dos diversos elementos arqueoldgicos,
culturais e de registros histdricos, em busca das evidéncias de um grupo étnico no Carretdo,
marcou-se por diversos retornos a drea. Uma jovem tapuia lembra-se de ter viajado com uma
antropodloga, a cavalo, indo de casa em casa, e de que “ela ficava ouvindo as historias que as

pessoas contavam para ela” (Jurema).

# Os jovens sujeitos desta pesquisa ndo presenciaram o inicio da atuagdo da Funai. Apenas dois deles eram
nascidos, mas ainda criancinhas. O relato do inicio da presenga da Funai e das outras institui¢des ¢ inspirado na
transmissdo oral de seus pais e dos mais velhos.
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Os jovens, em seus depoimentos, referem-se aos primeiros antropologos que atuaram
no Carretdo como pessoas muito especiais porque despertaram nos mais velhos o segredo que
estava guardado e o desejo de contar o que sabiam de seu passado aos de fora e aos de dentro,
incluindo os jovens.

Uma entrevistada relata:

Eu sei, porque ouvia meu pai contando, que a Rita foi a primeira, depois a Marlene,
depois o Cristhian. Eles nos ajudaram a nos reconhecer como indios ndo pelos tragos
indigenas, mas pela nossa historia. O papel da Rita foi de grande importancia, porque
a historia estava morta, estava praticamente os mais velhos indo embora com ela.
Esses trés foram de grande importancia pra auto-identifica¢do, principalmente para
os estudos do reconhecimento da terra. Acho que se ndo fossem eles, primeiro a Rita,
que ndo tivessem levado a causa! Acho que eles foram de grande valia para o
reconhecimento ndo so do povo, mas também da terra. (Jurema)

Com base nos estudos e pesquisas dos antropdlogos, a Funai reconheceu os tapuios
como um grupo étnico resultante da miscigenacdo provocada pelo aldeamento iniciado em
1788. As pesquisas localizaram, de acordo com registros historicos ¢ a tradi¢ao oral, o local
da sede do aldeamento, construida entre os anos 1785 e 1788, para acolher o primeiro grupo
de xavantes, e, mediante cruzamento das informagdes orais com registros oficiais, localizaram
também os limites da 4rea garantida aos tapuios em 1942, pelo entdo governador do estado,
Pedro Ludovico Teixeira. Em seguida, a Funai instalou um posto na area, para desenvolver a
politica de protecdo e de assisténcia ao grupo (Lazarin, 1985).

Em seus depoimentos os jovens tapuios ndo distinguem com clareza as institui¢des
que atuaram no Carretdo. A Diocese de Rubiataba esteve na defesa do agrupamento desde o
inicio do processo de reconhecimento do grupo e de conseqiiente retomada das terras,
solicitando a Unido a presenga e atuacdo da prépria Funai, e colocando a disposicao seus
recursos humanos, oferecendo transporte e hospedagem aos indios e aos pesquisadores. Em
virtude de sua atuagdo, os jovens sempre se referem a diocese em seus depoimentos, o que
leva a perceber que a atuagdo das agéncias vem ocorrendo de maneira conjunta, como afirma

Irecé:

A for¢a maior tem sido da diocese, porque sempre foi o bispo que ia atras das outras
institui¢bes e mandava para cd. As vezes, os pesquisadores vinham até Rubiataba e
nem sabiam o caminho pra vir pra cd, era o bispo que mandava trazer eles aqui. Eu
entendo assim, que cada um desses orgdos fez da sua parte, da sua obriga¢do
(competéncia),mas a causa de todo mundo era uma so: a salvagdo dos tapuios. Mas
Justica seja feita, foi o bispo que fez a unido e a unido fez a forga, e hoje ndo estamos
com o0s pés firmes na nossa terra. (Irecé)
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Na concep¢ao de Curumin, as agéncias tiveram influéncia decisiva na tomada de
consciéncia de sua condicdo de descendente indigena, ndo s6 dele, mas dos demais jovens.
Para ele, os jovens demonstraram logo interesse nesse processo de tomada consciéncia do ser

tapuio:

Eu penso que todos eles, as instituicoes e os antropologos ajudaram. Faziam palestra
pra nos, reunindo a comunidade toda, explicando pra nos o fundamento do indio, de
quem nos somos descendentes desde o inicio. Isso comoveu cada dia mais e a cada
dia eles iam tentando agrupar o grupo cada vez maior. Uns iam acreditando, outros
ndo. Pra ser sincero, a gente nem sabia direito que instituicdo que era. O Zé Borges,
que andava sempre com o bispo la para Brasilia, quando chegava alguém de fora ele
falava que era com autoriza¢do do bispo, se ndo fosse ndo podia entrar. E, porque
aqui a gente sabe que nem todo mundo que véem aqui ver as coisas td bem
intencionado. (Curumin)

O depoimento de Curumin demonstra que a consciéncia da condi¢do étnica estava
enfraquecida entre os tapuios. A noticia de uma indianidade certificada pelos pesquisadores
causou impacto: “isso comoveu cada dia mais”. Os antrop6logos e as agéncias chegaram no
momento em que até os mais velhos se encontravam desesperancados em relagdo a
continuidade do grupo e a demarcagdo de suas terras ocupadas pelos brancos. Segundo sua
fala, a atuacdo formadora dos antropologos atingia ao mesmo tempo adultos e jovens, uma
vez que a propria presenga de agentes do 6rgdo governamental de protecdo aos indios era um

forte anuncio de sua indianidade:

A Funai é para proteger os indios, os mais velhos falavam, entdo se ela ta vindo pra
cd, entdo isso confirma que aqui é do jeito das historias contadas, quem sabe que é
descendente de indio ndo precisa esconder. Tinha mais velho que ficava afastado.
Depois eles viram que os mais jovens foram interessados por serem tapuios. Tem
jovem que até hoje fica com um pé atras. Dona Marlene, ela ndo era da Funai ndo,
mas ela ia incentivando a gente a ir atras de nossas tradi¢oes e nossa historia. O
pessoal do Cimi afirmava: - “Vocés sdo indios mesmos, vocés sdo diferentes do
pessoal la de fora, presta aten¢do nas diferencas!”. (Curumin)

Os jovens participaram das atividades desenvolvidas em conjunto pela Diocese de
Rubiataba, a Funai e o Cimi. Tais atividades sdo vistas como incentivo aos tapuios para
buscarem sua propria identificagdo, por meio de contatos com relatos historicos sobre os
tapuios e sobre o aldeamento. Um dos recursos utilizados foram os encontros com outras
etnias, sobretudo os xerentes, os xavantes e os carajas, de quem sao descendentes, chamados

pelos tapuios de “parentes proximos”, como relata um dos jovens:
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Eu penso assim que esse incentivo do pessoal foi através de reunides, de palestras. O
pessoal da diocese levava a gente pra participar de encontro fora, no Tocantins, pra
gente ter encontro com outros indigenas, com 0S NoOSSosS parentes proximos, 0S
xerentes, por exemplo, e eles contavam historias dos nossos antepassados. Isso fazia a
gente criar coragem, sabendo que nossos antepassados existiram mesmo. Agora, vou
dizer a verdade, quem ficava afastado ndo é porque ndo acreditava ndo, é porque
tinha medo de se alegrar muito e depois ter que chorar, porque depois essa pessoas
iam embora para Brasilia e os tapuios é quem tinha que ficar aqui sofrendo
perseguicio de posseiros. As vezes, os pesquisador pode pensar até hoje que os
tapuios desconfiava deles, ndo era desconfianga ndo, era medo mesmo. Tinha
posseiro bom, mas quando falava no assunto da terra ninguém era bom ndo.
(Curumin)

Para Jacira, o papel dos antropdlogos na demarcacao da terra ¢ a conseqiiente presenga
do posto da Funai no Carretdo ja se revestiram de um forte significado no despertar da
consciéncia indigena dos mais jovens. O levantamento da é4rea pertencente aos indios e a
conseqliente demarcacao das terras tornaram-se importante recurso didatico na recuperagdo e
na formagao da identificacdo étnica dos tapuios. A presenga de instituigdes que concretamente
estavam defendendo seu maior e mais decisivo patrimonio despertou neles, adultos e jovens, o
sentimento de pertencimento a terra e ao grupo dos seus legitimos donos. A possibilidade de
reaver a terra criou novo animo no grupo e atingiu de cheio os jovens. A partir de entdo, uma
coisa foi puxando a outra. Jacira destaca a atitude do bispo de Rubiataba, José Carlos de
Oliveira, de acreditar na indianidade deles, o que, segundo ela, foi decisivo para que eles
também acreditassem neles mesmos como descendentes indigenas: “O bom disso é que o
Dom Carlos sempre acreditou que nos éramos indigenas de verdade. Um dia ele chegou pra
gente e falou: - “Eu acredito em vocés, eu acredito que vocés sdo descendentes indigenas,
ndo tem como duvidar”. (Jacira)

Segundo o depoimento de Jacira, o papel educativo da diocese e das outras agéncias,
foi decisivo na (re)construcdo de sua identificagdo étnica. Segundo Cardoso (1976, p.5), a
identificagdo étnica consolida-se na necessidade de “afirma¢do do noés diante dos outros” ou
“dos outros diante do nds”. As instituicdes formadoras, com seu discurso e pratica,
representaram os outros, contrastando com o nos e provocando-os ao reconhecimento ou
consciéncia de sua identificacdo. Entre os tapuios, foi crescendo a consciéncia do nds,
mediante o uso das expressdes os de dentro e os de fora, estes ultimos, 0s posseiros, 0s
pesquisadores, os fazendeiros.

Determinados depoimentos dos agentes tornaram-se palavras de ordem, que ficaram

gravadas nas mentes dos jovens e alavancaram o posicionamento de luta entre os lideres.
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Jacira lembra-se do bispo incentivando a capacidade dos jovens na defesa de suas terras e de

suas tradigdes. Segundo ela,

o bispo fala pouco, mas quando fala levanta a for¢ca da gente. Ele que ja ¢ velho, com
aquela cabega branquinha, olha pra nos jovens e fala: - “Eu acredito em vocés!” Isso
da muita for¢a. Se ele, com tanta experiéncia, ndo percebesse que nos somos
diferentes, ele ndo ia abrir a boca pra falar que nos temos sangue de indio. Ele falava
assim: - “Vocés tém capacidade e vocés vao lutar por isso que é de vocés”. Era de
conselhos como esse que a gente criava for¢a para sair, pra ir mais longe em busca
de nossos direitos. (Jacira)

Jacira resume seu depoimento sobre o papel educativo das instituicdes afirmando que
todas elas tiveram passagem decisiva entre eles, por meio do despertar da consciéncia e do
incentivo. Pode-se perceber também que a auto-estima, constatada nos jovens tapuios, se deve
a palavras de reconhecimento e de encorajamento de diversos agentes, sem distinguir uma

agéncia da outra:

De um modo geral essas pessoas tém ensinado, incentivado a nossa cultura, porque
eles mesmos dizem que a gente deveria preservar o que 0S nossos antepassados
deixaram para nos. O bispo dava a palavra e os outros seguiam. Eles nos ensinam
que o indio ndo é mais ruim do que ninguém. (Jacira)

Para quem estava acostumado a ouvir, na cidade e na escola, que os tapuios sdo os
preguicosos, os mesti¢os, os coitados em vias de desaparecimento, as palavras dos agentes,
expressando o reconhecimento da indianidade, funcionavam como elemento reforcador de
auto-estima e de disposi¢do para o enfrentamento de preconceitos e ameacas de perseguicao.

Jurema fala da importancia de todas as instituicdes e de seus agentes pelo apoio
decisivo no resgate do ser indio para todos do grupo. Para ela, se ndo fosse a atuagdo das
agéncias, ninguém teria conhecido a historia dos antigos e a genealogia deles desde as duas
ultimas indias restantes do aldeamento antigo. Apds o despertar que essas instituigoes
provocaram, ja morreram o velho Simdo, que foi o elo de ligagdo dos mais antigos com os
mais velhos, e José¢ Borges, que havia assumido a lideranga e a luta do grupo. Jurema destaca
também a importancia do papel dos mais velhos para a tomada de consciéncia dos mais
jovens, porque eles detém a memoria do tempo dos antigos e viveram os fatos fundamentais

na constitui¢do do atual povo tapuio do Carretao:

Essas pessoas, da Funai, do Cimi, da Igreja, sao de uma importincia fundamental.
(...) Foram eles que se posicionaram, deram o apoio para resgatar nossa propria
identidade, o valor da terra, o valor de si proprio. Porque eles foram a raiz que
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reviveu em nos o ser tapuio hoje. Porque se ndo fossem eles, acho que a gente nem
teria essa identidade. Se os mais velhos tivessem morrido e ndo tivessem contado
nada, estava do jeito de antigamente, com os posseiros tomando conta. (Jurema)

A educacdo tem a funcdo de socializar os saberes acumulados da humanidade para as
geracdes mais novas. No caso dos tapuios do Carretdo, eles haviam se distanciado dos fatos
historicos do tempo do aldeamento das etnias das quais se originam. Os relatos e os
documentos dessa historia ja nao lhes pertenciam. O papel educativo dos agentes
pesquisadores ¢ relevante por fornecer aos tapuios as informagdes sobre seu passado historico.
O encontro do fio condutor entre a memoria dos tempos antigos € os depoimentos dos mais
velhos do grupo langou as raizes da propria identificacdo dos tapuios para um passado
distante. Esse aprendizado inflamou neles a convic¢ao de que, com raizes tdo profundas, seu
poder de resisténcia ¢ muito maior. Os jovens aprenderam logo cedo a ancorar suas

convicgdes nos dados historicos que os agentes socializaram entre eles, conforme o relato:

O que eu mais aprendi com eles foi a historia, a historia do nosso passado
apresentando as duas mulheres®, a questdo da terra que na época ia para lé de Nova
América. Uma historia muito importante, que eles ndo fizeram sozinhos, contaram
com o apoio dos mais velhos. (Jurema)

Em seu relato, Jurema distingue o papel das agéncias no levantamento da historia e da
terra e tece consideracdes sobre sua atuacdo na atualidade. Para cla, as instituicoes atuaram de
maneira decisiva no comeco, mas agora passaram a transferir a responsabilidade para as

liderancas que promoveram:

O que eles puderam fazer ja fizeram. Continuam dando apoio, mas ndo é assim tdo
proximo, pegando no brago e te levando la. Ja indicaram os passos. Hoje aqui é mais
assim. criar, formar vocé, para vocé ter uma consciéncia e depois vocé andar com
seus proprios pés, ndo precisar de fulano pegar vocé e levar. Vocé sabe reivindicar as
coisas que vocé precisa, (...) ndo é que a gente dispensa a Funai, a diocese, o Cimi
mas o pessoal ta conseguindo caminhar com suas proprias pernas. (Jurema)

A fala de Jurema evidencia a atitude pedagogica das agéncias educadoras com o

objetivo de despertar os jovens para a condugdo da historia do grupo e para a tarefa de

* Maria Raimunda, filha de xavante com javaé, e Maria do Rosario Lopes, filha de caiapd. Essas duas mulheres
permaneceram na area do aldeamento depois que o ultimo xavante, José de Aguiar, deixou o Carretdo. Sdo por
eles considerados tapuios os que tém uma descendéncia direta dessas duas mulheres. Elas se casaram com
negros, por isso, os tapuios sdo de cor bem escura. Sdo as fundadoras do grupo pela sua resisténcia em ndo
abandonarem a area, assegurando a terra ¢ mantendo a descendéncia indigena que se encontra no Carretdo e em
outras localidades da redondeza.
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reproduzir a propria existéncia. Ela entende que faz parte dessa proposta pedagdgica dar as
primeiras licdes e, pouco-a-pouco, ensinar a “caminhar com suas proprias pernas’.

Todos os jovens entrevistados demonstram ter em grande conta a historia do grupo e
do aldeamento. De fato, a histdria oral ¢ fundamental para a sobrevivéncia de uma etnia, entre
os indios, pode-se dizer que existe a profissio do contador de histéria. E ele que tem a
habilidade e o talento de estar fazendo sempre a sintese do movimento do ser humano,
passando para a tribo e da tribo para os seus descendentes, a sintese da criagdo. Como o ser
humano esté interligado permanentemente com a criagdo, as historias tém sempre esse fundo:
para que a pessoa nunca perca a esséncia das coisas.

Os jovens tapuios reclamam que “as historias estavam guardadas como segredo pelos
mais velhos” (Ubirajara), que haviam perdido o entusiasmo de contd-las, por diversos
motivos, dentre eles, o receio do desinteresse dos mais jovens. Atualmente, os mais velhos
estdo percebendo entre os jovens esse interesse, despertado pelos antropologos e outros
agentes, entao, as historias comecam a aparecer. Retinem-se, normalmente, na casa do cacique
e, quando o grupo ¢ maior, na capela que fica proximo ao posto da Funai. H4, agora, entre
eles o desejo de conhecer muito de sua historia. Segundo Ubirajara, os mais velhos sabiam
muita coisa dos antigos mas haviam perdido o habito de contar aos jovens, € com isso,

estavam se esquecendo de muita coisa que os diversos agentes estdo ajudando a recordar:

As historias dos antigos estavam guardadas pelos mais velhos como um segredo que
ia morrer com eles. Muito ensinamento antigo foi embora com os que ja morreram,
como por exemplo, os ritos sagrados da religido dos antigos e a lingua que eles
falavam. Foram as pessoas dessas instituicoes que ajudaram eles a se lembrar de
alguma coisa da memoria e passar para nos. Mas nos queremos descobrir mais coisa
ainda da nossa historia. Essas pessoas puxaram o segredo, nos agora queremos puxar
mais. E, o interesse maior é nosso!. (Ubirajara)

Percebe-se que, quando um dos mais velhos comega a falar, todos ficam atentos ao
que vai ser dito. Uma dos jovens, a Jacira (primeira série do ensino médio), estd escrevendo o
que ouve dos mais velhos e pretende organizar as histdrias em um livro. Jurema apodia a idéia
do projeto e afirma que os de fora sabem mais da histéria deles do que eles mesmos, que os
de fora tém escrito até livros sobre eles e que, portanto, ¢ hora dos proprios tapuios
escreverem sua historia porque viveram na pele tudo que podem contar. O testemunho oral
dos mais velhos ¢ fundamental para que a historia escrita estabeleca o vinculo com o que foi

transmitido de geragdo em geracdo. As duas entrevistadas assinalam:
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Tudo o que o branco, o historiador, o pesquisador, o antropologo, escrevem sobre os
tapuios parte do ponto de vista dos brancos e ndo nosso, com certeza a nossa historia
contada por nds mesmos vai ser melhor para contar quem nos somos e como que é a
nossa vida. (Jacira)

A gente passa até vergonha porque, as vezes, as pessoas de fora sabem mais da nossa
propria historia do que nos mesmos. Muita coisa nos temos que aprender com essas
pessoas, porque elas pesquisaram. NOs podemos contar do nosso jeito o que eles
encontraram nas pesquisas. Principalmente nos precisamos contar para as criangas,
para elas crescerem sabendo de tudo do passado para entenderem porque é que hoje
a gente tem essa luta. (Jurema)

A preocupacdo de Jacira e Jurema ¢ compartilhada por outros indigenas que se
inquietam com o fato de s6 os brancos escreverem as historias dos povos indigenas. Segundo

um professor indigena do Acre,

Cada historiador escreve as historias que sdo importantes para seu povo. Na historia
do Brasil que a gente 1é nos livros, os indios ndo sdo registrados exatamente como
eles sdo. A historia que a gente vé escrita so registra os acontecimentos do povo dos
historiadores, dos brancos, para dizer que sdo os poderosos. Por isso, é muito
importante que os proprios indios continuem a pesquisar e a escrever sobre a historia
de seus povos. Assim, as comunidades indigenas também podem ficar na historia
(Pianko, professor Axeminca, AC. (apud Brasil,, MEC/SEF, 1998, p. 195).

Nos relatos sobre a contribuicdo das agéncias na retomada da historia e tradi¢do dos
tapuios os proprios jovens apontam que os agentes ja estdo diminuindo a atuagdo entre eles,
os quais compreendem que ja podem “caminhar com suas proprias pernas”, reivindicando
seus direitos, construindo sua propria histéria. Com a assessoria das agéncias educadoras, os
jovens vao fazendo a ponte entre o passado e o futuro, e comecam a olhar o futuro vendo-se
como protagonistas de sua historia e de divulgacdo de sua causa. De fato, o processo de
reconstrucao da identificacdo étnica tem esse dinamismo: falar do passado ajuda a entender o
presente e a fazer projecdes para o futuro. Essa compreensdao ¢ muito presente no universo

indigena:

A historia ajuda a entender o presente. Conhecendo nosso presente, podemos pensar
no futuro. Para entender o presente, é importante aprender com as tradi¢oes e com a
historia de tudo que nosso povo passou. Desde o comeg¢o do mundo até os dias de
hoje. (Miguel Ruwé, professor caxarari, AC, apud Brasil, MEC/SEF, 1998, p. 198).

Ubirajara diz estar muito atento a tudo o que estd acontecendo com o grupo: a questdo
das terras, os projetos da Funai, a reivindicagdo de uma escola voltada para a realidade tapuia.

Em contato com outros grupos indigenas, tem obtido informacdes de que a escola estd
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ganhando um novo sentido para os povos indigenas, como um meio de acesso aos
conhecimentos universais, dos brancos e de outras etnias, mas também de valorizacao e de

sistematiza¢do de saberes e conhecimentos das tradi¢des indigenas. O entrevistado declara:

Claro que o futuro vai ser melhor para todos os tapuios, principalmente depois que
melhorar a escola. Essa escola que tem aqui so serve pra ensinar ler e escrever. A
prefeitura ndo tem como tratar nés como indigenas, ndo faz melhoria nenhuma para a
escola daqui no sentido da educacgdo propria para area de indios. O futuro dos
tapuios vai ser melhor se vier a escola indigena. No meu pensamento tudo depende da
escola. A escola que tem ai ajudou muito, mas ela ndo da conta do recado para o que
nos precisamos mais ndo, nos temos que lutar por uma escola que seja indigena,
como os nossos parentes ja tém. (Ubirajara)

Para os jovens, mesmo contando com uma professora tapuia, a Escola do Carretao nao
tem correspondido aos anseios dos indios por uma educagao diferenciada. Na opinido de

Jurema,

a escola ensina apenas a ler e a escrever, o que toda escola faz, porque a secretaria
do municipio ndo pode oferecer nada que seja proprio dos indios. A escola daqui é
muito abandonada, nem visita da secretaria ela recebe, ndao tem material didatico
voltado para a realidade indigena, quem tem é o estado (governo estadual) que
recebe do MEC e dos outros povos indigenas. O estado promete que vai assumir a
escola, mas nunca comega. Os dois municipios, de Rubiataba e Nova América, tinha
mais era que ir atras do Estado para assumir logo, sendo vai ficar sempre do jeito
que td ai, da até vergonha quando alguém fala que quer conhecer a nossa escola.
(Jurema)

Indagados sobre a contribuicdo da Escola do Carretdo na formagdo da identificacio
indigena, os jovens apresentam respostas variadas. Curumin afirma que “na escolinha nunca

ouviu falar em indio”:

Na escolinha a gente aprende o que é ensinado aos brancos, e so isso. Se dependesse
da escolinha daqui ninguém ia ficar sabendo que é indio ndo. Hoje ta melhor porque
tem a professora tapuia e é esfor¢ada, mas o pessoal la em Rubiataba ndo sabe dar
apoio indigena para nés ndo. E por isso que na escolinha nés, gente da minha idade
nunca ouviu falar em indio. (Curumin)

Uma mesma pergunta dirigida a todos os entrevistados diz respeito aos diversos
espagos educativos em que foram despertados sobre sua condi¢@o indigena. Os jovens citaram
a Igreja, a familia, mas, nenhum apontou a escola. Mesmo que a legislagdo garanta que a
participagdo dos povos indigenas no processo educacional seja requisito para definigdo e

execuc¢ao da politica publica de educagdo, no Carretdo, segundo os jovens tapuios, isso ainda
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ndo acontece, uma vez que na oferta da educagdo escolar ndo ha mecanismos que garantam a
participagdo efetiva dos tapuios.

A presenca das agéncias formadoras vem despertando nos tapuios a consciéncia da
necessidade de uma escola com feigdes indigenas. Para Ubirajara, no tempo em que a terra era
ocupada pelos posseiros e nao havia as instituigdes dando-lhes apoio, eles viviam angustiados,
e a escola nada podia fazer para esclarecer as criangas tapuias e ensinar-lhes o saber dos mais
velhos. Por isso, “os tapuios ndo tinham trangiiilidade e ndo viviam unidos, muitos viviam no
vicio da bebida e a escola ndo fazia nada”. Para ele, o futuro serd melhor porque agora
podem se reunir com tranqiiilidade, superar os problemas e buscar maiores informagdes sobre

eles mesmos por meio da escola:

O futuro vai ser melhor que os ultimos anos que tem passado, como tendo
trangiiilidade em relagdo aos posseiros que nos perturbavam e havia muita bebida,
muita briga, e a escola ndo ensinava nada para ajudar, agora cada dia estamos mais
unidos para o futuro. Eu penso em ajudar eles a estudar mais, a conhecer uma lingua
que possa substituir a que perderam, os costumes, os artesanatos. Tudo isso é gracas
a conscientizagdo que nos recebemos das pessoas da diocese, da Funai, do Cimi, etc.
A escola também tem que participar, que ajudar. (Ubirajara)

Irecé, técnico em agropecudria, prevé o futuro para o grupo com base seus
conhecimentos sobre o aproveitamento dos recursos da terra. A sua maior preocupagao
concentra-se na auto-sustentacdo do grupo com os recursos existentes e qualificacdo de mao-
de-obra. As institui¢des, segundo ele, vém conscientizando os mais jovens a se unirem e

aprenderem a trabalhar a terra, buscando a auto-sustentagao:

Penso que podemos desenvolver varios projetos, por exemplo, na parte da
piscicultura. Uma lavoura comunitaria que pudesse atender todas as familias. Precisa
ser uma lavoura grande, no mesmo lugar para diminuir os gastos e atender mais
gente (...) pensamos num projeto para cria¢do de animais silvestres e fazer um
consorciamento de animais silvestres com a piscicultura, uma coisa combinada com a
outra. Mas esse aprendizado é lento. As institui¢oes, principalmente a diocese, ja
trouxe vdrios projetos, varios cursos, mas as pessoas daqui custam para se unir.
(Irecé)

r

Um dado interessante a ser observado nos depoimentos ¢ a consciéncia de que as
instituigdes estdo apostando na autonomia do grupo pela lideranga dos jovens. O despertar da
identificagcdo étnica vem acompanhado da preocupagdo com a auto-sustentacdo do grupo.
Cursos e projetos nesse sentido sdo promovidos entre eles. Iracema, no entanto, lembra que,

nem sempre esses projetos e cursos vém ao encontro da sua realidade e, por isso nao
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prosperam. Segundo ela, “as instituicoes também devem aprender com os indios”. E

continua:

Eu acho que todo mundo que vem nos ajudar na nossa condi¢do de indigenas ta
fazendo um papel muito importante. Se ndo fossem as instituigdes nos ndo estavamos
de cabeca erguida. E pena que nem todos os projetos tdo dando certo. Eu acho que é
porque parte s6 da cabeca deles. Podia ser melhor se nos unisse para fazer nossos
projetos. E claro que essas institui¢oes nos ensinam muita coisa para a comunidade ir
para frente, mas elas tem que aprender a escutar a gente também e até aprender
alguma coisa que os indios sabem. (Iracema)

Para Jurema, as instituigdes ja foram mais atuantes com os jovens, mas, ultimamente,
estdo reduzindo essa atuagdo, passando a estimuld-los para que caminhem com maior

autonomia, com suas proprias iniciativas, atitude pedagogica aprovada por ela:

as institui¢oes ja fizeram muito, agora tdo dando a entender que chegou a nossa vez.
Tdo ajudando ainda, mas ja é menos do que uns anos atrds, agora é mais o apoio pra
gente mesmo fazer. Eu acho que isso é certo. Nos ndo podemos ficar s6 pendurado na
Funai ou na diocese. Muita coisa eles ja fizeram que a gente nem da valor, so vai dar
valor na hora que tiver que caminhar sozinhos. (Jurema)

Também Jacira percebe que as instituicdes vém mudando suas estratégias de atuacdo
com os tapuios. Se, no comeco, havia as palavras de ordem, como ela mesma afirma, agora os
agentes nao mais dizem o que fazer. A confianga sobretudo nos jovens ¢ um fator importante
para a consolidagcdo das liderancas que vao assumindo a coordenacdo do grupo. Assinala a

entrevistada:

Antes essas institui¢oes estavam mais atuando aqui com a gente. Tinha deles que
passavam semanas na aldeia, hoje eles mudaram de tdatica: querem mais é ver nos
fazendo com nossas proprias mdos a nossa historia. A diocese e o Cimi levam nos
para encontros com outros indigenas, mas ndo falam o que é para nos fazer. Nos é
que devemos tirar nossas proprias conclusdes e ver o que é de proveito. (Jacira)

Jacira manifesta, ainda, o desejo de escrever uma histéria dos tapuios, do jeito dela,
para poder contar aos agentes, os quais atualmente sao os pesquisadores de seu passado e que

revelam aos tapuios os dados de sua histdoria mais longinqua:

Eu sempre gostei de escutar as historias sobre os tapuios, inclusive aquelas que os
brancos foram atrds e sabem mais do que nos. Mas eu té6 ouvindo os mais velhos, o
meu Ti Bento, o que eles tém para contar, t6 juntando tudo e vou escrever a nossa
histéria para contar para os brancos. E muito importante os pesquisadores descobrir
la nos museus coisas dos nossos antepassados e trazer para nos, mas nos também
temos nossa historia para contar. (Jacira)

130



Ja Trecé entende que cabe aos tapuios se organizarem para suprir aquilo que as
instituigdes fazem por eles e que agora vém deixando de fazer. Segundo ele, os proprios
tapuios ja podem reivindicar aos 6rgdos publicos os beneficios a que tém direito. Para Irecé, a
forca politica de que as instituicdes dispdem para oferecer beneficios aos tapuios é passada

para as liderangas que precisam se associar. O jovem comenta:

O dificil aqui ¢ a unido de todos, a unido que todas essas institui¢oes nos vém
ensinando, principalmente a Igreja, a Igreja sempre ensina que a unido faz a forga,
mas nem todo mundo escuta. Escutar escuta, mas ndo pratica. Mas nos agora temos
de nos unir para criar a associagdo dos tapuios e receber as verbas que vém para os
pequenos agricultores. Através da associa¢do nos mesmos vamos poder ir atras dos
beneficios. (Irec€)
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CONSIDERACOES FINAIS

O objetivo deste trabalho foi investigar a realidade dos jovens tapuios do Carretdo, no
momento em que estdo vivendo o processo de (re)construcdo de sua identificagdo étnica, apos
a retomada de suas terras, procurando conhecé-los em seu proprio espaco, para saber quem
sdo e como vivem. A pesquisa centrou-se no exame do sentimento de pertencimento dos
jovens ao grupo étnico, como se deu o despertar deste sentimento, tendo como referéncia as
perspectivas dos proprios jovens, buscando a compreensdo de ser jovem, de ser tapuio, o
relacionamento com os mais velhos, e o papel das institui¢gdes formadoras, como a familia, a
religido, e a relacdo com o territdrio ou a terra em que vivem. A pesquisa partiu do
pressuposto de que o fenomeno do ressurgimento vivido pelo grupo suscita diversas
interpretacdes daqueles que sdo os seus sujeitos, em especial os jovens que assumem
liderangas no grupo e se preparam para atuar, como mediadores fundamentais, na
continuidade do grupo.

Procurou-se indagar, dos jovens, suas expectativas em relagdo as tradi¢des de seus
antepassados, sua compreensdo do presente e suas perspectivas de futuro, ou seja, como eles
estao vivendo o despertar de interesse pelo grupo com sua propria interpretacdo do passado,
do momento presente e como véem as expectativas do grupo em relagdo ao futuro, uma vez
que o ressurgimento do grupo no cenario nacional ¢ um fendmeno recente, € a manutengao do
agrupamento vai depender justamente daqueles que agora sdo os jovens em processo de
aprendizagem da vida, segundo suas tradigdes. Nesse caso, a pesquisa buscou saber se os
jovens tém o desejo de viverem como tapuios, um grupo étnico fruto de intenso processo de
miscigenagdo, em uma terra indigena com 4rea reduzida, em meio ao tratamento
preconceituoso da sociedade envolvente, na escola, na igreja, nos ambientes de diversdo e em
outras situagoes.

O ressurgimento de grupos étnicos descendentes dos primeiros habitantes do territorio

nacional vem acontecendo em todo o Brasil desde a segunda metade do século XX, mas no



estado de Goias, os tapuios do Carretdo sdo o primeiro grupo a ViIVer esse processo,
reivindicando sua identidade indigena apds uma invisibilidade e um siléncio impostos
secularmente pela sociedade nacional. A raridade do fendmeno suscitou o proposito de
pesquisar, no cotidiano dos jovens pertencentes ao grupo, sua compreensdo e vivéncia do
pertencimento despertado e cultivado por organizagdes da sociedade civil, que atuaram como
agéncias formadoras no processo de ressurgimento e de organizacao sécio-politica do grupo.

A realizacdo da pesquisa tem como referéncia a constatagdo de que o mundo nas
diversas facetas da modernidade exerce um poder de atragdo sobre os jovens, conflitando-os
com as experiéncias vividas pelas tradicdes culturais e pela familia. Buscou-se, portanto,
investigar junto aos jovens tapuios do Carretdo a consisténcia ou ndo de sua convic¢do de
pertencimento a um grupo étnico em acelerado processo de aculturacdo, como grupo
minoritario. Os jovens tapuios participam, como todos os jovens de seu tempo, da educagdo
escolar, das formas de lazer, da religido, dos conflitos existenciais, enfim, do universo socio-
cultural da juventude que vive em um espago rural com provavel pretensdo de conquistar
espacos no mundo cada vez mais urbanizado.

Para fundamentar a discuss@o sobre o processo de aprendizagem do sentimento de
pertencimento dos jovens do Carretdo ao grupo étnico dos tapuios, com sua memoria historica
e suas tradi¢des culturais, procedeu-se a um estudo das categorias educagdo, juventude e
cultura.

Considera-se a educacdo na sua totalidade presente ao longo de toda a vida do ser
humano, nas atividades do cotidiano das sociedades, seja no mundo urbano, seja no espago
rural, em meio aos indios, etc., uma vez que ela se desenvolve nas diversas redes de relagdes
educativas, de maneira informal, na familia, na igreja, no clube, no trabalho e nos mais
diferentes grupos sociais. A educacdo envolve processos em que o individuo internaliza os
modos de pensar ¢ de agir da sociedade e os externaliza expressando singularmente o seu
modo de viver em sociedade. Nestes termos, a sociedade atua sobre a individualidade, no
desenvolvimento das predisposi¢des de cada individuo, e, nesse atuar, ela o insere no seu
grupo socio-cultural. “Nao cabe a educagdo ‘fazer’ pessoas, mas despertd-las para sua
autonomia mediante os recursos da cultura”, afirma Severino (2001, p. 80). Nao ¢ possivel ao
homem escapar ao processo educativo.

Assim, também, ndo ¢ possivel ao ser humano viver fora da cultura, porque ¢ na
cultura que o individuo se encontra e se da a conhecer, ¢ nela que ele organiza sua vida como
individuo ¢ como membro de um grupo social. Discutir a cultura em sua diversidade,

complexidade e em seu dinamismo interno, tornou-se elemento necessario para compreender
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0s jovens tapuios no processo de aprendizagem do pertencimento ao grupo é€tnico em que
atuam como sujeitos de cultura. Como ser de cultura, o jovem tapuio ¢ herdeiro de um longo
processo acumulativo, ao qual, mediante o processo educativo, ele se associa e a ele pode
acrescentar sua contribuicdo. Como realidade dindmica, a cultura tem papel decisivo no
aprendizado da vida — ela ensina a viver, humaniza e socializa o individuo, por isso € objeto
do ensinar-e-aprender, pois enquanto se aprende a vida e a viver a vida, se esta imerso na
atividade educativa, e o modo de viver e aprender a viver a vida ¢ cultura.

Em sociedades e culturas diferentes, os jovens recebem olhares distintos e seus modos
de pensar, de sentir, de agir ¢ de reagir expressam as influéncias do contexto socio-cultural em
que estdo inseridos. Tendo em vista a investigacao do jovem tapuio em sua realidade, como
sujeito de agdes e reflexdes, de cultura, a pesquisa procura compreendé-los na perspectiva do
lugar que ocupam, da percepcdo de si mesmo e da sociedade, dos seus desejos de mudanca e
de afirmagdo como membro de um grupo social. Para apreender o jovem no seu contexto, €
preciso considerd-lo como sujeito (Charlot, 2000) dos seus anseios, do seu modo de ver o
mundo, com seus sonhos e utopias, e empreender a pesquisa com a disposicao de desvendar
seus anseios e suas interpretacdes do cotidiano. Assim, como a cultura e a educagdo, a
juventude compde uma realidade dindmica e complexa a ser desvendada. As institui¢des
educativas podem desempenhar um importante papel, garantindo espacos e promovendo
situacdes de didlogo com os jovens, buscando compartilhar com eles os sentidos culturais por
eles elaborados nos seus espacos e nas redes de relacionamento. Os estudos relativos a
juventude deixam claro que, para melhor conhecer o jovem, ¢ preciso apreender o proprio
jovem e a compreensdo que ele tem das realidades que compdem o seu mundo de
relacionamentos — a familia, a escola, o lazer, o trabalho.

Assim, considerando os jovens do Carretdo como sujeitos sociais, € recorrendo a
Daiyell (2003, p. 43), na afirmacdo de que “o pleno desenvolvimento ou ndo das
potencialidades que caracterizam o ser humano vai depender da qualidade das relagdes sociais
do meio no qual se insere”, pode-se identificar a juventude, na perspectiva dos sujeitos da
pesquisa, como uma fase de descoberta, em que se estd “nascendo para a vida”. Esse
desabrochar para a vida, segundo o jovem do Carretdo, constitui-se no aprendizado da vida,
que depende das relagdes sociais com a familia, com os mais velhos, com os outros jovens,
com a escola e outras organizagdes da sociedade civil, mas, que, acima de tudo, ¢ uma agdo
do sujeito, do individuo que vive o momento presente. O ser jovem tapuio ndo se caracteriza
por uma espera passiva do futuro, mas uma disposi¢ao de atuar no presente, tornando-o mais

jovem, mais tapuio, mais indigena. Nesse sentido, eles se espelham muito mais no passado, na
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sabedoria dos mais velhos, no relacionamento com a identidade indigena do que na
perspectiva de um futuro a ser construido. O seu presente estd em constante didlogo com o
passado. O presente conta mais, iluminado pelas tradicdes, € os jovens vivem essa
continuidade a medida em que interagem com os adultos.

Os jovens tapuios estdo, portanto, determinados a construir o presente com base no
passado, estabelecendo a continuidade com os elementos culturais j& assimilados pelo grupo:
a identidade indigena, a realidade da miscigenagdo e o relacionamento com a sociedade
envolvente, em um mundo camponés, rural, que lhes sugere defesa das tradi¢des e da terra,
como os pilares da sobrevivéncia do grupo. Busca-se, entre eles, compreender esses fatores
presentes no seu cotidiano, ndo apenas na sua condicao de espectadores dos acontecimentos
no grupo e na sociedade maior, ou em relacdo a percep¢do que os nao-indios tém sobre eles,
mas como sujeitos atuantes e capazes de reflexdo continua sobre si mesmos, seu modo de agir
e reagir e sobre seu relacionamento com o mundo.

No dia-a-dia, no Carretdo, os jovens vivem intenso relacionamento com jovens nao-
tapuios, sobretudo na escola, e atuam como interlocutores na compreensao do ser jovem e na
reflexdo sobre o presente. Posicionam-se apresentando um modo de vida proprio, que se
contrasta com as expectativas com que, em geral, os demais jovens lidam com as realidades
presentes no mundo juvenil, a familia, os pais, as tradi¢des, o namoro, o casamento, o futuro.
Nessa apresentacdo de um modo de viver diferenciado dos demais, os jovens tapuios dao
muita importancia ao relacionamento com os pais, e se utilizam do recurso da sua sabedoria
como indicagdes para viver o presente em continuidade das experiéncias vividas, que
carregam em seu bojo luzes para os problemas da existéncia-humana-no-mundo com os quais
o grupo continua lidando. Nao manifestam nenhuma restrigdo ou dificuldade no
relacionamento com os ndo-indios seus vizinhos. Esse comportamento ¢ resultante do longo
periodo de convivéncia for¢ada entre as etnias aldeadas e também a convivéncia que
historicamente se instalou na regido na primeira metade do século XX com a chegada de
migrantes ap6s implantacdo da colonia agricola. Quando interrogados sobre o que
experimentaram por ocasido da retirada dos ocupantes de suas terras, os dois jovens que
presenciaram esse fato, dizem ter sentido compaixdo deles e se preocuparam se, ao serem
expulsos dali, os migrantes encontrariam outro espago para viverem.

A convivéncia com os demais jovens na escola, e o fato de serem parentes entre si,
tém sido elementos que favorecem a unido com individuos ndo-pertencentes ao grupo étnico.
Nesse sentido, manifestam o desejo de intensificagdo dos momentos de lazer no espago

indigena e a luta pela implantagdo da educagdo escolar indigena no Carretdo, para maior
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vivéncia das tradi¢des tapuias e relativizagao dos contatos interétnicos. Ao referirem-se ao
futuro, revelam planos de constituir familia e a preocupacdo em dilatar os espacgos territoriais
para a acolhida dos filhos.

Assim, inseridos no cotidiano da vida na Terra Indigena Carretdo e absorvidos pelo
sistema educativo da educacao escolar ndo-indigena, os jovens tapuios atuam como sujeitos
capazes de elaborar suas experiéncias de vida e formular questdes relevantes no confronto
com a realidade presente e as suas perspectivas de futuro e do grupo. O ressurgimento de sua
identificagdo étnica permite aos jovens do Carretdo transitarem em meio a realidade escolar e
nas diversas organizagdes e segmentos da sociedade, procurando superar os preconceitos e
mantendo vivos os vinculos com suas tradicdes culturais e com a terra, os dois pilares da
sobrevivéncia do grupo.

Esses individuos jovens, estudantes, descendentes indigenas, sujeitos de reflexdes e de
experiéncias de vida, em tempos de ressurgimento do grupo e de reinvencao de suas tradigdes
culturais, desempenharam a funcao de sujeitos da presente pesquisa, cujos dados respondem
as questoes propostas, sem a presungdo de encontrar respostas acabadas, mas como primeiras
sinalizagdes que possam suscitar outros trabalhos e outras questdes acerca do mesmo objeto,
que permanece revestido de encantamento, capaz de despertar o interesse das diferentes areas
de pesquisa.

Os jovens tapuios do Carretdo estdo em processo de identificagdo como descendentes
indigenas, resultado de longo processo de miscigenacdo promovido pela Coroa Portuguesa e
pelo governo da Provincia de Goias. Sabem-se descendentes das etnias xavante, caraja, javaé
e caiapo, alojadas no Aldeamento Pedro III do Carretao, no final do século XVIII, for¢adas a
conviverem entre si ¢ com negros refugiados no aldeamento, tendo que negar suas tradigdes
culturais, consideradas pagis e nocivas ao processo de ocupagdo do Centro-Oeste brasileiro.
Em seus depoimentos, essa identificagdo emerge tanto ao falar de seus ascendentes como pela
quase-auséncia, neles, dos tracos culturais e fisicos das etnias origindrias do grupo. A
pesquisa demonstra que eles estdo conscientes de sua condi¢ao de indianidade, sabem que sdo
descendentes indigenas, mas que ndo sdo indios puros.

Com a convic¢ao de sua condigdo indigena, pode-se perceber nos jovens a constatacao
do processo de miscigenacao, colocado em agdo com o objetivo de descaracterizar as culturas
presentes no territorio ocupado pelos portugueses e sua gradativa integracdo a sociedade
colonial e nacional. Sabem-se membros de um grupo organico, resultante do processo de
transitoriedade imposto pelo sistema dominante como estratégia para retirar os indios de entao

de seu estado natural de donos de uma terra e de uma cultura e os fazer brasileiros. Nesse
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sentido, compreendem o seu grau de indianidade e manifestam indignagdo ao processo de
descaracterizacdo a que foram submetidos os povos indigenas, durante séculos de integracdo
do indio a sociedade nacional.

A pesquisa demonstra que o sentimento de pertencimento indigena, por parte dos
jovens do Carretao, tem sua origem no nucleo familiar, no papel educativo proprio da familia
e caracteristico das tradigdes indigenas em que os pais sdo encarregados de inserir os filhos no
universo cultural e no passado historico do grupo. Em seus depoimentos, pode-se perceber a
importancia que os jovens ddo a familia — incluindo nela os pais, os avés, os tios — no
processo educativo. Para eles, a familia significa o caminho certo para a vida, uma vez que
seus ensinamentos sa0 0s mesmos que sustentaram os mais velhos na luta e na resisténcia pela
sobrevivéncia do grupo, especialmente no empenho pela recuperacdo das terras e das
tradi¢des culturais vivido nas ultimas décadas. Na busca pelo saber coletivo acumulado por
seus pais e avos, mas guardados como segredos, os jovens estdo estimulando-os a narrarem
suas memorias dos acontecimentos do passado. Tal interesse evidencia o sentimento de
pertencimento por parte dos jovens e imprime novo vigor a0 mesmo sentimento de seus pais.
A busca pelos fatos retidos na memoria exerce ainda um outro papel na formagdo da
identificagdo étnica de jovens e adultos, ao estimular as reunides em familia e entre as
familias, uma vez que sao todos parentes, € a pratica desses encontros fortalece o grupo como
um todo na busca de suas raizes. Enquanto se retinem para relatar fatos do passado como
resposta aos interesses dos jovens, os tapuios se encontram como descendentes indigenas, e
partilham com as novas geragdes as luzes que o passado projeta sobre o presente e o futuro do
grupo. A pesquisa evidencia que, nas ultimas décadas, tem sido revitalizado o costume de
reunides entre familias, em que os mais velhos socializam os saberes tradicionais recebidos de
seus pais. Assim, o sentimento de pertencimento tem suas raizes no nucleo familiar,
considerado de relevante importancia pelos sujeitos da pesquisa.

A consciéncia identitdria, com origem no nucleo familiar emerge, também, na
convivéncia dos jovens tapuios do Carretdo com os demais jovens da redondeza, nos espacos
educativos e juvenis, nos quais enfrentam discriminacao e preconceitos por serem indigenas e,
ainda, por ndo serem indios puros segundo o imaginario de maioria da populagdo envolvente.
Nesse confronto ou contraste, eles se afirmam como tapuios, as vezes com orgulho, outras
vezes como vitimas do etnocentrismo. Afirmam que as pessoas estranham eles ndo se
parecerem com os indios mostrados nos livros que retratam os indigenas por ocasido da
ocupacao dos portugueses, mas que nao se sentem acusados por isso, pelo contrario, sentem-

se desafiados a assumirem a condi¢ao de descendentes indigenas.
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Pode-se dizer que a maior dificuldade experimentada pelos jovens do Carretdo, em
relacdo ao preconceito, na afirmagdo de sua identidade indigena, estd no fato de se
encontrarem numa situag¢do étnica ndo muito clara: ndo sdo indios puros, ndo apresentam os
tracos caracteristicos de nenhuma das etnias originarias do grupo, e, por isso, enfrentam
situagdes em que sao questionados sobre sua indianidade. Esta situacdo cria impasses para a
afirmagdo do agrupamento. Pode leva-los a um esfriamento do sentimento de indianidade,
pois ndo sendo, em tais ocasides, reconhecidos como indios, por que insistirem em sua
identidade? Ou pode leva-los a assumirem estrategicamente a identidade tapuia como
possibilidade de se reconhecerem e serem reconhecidos na situagdo de descendentes
indigenas, como grupo organico distinto das etnias originarias, mas também distintos dos nao-
indios.

A pesquisa demonstra que essa situagdo por eles vivida vem se tornando elemento
importante na construcdo da identidade tapuia, com a assimilacdo das provocagdes dos nao-
indios como um apelo a compreenderem-se nessa identificagdo intermediaria, por ndo serem
indios puros, mas também ndo serem descendentes dos colonizadores que adentraram
macicamente a regido no século XX. A construcdo desse sentimento tem presente esse
elemento contrastivo no modo como sdo reconhecidos e tratados pelos ndo-indios e no
constante recorrer ao passado ancestral, na evocagdo das etnias aldeadas no Carretdo, no
século XVIII, e na referéncia a terra que desde aquele século fora destinada aos indigenas
recrutados de diversos pontos do centro da provincia de Goiés.

Estrategicamente, as situagdes de preconceito por eles vividas sdo ressignificadas pela
necessidade de uma identidade indigena no confronto com a sociedade envolvente e com
outras etnias indigenas e, a0 mesmo tempo, por ndo poderem identificar-se com nenhuma das
etnias que lhes deram origem. Assim, eles assumem o ser fapuio como sua identidade
indigena, o que ¢ verdadeiro, pois sdo descendentes de quatro etnias indigenas distintas,
forgadas a miscigenagdo pela politica do aldeamento. Uma vez que o objetivo do
confinamento de etnias diferentes, por parte dos governantes, era descaracterizar a cultura e as
tradi¢des dos povos indigenas do Centro-Oeste, o intuito foi atingido, ou seja, as tradi¢des
culturais das etnias aldeadas — linguas, costumes, rituais, tragos fisicos, etc. — nao
sobreviveram entre aqueles que permaneceram no aldeamento ou na regido, apos a sua
extingdo, mas fez surgir uma nova etnia, chamada pelos regionais de tapuios, denominagao
estrategicamente assumida pelas liderangas do grupo. A identificacdo preconceituosa com que
os regionais se referiam aos sobreviventes do aldeamento ¢, atualmente, a identifica¢do

assumida com orgulho pelos jovens tapuios como sua auto-identificagao.
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E interessante perceber que eles falam da discriminagio que sofrem por parte das
pessoas da sociedade envolvente, dos preconceitos dos brancos em relagdo a eles nas escolas,
da desconfianca dos regionais a respeito de sua condi¢do indigena, mas todos afirmam ter
orgulho de serem tapuios. Essa afirmag¢do confirma a noc¢do de identificagdo no confronto
com os outros (os brancos) e no modo de se compreenderem e ao proprio mundo, pois nao
mencionam a dificuldade de relacionamento com os ndo-tapuios em nenhum momento das
entrevistas.

A convicgdo da identificagdo indigena ¢ ainda afirmada pelos jovens do Carretdo ao
confirmarem sua auto-estima, agugada pelos agentes das organizacdes da sociedade civil que,
em sua atua¢ao manifestam o reconhecimento de sua identidade e os estimulam ao mesmo
reconhecimento. A pesquisa mostra que o sentimento de pertencimento se encontra
fortemente arraigado nos jovens entrevistados. As instituigdes formadoras tiveram papel
decisivo no despertar e no incentivo a vivéncia deste sentimento por meio da promocao de
encontros dos jovens do Carretdo com outros grupos indigenas, especialmente aqueles cujas
etnias compdem o elenco dos seus ancestrais os xavantes, 0s xerentes € 0s carajds, € com
outros grupos indigenas em processo semelhante de ressurgimento, em outros estados do
Brasil. A grande contribui¢do dos agentes das diferentes instituicdes para a afirmagdo de sua
identificacao étnica consiste em reconhecé-los em sua condi¢ao de descendentes indigenas e
apoid-los no processo que estdo vivendo de resgate de suas tradi¢des.

Os depoimentos demonstram o reconhecimento da atuagdo decisiva dos diversos
agentes formativos para a sobrevivéncia do grupo e para a assuméncia de sua identidade
indigena. Para os jovens pesquisados — assim também avalia Moura (2003) — essa atuagdo
ocorreu no momento critico em que, pela perda quase completa da terra e dispersdo dos
velhos o sentimento de pertencimento se encontrava em estagio limite. Sem a intervencao
dessas agéncias, o grupo estava fadado ao desaparecimento com a morte dos ancidos,
depositarios dos relatos orais daqueles que testemunharam o processo violento de ocupagdo
de suas terras na primeira metade do século XX. Esses relatos foram de fundamental
importancia no reconhecimento da identidade indigena dos tapuios e elucidagdo do direito dos
mesmos as terras que foram destinadas aos seus ancestrais.

Os jovens beneficiaram-se da atuagdo das agéncias formadoras também de maneira
indireta, por intermédio de seus pais que, apoiados por elas, atuaram no processo de
reivindicacdo de suas terras e no reconhecimento do grupo com seu passado historico e suas
tradi¢des culturais especificas. A necessidade que se imp0s, de um atestado de indianidade,

por ocasido da reivindicagdo de um territorio, levou os tapuios a exercitarem sua memoria dos
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tempos passados e a reorganizarem suas tradi¢cdes desde o periodo em que passaram a ser
chamados tapuios pelos regionais (inicio do século XX). Essas reelaboragdes culturais
despertaram neles o exercicio da tradi¢do oral e o prazer de contar e recontar fatos novos e
antigos da vida do grupo, que atingiu os jovens, tornando-os sujeitos instigadores, levando os
mais velhos a organizarem e a relatarem suas memorias. Assim, os jovens estao se tornando
também participes do processo de “acionar a memoria recorrendo ao passado e as tradigdes,
em busca de interpretacdes que dessem legitimidade presente a identidade étnica do grupo”
(Moura, 2003, p. 27).

Nesse sentido, os dados da pesquisa levam a perceber que, tanto para os adultos como
para os jovens, a construcao de um saber coletivo no confronto e na soma dos relatos orais
deu origem a uma tradicdo oral do grupo que veio a se tornar elemento caracterizador dos
tapuios do Carretdo como grupo ético distinto. A preocupagdo dos jovens em escrever sua
historia € mais um elemento que evidencia o crescimento do sentimento de pertencimento ao
grupo. O interesse que os jovens manifestam pelos relatos dos mais velhos tem crescido
consideravelmente, e pode-se observar a freqiiéncia dos grupos em torno dos mais velhos,
para escutarem os seus causos. Essa pratica vem recuperando uma tradi¢do caracteristica de
povos indigenas e de fundamental importancia como recurso de comunica¢ao mediante o qual
os jovens assimilam os saberes que dizem respeito a origem e ao passado historico do grupo.
Por sua vez, como também ficou evidenciado na pesquisa, os jovens aprendem o modo
proprio dos tapuios narrarem sua historia, e demonstram interesse pela utilizagdo da escrita
como instrumento de sua transmissdo as geragdes que virdo e a sociedade nacional.

Constata-se também que o parentesco comum entre os jovens tapuios exerce influéncia
sobre eles e constitui uma das razdes de se manterem unidos. Durante encontros
desenvolvidos com os seis jovens, no inicio da pesquisa, pdde-se perceber que se relacionam
entre eles como se fossem todos de uma mesma casa, com muita abertura ¢ descontracao. O
relacionamento familiar associado a outros dados da pesquisa, possibilitam constatar a
presenca da identidade contrastiva (Cardoso, 1976), por meio da afirmacdo do nds diante dos
outros os de fora ou os brancos. A unidade existente entre eles ¢ um instrumento de que eles
se valem para se manterem fortes diante do diferente, especialmente diante dos que podem
significar ameaga para o grupo. Sempre que se referem aos nao-tapuios ou aos brancos, eles
se nomeiam de modo coletivo, utilizando o nds ou os tapuios. Quando mencionam os projetos
que elaboram para a auto-sustentabilidade do grupo, os entrevistados apontam a unido do
grupo como um elemento decisivo para a sua consisténcia ou a falta de unido como perigo

para a sua sobrevivéncia.
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Para eles, o que caracteriza o ser jovem ¢ a alegria e a determinagdo em fazer o que ¢
bom para si mesmo e para a coletividade. Nessa determinacdo, a garantia de estar agindo de
modo certo ¢ a referéncia aos pais. Dar ouvidos aos pais e aos mais velhos ¢ mais um
elemento que, segundo eles, os identifica como membros do grupo. Eles afirmam com
convicgdo o relacionamento com os pais como algo que os distingue como tapuios, no
confronto com o modo de agir de outros jovens que pouco valorizam a contribui¢do dos pais
na constru¢do de seu proprio caminho.

Os jovens tapuios do Carretdo compreendem o presente como oportunidade para viver
plenamente e ndo como um ensaio para o futuro. Nesse sentido, eles constroem o seu proprio
modo de ser jovem. Pode-se dizer com Carrano (2003), que os jovens do Carretdo entendem
que o futuro ¢ agora, e eles ndo estdo ainda impregnados daquela visdo de que tudo esta por
acontecer. Em seus posicionamentos, demonstram que vivem intensamente o presente,
considerando-o em si mesmo ¢ ndo como um tempo de preparagdo para um futuro que pode
ndo chegar a ser realidade. Eles t€ém seus sonhos e projetos para o futuro, entretanto, nao
fazem do presente uma espera do futuro. Em seus depoimentos, falam em preparar-se para o
futuro, mas ndo vivem em fung¢do dele e, quase sempre, consideram-no de maneira coletiva.
Nao se observa entre eles o que prevalece nas sociedades urbanas, o prolongamento da idade
jovem e retardamento da entrada na fase adulta. E interessante notar que, para os jovens
tapuios investigados, ndo existe confronto ou desencontro entre a juventude e a idade adulta
ou entre os jovens € os mais velhos, uma vez que, como sujeitos de reflexdo e acdo,
participam na construcdo da histéria do grupo, unindo a experiéncia e a sabedoria dos mais
velhos com a energia e a vitalidade que lhes sdo proprias.

Aliés, quase ndo mencionam a palavra adulto, preferindo, em seu lugar, a expressao os
mais velhos, que, em seus depoimentos, tem uma conotag¢do de carinho, respeito e admiragao.
Suas preocupagdes sdo voltadas para o presente, para o resgate de suas tradigdes, como tarefa
do dia-a-dia, e ndo para o futuro. Eles ndo manifestam a idéia de que haverd um depois como
uma oportunidade para o desabrochar das geracdes mais novas, e ndo expressam muita
diferenca do futuro em relacdo ao agora. A passagem da infancia a idade adulta ¢ mais direta,
ndo comporta a moratoéria que a sociedade impde aos jovens dos tempos atuais. Em seus
depoimentos, falam em preparar-se para o futuro, mas nao falam em esperar o futuro.

Vivendo voltados para o presente, os jovens tapuios ndo manifestam grandes
preocupagdes com o futuro. Suas expectativas em relacdo ao futuro consistem nos projetos de
constituicdo de uma familia, ter filhos e atuar como liderangas em favor do grupo. Quando

interrogados sobre a continuidade dos estudos, pensam em realizar algum curso que os
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capacite a estarem a servigo dos tapuios seja internamente, seja no relacionamento com a
sociedade nacional. Em suas expectativas de futuro, aparece o empenho no resgate de
elementos da tradicao de seus antepassados indigenas.

O aprendizado da identificagdo indigena, marcado fortemente pelo nucleo familiar,
apresenta, portanto, no relacionamento com os mais velhos, um outro fator relevante. A
pesquisa demonstra que os jovens vivem o momento especial em que os mais velhos
acordaram para a necessidade de transmitir-lhes os fatos do passado e suas tradigdes. Falam
muito dos mais velhos, ndo se referindo somente aos proprios pais, mas ao grupo daqueles,
incluindo seus pais, que representam o saber dos antigos, que, ao falar transmitem um saber
comum que ultrapassa a memoria de cada um dos pais. S3o os tios, os pais, 0s avos, que,
como grupo, representam para os jovens o depositario daquilo que foi vivido e ensinado pelos
antigos. E notavel a atengdo, o carinho e o zelo que os jovens do Carretdo cultivam pelos mais
velhos.

Segundo Carrano (2003), o lazer tem especial importancia na vida dos jovens, porque
possibilita a descontracdo em meio aos seus iguais e favorece também a concentracdo do
jovem sobre si mesmo, seus anseios, suas preocupagdes, seu modo de conceber a realidade.
Entre os jovens tapuios, as poucas alternativas de lazer sdo vividas coletivamente — o futebol
aos domingos, as festinhas em suas proprias casas, as pescarias €, sobretudo, os momentos das
dancas indigenas — e estimulam o sentimento de pertencimento ao grupo. A pintura do corpo
para a danga exerce grande poder de liberagdo da convic¢do de sua indianidade. Quando
pintados para a danga, ndo sentem vergonha de se dizerem tapuios, € esses momentos sao
considerados por eles como de grande intensidade na vivéncia do pertencimento ao grupo e da
identificagdo comum. No que diz respeito a elementos culturais, como a pintura do corpo para
a danga, as proprias dancas, os enfeites e as indumentarias, e algumas musicas indigenas que
eles executam, pode-se perceber um esfor¢co dos jovens tapuios em resgatar elementos da
cultura dos xavantes, seus ancestrais. Isso explica-se por dois fatores — a predominancia do
elemento xavante nos tempos do aldeamento, e a proximidade do Carretdo com aldeias
xerentes — grupo da familia xavante que ndo emigrou no século XIX para o outro lado do
Araguaia, e que vive no estado do Tocantins, o que tem possibilitado um certo intercambio
entre as duas etnias.

A terra ¢ um tema presente em todos os depoimentos dos jovens pesquisados. Falam
da terra como uma mae que reune seus filhos, que fornece os alimentos para o sustento e
plantas para a cura, e falam dela como testemunha da bravura e da resisténcia dos

antepassados, como a que acolhe o suor dos que lutam e a todos recolhe em seu seio apos a
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morte. Por isso, os momentos de retomada da terra sdo muito lembrados por eles,
especialmente o dia da retirada dos invasores, em dezembro de 1999. Foram momentos de
conflito que permanecem gravados em sua memoria, evidenciando o papel materno exercido
pela terra, que no momento de sua defesa, reuniu os tapuios de perto e de longe e os revestiu
de coragem e bravura, dando grande visibilidade ao sentimento individual e coletivo de
pertencimento ao grupo, que se caracteriza também com a conviccdo de que dela sdo
herdeiros. Essa identificacdo com a terra, que os reuniu como um s6 povo, suscita nos jovens
o desejo de empenhar-se na sua preservacdo, para que ela possa continuar sendo generosa
para seus filhos. A pesquisa demonstra que o desejo de viver e de conviver na terra dos
tapuios ¢ muito forte entre os jovens. Os seis jovens entrevistados consideram até mesmo que
a porcdo de suas terras que foi resgatada ainda ¢ pequena para seus planos de lavouras
coletivas e de preservacdo da vegetagao nativa com suas nascentes.

A questdo da terra emerge nas falas dos entrevistados também como um grito pela
expansao da area indigena atual, dividida em duas glebas. A reabilitacao da tradicdo oral e a
divulgagdo dos registros historicos sobre a antiga area do aldeamento despertam neles o
desejo de dilatar os limites atuais. De fato, aos sete de janeiro de 1788, no ato de entrega do
aldeamento aos indios, o representante da rainha e do governador, no pronunciamento oficial,
afirmava: “vos faco real entrega desta aldeia, que para vosso domicilio tem destinado, a qual
pertencendo-vos de hoje em diante como propria, também sereis perpétuos possuidores destes
dilatados campos, rios e bosques, até onde vossas vistas possam alcangar” (Alencastre, apud
Moura, 2002, p. 15). A situag@o fundiria no pais mudou muito desde aquelas ultimas décadas
do século XVIII. Os jovens tapuios sdo conscientes dessa realidade, mas manifestam sua
indignagdo em relagdo ao processo pelo qual suas terras foram tiradas de seus antepassados e
da realidade de que sua area atual, além de extremamente reduzida, ndo inclui mais as
melhores terras do antigo aldeamento.

Embora os tapuios ndo vejam a terra como investimento de ordem especulativa, os
jovens vivem na expectativa de virem a possuir uma area maior da terra que, guarda o suor € o
sangue dos que por ela lutaram e os restos mortais de seus antepassados. Os ndo-indios da
regido afirmam que “ja € terra demais para poucos indios”, ou que “os tapuios ndo sabem
aproveitar a terra”, mas os jovens tapuios reivindicam maiores areas de terra para poderem se
utilizar delas na perspectiva de preservagdo. Para eles, aproveitar a terra distingue-se da
perspectiva de sua exploragdo, segundo a mentalidade dos nao-indios. Os jovens tapuios,

como seus pais ¢ os mais velhos do grupo, ndo pensam em grandes lavouras para sugar o
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maximo da terra que ¢ sua mae, mas pensam em cultiva-la sem prejudica-la, buscando na
lavoura e na natureza o sustento com fartura.

O sentido que eles dao ao trabalho estd muito associado a esse modo de se
relacionarem com a terra. Como ndo s3o de empreender grandes plantagdes, mas cultivam
praticamente o necessario para o sustento e algum excedente para ser vendido e com o
resultado da venda adquirir produtos da cidade, eles trabalham pouco e, assim, podem passar
boa parte do tempo no convivio com os familiares. Em seus depoimentos, aparece que o
espago em que mais se reinem para aproveitar o tempo ¢ a casa do cacique, na qual aprendem
algum tipo de dan¢a e conversam descontraidamente sobre tudo o que se passa no Carretdo.
Percebe-se que tudo o que acontece entre eles ¢ do conhecimento de todos.

Por outro lado, como a Unica opcdo de trabalho entre eles ¢ o cultivo da terra e o
cuidado de animais domésticos ou pequeno rebanho bovino, transformam os momentos de
trabalho em oportunidades de convivéncia e lazer. Durante o periodo de realizagdo da
pesquisa, nao se viu nenhum deles trabalhando sozinho, mas sempre em grupo (pequenos
mutirdes). Nessas ocasides, ¢ possivel perceber, pela animacdo e descontracdo dos
participantes, que o lazer e a diversdo permeiam os momentos de trabalho.

A pesquisa vem demonstrar também que entre eles ndo esta presente a concepgao do
ser jovem como problema, como fase em que o individuo se reveste de mistério e se rebela
contra os pais ou o mundo dos adultos, tornando-se fator de preocupacgdo para os pais. Pode-se
perceber que nao cultivam situagdes de isolamento, de distanciamento, nem criam espagos
somente para eles. Nos momentos de trabalho, jovens e adultos atuam juntos, e a troca de
experiéncias, o companheirismo ¢ o entusiasmo sdo caracteristicos desses momentos. Os
momentos de encontro constituem-se em ampliagdo do nucleo familiar como ocasides de
aprendizagem da vida, pela troca de preocupagdes, de sentimentos e de anseios. A autoridade
dos pais ¢ fundamental entre eles, mas acolhida com naturalidade, sem se constituir numa
tarefa dificil para os pais ou um fardo pesado para os filhos. Os pais sdo bastante
considerados por eles, que até mesmo mantém a tradicao de, ao se casarem, construirem suas
casas proximo a casa dos pais do rapaz ou da moca. E possivel falar que, em vez de
distanciamento, ha uma convergéncia de interesses entre os jovens € seus pais € que, nessa
aproximacao, ocorre um processo educativo em que os jovens vao aprendendo com os pais a
responsabilidade da constitui¢do e de sustento de sua propria familia.

O modo de vida dos pais ¢ assimilado pelos jovens na arte de contar os casos, na
participagdo em momentos de lazer e de trabalho, e também nos vicios, como o tabagismo ¢ a

ingestdo de bebida alcodlica. Entre os rapazes, todos fumam desde muito cedo e, mesmo entre
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as mocas ha quem comece a fumar ja na adolescéncia. Assim como fazem os pais, também
fazem os filhos. O alcoolismo ¢ também pratica comum aos jovens e aos mais velhos. Nos
momentos de trabalho coletivo, a pinga parece ser necessaria para manter o entusiasmo € a
animag¢do. Mas ndo tém a bebida como recurso para fugir da realidade — bebem para estarem
juntos, como se substituissem um ritual que, em tempos idos, fez parte dos momentos de
reunido dos seus antepassados. Eles reconhecem o trabalho da Igreja e da Funai no combate
ao uso da bebida e do cigarro, mas ndo tém muita disposicdo para uma mudanca desses
habitos. Como os comerciantes da redondeza sdo advertidos pela Funai sobre a proibicao de
vender bebida alcodlica aos indigenas, eles criam outros meios para que a bebida nao falte
entre eles.

Os jovens tapuios sdo cautelosos em seus depoimentos sobre o namoro € o casamento.
Sendo pequeno o grupo, os jovens tapuios vivem um grande dilema na escolha dos seus pares.
Defendem que os casamentos ndo devem acontecer com individuos ndo-indios, para nao
comprometer ainda mais seus tracos indigenas, mas isso ndo ¢ explicitado como regra e,
quando acontece uma unido com jovem ndo-pertencente ao grupo, surgem dificuldades na
convivéncia do dia-a-dia. Percebe-se que, por um bom tempo, o relacionamento com o casal
misturado, sobretudo com o rapaz ou a mog¢a de fora que estd entrando no grupo, fica
marcado pela indiferenca. Assim como no caso do uso da bebida alcoodlica e do cigarro, eles
percebem os impasses criados e se justificam dizendo que o amor fala mais forte.

Nos depoimentos, aparece a dificuldade vivida pelas liderancas com alguns jovens que
vao levando a vida sem preocupagdo nenhuma com a luta do grupo. O grau de interesse e
participagdo na vida do grupo nao ¢ o mesmo para todos os jovens. Os sujeitos da pesquisa
reclamam que entre eles ha os que ndo se interessam nem mesmo em aprender mais sobre a
historia do grupo, ha os que ndo continuam os estudos e alguns ndo sdo alfabetizados nem
freqlientam o ambiente escolar. Um dos pesquisados diz que foi implantado entre eles um
grupo de alfabetizagdo solidaria que, comegou bem, mas depois de alguns encontros
deixaram o professor sozinho.

A pesquisa demonstra que, no aprendizado da indianidade e do sentimento de
pertencimento, fundamentais para a identificacdo étnica dos jovens tapuios, a educagdo
escolar esteve muito ausente, e que o processo de educacdao escolar a que os jovens do
Carretdo sdo submetidos na atualidade ndo ¢ vivido sem tensdes. Muito embora eles ndo
tenham outras alternativas a ndo ser a freqiiéncia ao ensino regular ministrado pelas redes
municipal e estadual na regido, os jovens tapuios consideram o processo educativo escolar

insuficiente para a sua preparagdo para a vida, e reclamam da falta de sensibilidade dos
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sistemas de educacdo para perceber, respeitar e trabalhar com eles sua especificidade étnica.
Embora as entrevistas tenham sido realizadas de forma individualizada, e nenhum deles teve
acesso a entrevista nem ao conteudo da fala dos demais, cada um, a seu modo, se valeu do
momento da entrevista para reivindicar uma maior aten¢do das autoridades da educacdo a sua
condi¢do indigena que requer, por determinagdo legal, projetos politicos pedagodgicos
apropriados, com valorizagdo dos saberes tradicionais do grupo e do trabalho docente
exercido pelos indigenas.

Os jovens tapuios reivindicam para si mesmos o direito de participarem, como sujeitos
capazes, da elabora¢do do processo de educacdo escolar para o grupo com base em suas
proprias experiéncias e formas proprias de conceberem e conduzir o dia-a-dia, segundo suas
tradi¢cdes e maneiras de se relacionarem com a natureza, com a historia e com a populacao
envolvente. Consideram de grande importancia o acesso aos saberes da sociedade nacional, da
qual fazem parte, e com quem vivem em constante didlogo.

Pelas suas falas, pode-se constatar, dentre outros, a negligéncia das escolas
freqiientadas pelos jovens do Carretdo em dois aspectos: por ndo contemplarem, em seu
projeto politico pedagogico, a realidade da existéncia de um grupo indigena em sua area de
atuacdo, perdendo a oportunidade de enriquecer a comunidade escolar com um fazer
pedagdgico diferenciado com base nesse dado e, por ndo trabalharem, em seu ambiente
formativo, a questdo do preconceito que, segundo os entrevistados, ¢ mais patente justamente
no ambiente escolar. Assim, a educagdo escolar vivida pelos tapuios, at¢ o momento de
realizacdo da pesquisa, desempenha o papel de integracdo do indio a sociedade nacional,
ignorando seus valores e sua cultura milenares*’. Ao deixar de contemplar, no projeto politico
pedagdgico, a existéncia do grupo étnico e a presenga de seus jovens no seu espaco educativo,
a escola participa do processo de desintegracdo dos elementos culturais presentes no universo
do grupo tapuio. Nao considerar os elementos da cultura e da tradicdo, mesmo o pouco que
eles conservam, equivale a ensinar que os seus modos de ser € pensar ndo sao merecedores de
consideracdo dos agentes escolares e, portanto, devem desaparecer. A pesquisa, no entanto,
evidencia a importancia e o reconhecimento que os jovens ddo a educacdo escolar por eles
freqiientada, como preparagdo para o relacionamento com a sociedade envolvente. Pode-se
perceber, ainda, nos depoimentos que o sentimento de indianidade e o aprendizado do
sentimento de pertencimento emergem também quando os jovens denunciam a auséncia de

preocupacdo de sua identidade por parte da rede escolar.

B A pesquisa foi realizada no decorrer do ano 2003, em abril de 2004, conforme nota no final do capitulo I, foi
implantada uma unidade de educagdo escolar indigena na Terra Indigena Carretéo.
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As suas falas denunciam o descaso das autoridades escolares em relagdo a uma
educacdo que os considere em sua indianidade; por outro lado, elas também fazem chegar, a
quem de direito, suas reivindicagdes por uma pratica educacional escolar diferenciada, gerida
por representantes da comunidade tapuia, que permita o acesso aos saberes universais € ao
mesmo tempo suscite o resgate e o cultivo dos saberes tradicionais que lhe sdo proprios.

Os dados da pesquisa evidenciam que as organizagdes da sociedade civil
desempenharam, e ainda o fazem, papel significativo para o despertar dos sentimentos de
indianidade e de pertencimento ao grupo nos jovens tapuios em alguns aspectos que, segundo
eles, caracterizam sua agdo formativa: por acreditarem em sua condicdo de descendentes
indigenas; por ajuda-los a levantar os dados de seu passado histérico; por estimula-los no
resgate de sua memoria, segundo a pratica da tradi¢do oral vivida por eles; por abrir caminhos
para o acesso aos oOrgdos oficiais na tarefa de reivindicacdo do reconhecimento oficial do
grupo e de prote¢do de suas terras; por promoverem encontros dos jovens tapuios com outras
etnias; por favorecer-lhes o acesso a legislagdo que os ampara; por veicularem, em meio a
sociedade envolvente, o processo de reconhecimento do grupo, e por estimularem os jovens a
assumirem a manutencao do grupo, construindo eles mesmos o seu proprio caminho.

No processo do aprendizado do ser tapuio, muito mais que as redes de ensino, as
demais institui¢des formadoras estdo exercendo importante papel para favorecer-lhes o acesso
as informacdes sobre seu passado e, assim, resgatar o fio condutor entre a memoria dos mais
velhos e os acontecimentos do presente, revestindo-os de especial significado. Percebe-se que
os jovens, convictos de suas raizes em passado historico, sentem revigorar seu poder de
resisténcia, e compreendem o lugar importante que cabe a educacdo e a educagao escolar no
presente e no futuro do grupo. Cabe agora a eles viverem sua condi¢do de descendentes
indigenas e o sentimento de pertencimento ao grupo do modo que lhes ¢ proprio, e
escreverem, para eles mesmos e para a sociedade regional e nacional, sua propria historia,

valendo-se dos recursos da escrita possibilitados pela escola regular.
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Anexo 1

Roteiro para as entrevistas

1. Identificagdo

Onde nasceu?

Seus pais: tapuios/nao tapuios — tapuio/ndo tapuia — tapuia/ndo-tapuio
Como viveu a infincia: na comunidade ou fora ?

Os estudos: que estudou ou ainda estuda? Onde?

2. O que ¢ ser jovem para voc€?

3. Que significa para vocé ser tapuio(a)?

4. Como foi sua experiéncia de vida escolar?

As dificuldades, as facilidades, as expectativas, o papel da escola em sua vida.

5. Sua concepcgao de jovem tapuio

Como foi construida, quando, com quem vocé aprendeu a sua indianidade?

6. O que voce sabe da historia dos tapuios?

Com quem vocé aprendeu essas historias? Qual um fato mais relevante nessa histéria para

voce?

7. Como vocé esta vendo o momento atual para os tapuios?

8. Qual o significado da terra para vocé?

9. Voceé participou do processo de retomada da terra?

10. Como foi esse processo?

11. Como se da o seu relacionamento com a familia, com outros jovens, com a escola?

12. Como vocé vé a presenca € atuagao das instituigdes formadoras entre vocés, a diocese,
as universidades, a Funai, o Cimi?

13. Qual a contribui¢ao dessas instituigdes na constru¢ao da sua identificacao indigena?

14. O que vocé espera do futuro? Para vocé? Para o grupo?

15. Vocé pretende continuar os estudos? Que curso vocé pensa fazer? Por qué?

16. Como vocé percebe a sua atuagdo como lideranca no grupo?

17. Fale sobre os divertimentos que vocé mais gosta.

18. Que vocé acha do consumo de bebidas alcoolicas?

19. Quais os trabalhos que vocés desenvolvem na terra indigena?

20. Como ¢ a organizac¢do do trabalho na lavoura?

21. Quais sao suas expectativas em relacao ao trabalho?

22. Qual o papel da escola na construgao da sua identificagdo indigena?

23. Qual a sua confissao religiosa e qual e como ela contribuiu/contribui com a sua
formacao indigena?

24. Qual o papel da sua familia na formacao de sua identificagdo como tapuio(a)?

25. Qual a contribuicdo dos mais velhos para a sua concep¢ao de jovem tapuio(a)?

26. Como vocé vé o modo como os jovens ndo-indios falam de vocés?

27. Vocé pode citar um elemento que diferencie vocé dos jovens ndo-indios?
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Anexo 2

Quadro 1 — Caracterizagao dos jovens entrevistados

*
Jovem

Jurema

Iracema

Jacira

Irecé

Ubirajara

Curumin

Filiagdo

Pai tapuio

Mae tapuia

Pai tapuio

Mae tapuia

Pai ndo-tapuio

Maie tapuia

Pai tapuio

Maie ndo-tapuia

Pai ndo-tapuio

Mae tapuia

Pai ndo-tapuio

Mae tapuia

Idade
(anos)

25

18

17

26

21

21

Nascimento

Carretao

Carretao

Goiania

Carretao

Carretao

Cidade de
Goias

Estado civil

Casada com
tapuio

Casada com
nao-tapuio

Solteira

Casado com
tapuia
Solteiro

Casado com
tapuia

Escolarizagdo

Ensino Superior

Pedagogia

Ensino médio
Concluido

2° ando do
Ensino médio

Ensino médio
concluido

Ensino médio
concluido

Ensino médio
concluido

Religido

Evangélica

Catolica

Catolica

Catolica

Catolica

Catolica

Lideranga

Professora

Presidente de
associacao

Lider do grupo de
jovens

Agente de saude

Lider de jovens

Vice -cacique

Planos de futuro

Cursar Historia

Ser professora

Ser professor
indigena

Ser
administrador

Ser professor
indigena

Fonte: dados da pesquisa.

Os Nomes aqui apresentados sgo ficticios.
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Anexo 3
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Fonte: Funai 2004

Figura 1 Localizagdo da Terra Indigena Carretdao no estado de Goids
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Anexo 4
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Fonte: Funai, 2004
Figura 2 Terra Indigena Carretdo (glebas 1 e 2)
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Anexo 5

ABR 2004

Figura 4 — Jovens tapuias pintadas para danca

Fonte: Foto do Buid — Superintendéncia da educacdo a distancia e continuada
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Anexo 6

Figura 5 - Jovem tapuio na companhia de um mais velho

Fonte: Foto do Buid — Superintendéncia da educagdo a distancia e continuada
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Anexo 7

Principios da educacgio indigena

Entre os povos indigenas, a educacdo se assenta em principios que lhes sdo proprios,

dentre os quais:

uma visdo de sociedade que transcende as relacdes entre humanos e admite
diversos seres e forcas da natureza com os quais estabelecem relacdes de cooperagdo e
intercambio a fim de adquirir — e assegurar — determinadas qualidades;

valores e procedimentos proprios de sociedades originalmente orais, menos
marcadas por profundas desigualdades internas, mais articuladas pela obrigagdo da
reciprocidade entre os grupos que as integram,;

nogdes proprias, culturalmente formuladas (portanto varidveis de uma
sociedade indigena a outra) da pessoa humana e dos seus atributos, capacidades e
qualidades;

formagdo de criangas e jovens como processo integrado; apesar de suas
inimeras particularidades, uma caracteristica comum as sociedades indigenas ¢ que cada
experiéncia cognitiva ¢ afetiva carrega multiplos significados — econdmicos, sociais,

técnicos, rituais, cosmologicos.

Fonte: Brasil, MEC/SEF, 1998, p. 23.
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Anexo 8

Algumas idéias erroneas sobre os indios

“sao todos iguais”: desconhece-se e nega-se a grande diversidade sociocultural e
lingiiistica entre os povos indigenas;

“sao do passado”: primeiro, nega-se a presenga dos povos indigenas como parte da
populagdo brasileira e como integrantes do futuro do pais; segundo, considera-se o indio
como representante da infancia da humanidade, como remanescente de um estagio
civilizatério ha muito ultrapassado pelos civilizados.

“os indios nao tém historia”: decorrente da nogao anterior, esta baseia-se na falsa
certeza de que os povos indigenas passaram no tempo, ndo evoluiram, vivem como na pré-
historia; como conseqiiéncia, imagina-se erroneamente que as sociedades e culturas
indigenas ndo se transformam, nao se desenvolvem, e que suas tradi¢des sdo absolutamente
imutaveis;

“sao seres primitivos”, atrasados, que precisam ser civilizados: nega-se aos povos
indigenas o direito a autodeterminagdo e a autonomia de suas escolhas e se desqualifica seu
patrimonio histdrico e cultural; impede-se que se admita e se reconheca a existéncia de
ciéncias e de teorias sociais indigenas, de uma arte e religido proprias etc.;

“sao aculturados”, ndo sdo mais indios: imagina-se que quando os povos indigenas
alteram alguns aspectos no seu modo de viver tornam-se aculturados, deixam de ser
auténticos ¢ ndo podem mais reivindicar terras ou outros direitos relativos a condigdo de

indios.

Fonte: Brasil, MEC/SEF, 1998, p. 41.
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