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RESUMO

SUBUHANA, Carlos. Estudar no Brasil: Imigracao Temporaria de Estudantes
Mogambicanos no Rio de Janeiro. Rio de Janeiro, 2005. Tese (Doutorado em Servigo

Social) — Escola de Servi¢o Social, Universidade Federal do Rio de Janeiro, 2005

O objeto de estudo desse trabalho ¢ a presenca de estudantes mocambicanos no
Estado do Rio de Janeiro, Brasil, com a proposta de investigar uma experiéncia de
imigracdo temporaria. O nosso objetivo ndo deixa de estar relacionado a trabalhos de outros
especialistas em Ciéncias Sociais € Humanas que abordam questdes relativas a estudos de
etnografia urbana. A pesquisa vai nesta mesma dire¢do, sendo que no presente caso
constitui um desafio para o proprio emigrante e/ou imigrante o fato de ser, ao mesmo
tempo, observador e parte integrante do objeto de estudo, ou seja, um imigrante refletindo
sobre si mesmo e sobre seus compatriotas, usando termos antropologicos. Os
dados/evidéncias coletados para a elaborag@o da tese se relacionam a: 1) projetos de vida e a
escolha do Brasil; ii) identidade e sistemas classificatorios; iii) sociabilidade e redes sociais;
e, por ultimo, iv) a expectativa do retorno (ou seja, como esses académicos pensam aplicar
os conhecimentos adquiridos no Brasil a realidade do pais de emigragdao — Mogambique).
Esse material foi coletado através de entrevistas (por meio de questoes abertas e fechadas)
com estudantes mogambicanos cursando universidades (publicas e particulares) do Rio de
Janeiro. Este grupo forma uma rede de relagdes ampliada, a qual acolhe também individuos
de outras nacionalidades, possibilitando ndo apenas a vivéncia de contatos face a face como
também a interacdo através de redes virtuais. Cabe destacar ainda que a expectativa do
retorno ao pais de origem se faz presente entre os nossos interlocutores.
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ABSTRACT

SUBUHANA, Carlos. Estudar no Brasil: Imigracdo Temporaria de Estudantes
Mogambicanos no Rio de Janeiro. Rio de Janeiro, 2005. Tese (Doutorado em Servico
Social) — Escola de Servigo Social, Universidade Federal do Rio de Janeiro, 2005

The aim of this research is the presence of Mozambican students in the state of Rio
de Janeiro, Brazil, focusing on their experience of temporary immigration. Our target is
related to a certain extent to the work of other specialists in Human and Social Sciences
engaged in studies of urban ethnography. In spite of following the same line, the present
study faces a challenge, as the immigrant and/or emigrant himself is both observer and
integral part of the object of study, that is, an immigrant is reflecting on himself as well as
on his fellow countrymen, using anthropological terms. The data and instances collected for
this dissertation refer to: 1) life projects and the choice of Brazil; ii) identity and classifying
systems; iii) sociability and social networks and finally iv) the expectation of returning
home (in other words, how these students think of applying the newly-acquired knowledge
in the reality of the emigration country, Mozambique. This material has been gathered by
means of interviews (composed of open and closed questions) with Mozambican students at
public and private universities in Rio de Janeiro. This group constitutes an amplified
network of relationships receiving also individuals of other nationalities and enabling both
face-to-face contacts and virtual interaction in the Web. It is worth emphasizing that the

expectation of returning home is always present to our interlocutors.
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Résumé

SUBUHANA, Carlos. Estudar no Brasil: Imigracdo Temporaria de Estudantes
Mogcambicanos no Rio de Janeiro. Rio de Janeiro, 2005. Tese (Doutorado em Servico
Social) — Escola de Servigo Social, Universidade Federal do Rio de Janeiro, 2005

L’objet de notre recherche est la présence des étudiants mozambicains dans 1 Etat
de Rio de Janeiro dans le but d’étudier une expérience d immigration temporaire. Notre
objectif se rapproche un peu de celvi des spécialistes en Sciences Humaines et Sociales,
puisqu’ils s’occupent, eux aussi, des questions de 1’ethnograhie urbaine. En suivant la
méme ligne de recherche, 1'enjeu de notre travail est la position du chercheur, lui-méme
émigrant et/ou immigrant, a la fois observateur et partie intégrante de 1'objet d” étude, ¢ est-
a-dire un immigrant réfléchissant sur lui- méme et sur ses concitoyens, en utilisant des
termes anthropologiques. La récolte des données/évidences pour 1"¢laboration de la these
porte sur i) les projets de vie et le choix du Brésil ii) l'identité et les systemes de
classification iii) la sociabilité et les réseaux sociaux et, finalement, iv) 1’expectative du
retour (autrement dit, comment ces étudiants pensent a appliquer les connaissances acquises
au Brésil a la réalité du pays d” émigration, le Mozambique). Ce matériel a été recueilli par
des entretiens (aux questions ouvertes et fermées) avec des étudiants mozambicains suivant
les cours des Universités (publiques ou privées) a Rio de Janeiro. Ce groupe constitue um
réseau amplifié de rapports qui accueille aussi des individus d’autres nationalités, en
permettant, soit les contacts humains directs, soit 1’intéraction sur les sites virtuels. Il faut
ajouter, pour conclure, que 1’expectative du retour au pays d’origine est toujours présente
chez nos interlocuteurs.



ACIPOL
AGP
BM

LISTA DE SIGLAS

Academia de Ciéncias Policiais
Acordo Geral de Paz

Banco Mundial

CAPES Coordenagdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior

CEA
CFEH
CNPQ
CPL[O]P
ESS
FIOCRUZ
FMI

FNUAP

FRELIMO
IBGE

ISCISA
ISCTEM
ISRI
ISPU

INE
IPPUR
ISUTC
MEC
MN
MOZAL
MRE
ONG
PEC-G

Centro de Estudos Africanos

Centro de Filosofia e Ciéncias Sociais
Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico
Comunidade dos Paises de Lingua [Oficial]Portuguesa

Escola de Servigo Social

Fundag¢ao Oswaldo Cruz

Fundo Monetario Internacional

Fundo das Nag¢des Unidas para a Populagao

Frente de Libertacdo de Mogambique

Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica

Instituto Superior de Ciéncias de Satide

Instituto Superior de Ciéncias Tecnoldgicas de Mocambique

Instituto Superior de Relagdes Internacionais
Instituto Superior Politécnico e Universitario

Instituto Nacional de Estatistica

Instituto de Pesquisa e Planejamento Urbano e Regional
Instituto Superior de Transportes e Comunicagoes
Ministério da Educagdo e Cultura

Museu Nacional

Mozambican aluminiun

Ministério das Relagdes Exteriores

Organizacdo Nao-governamental

Programa de Estudante-Convénio de Graduagao

PEC-PGPrograma de Estudante-Convénio de Pds-graduacgio

PALOP Paises Africanos de Lingua Oficial Portuguesa

PPGSS
PUC-SP
RENAMO

SARDC

Programa de Pés-graduag@o em Servigo Social
Pontifica Universidade Catdlica — Sao Paulo

Resisténcia Nacional de Mogambique

Centro de Documentagio e Pesquisa para Africa Austral

X1V



UuCM
UERJ
UFF

UFRRJ
UNIRIO
UFF
UGF

UP
UMBB

UDM
uUSsP
UFJF
UnB
UFMG

Universidade Catolica de Mogambique

Universidade Estadual do Rio de Janeiro

Universidade Federal Fluminense

Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro
Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro
Universidade Federal Fluminense

Universidade Gama Filho

Universidade Pedagogica

Universidade [Islamica] Mussa Bin Bik

Universidade Técnica de Mocambique
Universidade de Sao Paulo

Universidade Federal de Juiz de Fora
Universidade de Brasilia

Universidade Federal de Minas Gerais

XV



SUMARIO

Parte 1. INTRODUCAO
Introducéo

Questao tedrica
Metodologia

Parte 2. Projetos de Vida, Identidade, Sociabilidade e a
Expectativa do Retorno

Capitulo 1. Brasil e Mo¢cambique

1.1. Mogambique: o pais da emigracao

1.2. Educagao: a situagdo da educacdo mogambicana da época
colonial

1.3. Sistemas de ensino

1.4. O sistema educacional em Mogambique hoje

1.5. Brasil: o pais da imigragao

1.6. Sistema educacional brasileiro

1.7. Relagdes entre Mocambique e Brasil

Capitulo 2. Projetos de vida e a escolha do Brasil

Capitulo 3. Identidade e sistemas classificatorios

3.1. Relagoes raciais: Brasil e Mogambique

3.2. Relagdes raciais em Mogambique: interpretagdes a partir da
perspectiva de um emigrado

3.3. As discussdes tedricas sobre relagdes raciais no Brasil

3.4. As relacdes raciais brasileiras interpretadas pelos mocambicanos
que estudam no Rio de Janeiro

3.5. Como o mogambicano percebe o olhar do brasileiro

3.6. “Angolano”: uma categoria englobante e estigmatizante

Capitulo 4. Sociabilidade e redes sociais

4.1. Diario de Catija e Pankwé — um casal de mogambicanos
estudando no Rio de Janeiro

4.2.A vizinhanga

4.2. As festas

4.3. Mozucas: uma rede virtual

Capitulo 5. A expectativa do retorno

Parte 3: CONCLUSAO
Conclusao

Referéncias
Referéncias bibliograficas

01
02
09
12

16

17
17
20

22
24
32
33
37

47
63
68
70

75
88

104
106

111
126
129
132
139
142

152
153

157
158

Xvi



Anexos

Anexo 01. Apresentagdo dos interlocutores

Anexo 02. Guia de questdes para entrevistas (com respostas abertas
e/ou fechadas)

Anexo 03. Ocorréncia

Anexo 04. Aditamento

Anexo 05. Declaracdo do Consulado do Paraguai no Rio de Janeiro
Anexo 06. Fotografias da festa (1)

Anexo 07. Fotografias da festa (2)

Anexo 08. Ditado bantu e arvore genealogica

178
179
184

188
189
190
191
192
193

Xvii



Parte 1.
Introducao



Introducao

Apods Adio e Eva deixarem o jardim do Eden, se tornaram os primeiros
imigrantes do mundo. Desde entdo, homens e mulheres tém percorrido o mundo
fazendo com que diferentes culturas entrem em contato entre si (Peggy Levitt,
2003).!

A imigracdo ¢, em primeiro lugar, um deslocamento de pessoas no espaco e,
antes de mais nada, no espaco fisico (Sayad, 1998:15).

Nessa introdugdo apresentamos os referenciais tedricos e analiticos, a metodologia e a
bibliografia que orientaram a pesquisa para a redacao da tese de doutorado no Programa de Pods-
graduacdo em Servico Social da Universidade Federal do Rio de Janeiro (PPGSS/ESS/UFRJ).
Além da justificativa, apresentamos também as hipoteses e o método que foi utilizado na coleta
do material.

A hipdtese que foi desenvolvida durante a pesquisa para a elaboracdo da tese de
Doutorado enfoca a presenca de estudantes mogambicanos em universidades e instituigdoes de
formacao profissional - pl’lblicas2 e pa.rticulatres3 - do Estado do Rio de Janeiro, Brasil. O tema
comegou a despertar nossa curiosidade e interesse em 2001, ano de nosso ingresso no curso de
doutoramento, sendo que a idéia de restringir o campo de pesquisa amadureceu a partir de varias
reunides de orientacdo, a qual foi enriquecida em debates do nosso nicleo de estudo”.

Num primeiro momento a orientadora sugeriu que fiz€ssemos um estudo sobre a presenca

de estudantes africanos no Brasil. Chegamos a pensar na possibilidade de aceitar a proposta, mas

' “When Adam and Eve left the garden of Eden they became the world’s first immigrants. Since then, men and
women have been moving around the globe, bringing disparate cultures into contact with each other”. Extraido do
programa de curso de Peggy Levitt (2003), professor do Departamento de Sociologia do Wellesley College (USA),
pela Internet.

? Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), Universidade Federal Fluminense (UFF), Universidade Federal
Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ), Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ), Universidade Federal do
Estado do Rio de Janeiro (UNIRIO), Fundagao Oswaldo Cruz, Hospital da Marinha.

3 Gama Filho (UGF), UniverCidade, Universidade Candido Mendes.

* 0 nome do nticleo ¢ “Cultura urbana, sociabilidade e identidade social”.



considerando o tema por demais complexo, o que nos impossibilitaria de fazer uma pesquisa mais
concisa, achamos por bem aceitar a proposta apenas em parte, fazendo um recorte menos ousado.
Destarte acabamos optando por desenvolver um estudo sobre os nossos compatriotas que
estudam e ao mesmo tempo moram no Rio de Janeiro. Vale comunicar que aqui nos referimos
apenas aos mogambicanos que estdo no Rio principalmente fazendo seus estudos universitarios,
em nivel de graduagdo ou pds-graduacdo, comumente portadores do “visto temporario tipo IV”,
dai o uso do termo migracdo “temporaria”. Ao restringir o nosso universo de pesquisa nao
estamos querendo afirmar que as questdes que os estudantes mogambicanos se colocam sejam
apenas inerentes a seu grupo, ao contrario, elas também se fazem presentes em outros universos
sociais, basicamente em outras situa¢des de dinamicas migratorias, como as estudadas por Abdul
Malek Sayad (1977, 1998 e 1999), Maria Engracia Leandro (2004), Maria Regina Petrus (2001),
Gilberto Velho (1994) entre outros.

Segundo os ensinamentos de Elias e Scotson (2000), o uso de uma pequena unidade social
como foco de investigacdo de problemas igualmente encontraveis numa grande variedade de
unidades sociais, maiores ¢ mais diferenciadas, possibilita a exploragdo desses problemas com
uma minucia consideravel — “microscopicamente, por assim dizer”. Esses teoricos afirmam que
“pode-se construir um modelo explicativo, em pequena escala, da configuragdo que se acredita
ser universal [...]” (Elias & Scotson, 2000:20)’.

A principio chegamos a imaginar que, por sermos mogambicanos, sabiamos tudo a nosso
respeito. Mas as impressdes tidas, logo nas primeiras entrevistas, nos fizeram acreditar que

estdvamos enganados ou mesmo iludidos, chegando a concordar com Velho (1980) que diz que

> O objetivo dos estudos de casos em antropologia social, de acordo com Lins de Barros (2000:144) ¢ tirar do estudo
aprofundado de um caso especifico questdes, hipoteses e encaminhamentos para o entendimento de uma realidade
mais ampla do que a do proprio universo estudado.



dentro de nossa propria sociedade [ou grupo] existe, constantemente [a]
experiéncia do estranhamento. Vivemos experiéncias restritas e particulares que
tangenciam, podem eventualmente se cruzar e constantemente correm paralelas
a outras tdo plenas de significado quanto as nossas. A possibilidade de
partilharmos patriménios culturais com os membros de nossa sociedade nao nos
deve iludir a respeito de inimeras descontinuidades e diferengas provindas de
trajetorias, experiéncias e vivéncias especificas (Velho, 1980:16).

Vencida essa etapa, ja que ndo poderiamos comegar a pesquisa sem auxilio tedrico inicial,
comecamos a buscar obras basicas com temas similares tais como estudos urbanos, educagao e
dindmicas migratorias, acompanhadas dos respectivos projetos que as animaram. Os trabalhos de
Pierre Bourdieu (1993, 1998), Sayad (1998), Maria Regina Petrus (2001), Brazao Mazula (1995)
e Eduardo Mondlane (1995), entre outros, constituiram o trampolim para o empreendimento
deste trabalho.

Aproximadamente trinta (30) mogambicanos estudam em universidades publicas e
particulares do Estado do Rio de Janeiro dentro de uma faixa etaria que varia de 18 a 42 anos,
havendo um ligeiro equilibrio entre o nimero de homens e mulheres. Desse total 19 estdo na
graduacio e 11 estdo na pos-graduacio®.

Muitos deles s@o solteiros. Sdo poucas as familias constituidas de marido, mulher e filhos.
Durante as entrevistas identificamos trés casais, a saber: um casal de mogambicanos e dois casais
constituidos de moc¢ambicano e brasileira.

Os estudos desses estudantes sdo financiados por seus proprios pais e parentes’,

Organizagdes Nio-governamentais (ONG's)®, pelo Governo de Mogambique (via ministérios)’,

% Ver anexo 01.

7 Como mostraremos posteriormente, os pais e parentes tém como obrigagio assinar um termo de compromisso no
qual afirmam estarem em condi¢des de custear os estudos de seu filho e/ou parente, sendo que o valor minimo
exigido ¢ de 500300 (quinhentos ddlares americanos) mensais.

8 The Ford Foundation, Banco Mundial, FNUAP, entre outras.

® Aqui nos referimos aos que conseguem ganhar Bolsas de Estudos através de seus setores de atividade.
Normalmente essas bolsas tém sido “gordas”, e os beneficiarios das mesmas “ndo precisam ficar contando centavos
para sobreviver” (Faz-tudo). Essas bolsas de estudos, em muitos casos, sdo financiadas por ONG’s, umas delas sdo as
anteriormente citadas.



pelo Governo Brasileiro (CAPES/MEC, CNPQ e Itamaraty'®). Existe uma diferenca entre estudar
com recursos proprios e ganhar uma bolsa de estudos. Em termos de vantagens e desvantagens as
opinides sdo divididas. Uns dizem que o melhor financiamento seria o do governo através dos
ministérios.

Com o financiamento do ministério, quando vocé€ volta tem lugar para
trabalhar. E diferente de quem vem para ca estudar, faz graduacdo, mestrado,
doutorado e volta para procurar emprego. Nesse aspecto ha uma vantagem
porque ha pessoas que, depois de formadas, voltam, mas passam mal para ter
emprego. Esse que vem por empresa de vez em quando tem direito a férias, tem
assisténcia médica e tem um saldrio que recebe dentro do pais (Faz-tudo).

Ja os outros acreditam que o melhor financiamento seria aquele vindo dos pais porque
depois de formado o estudante ndo teria a obrigagdo de “fazer uma atividade que ndo gosta, mas

tem que fazer porque [0 financiador de seus estudos] quer que vocé faca isso” (Ziza). O

3

financiamento feito por pais seria como “um investimento [que leva] a mobilidade social da

familia” e uma vez formado “ndo tem aquela exigéncia de dizer que vocé tem que pagar isto [...]
vocé faz tudo que quer fazer a vontade, sem cobrangas” (Ziza).
Sem problematizar qualquer forma de cobranga dos pais, € sem dar conta das regras de

reciprocidade presentes nas relagdes entre familiares, afirma um de nossos entrevistados:

Eu acho que existem, de fato, diferengas porque se € recurso proprio, se ¢ teu
pai, parente que investe em vocé para esta questdo da educagdo, vocé ndo tem
[...] ndo ha uma dependéncia do teu futuro profissional com relagdo a uma
institui¢do. O processo de financiamento é condicional a determinados
objetivos que a instituicdo determina. Sendo investimento proprio vocé pode
fazer do resultado da sua formacdo aquilo que vocé€ melhor entender em termos
de aplicacdo dos seus conhecimentos. Sendo da instituicdo ou do governo
mog¢ambicano, ou de uma outra institui¢do ndo governamental, vocé tem uma
dependéncia em termos daquilo que vocé vai realizar no futuro. Porque para o
Estado vocé tem que trabalhar algum tempo para compensar o tempo de
investimento na sua educagdo. Para ONG acho que é a mesma coisa também.
Se vocé ndo trabalha diretamente para ONG vai ter que prestar servigos ao

' O Itamaraty ja ndo financia os estudos de quem quer estudar no Brasil.



Estado. O melhor financiamento seria aquele que te d4 melhores recursos para
vocé poder exercer a sua atividade académica com um [...] minimo de esforco,
porque muitas das vezes agente faz muito esfor¢o [...] um grau de atividade
mental que vocé deve desenvolver para poder compatibilizar os poucos recursos
que vocé tem, e as necessidades educacionais que vocé€ tem. Isso implica que
vocé tem que comprar livros para ampliar o seu conhecimento, tirar Xerox,
copias, fazer viagens para Congressos [...] essas questdes todas que ampliam o
seu horizonte de conhecimento. Com poucos recursos vocé€ ndo tem essa chance
de ir a uma conferéncia, a um Congresso, a um Semindrio porque a maior parte
de Seminarios sdo pagos. A melhor bolsa seria essa [...] ndo no sentido de que ¢
financiamento do pai, da mae ou do governo, desde 0 momento que seja uma
bolsa que te dé um minimo de folga para vocé poder respirar com tranqiilidade
(Faz-tudo).

Outrossim, os que entram no Brasil com financiamento dos pais podem trocar de curso
quando bem entenderem, o que ndo acontece com os que t€ém bolsas de estudos. Um de nossos
entrevistados entrou para fazer Arquitetura na UFRJ e depois de uns semestres trancou a
matricula e foi fazer Ciéncias Sociais numa universidade particular.

A desvantagem dos estudantes que faziam a graduacao com bolsa do governo era que “as
vezes o dinheiro ndo [chegava] para nada” (Catija). J4 para os que recebem auxilio dos pais a
desvantagem residiria no fato de que se os pais entram numa crise financeira, por uma razao nao
prevista, a probabilidade de ndo conseguir acompanhar os estudos do filho sdo bem maiores.

Em termos de origens sociais, os pais e parentes desses estudantes sdo, em sua maioria,
membros de altos escaldes do governo (como ministros e diretores nacionais, por exemplo),
empresarios, funciondrios dos setores publico, privado e de ONG's, ou seja, de familias de alto
status socio-econdmico e politico. Os poucos filhos de camponeses ou de funcionarios que
auferem saldrios baixos conseguem entrar no Brasil para prosseguirem com seus estudos

universitarios através de bolsas de estudos, basicamente em nivel de pos-graduagdo (mestrado e

doutoramento).



Os pais dos que vém agora ndo sdo pobres. Talvez os que vieram antes, que tinham
amparo de institui¢des publicas ou ndo governamentais. Esses outros os pais eram os
pobres. Mas a nova geragdo que esta chegando aqui ndo ¢ de origem pobre. Os pais
podem ter sido de origem pobre, mas eles [os pais desses estudantes] sdo empresarios
ou funciondrios publicos bem sucedidos. Existem exce¢des (Muatreze).

Muitos sao provenientes do Sul de Mocambique, basicamente da cidade de Maputo, mas
ha também estudantes vindos do Centro e do Norte. Muitos dos que nasceram no Maputo tém os
pais origindrios de outras provincias, basicamente as do Sul (Inhambane e Gaza). Hoje, no Rio de
Janeiro, ha estudantes vindos das provincias mocambicanas do Niassa, Nampula, Zambézia,
Sofala e Maputo''. Notamos que nos cursos de pos-graduagio — mestrado e doutorado - hd uma
maior concentracao de estudantes vindos do norte e centro do pais.

Esses estudantes se identificam a partir de classificagdes distintas que se referem a
distingdes étnico-raciais, lingliisticas que podem ou ndo se cruzar, como negros, mesticos,
indianos, mulatos e brancos'?; macuas, chuabos, senas, changanas, rongas e; sdo bilingiies e/ou
multilingiies, ou seja, falam portugués, emakhwa, ciyao, bitonga, cichangana, xironga, echwabo,
inglés, francés, entre outras linguas.

Se durante a vigéncia do socialismo real os mogambicanos ingressavam em universidades
estrangeiras através de afetagdes', hoje os estudantes prosseguem com seus estudos através de
concursos. H4 uma valorizacdo da carreira, da vocacdo e do individuo'.

Mesmo reconhecendo que os processos de selecdo t€m sido transparentes, ndo se pode
deixar de observar que em certas ocasides o parentesco, a amizade e o dinheiro aumentam as

chances de um candidato conseguir conquistar uma vaga para prosseguir seus estudos

' A consolidagdo socioecondmica da elite em Mogambique concentra-se geograficamente na cidade de Maputo.

'2 0s mulatos e os mestigos, de acordo com a revelagdo de uma de nossas entrevistadas, no Brasil ganham uma outra
categoria racial. Aqui eles passam a ser chamados de “pardos”, o que detestam.

13 Afetagdo: enquadramento.

' Durante o socialismo real em Mogambique a vocagdo e o individualismo eram vistos como inimigos do povo.



universitarios no exterior, basicamente quando essa vaga envolve uma bolsa de estudos, ou

melhor, um financiamento.
O que eu vejo mais ¢ que os que vém para ca t€ém uma aproximagdo com as
pessoas que conhecem as fontes de fornecimento de bolsas. E mais aquela coisa

de que o fulano conhece alguém, existe esse sistema e eles fazem contatos
(Ziza).

E sempre foi assim. O que muda, de fato, ¢ a retdrica. E preciso ter “costas quentes”.



Questao teodrica

A principal questdo tedrica que foi usada para a elaboragdo da Tese ¢ a da e/migracao - no
caso presente, e/imigracdo tempordria. Preferimos usar o termo “imigragdo temporaria” por
acreditar que o conceito “imigra¢do” em stricto sensu seria definitivo demais, uma vez que esses
estudantes entram no Brasil com o “Visto Temporario IV”. E um visto que pode ser renovado e
prorrogado anualmente, bem como transformado em Visto Permanente. Como deixou bem claro
Sayad (1998), a imigragao consiste no deslocamento de populagdes por todas as formas de espaco
socialmente qualificadas (o espago econdmico, politico no duplo sentido, cultural, sobretudo em
suas dimensdes simbolicamente mais “importantes”, o espago lingiiistico, religioso, entre outros).

Essa questdo ¢ discutida em todos os capitulos. Outros temas, como identidade, sistemas
classificatorios, sociabilidade, a idéia de projeto e trajetdria sdo abordados a partir da questdo
principal. A base do nosso trabalho consiste em investigar e compreender como esses estudantes
experimentam a vivéncia de sair de seu pais; o porqué desta iniciativa; o que acontece quando
chegam ao Brasil; o que vém a se tornar quando chegam aqui; como constroem suas proprias
identidades e auto-imagem; como se relacionam nesse novo contexto; e depois, como voltam, o
que os faz voltar, quem volta para 14 e de que maneira voltam.

Na obra Sayad (1998:13) diz que a imigracdo ¢ um “fato social completo”, Unica
caracteristica, segundo o autor, em que ha concordancia na comunidade cientifica. E a este titulo,
todo o itinerario do imigrante seria um itinerario “epistemoldgico”, um itinerdrio que se daria no
cruzamento das ciéncias sociais, como um ponto de encontro de inumeras disciplinas.

E “fato social total”, pois falar da imigracdo, segundo a afirmacio de Sayad, é falar da
sociedade como um todo, falar dela em sua dimensdo diacronica, ou seja, numa perspectiva

historica, e também em sua extensdo sincronica, ou seja, do ponto de vista das estruturas
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presentes da sociedade e de seu funcionamento; “mas com a condicdo de ndo tomarmos
deliberadamente o partido de mutilar esse objeto de uma de suas partes integrantes, a parte
A 5 15
relativa a emigragao”.
Para este teorico, o imigrante s6 existe na sociedade que assim o denomina a partir do
momento em que atravessa suas fronteiras e pisa seu territorio; o imigrante “nasce” nesse dia para

a sociedade que assim o designa. Dessa forma, “ela se arvora o direito de desconhecer tudo o que

antecede esse momento e esse nascimento’ . Esta seria outra versdao do etnocentrismo:

so se conhece o0 que se tem interesse em conhecer, entende-se apenas o que se
precisa entender, a necessidade cria o conhecimento; s6 se tem interesse
intelectual por um objeto social com a condicdo de que esse interesse seja
levado por outros interesses, com a condicdo de que encontre interesses de
outra espécie (Sayad, 1998: 16).

O imigrante seria um homem de outro lugar, para o qual deverd voltar mais cedo ou mais
tarde. Nao seria apenas o individuo que ¢, mas também através de sua pessoa e pelo modo como
foi produzido como imigrante, o seu pais. “Assim o quer a logica das relagdes internacionais, a
propria razdo de ser dessas relacdes” (Sayad, 1998: 262). O imigrante seria, por oposi¢ao ao

. “ . = r 216
cidaddo natural, aquele que “tem outro pais mesmo quando nao nasceu naquele pais.

Alfred Schutz (1974), que nos fornece um referencial tedrico mais proximo de Sayad, usa
o termo “estrangeiro” em lugar do conceito “imigrante”. Escolhemos também adotar a linha de
pensamento desse académico por acreditar que os seus ensinamentos enriquecem o trabalho do

. . 1 . .. ~ .
autor anteriormente citado'’. Se para uns os termos “estrangeiro” e “imigrante” sdo diferentes,

para Schutz sdo iguais. Segundo Alfred Schutz o termo “estrangeiro” indicaria uma pessoa

'3 Ibidem.

% Ibidem.

70 dados dessa pesquisa foram analisados, basicamente, a partir dos referenciais tedricos desses dois autores:
Schutz e Sayad.
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adulta, “pertencente a nossa €poca e civilizacdo”, que trata de ser definitivamente acostumada, ou
ao menos tolerada, pelo grupo ao qual se aproxima'®. O estrangeiro, em razdo de sua crise
pessoal, passaria a ser essencialmente o homem que “deve questionar quase tudo o que parece
inquestionavel aos membros do grupo em que se incorpora” e o codigo cultural do dito grupo nao
teria a autoridade de um sistema verificado de receitas porque nao compartilha a tradigdo
histdérica do mesmo. Por outro lado, também do ponto de vista do estrangeiro, a cultura do grupo
em que se incorpora tem sua historia peculiar que inclusive lhe é acessivel. Mas nunca ¢é parte
integrante de sua biografia, como a historia de seu grupo de origem. Para cada um, s6 as formas
de vida de seus pais e avos passam a ser elementos de sua propria. As “recordagdes” € os
“sepulcros” ndo podem ser transferidos. O estrangeiro estaria abordando o outro grupo como um
recém chegado, “no verdadeiro sentido do termo” (Schutz, 1974: 95).

Entretanto Schutz considera que para o estrangeiro, o codigo cultural de seu grupo de
origem segue sendo o resultado de uma evolugdo historica ininterrupta e um elemento de sua
autobiografia, que por esta mesma razao seria todavia o elemento inquestionavel de referéncia
para sua concep¢ao relativamente natural do mundo. Como conseqiiéncia, “é¢ 6bvio que o
estrangeiro comega a interpretar seu novo ambiente social em termos de seu pensar habitual”.
Destarte, ¢ enquadrado dentro do esquema de referéncia que traz de seu grupo de origem uma
idéia ja elaborada da norma supostamente valida dentro do grupo ao qual se incorpora, a qual,

com o passar do tempo, acaba nao sendo adequada. (Schutz, op. cit., p. 96).

"®Essa afirmacdo foi feita por Alfred Schutz (1974), num artigo que se propunha, em termos de uma teoria
interpretativa geral, examinar a situagdo tipica em que se encontra um estrangeiro quando procura interpretar o
esquema cultural de um grupo social ao qual se aproxima, e orientar-se dele. Para seus fins e como exemplo mais
notéavel da situacdo social por ele examinada € o imigrante, ¢ suas analises sdo elaboradas tendo presente esse caso
especial, dai o nosso interesse por esse referencial tedrico.
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Metodologia

A presenga dos estudantes mogambicanos em universidades do estado do Rio de Janeiro
(Brasil) foi analisada a luz das transformagdes - como o contexto de mudangas e reestruturagao
econOmica-social - pelas quais a sociedade mogcambicana tem passado nas ultimas décadas e que
vem trazendo um novo didlogo sobre as politicas publicas e educacionais.

Uma das questdes que me vem chamando aten¢do na minha propria experiéncia e na
pesquisa de campo com a qual tenho trabalhado, tanto nas entrevistas como nas conversas, diz
respeito aos aspectos que tém motivado pais e familiares a mandarem seus filhos ao Brasil, um
pais de “desenvolvimento intermediario”, para prosseguirem seus estudos. E necessario perceber
a existéncia de diversas motivagdes que se escondem por detras de uma aparente similaridade de
projetos e escolhas por parte desses estudantes e de seus familiares. Como bem observou Maria
Engracia Leandro (2004) a elaboragdo ou re-elaboragdo de projetos migratdrios ndo estaria
desligada da dindmica social e familiar em situagdes muito concretas, uma vez que normalmente
¢ na familia e em fun¢do dela “que se concebem, tomam forma e realidade e se re-elaboram os
projetos migratdrios” (Leandro, 2004: 95).

O material aqui analisado foi coletado através de entrevistas (com questdes fechadas e
abertas)'” com estudantes mogambicanos que estdo fazendo cursos em universidades (ptblicas™ e
privadas) do Rio de Janeiro. No total foram dezessete (17) entrevistas e a escolha dos
entrevistados foi aleatéria. Em se tratando de estudantes, procuramos respeitar os que alegaram

nao ter tempo de nos atender porque tinham provas ou porque tinham uma carga de leitura maior.

1 Ver roteiro de entrevistas no anexo 2.
20 Universidades Federais e Estaduais.
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As entrevistas ocorreram nas casas dos interlocutores, em minha casa, em festas, bem como em
suas universidades.

Os métodos quantitativo, qualitativo e a observagdo participante se fizeram presentes
durante a pesquisa. De acordo com Hannerz (1980), a observacao urbana participante ¢ um modo
eficaz de coligir dados. Através da observagao participante “¢ possivel chegar a percepcoes de
comportamento que as pessoas ndo verbalizam com facilidade e os dados que se obtém podem se
centrar melhor nas relagdes e em seu contexto do que em individuos abstratos”.*' Esses métodos
nos permitiram escutar, observar e testemunhar o melhor possivel o que ja havia sido visto e
ouvido de meus compatriotas, antes do empreendimento da pesquisa.

Através da Escola de Servico Social (ESS/UFRJ) e da biblioteca do Centro de
Filosofia e Ciéncias Sociais (CFCH/UFRJ), encomendei documentos e folhetos em
bibliotecas de dentro (/PPUR/UFRJ, MN/UFRJ, UFF, entre outras) e fora do Rio de Janeiro,
que foram indispensaveis na analise dos dados, sendo que o estudo tem como base fontes
primarias.

Abracei a presente pesquisa para a elaboracdo da tese de doutorado ndo s6 por ser
mog¢ambicano, mas também porque ¢ pela segunda vez que moro no exterior, num primeiro
momento como filho de refugiados mogambicanos durante a guerra de libertagcdo nacional (na
Tanzania) e agora como estudante universitario (Brasil). Ressalto outrossim o fato de minha
dissertacdo de Mestrado ter sido sobre os ritos de passagem em Mogambique, uma pesquisa em
que ndo s6 aparego como pesquisador, mas também como neéfito e nativo™, ou seja, ndo ¢é pela
primeira vez que me proponho a observar o familiar. Vale ressaltar que a minha experiéncia tem

pontos em comum com as experiéncias dos meus entrevistados e compatriotas que estudam no

2L Ibid., p. 343.
22 Cf. Subuhana, 2001.
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Brasil e com os quais convivo. Faco parte dessas relagdes. Eu também encontro formas de
sobrevivéncia no Brasil, também tive meus projetos, tenho meus projetos presentes e futuros e
troco experiéncias com as pessoas que me sdo proximas. Fago parte da pesquisa. Outrossim,
nessa posicao de observador do familiar, sendo um estrangeiro que estuda os seus compatriotas
num outro pais, acabo realizando um transito e uma mediagdo entre tradi¢des culturais de dois
mundos que mesmo tendo afinidades nao deixam de ser diferentes.

Espero que os resultados dessa pesquisa incentivem outros especialistas em Ciéncias
Sociais e Humanas, basicamente os que se dedicam a estudos culturais e dindmicas migratdrias, a
se interessarem por temas similares.

Sinto-me honrado por ter tido a oportunidade de ser o primeiro a se propor a fazer um
estudo sobre os estudantes mogambicanos no Rio de Janeiro. Como escreveu Bourdieu (1998), no
prefacio da obra de Abdul Malek Sayad, um objeto que, como os chamados problemas da
“imigracao”, ndo sdao desses que se podem colocar entre quaisquer maos. No entender desse
teorico, os principios da epistemologia e os preceitos do modelo sdo de pouca utilidade neste
caso, se ndo puderem se apoiar em disposicdes mais profundas, ligadas, em parte, a uma
experiéncia e a uma trajetoria social (Bourdieu,1998: 11).

Projetei quatro etapas de trabalho, sendo a primeira uma revisao bibliografica; a segunda
foi a construcao dos elementos de pesquisa (pesquisa de campo); a terceira, a analise do material
coletado; e a quarta constituiu a redacao do trabalho final.

Este trabalho compode-se de trés partes: uma introdugao, seis capitulos e uma conclusao.

A “Introdu¢do” inclui a apresentagdo dos dados basicos dos interlocutores e aspectos
metodologicos que direcionaram a pesquisa, os elementos que justificam nosso estudo. Nele sdao
expostos os aspectos mais importantes atingidos no processo da pesquisa € o roteiro expositivo da

tematica em pauta.
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O primeiro capitulo, “Brasil e Mogambique”, ¢ uma breve consideragao sobre os aspectos
socio-econdmicos e educacionais, bem como das relagdes de cooperagdo entre os dois paises.

No segundo capitulo, “Projetos de diva e a escolha do Brasil”, nosso interesse foi saber
quais eram os projetos de vida desses estudantes antes de sua vinda ao Brasil. A pesquisa nos
indicou que os projetos de vida de muitos desses estudantes estdo mais atrelados a familia,
mesmo que uns cheguem a afirmar que suas trajetdrias e seus projetos de vida sdo individuais.
Existe uma circularidade e uma dimensao cultural nesses projetos.

No terceiro capitulo, “Identidade e sistemas classificatorios” a problematica “racismo”
recebeu uma atengdo especial ndo s6 por ser um tema com uma bibliografia vasta, como também
foram varios e ricos os fatos que os interlocutores trouxeram a tona no decorrer das entrevistas.
Partindo das categorias “moreninho”, “neguinho”, “sangue bom” e “angolano” tdo detestadas
pelos nossos interlocutores, e das categorias ‘“assimilado”, “muzungo”, “mulungu” e/ou
“mucunha” mostramos quais t€ém sido os desdobramentos das relagdes raciais e/ou interétnicas
nos dois paises. Contudo, o preconceito racial ¢ apontado como a principal causa do mal-estar de
nossos interlocutores em terras brasileiras e reconhecem que o ser universitario e estrangeiro
atenua a experi€ncia negativa que representa descobrir-se em desvantagem social pela simples
pigmentagdo da pele.

No quarto capitulo, “Sociabilidade e redes sociais” a questdo das redes sociais - € seu
significado — recebeu uma atengdo especial. Procuramos identificar como ¢ que essas redes se
organizam, suas estratégias, desde o pais de emigra¢do (Mogambique) — no momento do
afastamento do ambiente familiar - até ao pais de imigragao (Brasil).

O quinto capitulo, “A expectativa do retorno”, ¢ uma tentativa de mostrar que o discurso

sobre o retorno € muito presente entre os nossos interlocutores. Para além do compromisso
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diplomatico assumido, que ¢ de voltar apos o término dos estudos, quase todos manifestam o

interesse de regressar, procurar emprego para contribuir no progresso do pais e formar familia.

Parte 2

Projetos de Vida, Identidade, Sociabilidade e a Expectativa do Retorno
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Capitulo 1.
Brasil e Mocambique

1.1. Mocambique: o pais da emigraciao

Mogambique, Estado-nagdo situado na costa oriental da Africa, tornou-se independente
desde 25 de junho de 1975, depois de dez anos de luta armada, iniciada em 1964 no Norte do pais
e da “revolucdo dos cravos” em Lisboa (Portugal), que em 1974 marcou o fim da “empresa”
colonial portuguesa®.

Num clima ainda de uma “Frelimo vencedora” da guerra contra o colonialismo, realizou-
se, em Fevereiro de 1977, o III Congresso da Frelimo®.

O Congresso tomou como ponto de partida a contradicdo principal da sociedade
mogambicana: a oposi¢do entre a revolucdo e o modo de produgdo colonial-capitalista, assim
como o chamado “modo de produgdo feudal”, a qual se resolveria com a eliminagdo dos dois ¢ a
introdugdo direta do socialismo.

Implicitamente estava sendo adotada a tese do Partido Comunista da Unido Soviética que
havia substituido a teoria da necessidade da fase democratico-burguesa para a revolucao

socialista pela do “caminho nao-capitalista para o desenvolvimento”, gracas a “existéncia de um

2 Inviabilizadas por Portugal as tentativas de didlogo, um grupo de mogambicanos, provenientes de vérias regides da
colonia, decidiu, em 1964, recorrer a luta armada de libertagdo nacional, que foi conduzida até o seu termo pela
Frente de Libertacdo de Mogambique (Frelimo). A Frelimo, fundada em 1962, é o resultado da unificagdo de trés
movimentos e/ou organizagdes politicas de libertagdo, formados por mogambicanos imigrados, auto-exilados e
exilados no exterior ¢ que atuavam contra o colonialismo portugués em paises limitrofes, a saber: UDENAMO
(Unido Democratica Nacional de Mogambique — Rodésia do Sul, 1960); UNAMI (Unido Nacional Africana de
Mogambique Independente — Malaui); e, MANU (Mozambique Afiican National Union — Quénia, 1961)*. A atitude
das trés organizacdes constitui um momento decisivo para a construgdo de uma unidade nacional de agdo
anticolonial. Antes dessa unificagdo, a atuagdo dos elementos que ansiavam por um Mogambique livre era dispersa,
ineficaz, e circunscrita ao pacifismo de atividades legalistas, como as greves de estivadores no Porto de Lourengo
Marques (1965) e dos trabalhadores de algodao de Mueda, que resultou num massacre em 1960.

** Desde a sua fundagdo, o projeto da Frelimo sugeria a aplicagdo dialética do marxismo-leninismo, e o
aproveitamento ideoldgico e pratico do maoismo, dando énfase ao campesinato ¢ ndo ao proletariado, na condugéo
da luta de libertag@o nacional.
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poderoso bloco socialista no mundo” (Bottomore, 1988: 242 apud Mazula, 1995:85). Estas teses
constituiam, por sua vez, premissas para planificacdo do desenvolvimento. A Frelimo desafiava
uma revolugdo socialista, sem qualquer fase intermediaria. Assim, os congressistas preocuparam-
se em encontrar instrumentos julgados capazes de, em menos tempo possivel, superar o atraso e
modernizar o pais.”’ Isto implicava o “escangalhamento” das estruturas coloniais e feudais ¢ a
introdugdo de estruturas de novo tipo (Machel, 1985).

De fato, com a proclamacao da independéncia, os principios da ordem colonial ndo so
sobreviveram, como também foram exacerbados até o seu limite l6gico. O Estado se tornou ainda
mais centralizado que na época colonial; o desprezo pelas tradi¢des culturais nativas deixou de se
manifestar apenas pela seducdo rumo a cultura portuguesa, através da politica de assimilacao,
para tomar a forma de destruir mesmo as institui¢des tradicionais. Os dirigentes se constituiram,
basicamente, num pequeno grupo de antigos combatentes, negros ex-assimilados, brancos e
“mulatos” urbanos com pouco ou nenhum contato com as areas rurais, para as quais nutriram,
“sendo desprezo, pelo menos ignorancia” (Fry, 1991).

Falar bem o portugués continuou sendo marca fundamental de status alto. De uma forma
mais radical que a dos seus opressores coloniais, as autoridades da Frelimo achavam
absolutamente viavel a total conversdo das tradigdes culturais nativas a cultura universal, ndo a
metropole portuguesa, mas, isto sim, a do socialismo cientifico.

Com tudo isso seguiram - se posteriormente dezesseis anos de guerra civil - guerra quente
-, que tornou miseraveis um numero consideravel de cidaddos mogambicanos. Essa guerra
quebrou todo o sistema governamental e os planos educacionais que o pais adotara em 1975, com

a proclamacdo da independéncia, para reduzir o indice de analfabetismo.O “acordo geral de

3 A utopia da modernizagio nio surge apenas com a independéncia. Ela est4 presente nos discursos de mobilizagdo
da Frelimo anteriores a 1975. Cf. Machel, 1975; Mondlane, 1995; Mazula, 1995.
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paz*® foi assinado em 1992 entre o governo da Frelimo e a Renamo®’. Mogambique é hoje um
dos paises politicamente mais estdveis do Sul do Continente Africano, o que ajuda a atrair
investimentos para incrementar o crescimento econdmico.

A jovem Republica compreende um territério com cerca de 800 mil quildmetros
quadrados e uma populacio de cerca de 19 milhdes de habitantes,”™ composta por dezenas de
grupos etno-lingiiisticos de origem bantu®® e de diversas comunidades ndo-bantu®® que
apresentam escassa expressdo demografica. Embora as religides tradicionais continuem a
constituir pratica dominante, metade da populacdo vive sob influéncia islamica e a outra metade
sob influéncia cristd. A lingua oficial ¢ o Portugués, mas linguas de origem bantu sdo também

faladas.’!

20 Cf. Acordo Geral de Paz, 1992.

" Renamo: Resisténcia Nacional de Mogambique. Esta era, entdo, forga de oposigdo do regime socialista

* Cerca de 70% desta populagio vive nas zonas rurais e apenas 30% vive nas zonas urbanas, da qual 60,5% ¢é
considerada analfabeta na lingua portuguesa, mas pode ler e escrever em outra lingua como o arabe por exemplo.
Fonte: Instituto Nacional de Estatistica de Mogambique (/NE), 2005.

% Bantu = povo, gente. O termo “bantu” designa o conjunto dos grupos africanos que falam linguas pertencentes a
familia lingiiistica banta. Os Bantu seriam o resultado da mistura de uma estirpe negra, originaria do Nordeste
Africano, com povos de pastores de tipo caucasiano, falando linguas hamiticas, que se incorporaram nos Negros
durante o I século a.c. A forma mais corrente da organizagao social € a classificagdo em grupos etarios. Classificagdo
que se efetua mercé de um conjunto de ceriménias de iniciagdo e de assembléias que sdo outros tantos fatores de
integragdo de grupos, sejam eles simples ou complexos. Tradicionalmente, se faz presente a divisdo sexual do
trabalho. Cf. Dicionario de Antropologia. Paris: Editora Verbo, 1972: 90. Segundo o jornal Noticias (Mogambique),
do dia 14 de outubro de 2004, a Universidade Eduardo Mondlane (UEM) “vai introduzir no préximo ano o curso de
licenciatura no Ensino de Linguas Bantu, para o qual poderdo concorrer apenas candidatos que falem fluentemente
os referidos idiomas”.

3% Brancos, afro-goenses, asiaticos e mestigos.

3! Sendo indiscutivelmente dificil qualificar objetivamente a pluralidade étnica em Mogambique, pelo constante
fluxo de encontros/dindmicas etno-lingiiisticas entre as comunidades, “podemos contudo considerar a existéncia, em
Mogcambique, de 24 linguas (linguas maternas da populacdo de origem banta), além do portugués, que permaneceu
lingua franca depois da independéncia. Estes grupos etnolingiiisticos podem ser associados em quatro agrupamentos
culturais e populacionais, com base nas afinidades e na capacidade de se comunicarem entre si: o Emakhuwa, na
maior parte da zona norte do rio Zambeze; o Complexo Zambeziano, refletindo a miscigenag@o caracteristica do vale
do Zambeze; o Sena-Karanga, na regido central entre os rios Zambeze ¢ Save; ¢ o Tsonga, ao Sul do Rio Save.”
Cabago, 2002:353 ¢ 354.
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1. 2. Educacio: a situacido da educacdo mocambicana da época colonial

Como bem observou Eduardo Mondlane (1995) os europeus € os americanos sempre
tiveram o habito de conceber todo o pensamento humano como proveniente do espirito ocidental.
Em particular a Africa, que nunca foi atribuida qualquer contribui¢io para o desenvolvimento
humano, sempre foi olhada como um mundo fechado e completamente atrasado, trazido para a
corrente do desenvolvimento em resultado da invasao européia.

O pensar colonial, segundo Brazdo Mazula (1995), situava-se também num contexto
filoséfico (cultural ou antropologico) determinado’”.

A politica educativa do Governo Colonial Portugués e a sua posi¢do, frente a cultura do
colonizado, refletia todas essas teorias para justificar a sua presenca na colonia. Assim sendo, as
“sociedades tradicionais” de “ragas inferiores” tinham apenas ‘“usos e costumes” situados no
presente, sem memoria do passado nem perspectiva de futuro, porque sociedades agrafas
(Mazula, op., cit.).

Negava-se-lhes qualquer dimensao historica dos seus valores, das suas culturas; o proprio
“indigena” foi considerado “a-histérico” e essa negacgdo da cultura ao colonizado constituia uma
justificativa ideologica para a acdo civilizadora junto aos “indigenas”, mantendo-os submissos a
exploracdo da sua forca de trabalho barata. A partir dessa negacao, foi concebido e organizado o

sistema de educacao exclusivo, “para formar neles a consciéncia de servidao e difundir entre eles

32 Mesmo reconhecendo que a questio da educagdo ¢ recente também na Europa, queremos esclarecer que aqui o
termo “colonial” se refere a todo o periodo da colonizagdo, ou melhor, da presenga portuguesa. Os mogambicanos
dividem, praticamente ou mesmo miticamente, a historia de Mogambique em trés tempos: 1) tempo colonial (“tempo
colono”), que vai de 1498 a 1975; 2) “tempo Samora”, compreendido entre 1975 a 1986 (ano de morte de Samora
Machel) e 3) curiosamente, o tempo atual ndo tem nome. Ele ¢ basicamente caracterizado por democracia de
mercado (liberal) que vai de 1986 aos dias de hoje. Nas obras consultadas identificamos que quando os autores falam
da “educagdo colonial” se referem basicamente ao século XX. Serd nesses termos que sera delineado o nosso
raciocinio, sempre que desejarmos situar algum acontecimento da histéria de Mogambique.
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a lingua e os costumes portugueses.” (Diploma Legislativo n°® 128, de 17 de Maio de 1930, Art.
7° apud Mazula, op., cit).

Nos territorios colonizados por Portugal a educagdo do africano teve duas finalidades:
formar um elemento da populagdo que agiria como intermedidrio entre o estado colonial e as
massas, além de inculcar uma atitude de servilismo no africano educado. Estes dois fins estdo

claramente expostos numa carta pastoral do Cardeal Cerejeira, de Lisboa, em 1960:

Tentamos atingir a populagdo nativa em extensdo e profundidade para os
ensinar a ler, escrever e contar, ndo para os fazer “doutores”. [...] Educé-los e
instrui-los de modo a fazer deles prisioneiros da terra e protegé-los da atragdo
das cidades, o caminho que os missionarios catdlicos escolheram com devogao
e coragem, o caminho do bom senso ¢ da seguranca politica e social para a
provincia. [...] As escolas sdo necessarias, sim, mas escolas onde ensinemos ao
nativo o caminho da dignidade humana e a grandeza da nagdo que o protege (II
AL: 372; apud Mondlane, 1995: 59; apud Mazula, 1995).

Em todos os niveis, as escolas para africanos eram primeiro que tudo agéncias de
expansdo da lingua e da cultura portuguesas. Em geral o ideal portugués era promover uma
instru¢do controlada para criar um povo africano que falasse s6 portugués, que abragasse so o
cristianismo e fosse tdo intensamente nacionalista portugués como os proprios portugueses da
metropole. Se todos os africanos de Angola, Mocambique e Guiné-Bissau se tornassem naturais
portugueses, enganava-se o colonizador, ndo haveria ameaga de nacionalismo africano.

Ao promover estes objetivos politicos, 0 Governo Portugués decretou que uma so6 lingua,
o portugués, fosse ensinada nas escolas sob a sua jurisdi¢do na Africa. As linguas africanas eram
utilizadas principalmente como meio de facilitar o ensino do portugués, “mas mesmo isto era

raro” (Mondlane, 1995). Quaisquer que fossem os projetos de longo prazo para atingir este fim, o

resultado foi, entretanto, o aparecimento de uma classe pouco numerosa, que olhava com
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desprezo para a sua propria lingua e tradicao cultural, mas sem ser suficientemente instruida para
falar e escrever portugués eficientemente.

Partindo do principio de que a unidade politica se baseia na unidade moral, os
Portugueses deram grande importincia a religido na educacdo dos africanos. A Constituicao
Portuguesa especifica uma preferéncia pelo catolicismo entre as confissdes religiosas. Na
presungdao de que o estabelecimento de um elo espiritual entre a “mae-patria” e os seus
“territorios ultramarinos” era vital para o estabelecimento da desejada coeréncia politica, o
regime de Salazar encorajou a difusdo do catolicismo na Africa e as missdes catolicas foram
colocadas em situagdo privilegiada entre os grupos religiosos, com fundamento no principio do

catolicismo representar a religido nacional e ser "instrumento 16gico” da civilizagao e influéncia

nacional.

1.3. Sistemas de ensino

Os sistemas de ensino nas coldnias portuguesas em Africa comegaram a ser claramente
formulados a partir da década de 1930, através da promulgagdo da Lei n° 238, de 15 de Maio de
1930.

Havia duas categorias no sistema escolar dos territérios portugueses’ :

1) as escolas das missdes catolicas romanas, cuja principal fun¢do era ministrar aos

africanos a instrugdo primaria;

3 Vale lembrar que os portugueses comegaram a controlar politicamente o territorio mogambicano a partir dos
séculos XVII e XVIII, mas é a partir da conhecida corrida para Africa, comegada na segunda metade do século XIX,
“que devemos datar o inicio da conquista portuguesa do que ¢ agora Mocambique” (Mondlane, 1995, passim). Apos
a partilha de Africa na Conferéncia de Berlim de 1884-1885, Portugal viu-se obrigado a ocupar e controlar os
territorios que lhe foram atribuidos.
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2) o sistema escolar oficial, mais sofisticado, destinado aos brancos, asidticos e
assimilados.

Teoricamente, o fim da educagdo era ajudar o africano a "civilizar-se" e tornd-lo um
"portugués". O sistema era organizado de modo a tornar quase impossivel a um africano obter
educacdo que o qualificasse para mais alguma coisa do que o trabalho insignificante. Sendo
assim, “todo o sistema do ensino africano [era] delineado para produzir ndo cidaddos, mas servos
de Portugal” (Mondlane, 1995). O sistema portugués de educagdo foi de fato inadequado, ndo s6
porque abrangia poucos africanos, mas também porque a instru¢do dada a esses poucos era
totalmente alheia as necessidades de Mogambique. Na verdade, os regimes coloniais ignoraram
totalmente os métodos de educagdo indigena existentes e procediam como se nunca tivesse
havido qualquer instrugdo até a criagdo das escolas européias.

Em 1962, pouco depois do inicio das guerras de independéncia na Africa, o governo
portugués funda a primeira instituicdo de ensino superior em Mogambique. A Universidade de
Estudos Gerais de Mocambique, como era chamada, arrancou com cursos de educagdo, medicina,
agronomia, floresta, ciéncias veterinaria e civil, minério, engenharia elétrica e quimica. Em 1968,
quando se torna Universidade Lourenco Marques, adquiriu o departamento de matematicas
aplicadas, fisica, quimica, biologia e geologia. Com a intensifica¢do da guerra, a universidade se
expande incluindo cursos de filosofia romana, histéria, geografia, economia e engenharia
metalargica.

A universidade se destinava a dar instrucdo aos filhos e filhas dos colonialistas
portugueses. Depois que o governo portugués prega o ndo-racismo e advoga a assimilacdo aos

africanos, poucos desses assimilados conseguem ingressar ao ensino superior’'. Das décadas de

4 N .. . . . . . .
** Em resposta as criticas internacionais referentes ao racismo observado nos territérios colonizados, Portugal
comeca expandir o ensino ao nativo.



24

1960 a 1970 apenas cerca de 40 negros mogambicanos, menos de dois (02) por cento do total dos
estudantes entrou na Universidade Lourenco Marques até 1975, ano da proclamagdo da
independéncia. O Estado, industria, comércio e a universidade continuaram a depender muito dos

portugueses e de seus descendentes™.

1.4. O Sistema educacional em Mocambique hoje

A educag@o constitui um importante factor[sic] para erradicagdo da pobreza. Os
conhecimentos e capacidades que a educacdo proporciona e desenvolve,
permitem uma participa¢do mais ativa e consciente dos cidaddos na criacao da
sua riqueza. Pugnamos por um desenvolvimento global e equilibrado do
sistema educativo que funcione como uma verdadeira alavanca do progresso
social e econdmico (Joaquim Chissano, 2004).

Aqui ndo nos ocuparemos descrevendo a situagdo mogambicana no momento da
independéncia, mesmo reconhecendo que ela ajuda a compreender o contexto em que se introduz
o projeto de mudanga da Frelimo e se realizam as reformas da Educacdo. Este tema foi
sabiamente tratado pelo académico Brazio Mazula em sua tese de Doutoramento®°.

Alguns indicadores econdmicos e sociais ddo uma visdo geral do atraso do pais e ajudam
a entender a complexidade da realidade cultural.’” Destacam-se apenas aqueles indicadores que
ilustram a complexidade do universo cultural mogambicano e subsidiam a reflexdo sobre o seu
impacto na constru¢ao da historicidade, da identidade nacional e, particularmente, no processo

educativo (Mazula, 1995).

% Com a Revolugio dos Cravos em Portugal em abril de 1974, universidades portuguesas, incluindo Lourengo
Marques, ficaram paralisadas, muitos professores e estudantes se distanciaram da universidade e abragaram a
atividade politica.

3 A Tese foi publicada pela editora Afrontamento, em 1995, com o titulo “Cultura, educagdo e ideologia em
Mocambique: 1975-1985”. Ver referéncia.

37 Para informagdes detalhadas sobre esses indicadores recomendamos a leitura das obras de Mazula (1995) e
Geffray (1991)
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Uma pesquisa de Christian Geffray (1991) sobre o processo de socializagdo do campo no
distrito de Erati-Nampula mostra como a ndo consideragdo das diferencas culturais pelas
autoridades oficiais constitui, ela propria, a primeira dificuldade da organizagao social.

Eram as seguintes as prioridades da “nova fase”, que exigiria de todos “trabalho e
sacrificio”: 1) Criagdo de uma sociedade nova e do Homem Novo, com uma mentalidade livre da
dependéncia do estrangeiro; 2) Formagao de uma na¢do e de um Estado novo, situados ao nivel
das nagdes modernas; 3) Desenvolvimento de uma economia baseada na agricultura e na
industria (Machel, 1975).

Este projeto, qualificado de “revolucionario”, aparece ligado a utopia da modernizagdo da
sociedade: “queremos fazer de Mocambique um pais moderno” e “em conjunto e unidos
marcharmos vitoriosamente para o progresso” (Machel, op. cit.). A tomada do poder significava
para o povo, acima de tudo, assumir a dire¢do e o controle do campo da historicidade, valorizacao
da sua cultura e construgdo de um novo mundo da vida.

Aplicando-o a educagdo, Samora Machel faz ver que o projeto implica: na “criagdo de
uma escola de tipo novo”, onde “se deve valorizar 'devidamente' o trabalho manual como uma
das fontes de conhecimento™; em fazer combinar o ensino com o trabalho produtivo socialmente
util; enfim, em fazer da escola espaco de formacao intelectual, participando na producdo. O
objetivo era criar no aluno, desde os primeiros anos de escolarizagdo, uma mentalidade de
trabalhador. Em segundo lugar, levar o aluno a interiorizar que o seu trabalho deveria ter
dimensdo econdmica, com uma mentalidade de produtividade, rompendo com a “mentalidade
tradicional” de economia de subsisténcia, incompativel com a “mentalidade da modernidade”

(Mazula, 1995).
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Como foi ressaltado anteriormente, a Frelimo trata a questao do novo em relacdo ao velho
do passado colonial e da dita sociedade tradicional-feudal®®. Na pratica, segundo a observagdo de
Mazula (1995), ela configura-se no conflito entre tradicdo, colonialismo portugués e
modernidade.

O projeto educacional da Frelimo comegou a perder forca na segunda metade da década
de 1980, quando comegam a aparecer os indicios do fim do Estado socialista (centralizado e
monopartidario)” e o inicio da democracia multipartidaria®®, chegando a promulgagio de uma
nova constitui¢do da Republica em 1990, que estabeleceu o estdgio da formagdo de um sistema
de governo tendo como base principios liberais.

Entretanto, Mogambique continua a envidar esforgos para ultrapassar os baixos niveis de
educagcdo herdados do colonizador portugué€s em 1975, na altura da proclamacdo da
independéncia, situacdo essa agravada com a destruicao das infra-estruturas educacionais durante
a guerra civil.

A educagdo ¢ estruturada em escolas pré-primarias, que abrangem criangas com idade
igual ou inferior a seis anos. Destacam-se como tal as creches e os jardins de infancia. Por outro
lado, a educagdo escolar abrange o ensino geral, ensino técnico e profissional € o ensino superior.
Somam-se a educagdo escolar, as formas especiais de ensino tais como: educagdo especial,

educacdo vocacional, alfabetizagdo e formagdo de professores. No ensino geral, englobam-se dois

¥ “Nos queremos criar o Homem Novo. Queremos criar os futuros revolucionarios. Queremos criar a nova
mentalidade livre, com a nossa propria personalidade. Também queremos libertar alguns que ainda persistem [...] em
usar uma mentalidade escrava do estrangeiro. Por isso, teremos as nossas novas escolas que ensinaréo a todo o povo
os melhores meios de combater esse mal.” Foi nesse tom que Samora Machel se despedia ao povo tanzaniano, em 23
de Maio de 1975. O discurso do Presidente era uma seqiiéncia do projeto politico da Frelimo iniciado nas zonas
libertadas.

% Em 1987 entram em Mogambique o Fundo Monetario Internacional (FMI) e o Banco Mundial (BM).

* Hoje, em Mogambique, “os partidos politicos sio iguais perante a lei” (artigo 14 da III Legislagdo Complementar,
p. 196, 1994) e “expressam o pluralismo politico, concorrem para a formagao e manifestagdo da vontade popular e
sdo instrumento fundamental para a participagdo democratica dos cidaddos na governacdo (sic) do pais”.
Constituicdo da Reptiblica de Mocambique, 1990. Artigo 31, p. 17.
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niveis de educagdo, nomeadamente o ensino primario € o ensino secundario. O ensino primario
corresponde a sete anos de escolaridade subdividido em duas partes, a EPI (primeiro nivel de
ensino primario) - 1* a 5* classe e a EP2 (segundo nivel de ensino primario) - 6* e 7* classe. O
ensino secundario corresponde a cinco anos de escolaridade e subdivide-se em dois ciclos, sendo
que o primeiro ciclo, a ESGI corresponde da 8* a 10" classe (série), e a ESG2 - da 11* a 12°
classe. O ensino técnico e profissional abrange a EP2, a ESGI e ESG2 do ensino geral no que
concerne ao nivel elementar, basico e médio.

O setor de educacao superior estd no momento em processo de grande expansao e também
de renovacdo. Mesmo assim, € fato que um numero infimo alcanga o nivel universitario que, se
cresceu nos ultimos anos com a criagao de instituigdes privadas de ensino que se estabeleceram
também fora da capital (especialmente nas cidades de Beira, Quelimane, Pemba, Nampula e
Cuamba), desde 1996, ainda atende um diminuto niamero de cidadaos.

Hoje Mogambique conta com onze (12) institui¢des de ensino superior, a saber.

a) Seis publicas:

N.° | Instituicdo Data de | Decreto legal de criacao
criagdo
Decreto-lei n° 44530, de 21 de
1. Universidade =~ Eduardo =~ Mondlane | 1962 agosto
(UEM) — Maputo. Tem Campus em
Inhambane e Beira (Sofala). Conta com Decreto n° 12/95 de 25 de abril
41 cursos que funcionam em 12
Faculdades®'
Diploma ministerial 73/85 de
2. Universidade Pedagégica (UP). Com | 1985 25 de abril
Campus em Maputo, Beira (Sofala),
Quelimane (Zambézia) e Inhambane Decreto 13/95 de 25 de abril

*! Para 0 ano académico de 2005 a UEM ofereceu 2051 vagas.
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3. Instituto ~ Superior de  Relagdes | 1986 Decreto 1/86 de 5 de fevereiro
Internacionais (I/SRI). Maputo. Tem
como objetivo a formacdo de
Diplomatas

4, Academia de Ciéncias Policiais | 1999 Decreto 24/99 de 18 de maio, 1
(ACIPOL) série n° 19, 4° suplemento

5. Instituto Superior de Ciéncias da Saude | 2003 Decreto 47/03 de 18 de
(ISCISA) — Maputo. Este instituto ¢ novembro
mais voltado para a formar Enfermeiros
de Nivel Superior

6. Academia Militar (4M) — Nampula. | 2003 Decreto 62/2003 de 24 de
Voltada para o licenciamento de cadetes dezembro
Fonte: Ministério do Ensino Superior, Ciéncia e Tecnologia (MESCT)
b) Seis particulares:

N° | Institui¢do Data de | Diploma legal de criagao

criagdo

1. Instituto  Superior de Ciéncias e | 1996 Decreto 46/96 de 5 de
Tecnologias de Mocambique (ISCTEM) Novembro

2. Instituto Superior de Transportes e | 1999 Decreto n.° 32/99 de 4 de junho
Comunicagoes (ISUTC) — Maputo.

3. Instituto  Superior  Politécnico e | 1995 Decreto n.° 44/95 de 13 de
Universitario ([SPU). Com Campus em setembro
Maputo e Quelimane (Zambézia)

4, Universidade [Islamica] Mussa Bim | 1998 Decreto n.° 13/98 de 17 de maio
Bique (UMBB) — Nampula.

5. Universidade Catolica de Mocambique | 1995 Decreto n.° 43/95 de 14 de
(UCM). Com Campus na Beira (Sofala), setembro
Cuamba (Niassa) e Nampula

6. Universidade Técnica de Mocambique | 2002 Decreto n.° 42/2002 de 26 de

(UDM). Maputo

dezembro

Fonte: Ministério do Ensino Superior, Ciéncia e Tecnologia (MESCT)
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Seis novas instituigdes de ensino superior publico vao funcionar a partir do corrente ano
(2005), a saber: Escola Superior de Ciéncias Nauticas e Marinhas; e os Institutos Superiores de
Administracao Publica, de Contabilidade e Auditoria; e os Politécnicos de Gaza, Manica (estes
dois estardo vocacionados a formacao nas areas de agricultura, florestas e zootecnia) e Tete (que
se ocupara pela formagdo de técnicos superiores nas areas de Geologia Mineira, Minas e
Processamento Mineral)*?. Ainda nesse ano o Conselho Nacional do Ensino Superior, Ciéncia e
Tecnologia (CNESCT) vai apreciar e deliberar em sessdo ordinaria sobre pedidos de criagdo e
funcionamento da Escola Superior de Economia ¢ Gestdo (ESEG) e do Instituto Superior de
Formacao, Investigagdo e Ciéncia (ISFIC). Estda em funcionamento na Beira (Sofala) a
Universidade Jean Piaget que oferece os cursos de Economia, Direito, Sociologia e

Telecomunicagdes e Sistemas.

Em relagao aos Centros de Pesquisa, ha em Mogambique trés institui¢des publicas:

N° | Nome da Institui¢ao Localizagao
1 | Centro de Estudos Africanos (CEA) Maputo
2 | Instituto Nacional de Estatistica (INE) Maputo
3 | Centro de Documentagio e Pesquisa para Africa Austral (SARDC) | Maputo

Vale notar que, segundo o informe do ex-Presidente da Republica Joaquim Chissano

(2004), a taxa de analfabetismo que em 1997 se situava em 60%, baixou para 53,6%, em 2003,

“2 Fonte: Noticias, 14/10/2004
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com especial destaque da taxa referente as mulheres que passou de 74,1% para 68%, no mesmo
periodo™.

O mesmo informe indica que entre 1999 e 2003 registrou-se um crescimento do nimero
de estudantes universitarios em cerca de 40%, passando de 12.200 para 17.189. Esse crescimento
se deve a abertura de instituicdes privadas de ensino superior citadas anteriormente. A
percentagem de estudantes do sexo feminino foi de 31%, o que representa um crescimento de 6%
no mesmo periodo.

Uma pesquisa realizada por Peter Fry et al (2004:19) mostra que apesar do crescimento
do niimero de institui¢cdes de ensino superior, estudantes universitarios representam um segmento
microscopico em relacdo ao total da populacdo. Somente 0.16% com idade de 20-25, ou 40 em
100.000 habitantes, estuda em instituicdes superiores de ensino. Essa situagdo se agrava se for

comparada com realidades de outros paises, como mostra a tabela a baixo.

Numero de estudantes universitarios por 100.000 habitantes

Pais 1985 1990 1996
USA 5.064 5.395 5.339
Holanda 2.794 3.203 3.176
Brasil 1.158 1.081 1.094
Zimbébue 368 496 638
Botswana 181 299 596
Mocambique 11 37 40

Fonte: UNESCO Statistical Yearbook (1993, 1996, 1998) apud Fry, 2004:21

43 Segundo o mesmo informe, nas zonas rurais, hoje, 91,7% de criangas percorre menos de uma hora de distdncia
para alcangar uma escola primaria, contra 74,9% em 1997. No ensino primario, a evolu¢do da taxa liquida de
escolarizag@o mostra que, se em 1999 em cada 100 criangas, na faixa etaria dos 6 anos aos 10 anos, apenas 44 tinham
acesso a escola, em 2003 em cada 100 criancas do mesmo grupo etario, 69 passaram a ter acesso a escola. Ou seja,
em quatro anos, as oportunidades de escolarizacdo aumentaram 25,8 pontos percentuais.
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Ja que o numero de potenciais candidatos ao ensino superior ndo para de crescer e as
universidades nacionais - sobretudo as universidades publicas, ndo conseguem absorver essa
demanda, hoje a opcdo de alguns pais e familiares tem sido enviar seus filhos para realizarem
seus estudos universitarios no exterior, em especial em Portugal, Africa do Sul e Brasil**.

Ao que consta, a primeira geragao de estudantes mogambicanos a imigrar para o exterior a
fim de prosseguir com seus estudos universitarios ocorreu nos meados da década de 1950 através
das missdes (Igrejas) Protestantes”, num primeiro momento para Africa do Sul e para outras
coldnias inglesas, e depois para Portugal, Franca, Suica, RDA, EUA e Inglaterra, entre outros®.
Dessa primeira geragdo, que manteve contato com a esquerda européia através do Partido

Comunista Francés e com os ideais liberais florescentes nos EUA, surge a Frente de libertacao de

Mogambique (Frelimo).

*Sai mais barato, para os pais, mandar os filhos para o exterior que matriculd-los numa universidade particular
mogambicana.

* Aqui, vale registrar o papel desempenhado pela Missdo Suica em Mogambique.

% Com a proclamagio da independéncia o governo de Mogambique manda muitos estudantes para prosseguirem com
seus estudos, basicos e universitarios, nos paises do bloco socialista como Cuba, Unido Soviética e Alemanha
Oriental, entre outros. Mesmo com a vigéncia do socialismo real em Mogambique, basicamente de 1975 a 1990,
poucos favorecidos conseguiram prosseguir seus estudos na Inglaterra, Portugal e EUA. Digo poucos favorecidos
porque muitos desses que foram afetados em Cuba, Alemanha Oriental (RDA), Unido Soviética, Tchecoslovaquia e
Bulgéria hoje ndo conseguem arrumar um bom emprego na nova realidade mogambicana, no sistema “neoliberal”.
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1.5. Brasil: o pais da imigracao

O Brasil (nome originado de primeiro produto de exportacdao desse pais, o pau-brasil, no
inicio da colonizagdo portuguesa), com seus 8.511.965 Km quadrados, ocupa metade da regido
centro-oriental da América do Sul, sendo o maior pais latino-americano e o quinto do mundo,
depois da Russia, Estados Unidos, Canad4, e China. A Republica Federativa do Brasil esta
dividida em 26 Estados e um Distrito Federal, onde esta sua capital, Brasilia.

A maior parte de seu territorio esta localizada entre o equador ¢ o trépico de Capricornio.
As temperaturas médias anuais ndo apresentam excessos. A média mais alta ¢ de 27,5° C e a mais
baixa de 15° C. dependendo do ano, pode-se encontrar no Brasil desde o clima equatorial da
regido amazonica, com intensas chuvas, até as curtas e esparsas nevadas no sul do pais.

O sistema hidrogréfico brasileiro inclui alguns dos maiores rios do mundo: amazonas,
Parana, Madeira, Purus, Jurua, Sdo Francisco e Araguaia, entre outros. O amazonas ¢ 0 mais
caudaloso do mundo, com uma vazao de 12,5 bilhdes de litros por minuto.

A populagdo brasileira, constituida em sua maioria de brancos, negros e misticos,
ultrapassou os 182 milhdes de habitantes (IBGE, 2004)*’, concentrados em grande maioria numa
extensa faixa litordnea de 7.408 km*®

A historia do Brasil comegou oficialmente em Abril de 1500, quando o portugués Pedro
Alvares Cabral chegou aonde ¢ hoje o Estado da Bahia, certamente em Porto Seguro,
“descobrindo” o que ele imaginava ser uma simples ilha. O Brasil teve um periodo colonial de

mais de trezentos anos, durante os quais foi povoada grande parte do litoral e registrado um

* Fonte: IBGE, 2004.

* Uma parte da populagio ¢ constituida por nativos como Tupi-Guaranis, Terenas, Craos, Kaingangs, Potiguars,
entre outros, bem como por orientais como japoneses. Os descendentes de “indios”, mesticados ou ndo com os
brancos, predominam no norte ¢ no nordeste; os de africanos, nos estados do leste e no Distrito Federal (Brasilia); e
os brancos, no Sul. Cf. Oracy Nogueira, 1985:70
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pequeno avanco rumo ao interior, especialmente com a descoberta de ouro em Minas Gerais, nos
fins do século XVII. Ai ocorreria um dos mais importantes movimentos pela independéncia: a
Inconfidéncia Mineira, comandada por José da Silva Xavier, o Tiradentes, enforcado em 1792%
A independéncia do Brasil seria finalmente proclamada em 7 de setembro de 1822, por Dom
Pedro I, que tornar-se-ia o primeiro imperador.

O império durou 67 anos e a Republica foi proclamada em 1889, pelo marechal Deodoro

da Fonseca.

1.6. Sistema Educacional brasileiro

O atual sistema educacional brasileiro tem a seguinte estrutura:

o Educacdo Basica - compreende a educacdo infantil, o ensino fundamental ¢ o
ensino médio.

o Educagdo Superior - compreende o ensino superior ¢ a pos-graduagio®’.

Ha também a educagdo profissional nos niveis basico, técnico de nivel médio e
tecnologico, bem como a educag@o especial, para estudantes portadores de deficiéncia fisica ou

mental.

O nimero de ndo-alfabetizados brasileiros ¢ quatro vezes maior do que o de brasileiros

com curso superior completo. A conclusao ¢ do Censo 2000 sobre educagao, divulgado dia 02 de

* Foi em Mogambique, tal como em Angola e em Cabo Verde, para onde alguns desses sentenciados na
“Inconfidéncia Mineira”, nomeadamente o poeta Tomds Antonio Gonzaga, o coronel Jose Aires Gomes, Vicente
Vieira da Mota, Jodo da Costa Rodrigues ¢ Vitoriano Gongalves Veloso, foram deportados e exilados.

>0 Especializagio, Mestrado e Doutorado.
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dezembro de 2004 pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), que aponta a
existéncia de 24 milhdes de analfabetos nesse pais, ou seja, cerca de 13.2 % da populacao

brasileira.

[13.2 %] ¢ um percentual extremamente alto, o que equivale dizer que
aproximadamente 24 milhdes de brasileiros ndo possuem uma das condigdes
basicas para serem cidaddos participantes de uma sociedade letrada. Esta parece
ser uma forma de exclus@o social, cuja base € a exclusdo escolar. - afirma o
texto do /BGE.

Ainda segundo a pesquisa, cerca de 3.365.604 jovens entre 7 a 14 anos ainda estdo em
processo de aprender a ler e escrever. Mas, a taxa de analfabetismo no Brasil vem caindo
consideravelmente em cada década. De 1980 para 1990, o numero caiu de 25,1% para 16,7%. Em
nimeros reais, representa que em 1991, o numero era de 32.706.394 e hoje ¢ de cerca de

25.632.265, mostrando que apesar do aumento da populagdo, o indice de analfabetismo caiu.

O IBGE reconhece que ha uma defasagem na relacdo idade-série, principalmente depois
dos 15 anos. Entre 15 e 17 anos, faixa onde o estudante teria que estar no ensino médio (antigo

colegial), mais da metade (55%) ainda se encontra no fundamental (antes chamado de primario).

Aqueles que estdo entre 18 e 19 anos, idades que o aluno deveria estar no pré-vestibular
ou graduacdo, 49% (1.756.583) estdo no ensino médio, 34% no fundamental e somente 17% se
encontram no curso superior ou ¢ vestibulando. Outro detalhe nesta faixa etaria: apenas 50%

ainda esta estudando.

Ja os estudantes que tém entre 20 a 24 anos, 37% (1.477.757) estdo no ensino médio, 31%
na graduagdo e 27% ainda no ensino fundamental. Neste grupo, somente 25,2% do total dos

brasileiros ainda freqiientam alguma escola ou universidade.
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Entre a populagdo com 25 anos ou mais de idade que concluiu o nivel superior, o estudo
mostra que 55% sdao mulheres. No entanto, entre os pds-graduados, os homens representam 57%,
o que, segundo o /IBGE, ¢ explicado pelo fato das mulheres nesta faixa etaria estarem no pico de

sua fecundidade e, portanto, dividindo seu tempo entre trabalho, estudo e cuidados com a familia.

Em relagao aos cursos, a pesquisa revela que a maior parte (40%) dos que t€ém nivel
superior, estdo nas 4areas de Ciéncias Sociais (Psicologia, Economia, Comunica¢do),
Administracao e Direito. Depois, vem a area de satide e bem-estar social (Medicina, Odontologia,

Enfermagem, Farmacia e Servigo Social), e Educacao.

Segundo os dados da década de 90, 44% da populacdo s6 concluiram até a 3* série do
ensino fundamental, que quase um ter¢o da populacdo da area rural ndo teve acesso a educacao;
que um quarto da populagdo rural ndo tem escolaridade ou quando a tem nao ultrapassa a um ano

de estudo.

A pesquisa do /BGE mostra ainda que o brasileiro permanece menos tempo que o
necessario nas escolas. Enquanto que o minimo exigido na educacdo basica ¢ de 11 anos, o
estudante so6 fica, em média, de 4 a 7 anos. Do total, 18% tém ou tiveram os anos de estudo

necessarios para uma formagao basica.

A pesquisa revela que a maioria (30%) dos que sequer sabem escrever 0 nome Sao
indigenas. Em segundo lugar estdo os negros, também com um percentual alto (23%), e, depois,
os pardos, com 21%. Os brancos representam 11% dos analfabetos e os japoneses, chineses ou

coreanos t€ém o mais baixo percentual (7%) de ndo-alfabetizados.

Entre os 5,8 milhdes de brasileiros (3,43%) que conseguem concluir o curso superior, a

propor¢ao de brancos € cinco vezes maior que a de negros, pardos e indigenas.
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O estudo mostra, ainda, que apesar da melhoria da situacdo educacional ao longo dos
anos, principalmente na faixa etaria dos 10 aos 14 anos, onde 94,6% das criangas estdo na escola,
apenas 1/3 da populacdo brasileira — pouco mais de 53 milhdes de pessoas — tem acesso a
educacdo e que quanto menor o rendimento mensal familiar, as chances de freqiientar a escola

diminuem.
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1.7. Relacoes entre Mocambique e Brasil

Se a Africa perdeu, no passado, uma boa parte de seus habitantes, que ajudaram
com o seu trabalho e seu sangue a criar o Brasil, os brasileiros estdo hoje
cooperando para reerguer a Africa. A presenca negra na formagdo étnica e
cultural de nosso pais ¢ dos fatores que mais fortemente [impulsionaram] a
abertura do Brasil para a Africa e da Africa para o Brasil (Therezinha de Castro,
1981: 204).

A assertiva de Therezinha de Castro nos faz lembrar as desculpas que o atual presidente
da Republica Federativa do Brasil, Luis In4cio Lula da Silva, dirigiu a Joaquim Alberto Chissano,
entdo Presidente da Republica de Mogambique, na primeira semana do més de setembro de 2004.
Lula pedia desculpas aos africanos, via Chissano, por tudo que estes passaram durante a vigéncia
do processo escravocrata. No entender de Lula, o Brasil deve a Africa pelo fato de ter se
desenvolvido gragas a mao-de-obra escrava. Chissano, por sua vez, respondeu que o Brasil ndo
precisava se desculpar pelo ocorrido, pois a visdo que ele tinha era outra.

A resposta de Chissano pode ter seus antecedentes, em se tratando de um mogambicano.
De fato, no periodo pré-colonial (séc. XVII-XVIII), o trafico de escravos tinha sido a grande
fonte de riqueza de Mocambique, e os prazos tinham se baseado no negdcio de escravos. Sendo
assim, o sistema de escravatura foi a base do desenvolvimento colonial inicial®’.

Nao obstante Eduardo Mondlane (1995), embora tenha se mostrado preocupado com a
utilizacdo de mao-de-obra escrava no territorio de Mogambique, aponta alguns aspectos do

trafico de escravos que acredita ser importantes. O primeiro seria o fato de ter sido “relativamente

recente”. Em Mocambique o negdcio atingiu o seu maximo e a sua fase final mais tarde do que

1 O primeiro desembarque de escravos vindos de Mogambique se deu em 1645, no Rio de Janeiro. Mas, ainda
assim, a exportagdo de escravos para o Brasil se fez irregularmente até meados de século XVIII. Houve mesmo uma
quebra no século XVII, embora nunca deixasse de se fazer. Correia Lopes, citado por Aurélio Rocha (1989), estimou
a exportagdo de escravos de Mogambique (“muxicongos, macuas, anjincos entre outros”) no periodo 1780-1800, em
cerca de 10 000 por ano, dos quais metade eram embarcados em navios com pavilhdo portugués, tendo como
principais destinos o Rio de Janeiro, Pernambuco e Minas Gerais.
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na maior parte dos territorios africanos. A grande distancia dos mercados americanos explicaria a
lentiddo de desenvolvimento inicial, enquanto que a procura por parte das ilhas francesas
produtoras de agicar conduziu a uma subida vertical nos meados do século XIX*% O segundo
seria a historia da abolicdo da escravatura, que assentava as suas bases no proprio
desenvolvimento interno da colonia. Segundo Mondlane, os primeiros movimentos
antiescravagistas vieram, ndo dos portugueses, mas dos ingleses, que estavam entdo tentando
estender seus interesses, e possivelmente o seu territorio, dentro das areas de dominio portugués
(Mondlane, 1995).

As relacdes entre a Africa e o Brasil néo se limitam ao trafico de escravos. Como tem sido
assinalado por vdrios autores, como Aurélio Rocha (1989) por exemplo, “houve troca de
influéncias politicas e culturais”. Tanto assim foi que nenhum fato politico no Brasil deixou de se
repercutir na Africa e vice-versa. Neste fluxo comercial, em que o trafico emergia como nuclear,
culturas se interpenetraram. Da teia de relagdes e influéncias reciprocas, resultaram trocas de
costumes, vocabulos e linguagens que se assemelham. Da Africa, e particularmente de Angola e
de Mogambique, foram levados os escravos para o Brasil. Do Brasil foram para a Africa
comerciantes, degredados, marinheiros e ex-escravos. Também para Mogambique registrou-se o
retorno de escravos, conforme se pode depreender dos “autos de exames de sangria para libertos
e forros ou escravos™>. Todos estes elementos culturais persistem ainda hoje, de um lado e do
outro, no imaginario de individuos e grupos.

Segundo Capela, em Mogambique, desde o século XVIII ou mesmo antes, na

administra¢do prevaleceram vassalos oriundos do Brasil, a par dos portugueses do Reino, dos

32 Sobre o trafico de escravos de Mogambique para as Ilhas do Indico (plantagdes francesas), ver, Capela e Medeiros,
1987.

>3 Ver Selma Pantoja. “Fontes Manuscritas para a Historia de Mogambique no Rio de Janeiro, até final do século
XIX”, Revista Internacional de Estudos Africanos (RIEA), N.° 6/7, janeiro-dezembro 1999. A documentagao sobre a
matéria encontra-se no Arquivo Nacional (Rio de Janeiro), Fundo da Fisicatura-Mor (Livro de Caxias e Livro de
Cadices).
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“mogambicanos de nascimento” e dos originarios de Goa>. Entre outros, do Brasil veio o
paulista Dr. Francisco José¢ de Lacerda e Almeida (1753-1789), a quem se devem grandes
servigos culturais e cientificos. Nomeado para governador de Rios de Sena (Zambézia), a ele se
deve a primeira tentativa da travessia de Africa, ligando Mogambique e Angola. Os seus diarios
de viagem sdo, ainda hoje, dos mais importantes documentos acerca da geografia e das tradigdes
culturais do vale do Zambeze®. Ainda segundo Capela, foi na Zambézia que se deu uma
mesticagem generalizada nas camadas sociais dominantes. Entre agentes da administragao,
titulares do senhorio da terra e do senhorio das escravaturas, preponderaram mulatos provenientes
do Brasil, misturados com afro-goenses, mulatos de Mogambique ¢ fidalgos de Portugal®®. A
presenca brasileira no século XVIII ¢ ainda detectada pela existéncia de mulatos da Bahia na
regido de Sena, onde faziam excelente aguardente de cana-de-acucar, cujo fabrico teriam
ensinado aos negros locais’’. Essa presenca é ainda hoje visivel em cidades como Quelimane, que
conserva um certo ar do velho Brasil.

No Brasil, dos varios sincretismos existentes, o mais importante de todos sofreu
certamente a influéncia das culturas negras originarias de Mogcambique, a par da influéncia das
culturas negras de Angola, Congo, Nigéria, Daomé, etc. Por Mocambiques eram denominados,
no Brasil, os escravos provenientes da costa oriental africana. O mesmo termo designava uma
qualidade de arroz e uma danga semelhante a congada do Congo, muito usada em Minas Gerais™".

Aurélio Rocha (1981) assinala que nesta regido do Brasil era grande a influéncia africana,

* Ver “Mogambique: um caso de colonialismo sem ocupagio”, Africa (Lisboa), 7 de dezembro de 1988.

3 F. de Lacerda e Almeida. Travessia de Africa, Lisboa, 1936; Diarios de Mogambique para os Rios de Senna, 1797-
1798, Rio de Janeiro, 1944; Diarios da Vila de Tete ao Interior da Africa, Rio de Janeiro, 1944.

%% José Capela; “Do Colonialismo a Nagio”, Africa (Lisboa), 3 de agosto de 1988.

57 Antonio A. Banha de Andrade. Op., cit., p. 362, referindo Documento de Jodo Batista Montaury, “Mogcambique,
Ilhas Querimbas, Rios de Senna, Villa de Tete, Villa de Zumbo, Inhambane, c. 1778 (Manuscrito da Biblioteca da
Ajuda, Lisboa, p. 52-x-2, Doc.7): “[Ha infinitas canas de assucar, da qual se faz este, e muito bom no gosto, huns
mulatos da Bahia o fazido excellente, e o encinardo aos negros”.

58 “Mocambique”, Enciclopédia Portuguesa e Brasileira, Lisboa/Rio de Janeiro, Ed. Enciclopédia, Ld*, vol. XVII, P.
459; Edison Carneiro, “O Folclore Negro”, in. Sabedoria Popular, pp. 65-87.
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especialmente nas praticas de “fetichismo, folclore e danca”, tornando forte a consciéncia racial,
elemento preponderante mesmo nas relagdes sociais™ .

E foi em Mogambique, tal como em Angola e em Cabo Verde, que alguns brasileiros
(designacao que aparece ja na documentagdo do século XVIII, e ndo portugueses do Brasil)
amargaram a deportagdo e o exilio. Tal aconteceu com os sentenciados da “Inconfidéncia
Mineira”, nomeadamente o poeta Tomas Anténio Gonzaga®, Jodo da Costa Rodrigues®, o
coronel José Aires Gomes®?, Vicente Vieira da Mota®, e Vitorino Gongalves Veloso®. Presume-
se que todos deportados inconfidentes tenham acabado os seus dias em terras de Mocambique®’.
Era assim que as coldnias portuguesas na Africa eram entendidas: “lugar de exilio e degredo para
politicos e intelectuais, juntamente com vadios e criminosos” (Rocha, 1989: 87).

Pode-se assim afirmar que se estabeleceram entre Mogambique e o Brasil, antes mesmo
do século XIX, lacos culturais e politicos, que se prolongaram bem para 14 da independéncia
politica do Brasil. As autoridades portuguesas chegaram a temer o prolongamento de correntes
politicas, de entendimentos e simpatias, entre liberais do Brasil e de Mogambique (tal como de

Angola e de Cabo Verde)*®. Uma situagio que acabou sendo fomentada pela propria Coroa

% Kennett R. Maxwell. Conflicts, and Conspiracies: Brazil and Portugal, 1750-1808, Cambridge University Press,
1973, p. 92, cit. Aires da Mata Machado Filho, O Negro ¢ o Garimpo em Minas Gerais, Rio de Janeiro, 2a edi¢go.

% Gonzaga (?-1812), o poeta de Marilia de Dirceu, em Mogambique, reconstruira sua vida, casando com uma
senhora rica e vivendo da advocacia e de um cargo publico — o de provedor da Coroa. Cf. Anténio José Saraiva, e
Oscar Lopes. Historia da Literatura Portuguesa. Porto: Porto Editora, 14* edigdo, 1987, pp. 678-679; Celso Prado
Luft. Dicionario de Literatura Portuguesa e Brasileira. Porto Alegre. Editora Globo, 2* edi¢do, 1969, pp. 151-153;
Jacinto do Prado Coelho (dir.). Dicionario de Literatura. Porto: Figueirinhas, 1976, vol. 1. 3* edi¢do, pp. 372-373.

6! Os dois foram condenados ao degredo por dez anos, em Mossuril.

82 Foi condenado, por oito anos, em Inhambane.

63 Condenado por dez anos, em Rios de Sena.

% Condenado por dez anos, em Cabaceira Grande.

6 Cf. Maxwell, K. R. op., cit. cap. 5; J. Hondrio Rodrigues, op., cit. pp. 113-115; Cecilia Meireles. Romanceiro da
Inconfidéncia. Rio de Janeiro, 1953.

5 Lisboa chegou a cogitar uma possivel adesdo de Mogambique a causa da independéncia do Brasil, a semelhanca
do que acontecia em Angola. Esse receio aparece confirmado no Tratado de Paz e Alianga assinado entre o Brasil e
Portugal, que reconheceu a independéncia do novo Estado, o qual, no seu artigo III, deixou claro que o imperador do
Brasil se comprometia a “ndo aceitar as proposigdes de quaisquer colonias portuguesas para se reunirem ao Brasil”
(José Hondrio Rodrigues. Op., cit. pp. 146-147).



41

portuguesa, ao fazer enviar para o degredo, em Mogambique, liberais confessos e outros
deportados.

Sao perceptiveis até nossos dias elementos que atestam a permanéncia de ligagdes e
influéncias brasileiras em Mocambique. Ainda no século XIX foi reaberta a representagao
consular brasileira na I1Tha de Mogambique e criado um vice-consulado em Quelimane67. Ecos da
proclamagdo da Republica do Brasil chegaram a Mogambique, onde o jornal Clamor Africano, de
Quelimane, publicou o hino da Republica Brasileira®.

Até praticamente a década de sessenta do século XX as relagdes mantinham o Brasil
associado a politica colonial portuguesa, o que valeria ao Brasil fortes criticas por parte de
politicos e intelectuais africanos, sobretudo no que dizia respeito a politica brasileira face a
situagdo entdo existente nas colonias portuguesas.

Nao obstante, ndo deixou de se fazer sentir uma certa influéncia brasileira em areas como
por exemplo a literatura e as relagdes politicas. Por um lado, estabeleceram-se entre intelectuais e
politicos de ambos os lados lagos de solidariedade politica durante a luta anticolonial de
libertacdo de Mocambique; por outro lado, podemos observar com justeza que o modernismo
brasileiro e o realismo nordestino foram grandes referéncias literarias para poetas e jornalistas
mogambicanos, sobretudo nos anos quarenta. Sao disso exemplo alguns poetas como Noémia de
Souza, Duarte Galvao, que de acordo com Manuel Ferreira (1989), “vai remetendo direta ou
indiretamente para o tecido socio-cultural e artistico do Brasil”®. Sao, por demais evidentes,

neste periodo, varios elementos, como referenciais, alusdes, citacdes de obras de autores

57 Fontes brasileiras fazem referéncias de consulados do Brasil em Mogambique (1827-1828) e no Cabo de Boa
Esperanca (1830-1858). Estes documentos encontram-se no Arquivo Historico do Itamaraty, Correspondéncia da
Secretaria de Estado das Relagdes Exteriores com autoridades brasileiras e estrangeiras, Repartigdes Consulares (ver
Pantoja, Selma, op., cit.).Para José Honorio Rodrigues, s6 em 1892 foram criados os vice-consulados brasileiros em
Mogambique e Quelimane (Rodrigues, J. H., op. cit., pp. 207-208).

6% Clamor Africano, Quelimane, 21 de Abril de 1892.

% Manuel Ferreira. “A Emergéncia da Intertextualidade Afro-Brasileira”. In: O Discurso no Percurso Africano, 1,
Lisboa, Platano Editora, 1989, 1? edicdo, pp. 146-150.
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brasileiros como Graciliano Ramos, Jorge Amado, Guimaraes Rosa, Vinicios de Moraes e outros
na literatura mogambicana. A literatura brasileira estava presente nos principais movimentos
literarios e culturais dos anos quarenta e cinqiienta, nomeadamente revistas como Msaho e
suplementos literarios. A literatura deste periodo afirma a sua africanidade préxima da negritude,
nomeadamente com Noémia de Sousa e José Craveirinha. A esse processo ndo foi estranha a
influéncia da literatura e da ideologia do neo-realismo portugués, sobretudo no compromisso que
a literatura mogambicana em lingua portuguesa assumiu na dentncia da situagdo colonial. Essa
literatura foi o resultado da convergéncia de interesses culturais e politicos de intelectuais
mogambicanos, brasileiros e portugueses.”

O Brasil inicia a sua caminhada para a fase desenvolvimentista na Africa com o fim da
Segunda Guerra Mundial, ¢ com o desmoronamento do colonialismo cldssico no mesmo
continente (Castro, 1981). Na mensagem que apresenta ao Congresso Nacional, a 15 de marco de
1959, afirmava o Presidente Juscelino Kubitschek de Oliveira’: “A crescente importancia que
vém assumindo, no campo internacional, os paises da Africa e da Asia, em luta pela
independéncia e pela melhoria no nivel de vida, ¢ fato dos mais significativos do século”.
(Juscelino Kubitschek de Oliveira, apud Castro, op. cit., 198/199).

Foi no ano de 1974, “ja livre do compromisso sentimental com Portugal”, que o Brasil
estabeleceu a sua ofensiva diplomatica na Africa, a qual resultou na implantagdo do “ciclo
africano” em julho de 1980 com a viagem do Chanceler Saraiva Guerreiro a cinco paises da
chamada “area socialista” — Tanzania, Mogambique, Zimbabue, Zambia e Angola -, onde se abriu

um “caminho seguro para um comércio privilegiado sob a tutela do Estado” (Castro, op. cit.).

70 .
Ibidem.
" Juscelino Kubitschek (1902-1976) foi presidente da Repiiblica Federativa do Brasil de 1956 — 1961.
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De 14 para c4 o Brasil tem assinado varios acordos diplomaticos com diversos paises
africanos, incluindo Mogambique, em inumeras areas.

Hoje as relagdes de cooperacdo entre a Republica Federativa do Brasil e a Republica de
Mogambique tém sido fortalecidas e amparadas pelo Acordo Geral de Cooperacdo celebrado
entre os governos dos dois paises, de 15 de setembro de 1981."

A cooperacao técnica na area de educacdo ¢ a que tem recebido especial atengdo.
Oficialmente’ os primeiros estudantes’* mogambicanos comegaram a entrar no Brasil na segunda
metade da década de 1980, poucos anos antes do fim da guerra fria e do “colapso do socialismo
real”. Esses estudantes ingressavam em Universidades brasileiras, sobretudo em Universidades
de Sdo Paulo e Minas Gerais — como Universidade de Sao Paulo (USP), Pontifica Universidade
Catolica (PUC-SP), Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF), por exemplo -, através de
colocagdes, “de acordo com as necessidades™ que o pais tinha em certas areas e ndo por escolhas
pessoais ou por concursos publicos.

Hoje os estudantes mogambicanos, tanto os Estudantes-Convénio de Graduacao (PEC-G)
quanto os Estudantes-Convénio de Pds-graduacao (PEC-PG), entram no Brasil para realizarem
seus estudos através de acordos de cooperagdo, assinados entre os governos de Mogambique e do

Brasil, nas areas de educagdo e cultura. O Acordo de cooperagdo cultural entre Brasil e

Mocambique foi celebrado em 01 de junho de 1989.

> No dia 11 de novembro de 1975 foi celebrada uma Comunicagio de Imprensa sobre o estabelecimento de relagdes
diplomaticas entre Brasil e Mogambique.

3 Muitos mogambicanos, basicamente portugueses nascidos em Mogambique, entraram no Brasil logo depois de
1975, ano da proclamag@o da independéncia. Pode ser que outros mogambicanos também tivessem entrado no Brasil
como auto-exilados politicos na época da vigéncia do marxismo-leninismo no pais. Vale lembrar que a relagdo entre
os dois primeiros grupos mencionados com os estudantes universitarios, objetos desse estudo, ¢ limitada.

™ Dessa primeira leva dois sdo Reitores de duas Universidades publicas do pais e um ¢ Diretor Nacional do
Ministério da Mulher e Coordenacdo da Ac¢do Social em Mogambique, que por sinal defendeu sua dissertagdo de
mestrado na Escola de Servigo Social da UFRJ, em 2001, com o titulo “Desenvolvimento Comunitario: Contribui¢do
para a sua compreensio critica” (FRANCISCO, Antonio Alvaro, 2001).
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O estudante-convénio ¢ um aluno especial, selecionado em seu pais pelos mecanismos
previstos no PEC-G e PEC-PG. Esse visa a cooperacdo bilateral na area educacional, graduando
profissionais de nivel superior para fins de formacao de quadros nos paises em desenvolvimento,
signatdrios dos Acordos de Cooperacdo. Nao podem ser estudantes-convénio o estrangeiro
portador de visto de turista, diploméatico ou permanente; o brasileiro dependente de pais que, por
qualquer motivo, estejam prestando servicos no exterior; o individuo com dupla nacionalidade,
sendo uma delas brasileira. Nao ¢ considerado estudante-convénio o estudante que ingressa em
instituicio de Ensino Superior mediante aprovagdo em processo seletivo’".

Como participante do PEC-G e do PEC-PG, “o estudante deve atender aos objetivos e
metas do Programa: vir ao Brasil, estudar, graduar-se e retornar ao seu pais”. Nos termos do
protocolo, o estudante convénio ¢ aluno de tempo integral, “para que possa integralizar o curso
em tempo habil”.

Para cada ano académico, o nimero de vagas para estrangeiros por curso € sua
distribuicao pelas diferentes regides do pais, de uma maneira geral, “dependem das possibilidades
reais do ensino universitario brasileiro” e o processo seletivo tem sido de responsabilidade das
missoes diplomaticas brasileiras e, “somente concorrerem as vagas oferecidas os candidatos que
comprovam ter concluido o ensino médio ou equivalente, para os estudantes de graduacao, e ter
diploma universitario ou de mestrado, para o caso dos estudantes de pos-graduagao” (Protocolo:
MRE e MED — Brasil, 13 de margo de 1998).

Cabe também, a essas missdes diplomaticas e reparticdes consulares brasileiras

concederem aos candidatos selecionados o visto de que trata o artigo 13, item IV da Lei 6.8151

> O autor do presente trabalho, por exemplo, perdeu a condicdo de estudante-convénio em 1998, depois de ter sido
desligado do programa por conclusdo do curso, seguindo-se duas participagdes em processos seletivos que lhe
permitiram o ingresso nos Mestrado e Doutorado. Nas duas sele¢des conseguiu conquistar o direito de ser
beneficidrio da Bolsa de Estudos da Capes (Demanda Social).
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de 19 de agosto de 1980, que define a situagdo juridica do estrangeiro no Brasil, doravante
denominado “visto temporario IV”, “ndo sendo considerado estudante-convénio integrante do
PEC-G e PEC-PG o portador de visto que ndo seja o ‘temporario IV’, bem como qualquer
estudante “estrangeiro” que ndo tenha sido selecionado do exterior”.

Como estrangeiro, o estudante-convénio ndo deve se envolver em manifestagdes e/ou
atividades de cunho politico, “sob pena de sofrer todas as sansdes previstas na legislagdao
brasileira”. O estudante tem a obrigagdo de comprovar recursos financeiros suficientes para sua
manutencdo no Brasil’®, quer no tocante a moradia’’, a alimentacdo e ao vestuario, quer quanto a
transporte (inclusive o necessario para vir ao Brasil ou dele sair) e compra de livros ou de outro
material didatico, custear sua passagem de ida e volta, bem como para manter-se durante todo
periodo de estudos, “ndo tendo direito a pleitear qualquer auxilio financeiro das autoridades
brasileiras, sendo expressamente vedado ao estudante-convénio o exercicio de atividades
remuneradas no Brasil”. Sua dedicagdo aos estudos deve ser total, para que seu indice de
rendimento seja “bom e lhe permita concluir o curso no prazo permitido”. Em caso de estagio
curricular ou de participagdo em trabalhos de iniciagdo cientifica e de monitoria, o estudante-
convénio “pode receber bolsa-auxilio, desde que ndo estabeleca vinculo empregaticio € nem
caracterize pagamento de salario pelos servigos prestados” (Protocolo, op. cit.).

Selecionado segundo os mecanismos do PEC-G e PEC-PEG, o estudante-convénio

“compromete-se a retornar a seu pais de origem” em periodo ndo superior a trés meses apos a

76 Os pais, parentes e encarregados de educagdo devem estar em condi¢des de mandar, mensalmente, 500 USD para o
custeio do nedfito. O estudante convénio PEC-G assina uma Declaragdo de Compromisso, na Embaixada do Brasil
sediada em seu pais, de que tem recursos para se manter; além do comprovante de capacidade econdmica. Nao ha
limite para o valor em dinheiro que o estudante convénio pode receber do seu pais. O dinheiro necessario para o
estudante-convénio viver razoavelmente no Brasil, cobrindo as necessidades basicas (sem incluir o lazer), situa-se
numa faixa de 400 a 800 dolares americanos por més, dependendo da cidade em que ira morar ¢ do curso que ira
fazer. O indice do custo de vida ¢ bastante variavel no Brasil, bem como as despesas com material didatico também
variam entre os cursos. Cf. CEB (Maputo - Mog.). Disponivel no site: htt://geocities.yahoo.com.br/mozucas01/

" Quase todas universidades brasileiras ndo alojam o estudante-convénio, ndo sdo responsaveis pela procura de
moradia para o mesmo, bem como ndo avalizam a locagao.
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colacdo de grau. Com o novo Protocolo, ja se admite a hipdtese de complementar o curso de
graduacdo ou pos-graduacdo com habilitagdes ndo declaradas no ato de inscricdo no PEC-G ou
PEC-PG, “desde que respeitado o prazo regulamentar de integralizagdo curricular do curso

inicial”.
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Capitulo 2

Projetos de vida e a escolha do Brasil

Em termos conceituais a no¢do de projeto, assim como da sua objetividade e
subjetividade, tem recebido pouca atengao por parte dos socidlogos, como bem reconheceu M. E.
Leando (2004). De acordo com Leandro, foram os filésofos, como J-P. Sartre (1986), M.
Merleau-Ponty (1971), E. Husserl, D. Christoss, entre outros que inicialmente se debrucaram
sobre esta problematica.

Para Sartre o projeto seria vontade individual, pois segundo ele

o homem se define pelo seu projeto, ou ainda pela capacidade de [...]
ultrapassar uma situagdo e, por conseguinte, pelo que consegue fazer do que
fizeram dele, mesmo que nunca se reconheca nesta objetivagao, a realizagdo do
projeto seria eminentemente social (Sartre, 1986: 136, apud, M. E. Leandro,
2004: 105).

M. E. Leandro diz que se, por um lado, o projeto ¢ vontade individual, por outro, integra
também a dinamica ou, inversamente, a inércia desta ou daquela sociedade onde pretende tomar

forma e a percepcao que se forja acerca das mesmas.

Trata-se de uma dialética que devera ser procurada na relagdo do homem com a
natureza e a sociedade, tendo em conta as condi¢des de origem e as relagdes
que os homens tecem entre si ao longo da sua trajetoria de existéncia. Este
aspecto assume uma importancia fundamental, na medida em que o projeto,
para ter realidade, necessita de integrar as possibilidades objetivas que lhe sdo
exteriores (Leandro, op. cit., p. 106).

A este proposito, M. Merleau-Ponty, pondo-se a questdo do ser percepcionado e do

horizonte espago temporal, considera que
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uma primeira percep¢do sem fundamento ¢ inconcebivel. Toda a percepcao
supde um certo passado do sujeito que apreende a maneira abstrata dela como
reencontro dos objetivos, implicando um ato mais secreto através do qual
elaboramos [...] nosso meio (Merleau-Ponty apud Leandro, 2004).

Deste modo, a concepgao do projeto e da sua realizagdo exigiria, segundo M. E. Leandro
(2004), o concurso das vontades individuais e um contexto favoravel a sua realizagdo, o que leva
Sartre a dizer que o projeto consiste na ado¢ao de “uma conduta rudimentar que se determina,
simultaneamente, em referéncia aos fatores reais e presentes que a condicionam e em relagdo a
um certo objeto a criar a que tenta dar forma” (Sartre, 1986 apud Leandro, Ibidem).

Destarte, através da integracdo de dados subjetivos, como a imigra¢do, a vontade de
querer alterar o rumo da existéncia, os sistemas de valores e as singularidades da sua propria
identidade, ou por outro lado de elementos objetivos, como a avaliacdo, a partir do que se
evidencia através da experiéncia de terceiros, da informagao veiculada pelos diversos canais de
comunicacao social e do sentido da atividade profissional no pais de imigracao, vai sendo forjada
uma percepcao orientada das provaveis realidades e do campo dos possiveis, fato que exerce um
papel crucial na elaboragdo dos projetos familiares migratorios.

Nao obstante, Leandro (op. cit.) verifica que todo o projeto, sendo simultaneamente
interiorizagdo das oportunidades objetivas e exteriorizagdo da interioridade pelo que se dé a ver,
“¢ o que exprime melhor a articulagdo entre o subjetivo € o objetivo, entre a intervengdo dos
atores e as condicionantes sociais a que os mesmos estao sujeitos”. Na reflexdo entreaberta por
Sartre a este respeito, embora de indole filosofica, tratar-se-ia de uma estratégia por meio da qual
o homem conseguiria fazer algo a partir do que a sociedade pretende fazer dele.

Outrossim, nas mesmas condi¢des sociais nem tudo seria igualmente possivel para todos e
“nada nos permite retirar dai qualquer assercao abusiva segundo a qual uns conseguem atingir os

seus objetivos porque sdo dotados de mais capacidades do que outros” (Leandro, 2004: 107).
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Haveria limites de varias indoles, como por exemplo, os recursos materiais, culturais, as redes de
relagdes sociais, de conhecimento, o capital de experiéncia ¢ até os incidentes imprevistos e os
proprios constrangimentos sociais, que condicionam diferentemente as trajetorias individuais e
familiares, até em idénticas condi¢des sociais de existéncia.

Projetos inscrever-se-iam numa realidade cuja percep¢do e intervengdo transformar-se-
iam em func¢do dos pontos de vista e das realidades objetivas com as quais os diferentes atores
familiares e sociais aos poucos confrontar-se-iam. M. E. Leandro observa que a situagdo e re-
elaboragdo dos projetos e quigé a sua inflexdo ndo se inscrevem apenas no momento e ao sabor
das circunstancias, mas integram também a historia de vida da pessoa e do seu grupo mais
préoximo, que seria a familia com todos os elementos que a compdem. Assim, “se para um grupo
de situagdes o equivalente das possibilidades abertas parece reduzido, ele ndo ¢ igualmente
apercebido por todas as pessoas que se encontram em situacdo idéntica” (Leandro, op. cit., p.
2004: 108).

No essencial, segundo a afirmagdo de M. E. Leandro, os projetos imigratorios, ainda que
orientados para o futuro, seriam de algum modo a continuidade de projetos anteriores difusos,
vividos no passado, antes da emigragdo; e as aspiragdes nao seriam estaticas, mas participariam
antes “de um processo de transformacao que tenderia a acompanhar as mudangas econdmicas,
sociais e culturais” (Leandro, op. cit., p. 113).

De qualquer modo, como o revelam alguns trabalhos sobre estas questdes’®, ha sempre
uma distancia entre projetos concebidos e idealizados e projetos possiveis e realizados.

Todavia M. E. Leandro, em sua reflexdo em torno da nogdo de projeto, de grande uso
social, reconhece que nem por isso tem merecido da parte dos socidlogos grande interesse em

termos de reflexdo tedrica e empirica. Segundo ela, hoje em dia quando se fala dos

78 Cf. Tribalat, 1991 e 1995; Leandro, 1992, 1995 e 1998; Becker et al., 1994; Kotlot-Piot, 1996.
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marginalizados ou dos excluidos da sociedade, diz-se muitas vezes que ‘“sdo pessoas sem
projetos”. Neste sentido, a nogdo de projeto, implicando a capacidade de definir um projeto e de
se dotar de meios para o atingir, “parece adquirir um sentido pratico, na medida em que ¢
concebida como algo mobilizador, sendo entdo capaz de fazer inverter determinadas situagdes
individuais e sociais” (Leandro, 2004).

No Brasil sdo muitos os autores que se dedicam ao estudo de projeto. Um dos mais
renomados ¢ Gilberto Velho (1994) que vé o mundo moderno como palco da valorizagdo do
individuo, o que possibilitaria a elaboragcdo de projetos individuais que a sociedade tradicional.
Na sociedade complexa e moderna a familia aparece mais como rede de apoio.

Para desenvolver o seu raciocinio Velho beneficiou-se do conceito de projeto de Alfred
Schutz (1970-1971; 1979) que diz que projeto “¢ a conduta organizada para atingir finalidades

especificas™

. Falando dos projetos individuais, Velho assinala que estes sempre interagem uns
com os outros dentro de um campo de possibilidades. Nao operam num vacuo, € sim a partir de
premissas e paradigmas culturais compartilhados por universos especificos. Destarte, em virtude
de sua complexidade, os projetos, na opinido de Velho, ddo aos individuos a possibilidade de

serem portadores de projetos diferentes e até mesmo contraditérios, cuja pertinéncia e relevancia

serdo definidas contextualmente.

As trajetorias dos individuos ganham consisténcia a partir do delineamento
mais ou menos elaborado de projetos com objetivos especificos. A viabilidade
de suas realizagdes vai depender do jogo e interacdo com outros projetos
individuais ou coletivos, da natureza e da dindmica do campo de possibilidades.

7 “Todo projetar consiste numa antecipagio da conduta futura por meio da fantasia (...). Porém projetar ¢ mais do
que apenas fantasiar. O projeto ¢ fantasia motivada pela intengdo posterior, antecipada, de desenvolver o projeto. A
possibilidade pratica de desenvolver a agdo projetada, dentro do quadro imposto da realidade do Lebenswelt, ¢ uma
caracteristica essencial do projeto. No entanto, ela depende de nosso estoque de conhecimento a mio na ocasido do
projeto. A possibilidade de praticar a acdo projetada significa que, de acordo com o meu conhecimento atual, a acdo
projetada, pelo menos com relagdo ao seu tipo, teria sido viavel se tivesse ocorrido no passado” (Schutz, 1979:138
apud Lins de Barros, 2000).
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Os projetos, como as pessoas, mudam. Ou as pessoas mudam através de seus
projetos. A transformagao individual se da ao longo do tempo e contextualidade
(Velho, 1994: 46/47).

Myriam Moraes Lins de Barros (2000), seguindo a mesma linha de pensamento, diz que o
projeto € pensado em condigdes socio-culturais especificas e estd ligado aos valores da sociedade.
E o aspecto socializado do conhecimento (Schutz, 1974) ou o aspecto publico da linguagem
(Velho, 1979) que dé ao projeto a possibilidade de existéncia.

De acordo com Lins de Barros, o carater social do projeto se junta ao lado propriamente

individual no que diz respeito a biografia pessoal, como possibilidade para a elaboragdo do

projeto. Este lado individual compreenderia por sua vez a abordagem das emogdes.

A armacdo do projeto ¢ indispensavel da realidade subjetiva daquela que
planeja sua agdo para o futuro; sua biografia, sua forma de receber e
reinterpretar a cultura de sua sociedade estdo no fundamento do projeto. A
possibilidade de reinterpretacdo e de manipulagcdo do que ¢ dado pela situagao
sociocultural localiza o individuo como elemento ativo e ndo apenas passivo de
sua realidade (Lins de Barros, 2000:160).

Nesse segundo capitulo nosso interesse € identificar quais eram os projetos de vida desses
estudantes antes de sua vinda ao Brasil. As entrevistas feitas nos indicam que os projetos de vida
de muitos deles estdo mais atrelados a familia, mesmo que alguns cheguem a afirmar que suas
trajetorias e projetos sejam individuais. Para muitos desses compatriotas, a familia constitui o
nucleo central e fonte de equilibrio.”” Existe uma circularidade ¢ uma dimensio cultural nesses

projetos®’.

% Algo semelhante foi observado num estudo feito por Marnia Belhadj (2000) entre as jovens francesas de origem
magrebina (ou seja, emigrados do norte da Africa).

81 Nessa nota queremos deixar claro que os projetos desses compatriotas sio muito mais projetos de estudo que
projetos migratorios. Os pais dizem que o filho foi estudar no Brasil, foi se formar nas Américas ou no estrangeiro.
Podem até, futuramente, se tornar imigrantes. Com isso queremos justificar que ndo estamos usando o conceito
imigra¢do em definitivo, dai optarmos usar o termo “migragdo temporaria” no subtitulo dessa tese.
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E importante frisar que nas tradi¢des culturais mogambicanas, de origem bantu, a idéia de
coletividade ¢ muito presente. Para um bantu, “ser”, é fundamentalmente “estar em relagdo com
os outros” (Tempels, 1965)*. Com isso ndo queremos afirmar que num pais de economia de
mercado, como é o caso de Mogambique, ndo se faga presente o “individualismo™. Ele existe,
mas os resquicios das sociedades simples, que por sua coalizdo deram origem a sociedade
mog¢ambicana, acabam prevalecendo nas familias, sejam elas nucleares ou alargadas. Como diria
Elisio Macamo (2005), em Mog¢ambique “todos [vivem] num contexto social moderno, mas na
base de referéncias sociais tradicionais. E um contexto extremamente individualista, mas a [...]
resposta a essa condigdo ¢ a familia e a comunidade”.

Hoje, quando o diploma universitirio vem se tornando o principal passaporte de
construgdo do futuro das jovens geragdes mocambicanas, as familias se véem na obrigacao de se
mobilizar para ter um doutor no seio da familia, o que lhes permitird aceder ou ndo a outra
posicao social. O exemplo disso ¢ a afirmacdo de um dos nossos entrevistados que diz estar
“representando a familia Mabota e [serve] de espelho para os mais novos, como irmaos € primos
por exemplo”. Por coincidéncia, ele ¢ filho mais velho de uma familia de tradigdo cultural
patriarcal. A historia da familia patriarcal evoca o principio da primogenitura, segundo o qual o
primeiro filho ¢ o herdeiro tnico do patriménio material, social e simbdlico da familia, sendo
assim o responsavel pela reproducdo familiar, mas também pelos seus ascendentes. Somente
através deles a linhagem poderia ser perpetuada (Attias-Donfut & Segalen, 1998).

Oficialmente, com a proclamagdo da independéncia, em 1975, o governo travou uma

guerra ferrenha contra o “individualismo”, ja4 que este era visto como “heranca da sociedade

%2 Cf. Mpazi, 1986: 147; Martinez, 1988: 61.
8 Aqui o termo individualismo foi utilizado exatamente como aparece nos documentos oficiais da Frelimo, mais
proximo com o conceito de individualismo defendido por A. de Tocqueville. Segundo Tocqueville (1946), “[...] o
individualismo a principio enfraquece as bases da vida publica, mas a longo prazo acaba por ataca-la e destrui-la,
transformando-se em egoismo total”. E esse era o medo que o governo da Frelimo nutria em se colocar contra tudo
que se relacionasse com o “individualismo”.
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velha”, ou seja, “da sociedade colonial”. Para isso as autoridades da Frelimo, através de seus
grupos dinamizadores, incentivavam no seio do povo o abandono do “espirito individualista, do
espirito da propriedade privada” para assumir uma “consciéncia coletiva” (Machel, 1975). Com
isso a Frelimo acreditava que estava incutindo na populagdo uma consciéncia de classe. Hoje,
com a introducdo da economia de mercado, o “individualismo”, ou seja, o liberalismo tem
conquistado mais espaco, porque o governo ja ndo tem mais aquele poder centralizado da “época
Samora”.

Entre os nossos interlocutores, alguns fizeram seus estudos universitirios em
Mogambique e no exterior (Africa do Sul e Portugal), outros chegaram a tentar ingressar em
universidades mogambicanas sem sucesso ¢ hd aqueles que ja tiveram o desejo de estudar em
outros paises como EUA, Africa do Sul, Franca, Espanha, por exemplo.

Dentro do pais o maior sonho dos mogambicanos ¢ estudar na Universidade Eduardo
Mondlane - UEM. Muitos sao os que fazem varias tentativas para ver se conseguem uma vaga na
UEM. Nao conseguindo, a alternativa tem sido, para os que tém dinheiro, ingressar em uma
universidade particular, muitos chegando a mandarem seus filhos para o exterior, realizando o
sonho de seu filho, que ¢ de conseguir um diploma universitdrio em uma universidade

conceituada.

Sempre quis fazer arquitetura. Ja tentei fazer trés vezes o exame de admissdo
para ingressar na UEM, mas ndo consegui [...] decidi tentar concorrer para uma
vaga para o Brasil (Windila).

H4é aqueles que nunca fizeram exame de admissdo em uma universidade mogcambicana ou

porque vieram para o Brasil logo depois do término do nivel médio, ou porque 14 ndo tinha o

curso superior do curso almejado.
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Nao tentei fazer curso superior em Mog¢ambique porque 14 ndo tinha formagao
na area de Enfermagem. Até [entdo ia] até ao nivel médio (Ziza).

Eu queria fazer Psicologia e Psicologia ndo tinhamos na Universidade Eduardo
Mondlane. Entdo foi dai que eu comecei a participar desse processo seletivo
para o Brasil, no CEB [...]. Os meus projetos, antes da minha vinda ao Brasil,
rodavam em torno de uma busca de possibilidade para estudar fora do pais
(Faz-tudo).

Na hora de escolher um pais para prosseguir os estudos, o Brasil acaba apresentando
vantagens por causa dos lacos de amizade que unem os dois paises com énfase em suas
especificidades histdricas, sociais, econdmicas, educacionais e culturais. A lingua portuguesa,
que ¢ oficial nos dois paises, acaba sendo um dos atrativos para esses estudantes. Como diriam os
professores Antonio Martins e Cilene da Cunha Pereira, em uma entrevista cedida ao programa
“Rio - a Cidade”, da Rede Bandeirantes de Televisdao, em 2004, a lingua portuguesa falada tanto
no Brasil, quanto em Mog¢ambique, bem como em Portugal ou em Angola ¢ a mesma. De acordo

com esses académicos, o sistema da lingua portuguesa ¢ o mesmo, apresentando variagdes de um

espaco geografico para outro, de um estamento para outro.

Para os pais, sai mais barato mandar o filho para prosseguir seus estudos no Brasil do que
na Australia, EUA, Inglaterra e Portugal, por exemplo. O custo de vida do Brasil seria mais baixo
que dos paises citados. A oportunidade também ¢ apontada como um dos fatores que traz esses

estudantes ao Brasil.

Na visdo mocambicana [0 Brasil] ndo é um pais periférico [...] estd mais ou
menos no nivel dos paises desenvolvidos. A impressdo que existe em
Mocambique ¢ a de que o Brasil &€ um pais que esta num patamar de qualquer
outro pais desenvolvido. O nivel de informagdo que se tem do Brasil [...] de
bibliografia, todos livros traduzidos, a nossa experiéncia 1a ¢ que o Brasil é um
pais onde vocé pode melhor ampliar o seu saber em relagdo aos outros. Outro
fator [...] também ¢ a lingua (Muatreze).
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Um outro fator muito importante ¢ que dado a dimensdo territorial e a
densidade populacional do Brasil, no caso da Psicologia e das Ciéncias Sociais
de uma forma geral, isso permite que a gente faca varias experiéncias em varias
classes populacionais e que esses estudos possam, ser adaptados para o caso do
nosso pais por fazer parte talvez dos paises subdesenvolvidos Vocé aqui tem
ricos, tem pobres, tem miseraveis [...] entdo vocé€ escolhe as camadas
populacionais de acordo com os seus interesses de pesquisa. E diferente de vocé
fazer Psicologia na Suiga, que ¢ uma realidade completamente diferente, sdo
realidades sociais muito diferentes (Faz-tudo).

Noés mogambicanos estamos em um pais em vias de desenvolvimento [...] o
Brasil também esta. Mas em nivel de tecnologia ndés ndo temos comparagdo
nenhuma com o Brasil. O Brasil estd muito avangado [...] mas também nao esta
tdo avancado para comparar com os paises europeus. A tecnologia brasileira ¢
muito adequada a situacdo mogambicana.Tem pessoas que sairam de
Mogambique e foram trabalhar na Alemanha, trabalharam em grandes
industrias, e voltaram para Mogambique e ndo tiveram emprego [...] porque a
tecnologia era superior ¢ ndés ndo tinhamos essa tecnologia. Ficaram
marginalizados (Sabado).

Nem fui eu que escolhi o Brasil. Foi o meu pai que estudou aqui, morou aqui
seis anos, fez Psicologia, dai decidiu nos mandar para ca. Existia uma
experiéncia anterior do pai. Por que escolher o Brasil? Bom, respondendo por
aquilo que o meu pai falou [...], o meu pai falou que o Brasil era uma boa escola
para a vida. Apesar de fazer arquitetura, estou aprendendo em relacdo ao estilo
de vida, as diferengas sociais que as pessoas vivem, aqui estd tudo muito
chapado, [...] aqui, sem querer viver, acaba vivendo as diferencas da vida
(Luaia).

Ja pensei em estudar nos EUA, Inglaterra, Australia e Portugal. Eu preferia ir
para Inglaterra [...] s6 que ndo foi possivel porque é muito caro. La o estudo
seria muito caro para 0s meus pais pagarem, entdo tive a oportunidade de
conseguir a bolsa para o Brasil. Nao foi a minha primeira escolha. Foi uma
escolha remota [...]. Foi uma oportunidade que surgiu e aproveitei (Diutiane).

Escolhi estudar no Brasil porque fui convidado para estudar no Brasil. Se eu
tivesse sido convidado para ir estudar num outro lugar eu, provavelmente,
também iria. O Brasil a mim ndo me surpreendeu em nada. Desde que eu
cheguei até hoje, nos cinco anos, ndo estou surpreso. Tudo € o que eu esperava.
O Brasil ndo foi minha primeira opg¢do, cheguei a pensar estudar na Malasia.
Houve uma oportunidade de ir estudar na Malasia, s6 que foi uma oportunidade
que ndo se concretizou [...] a do Brasil foi a que se concretizou. Mas € aquilo,
noés quando somos jovens, quando pensamos estudar fora, primeiro é Inglaterra,
EUA porque nds somos bombardeados por muita informacao [...] Inglaterra ¢ o
topo, EUA ¢ EUA, entdo, como jovens, as avaliacdes que a gente faz sdo muito
superficiais, nem é em termos de [...] questdes técnicas. Sera que vais aprender
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la tecnologias diferentes? N#o. E porque [..] Inglaterra é muita
responsabilidade, as coisas muito certinhas. Agora FUA ¢ EUA, musica
americana, videos americanos. No6s somos bombardeados por informagio
americana e € propaganda americana [...]. A imagem dos £UA ¢ aquela “coisa”
[...]. Vim para o Brasil basicamente pela oportunidade (Ndungave).

Hé casos de estudantes que preferiram escolher o Brasil porque uma parte da familia

estava aqui, reforcando a idéia de que os projetos de estudos desses estudantes sdo familiares.

Escolhi o Brasil pelo fato de a minha esposa ter estado aqui, essa era uma
condi¢do. A minha esposa e meus filhos estavam aqui. Entdo havia uma
necessidade de eu estar aqui em companhia da minha familia. S6 que ndo podia
ser apenas uma necessidade de estar com a familia sem juntar o util e o
agradavel, que ¢ estudar [...] entdo eu tive que escolher mesmo o Brasil por
for¢ca das circunstancias, em principio para poder continuar com 0s meus
estudos (Muatreze).

E tem mais. Hoje ¢ moda mandar um filho ao Brasil para prosseguir seus estudos

universitarios. Muitos sdo os que escolhem fazer um curso no Brasil sem terem nem sequer uma

idéia do que seja esse curso.

Eu acho que as pessoas que vém agora para o Brasil estio meio que
equivocados. As pessoas vém para o Brasil porque estd na moda. O mesmo
acontece para a Africa do Sul. As pessoas vao para Cape Town s6 porque esta
na moda. “Toda gente vai, entdo também eu vou”. E o que acontece aqui,
também [...] acredito que as pessoas escolhem por ser moda (Windila).
No Brasil muitos preferem escolher o Rio de Janeiro para prosseguir seus estudos
universitarios por acreditarem ser uma cidade mais dindmica, “onde tudo acontece”, dai existirem

mog¢ambicanos que depois de morarem e estudarem, por alguns meses em outros estados

. . N . . 4 [ .
preferirem pedir transferéncia para o Rio de Janeiro™. Algumas /ES brasileiras aceitam

# 0 Rio de Janeiro, é o ponto obrigatorio de qualquer roteiro pela regido sudeste e principal centro turistico do pais.
Suas praias (como a de Copacabana), seu carnaval e seu estadio de futebol, o Maracana, um dos maiores do mundo,
sdo internacionalmente conhecidos. Mas o Rio ¢ também um importante centro comercial e financeiro e segundo
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transferéncia de estudantes-convénio; outras ndo. No caso de o estudante-convénio desejar
transferir-se para outra /ES, somente podera fazé-lo depois do final do primeiro ano de estudos,

para o mesmo curso, para uma /ES de outro Estado e por uma tinica vez. Para tal,

devera justificar, adequadamente, os motivos dessa pretensdo e cumprir,
rigorosamente, as exigéncias da /ES recebedora, que aceitara a transferéncia se
observado o limite de vagas oferecidas anualmente ao PEC-G, computando,
para a integralizagdo do curso, o tempo despendido pelo estudante na /ES de
origem” (Cf. Protocolo).

Outros escolheram o Rio por influéncia de amigos ou parentes que aqui moram ou

moraram.

Eu escolhi o Rio de Janeiro porque nds ja viamos as novelas [...] Rio de Janeiro,
aquela coisa maravilhosa. Entdo eu disse “essa ¢ a possibilidade que eu tenho
de viver no Rio de Janeiro”. Uma das coisas que mais me influenciou foi que eu
tinha um primo, na altura, que vivia no Rio de Janeiro (Faz-tudo).

Escolhi o Rio de Janeiro talvez por causa das amizades que eu ja tinha aqui.
Muitos dos meus amigos estavam aqui no Rio de Janeiro, entdo eu estaria mais
bem assessorado [...] devido a esses amigos que estavam ca (Tauro).

Escolhi estudar no Rio de Janeiro [...] porque tinha um irmao que estudava aqui
e em termos financeiros compensava. Também porque eu sempre pensei no
seguinte: tens que estar em grandes Centros decisorios. Em qualquer lugar que
tu estejas fica no centro. E no centro que as coisas acontecem. E 14 onde se
decidem as coisas. Se eu ndo estivesse no Rio de Janeiro teria escolhido Sao
Paulo (Ndungave).

Uns chegaram a imaginar que o Brasil fosse um “paraiso social”, sindnimo de

desenvolvimento e progresso, portanto, de uma vida farta e de oportunidades incomensuraveis

centro industrial do pais depois de Sdo Paulo. O nome da cidade, fundada por Estacio de S4 em 1565, homenageia o
entdo rei de Portugal, D. Sebastido, e ¢ também fruto de um engano cometido pelos navegantes portugueses que
primeiro abordaram a baia, confundindo-a com a desembocadura de um grande rio. No inicio do século XVII, a
cidade tornou-se porto importante e caminho natural para a regido aurifera de Minas Gerais, a ponto de se
transformar em capital do Vice-Reino do Brasil em 1763. Foi capital do Vice-Reino até 1822, do Império até 1889 e
da Republica até 21 de abril de 1960, quando a sede de governo foi transferida para Brasilia.
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para todos, chegando a imaginar que o estilo de vida e o Brasil mostrado nas telenovelas da Rede
Globo de Televisao e da Rede Record (Miramar, em Mogambique) era o Brasil real, ou seja, o
Brasil que eles haveriam de encontrar. Existe aqui “uma contradi¢do muito grande entre midia e o

que o pais exatamente ¢” (Faz-tudo).

Eu cheguei de imaginar que o Brasil fosse um pais cheio de oportunidades, que
fosse um paraiso social e depois enriquecido pelas novelas, porque as vezes
aquilo que a gente vé na novela, aquelas casas todas luxuosas [...] eu pensei que
no Brasil todas as camadas sociais vivessem assim [...] que ndo tivessem
dificuldades de educacdo, e mesmo na area de satde [...] pensei que tudo fosse
a mil maravilhas. Mas uma vez aqui, eu vi que ndo ¢ aquilo que eu estava a
pensar, existem também dificuldades (Ziza).

Eu imaginei que o Brasil fosse um pais com cidades super-desenvolvidas [...] e
isso os brasileiros, representados pela Rede Globo, na exportacdo de suas
novelas, de seus produtos, eles sabem muito bem vender a imagem do seu pais,
vender muito bem a imagem das grandes cidades. Entdo, quando a gente vé nas
novelas praias [...] a praia de Copacabana, a praia de Botafogo, quando a gente
v€ a cidade, a Rio Branco toda movimentada, aqueles casardes, agente vem
com a ilusdo de que a gente vai encontrar aquele Brasil, de que ¢ naquele Brasil
que a gente vai viver [...], mas, em verdade, quando a gente chega, ndo encontra
aquele Brasil. Aquele Brasil que a gente vé continua sendo o Brasil das novelas
[...] mesmo estando aqui continua sendo o Brasil das novelas. Em certos
momentos a gente consegue conviver com aquele Brasil das novelas. A
Universidade Gama Filho, que eu escolhi, ¢ uma Universidade elitista e vocé
entra em contato com muitas pessoas que tém muitas posses € vocé comega a
ver que de fato aquele Brasil das novelas afinal das contas existe, basicamente
quando vocé vai nos finais de semana para as casas dos seus amigos, para as
Fazendas dos seus amigos. Vocé vé que afinal de contas aquilo existe e ¢ o
retrato de uma realidade especifica, ndo uma realidade vivida por todos os
cariocas®™, nem por todos os brasileiros. Num primeiro momento nio
encontrarei o Brasil que eu esperava encontrar. E um Brasil que tem muita
diversidade cultural [...] vocé encontra ricos, pobres e miseraveis. Entdo vocé
vé as diferengas sociais muito grandes. As vezes as pessoas dizem que a Africa
tem muitos pobres, claro que tem, mas aqui no Brasil, no Rio de Janeiro tem
miseraveis. Vocé vé uma mansido o dono entrando com sua Mercedez, com a
sua BMW e do lado de fora tem uma familia encostada no murro dele e ele ndo
¢ capaz de tirar um pedaco de pao para essas pessoas (Faz-tudo).

$5«Carioca. [Do tupi = 'casa do branco'.]. Bras. Adj. 2 g. 1. Da, ou pertencente ou relativo a cidade do Rio de Janeiro.
[...] 2. O natural ou habitante da cidade do Rio de Janeiro. [...].” In: AURELIO. Novo Aurélio: o dicionario da lingua
portuguesa. Século XXI: dicionario eletronico. Rio de Janeiro/S3o Paulo, Editora Nova Fronteira/Lexikon
Informatica, 2000.
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Mas héa aqueles que ja conheciam a realidade brasileira por meio de ‘“‘e/imigrantes

8695

ativos””, amigos, parentes, ou mesmo por leituras e de outras fontes de informacdo, como os

Telejornais dos canais de 7V citados.

Ja tinha lido muitas coisas sobre o Brasil, tinha ouvido falar sobre a pobreza
que o Brasil tem, as diferengas entre as classes sociais, que ¢ muito grande..
tinha uma informagéo vaga do que era. Mas quando cheguei [...] ndo vou dizer
que fiquei decepcionada, mas fiquei surpresa porque aquilo que eu ouvia falar
ndo reporta exatamente aquilo que ¢ (Diutiane).

Ja tinha vindo aqui de férias. Achei que era um pais bonito, muito aberto,
simpatico. Acho que todo pais tem seus problemas. O Brasil ndo ¢ s6 praia,
festas, tem a sua parte que ¢ a vida dura das pessoas. Mas eu vim sem pensar o
que eu ia encontrar aqui. Vim porque precisava fazer o meu curso. Ndo queria
saber como ¢ que a vida era. Nunca imaginei que o Brasil fosse um paraiso
social [...] Sempre achei que o Brasil fosse mais desenvolvido que
Mogambique. Entdo achei que aqui iria encontrar mais oportunidades de estudo,
ndo de emprego. Novas experiéncias ¢ que eu queria. Uma nova experiéncia de
vida e um bom estudo universitario [...] e foi isso que eu encontrei (Windila).

Nunca imaginei que o Brasil fosse um paraiso social porque ja vao alguns anos
que eu acompanho noticias do Brasil através da televisdo [...] a Record. E
verdade que estdo em cima do que a gente, mas nunca imaginei que fosse um
pais com oportunidades e farturas para todos. J& tinha uma idéia do que era o
Brasil. Nao fiquei assustado quando vi favelas por aqui, ndo fiquei assustado
quando vi reclamagdes de empregos, ndo fiquei assustado quando ouvi tiros. Eu
ja tinha uma informacao, ja tinha feito algumas leituras. Depois que eu soube
que estava selecionado para prosseguir com os estudos no Rio de Janeiro
procurei muita informagdo do Rio na Internet. O Brasil que eu imaginava foi o
mesmo que eu encontrei (Sabado).

Eu li muito antes de vir para aqui, tive que fazer um teste, ai eu li muito sobre o
Brasil, sobre a historia, sobre a politica [...]. Ja ouvia a dizer que o Brasil era um
pais de desigualdades sociais, entdo eu ja sabia que aqui havia desigualdades
sociais; mas ao mesmo tempo havia veiculos de transmissdo, meios de
comunicagdo que mostravam uma realidade bem diferente, que eram as
novelas, os artistas, algumas revistas que eu via que mostravam um Brasil
melhor, do que o Brasil real. Eu vim para aqui com uma visdo totalmente
diferente da realidade que se vive aqui [...] que eu tive que enfrentar
pessoalmente (Tauro).

% E/imigrantes ativos seriam aqueles que, sendo pioneiros na partida para um local inédito, foram capazes de
desbravar um terreno mais ou menos desconhecido para os demais. Cf. M. E. Leandro, 2004.
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Como pudemos mostrar, esses estudantes ndao partem numa situacdo de total
desconhecimento acerca da nova realidade social que os recebe. De fato, ha toda uma vasta rede
de relagdes que se vai tecendo e re-atualizando entre os primeiros que partem e os que ficam, que
faz com que estes possam elaborar uma certa constelagao de elementos avaliativos em relacao a
sua provavel situacao futura.

Contudo, agora que conhecem o Brasil, muitos dos nossos interlocutores voltariam para
prosseguirem com seus estudos porque o ambiente de estudos encontrado ¢ considerado bom. Ca
os professores sdo “muito legais” e “dispostos a ajudar”. Muitos sdo os que afirmam que a
experiéncia que estdo tendo ¢ mais “gratificante” do que dolorosa e o Brasil oferece um ambiente
universitario que incentiva ao crescimento cientifico. A experiéncia “sempre tem um pouco de
dor e de gratidao também. Mas eu acho mais gratificante que dolorosa. Porque eu tenho uma
aproximag¢do maior com a instituicdo onde estudo, e a acessividade ¢ maior, ha sempre uma

vontade maior de ajudar” (Muatreze).

Eu voltaria. O Brasil continua sendo um laboratério social, onde a gente
encontra grandes estudiosos de renome. Vocé€ vé€ que os brasileiros escrevem
seus livros na lingua que eles falam, eles desenvolvem suas proprias pesquisas.
Na Comunidade dos paises de lingua [...] de expressdo portuguesa [...]
procuram as bibliografias brasileiras porque os estudos brasileiros sdo mais
elevados [...] a linguagem é muito boa [...] ¢ essa diversidade cultural permite
vocé fazer estudos comparativos. A experiéncia que estou tendo ¢
extremamente gratificante. Quem estudou no Brasil estd tendo uma referéncia
muito boa em Mocambique. Ha dez anos atrds quem estudava nos EUA,
Portugal, Europa era tido como aquele que bem estudou. Quem estuda no Brasil
¢ visto com bons olhos em Mogambique [...] justamente pela diversidade
cultural, pela facilidade que vocé tem de comunicagdo com os seus professores,
tem uma facilidade bibliografica (Faz-tudo).

Outros gostariam de prosseguir seus estudos em outros paises como Africa do Sul por

exemplo, por causa da lingua, o Inglés, que é cada vez mais valorizado no mercado
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mogambicano. “Acho que nao fico [...] vou voltar para Mocambique e talvez eu queira prosseguir

com os estudos na Africa do Sul” Windila.

Eu acho que ndo prosseguiria meus estudos no Brasil primeiro porque sou uma
pessoa que gosta de viajar e se arranjasse uma outra oportunidade de estudar
fora, eu agarrava essa oportunidade. Entdo, duvido que eu voltava para aqui,
duvido muito [...] porque gosto de viajar, gosto de conhecer outros povos [...]
acho que os cinco anos aqui sdo suficientes. Se eu conseguisse uma bolsa para
Australia, Europa, Italia, eu pegava e ia. E outra razdo que talvez pesaria ¢ que
eu gostaria de voltar a estudar no sistema inglés. Estou a pensar a fazer a minha
pos-graduagdo num pais anglofonico. Por exemplo, caso eu consiga ficar na
Africa do Sul, por 14 fico. Se eu conseguir ir para Inglaterra vou (Diutiane).

Segundo os entrevistados os cursos mais procurados sdo arquitetura e urbanismo,
engenharia, ciéncias sociais e¢ humanas, biblioteconomia, aparecendo outros com menor
representatividade como enfermagem, economia, biologia, medicina e direito. Durante as
entrevistas procuramos identificar as principais causas que fazem com que as escolhas se

concentrem num determinado curso em detrimento de outros.

A maioria dos estudantes que por aqui passaram, eles procuraram cursos que
praticamente o nosso pais ndo tinha, como por exemplo a area de Ciéncias
Sociais, Enfermagem, Biblioteconomia, Arquivologia sdo cursos que o nosso
pais ndo tem. Os outros cursos, como Engenharia, Economia, que os outros
vieram procurar foi em questdes de facilidade de poder estudar aqui porque la a
Universidade ndo tem uma demanda maior [...]. Alguns vieram porque o pais
ndo oferecia esses cursos (Ziza).

Hoje a maior parte dos estudantes que vém ao Brasil [...] que estd no Brasil,
estd estudando Arquitetura e Urbanismo, Engenharia Civil [...] isso porque
estamos num processo de reconstrucdo do pais. Véarias obras estdo sendo
edificadas em Mogambique [...] voc€ vé prédios novos a surgirem, casas novas
a surgirem em 4areas que antes era mato [...] hoje estdo saindo grandes
condominios. Os mais jovens ja estdo atentos a essas mudancas. Num primeiro
momento Ciéncias Sociais pela mudanca do pés-guerra |[...] periodo das
eleicdes; e num segundo momento ¢ um momento de reconstrucio do pais
[...] entdo tem o pessoal da Arquitetura e Urbanismo, e Engenharia Civil
(Faz-tudo).
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O que eu vejo é que areas sociais sdo mais procuradas aqui. Na area técnica ¢
mais engenharia civil e arquitetura. Talvez por causa da caracteristica mesmo
do Rio de Janeiro e daquilo que os estudantes mogambicanos véem em termos
de imagem a partir de 14 de Mogambique, e entendem que a arquitetura do Rio
de Janeiro seja a ideal para o desenvolvimento da atividade em Mogambique,
ou aquela que mais desenvolvida aparece e que pode permitir a eles um melhor
resultado em termos de empregabilidade, e mesmo [...] trabalhos [...]
auténomos; porque o Rio de Janeiro tem uma arquitetura natural em si muito
boa, e essa natureza do Rio de Janeiro combinada com a artificialidade que o
homem vai impor, entdo d4 uma combinagdo muito boa. Ha sempre esse
imaginario que a partir desse referencial vocé pode aprender melhor, a partir da
observacdo mesmo e a partir dos conteudos técnicos, cientificos que sdo
transmitidos pela propria instituicdo académica. Nas areas humanas ¢ mais
também por causa do tipo de informagao que chega também em Mocambique,
dessa questdo de violéncia, [...] e também dessa caracteristica do carioca de
combinar o rico com o pobre, mas haver uma convivéncia quase que natural
entre essas duas dimensdes em termos da acumulacdo de riqueza, e esse
convivio € que atrai muita gente para poder entender melhor como é que eles
conseguem conviver assim [...] porque as imagens que chegam, por exemplo,
em Mocambique, sobre carnaval ¢ uma miscelanea de identidades [...] esta o
negro, o mulato, o branco, o mestico, o chamado pardo, todos estdo num
convivio quase que natural, sem preconceito. Vocé€ ndo vé [...] estando em
Mogambique ndo vé o preconceito. Se existe o preconceito ou ndo. Entdo fica
uma referéncia muito boa em relagdo ao Rio de Janeiro por causa desse
convivio que parece natural, espontineo, essa espontaneidade que o carioca
tem, no relacionamento com o outro (Muatreze).

Os cursos mais procurados sdo Arquitetura, Engenharia Civil, Comunicagdo
(jornalismo), Administracdo e Economia. Esses cursos tém sido mais
procurados porque sendo formado nessas areas vocé ndo fica sem emprego.
Arquitetura e Engenharia Civil t€ém garantia de emprego, de retornos imediatos.
O pessoal vem para cé para [depois] melhorar de vida, ter emprego (Sébado).

Do meu ponto de vista, uns procuram arquitetura talvez porque sabem que o
pais precisa de arquitetos [...] outros devem achar que o curso de arquitetura ¢é
de elite [...]. Cursos como Direito, Medicina e Arquitetura sdo cursos de elite,
sd0 cursos que as pessoas que fazem geralmente t€ém prestigio, tém dinheiro
(Diutiane).
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Capitulo IV

Identidade e Sistemas Classificatorios

A identidade ¢ [...] algo formado, ao longo do tempo, através de processos
inconscientes, ¢ ndo algo inato, existente na consciéncia no momento do
nascimento. Existe sempre algo “imaginario” ou fantasiado sobre sua unidade.
Ela permanece sempre incompleta, esta sempre “em processo”, sempre sendo
formada (Stuart Hall, 1998, p. 38).

A identidade marca o encontro de nosso passado com as relagdes sociais,
culturais e econdmicas nas quais vivemos agora [...] a identidade ¢ a intersecgéo
de nossas vidas cotidianas com as relacdes econdmicas e politicas de
subordinagdo e dominagao (Rutherford, 1990, p. 19-20).

Pensar a categoria identidade ndo ¢ algo novo, ¢ uma questdo que se coloca com o
nascimento da modernidade (Santos, 1995) e se coloca para a antropologia como um estudo entre
“nds” e os “outros”. Esta inclusive seria a base da separag¢do disciplinar com a sociologia. A
sociologia compreendia o estudo da propria cultura do pesquisador, o “nds” e a antropologia o
estudo do “outro” constituido pelas “sociedades primitivas” e pelos “primitivos”, muitas vezes
designados como “selvagens”.*” Os estudos iniciais da antropologia estio sempre debrugados
sobre este outro distante, retratado como portador de uma cultura diferente daquela do
pesquisador, construida em bases epistemologicas bem diversas das culturas atuais. A
Antropologia “tendeu a apresentar uma fachada para o uso externo onde o interesse pelo exotico
e distante, o penoso trabalho de campo e um certo tipo de bibliografia classica constituiram as

marcas de diferenciagdao” (Velho, 1980: 15).

87 Cf. Sousa Santos, op. cit.; Oliven, 1996: 9.
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O outro inicial além de distante era visto como um residuo fossilizado de um passado da
sociedade do pesquisador, a diversidade ndo era vista como uma resposta possivel a questdes
semelhantes. O outro era um “eu” passado ainda existente.*

Sem nos alongarmos na histéria do pensamento antropoldgico e suas diversas escolas,
temos hoje uma antropologia que tem como objeto de estudo tanto sociedades simples como
complexas; sociedades diferentes e distantes daquela do pesquisador como a sua propria. E uma
das questdes norteadoras da analise interpretativa é a questao da identidade.(Santos, op. cit.).

E importante relembrar que a discussdo da identidade tem ganhado importincia nas
ultimas décadas, principalmente quando se refere as diferengas culturais. Nao obstante, por muito
tempo ela esteve atrelada a questdo da identidade étnica. As discussdes se iniciavam com a
exposi¢do do conceito, mas logo passavam a questdo da etnicidade, o que ¢ perfeitamente
compreensivel, pois at¢é a Segunda Guerra Mundial ainda era pertinente se falar em raga e
conceitos bioldgicos como criadores e fundamentais para o reconhecimento de uma determinada
identidade (Cunha, 1987).

Hannerz, fazendo uma sintese sobre a etnicidade, diz que ela seria um exemplo chave de
atributo discriminador de papéis, “mas ndo se deve exagerar sua unicidade”. Em alguns sentidos
a idade e o sexo operam de um modo semelhante. A etnicidade, segundo esse autor, ndo se
apresenta igual em todas as unidades sociais, € as categorizagdes €tnicas tendem a ser as mais
manipulaveis. Outros atributos discriminatorios seriam sexo e idade, entre outros. Com Hannerz
aprendemos que um atributo discriminatorio de papéis (seja ele o sexo, idade, etnicidade) se
difere de um local para outro. Ser jovem pode ndo significar o mesmo em Detroit que em Sao
Francisco, ser mulher ndo ¢ o mesmo em Sao Paulo que no Rio de Janeiro (Cf. Hannerz, 1980, p.

174-179).

88 Cf. Da Matta, 1990; Mondlane, 1995; Mazula, 1995.
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Tomaz Tadeu da Silva (2004), por sua vez, diz que identidade, tal como diferenca,
constitui uma relacdo social. Isso significa que sua defini¢do — “discursiva” e “lingliistica” — esta
sujeita a vetores de forca e a relagcdes de poder. Elas ndo sdo simplesmente definidas e sim
impostas. Elas ndo convivem simplesmente lado a lado, em um campo sem hierarquias, uma vez
que elas sao disputadas. (Silva, op. cit. p. 81).

O autor em questdo enfatiza que onde existe diferenciacdo — ou seja, identidade e
diferenca — também esta presente o poder. A diferenciagdo seria o processo central através do
qual a identidade e a diferenca produzir-se-iam. Haveria, segundo Silva, uma série de outros
processos que traduziriam essa diferenciagdo, com ela guardando um estreito vinculo. As outras
tantas marcas da presenca do poder seriam: incluir/excluir (“estes pertencem, aquelas nao”);
demarcar fronteiras (“nds” e “eles”); classificar (“bons e maus”; “puros e impuros”;
“desenvolvidos e primitivos”; “racionais e irracionais”) ou normalizar (“n6s somos normais; eles
anormais”).

Outrossim, afirma Silva que definir o mundo social entre “nds” e “eles” significa
classificar.*” Isto pode ser entendido como “um ato de significagdo pelo qual dividimos e
ordenamos o mundo social em grupos, em classes”. Identidade e diferenca estariam estreitamente

relacionadas as formas pelas quais as classificagdes sdo produzidas e utilizadas pela sociedade.

¥Na argumentagio de Emile Durkheim, ¢ por meio da organizagdo e ordenagio das coisas de acordo com sistemas
classificatorios que o significado é produzido. Os sistemas de classificagdo ddo ordem & vida social, sendo afirmados
nas falas e nos rituais. Segundo esse académico, em As formas elementares da vida religiosa, “sem simbolos, os
sentimentos sociais teriam uma existéncia apenas precaria” (Durkheim, 1954/1912). Utilizando a religido como um
modelo de como os processos simbolicos funcionam, ele mostra que as relagdes sociais sdo produzidas e
reproduzidas por meio de rituais e simbolos, os quais classificam as coisas em dois grupos: sagrado e profano. Mary
Douglas desenvolve o argumento durkheimiano de que a cultura na forma do ritual, do simbolo e da classificagdo, é
central para a produgdo do significado e das relagdes sociais (Du Gay, Hall et alii, 1997; Silva, Hall & Woodward,
2004). Para Douglas, esses rituais se estendem a todos os aspectos da vida cotidiana: a prepara¢dao de alimentos, a
limpeza, o desfazer-se de coisas — tudo, desde a fala até a comida. Claude Lévi-Strauss (1965), por sua vez, prop0s-
se a desenvolver esse aspecto do trabalho de Durkheim utilizando o exemplo da comida para ilustrar esse processo.
A cozinha estabelece uma identidade entre nds — como seres humanos (isto €, nossa cultura) — e nossa comida (isto &,
a natureza). A cozinha é o meio universal pelo qual a natureza ¢ transformada em cultura. A cozinha ¢ também uma
linguagem por meio da qual “falamos” sobre nds proprios e sobre nossos lugares no mundo (Leach, 1974 apud Silva,
2004).
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As classificagdes estariam sendo feitas sempre a partir do ponto de vista da identidade. Em outras
palavras, as classes nas quais o mundo social ¢ dividido ndo sdo simplesmente agrupamentos
simétricos. Silva diz que dividir e classificar significa neste caso também hierarquizar. Por outro
lado, “deter o privilégio de classificar significa também deter o privilégio de atribuir diferentes
valores aos grupos assim classificados”. (Silva, op. cit. p. 82).

No caso das identidades nacionais ¢ extremamente comum, aponta Silva, o apelo a mitos
fundadores. As identidades nacionais funcionariam, em grande parte, por meio daquilo que
Benedict Anderson (1983) chamou de “comunidades imaginadas”. Anderson utiliza essa
expressao para desenvolver o argumento de que a identidade nacional € inteiramente dependente
da idéia que fazemos dela. Uma vez que ndo seria possivel conhecer todas aquelas pessoas que
partilham de nossa identidade nacional, “devemos ter uma idéia compartilhada sobre aquilo que a
constitui”. A diferenga entre as diversas identidades nacionais reside, segundo Anderson, nas
diferentes formas pelas quais elas sdo imaginadas. Na medida em que ndo existe nenhuma
“comunidade natural” em torno da qual seja possivel reunir as pessoas que constituem um
determinado agrupamento nacional, ela precisa ser inventada, imaginada. E necessario criar lagos
imaginarios que permitam “ligar” pessoas, que na auséncia dos mesmos seriam simplesmente
individuos isolados, sem nenhum “sentimento” de terem qualquer coisa em comum. A lingua tem
sido um dos elementos centrais desse processo — a historia da imposicao das nagdes modernas
coincide, segundo a observagao de Silva, com a histéria da imposi¢ao de uma lingua nacional
“Onica” e “comum”. Dai a lingua portuguesa em Mogambique apds a coloniza¢do ser um projeto
de construcdo de identidade da nacéo.

Os mitos fundadores que tendem a fixar as identidades nacionais seriam assim um

exemplo importante de essencialismo cultural. Todos os essencialismos sao “culturais”. Eles
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nascem do movimento de fixacdo que caracteriza o processo de producdao da identidade e da
diferenca. (Silva, 2004:85).

Associando a identidade ao hibridismo, Silva assinala que a identidade que se forma por
meio do hibridismo ndo constitui mais integralmente nenhuma das identidades originais, embora
delas guarde tragos. O hibridismo estaria ligado aos movimentos demograficos que permitem o
contato entre diferentes identidades: as didsporas, os deslocamentos ndmades, as viagens ou os
cruzamentos de fronteiras. (Silva, 2004:87).

Silva diz que a identidade e a diferenca estariam também ligadas a representacdo. A
identidade e a diferenca sdo estreitamente dependentes da representacdo. E por meio da
representagdo que “a identidade e a diferenca adquirem sentido”, € por meio da representagao que
“a identidade e a diferenga passam a existir”. Representar significa, segundo esse autor, dizer:
“essa ¢ a identidade”, “a identidade ¢ isso”. Silva nota que ¢ por meio da representacdo que a
identidade e a diferenga se ligam a sistemas de poder (Silva, 2004:91).

Maria Manuela Cunha (1985), por sua vez, diz que a identidade “¢ constituida de forma
situacional e contrastiva”, ou seja, “ela constitui resposta politica a uma conjuntura, resposta
articulada com as outras identidades em jogo, com as quais forma um sistema. E uma estratégia
das diferencas” (Cunha, 1985: 206).

E nesse jogo que se constituiu uma das formas que mais facilmente identificamos a
identidade, que seria a forma da consciéncia nacional. Essas “fic¢cdes” culturais que sdo as
culturas nacionais, as consciéncias nacionais, sao criagdes do séc. XIX (Santos, 1995), e talvez
por isso a questao da diferenca seja tdo evidenciada na defini¢ao da identidade.

Mas hoje se sabe que nenhuma identidade ¢ tdo rigida e cristalizada, nenhuma ¢ tao

solida que ndo possa ser questionada:
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Mesmo as identidades aparentemente mais so6lidas, como a de mulher, homem,
pais africano, pais latino-americano ou pais europeu, escondem negociacdes de
sentido, jogos de polissemia, choques de temporalidade em constante processo
de transformag@o, responsaveis em TUltima instancia pela sucessdo de
configuracdes hermenéuticas que de época para época dao corpo e vida a tais
identidades. Identidades sdo, pois, identificacdes em curso. Sabemos também
que as identifica¢des além de plurais, sdo dominadas pela obsessdo da diferenca
e pela hierarquia das distingdes (Santos, 1995).

3.1. Relacdes Raciais: Brasil e Mocambique

A natureza biologica atual do homem foi constituida, e continua a se constituir,
por continuas mestigagens. Assim, a no¢ao de pureza aparece aqui como uma
metafora, um desejo ou um fantasma. Nao que os homens ndo sejam diferentes:
eles o sdao culturalmente, e at¢ mesmo biologicamente. Mas, de maneira
surpreendente, a ciéncia mais recente revela pelo contrario uma pulverizacao da
diferenca que ¢ impossivel fazer coincidir um grupo com qualquer figura
bioldgica unica. A nogdo de superioridade ndo ¢ funcional. Supondo que existe
uma superioridade biologica, nada demonstra que ela acarreta uma
superioridade psicolégica ou cultural. Enfim, ndo vemos absolutamente porque
uma superioridade natural qualquer deva acarretar vantagens econdmicas ou
sociais. Pode-se decidir isso, mas isso se chama privilégio, na verdade. Em
suma, contrariamente a uma opinido disseminada, ndo existe teoria cientifica e
nem mesmo um conceito claro e distinto do racismo. Vé-se que o racismo, isto
¢, a pretensa superioridade racial, fundamentada na pretensa pureza bioldgica e
devendo ser a causa de vantagens, ndo ¢ sendo uma mdaquina ideoldgica, um
alibi entre outros, do dominio e da exploragdo. E, por outro lado, vé-se que faz
parte de um mecanismo mais geral, que o engloba como um caso particular. O
racismo ¢ a valorizacdo generalizada e definitiva de diferencas bioldgicas, reais
ou imaginarias, em proveito do acusador e em detrimento da sua vitima, a fim
de justificar uma agressao (Albert Memmi, s.d. p. 11).

Discutir a questdo da identidade ¢ fundamental para entendermos como as relagdes
raciais e/ou interétnicas com suas peculiaridades se constituem no Brasil. Por outro lado esta
discussao, entre outras questdes, nao deixa de ser uma breve contribui¢do ao estudo da questdo
racial, duma maneira geral.

No Brasil, j& no século XVIII, a miscigenagdo era pratica e tatica para o estabelecimento
da dominagdo. “A partir de 1755 e em toda legislacio pombalina, o Estado promove a

miscigenacdo, recomendando casamentos entre brancos e indias e até favorecendo-os com
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regalias” (Cunha, 1985). Nao s6 era incentivado o casamento entre brancos e indias, mas também
entre negros e indios. A miscigenagdo apesar de ter sido mais contundente no Brasil, também
aconteceu nas coldnias portuguesas na Africa, inclusive Mogambique, fato que so dé relevancia
ao estudo.

Vale assinalar que no dia 31 de agosto de 2004 os governos do Brasil e de Mogambique
celebraram um protocolo de intengdes na area de combate a discriminagdo e promog¢do da
igualdade racial, no qual acordam:

1) desenvolver e aprofundar as relagdes de cooperacdo técnica no campo dos direitos
sociais, do combate a discriminagdo racial e de promocgao de igualdade racial;

2) fazer intercambios bilaterais entre as diferentes estruturas de estudo e pesquisas
nacionais, regionais e locais relacionadas as questoes raciais, historiografia, cultura, identidade
negra e aos novos desafios da globalizagao;

3) monitorar e avaliar as legislagdes quanto ao combate a discriminagdo e ao acesso a
justica;

4) fazer analises comparativas das diferentes visdes da historia contemporanea africana e
da diaspora, dos planos de agdo nacional de combate a discriminagdo e dos mecanismos
institucionais criados para assegurar os seus programas, bem como avaliar seu impacto na
promocao de igualdade.

Para a implementacao desses programas, os dois governos “poderao estabelecer parcerias
com instituigdes do setor publico, organismos e instituigdes nacionais e internacionais, bem como
associacdes e organizacdes ndo governamentais” (Protocolo, 2004, artigo 05).

Nao obstante, a problematica que ora nos propomos desenvolver tem uma bibliografia
vasta, como também sdo varios e ricos os fatos que os interlocutores trazem a tona no decorrer

das entrevistas. Partindo das categorias “moreninho”, “neguinho”, “sangue bom” e “angolano”
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tao detestadas pelos nossos interlocutores e das categorias “assimilado ”, muzungo, mulungu e/ou
mucunha pretendemos mostrar quais tém sido os desdobramentos das relagdes raciais e/ou

interétnicas nos dois paises.

3.2. Relacgoes raciais em Mocambique: interpretacoes a partir da perspectiva de um

emigrado

O racismo ¢ como a bruxaria: as sementes que s@o deitadas a terra, demoram
tempo a crescer e dar fruto. Ha que ser cidaddo consciente e nacionalista. Ha
que pensar que o nosso pais — seja ele qual for — ndo para no dia em que cada
um de nds arranja o tacho que ambiciona (Jodo Pina Cabral, 2000).

Do pais de emigragdo, as obras de Mondlane (1995), Samora Machel (1995), Peter Fry
(2001) e Mazula (1995) foram indispensaveis nesse debate. Através desses autores mostramos os
desdobramentos dessa problematica desde o tempo colonial aos dias atuais, sem deixar de lado o
corte que se deu em 1975 com o colapso do sistema colonial portugués, seguindo-se a
proclamagdo da independéncia de Mogambique, quando as relagdes sociais tomam outros rumos.

Para os fins da defesa de tese importa ressaltar que Mogambique ndo € um pais que vive
uma obsessdo de definir um sistema de classificagdo — sejam elas identidades étnico-linguisticos,
raciais, regionais, sexuais etc, -, nem de lamentar as desigualdades sociais observaveis entre tais
categorias. Segundo Mia Couto, em uma palestra concedida na Universidade Candido Mendes
em agosto de 2004, o mogambicano, no seu dia-a-dia, se esquece da sua “raca”. Haveria uma
possibilidade de se esquecer da cor de pele. Para esse escritor, isso acontece porque Mogambique
passou por um processo de socializagdo que faz com que até hoje as pessoas se identifiquem mais

como mogambicanas e ndo pertencentes a um determinado grupo racial e/ou etno-linguistico. Em

Mogambique, no dia a dia, as pessoas sdo mais identificadas pela sua origem regional ou etno-
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lingiiistica, e menos pela cor de pele. Diz-se que o fulano ¢ do norte e ¢ yao. Em certos momentos
alguém, sendo do norte do rio Save, pode ser designado por shingondo. Nao deixa de ser um
termo preconceituoso e ele se refere a todo mogambicano, independentemente de sua tonalidade
de pele, desde que ndo seja natural do Sul de Mogambique. Entretanto, os mogambicanos
celebram a unidade na diversidade étnica, cultural e lingiiistica.

Em Mocambique, durante a colonizacdo, os portugueses viram as sociedades africanas
com bastante desprezo e nada fizeram para protegé-las da dominacdo da sociedade e cultura
portuguesas. Muito pelo contrario era dada énfase a conversao dos colonizados ndo apenas para o
catolicismo, mas também para a cultura portuguesa. Para tanto, novos batizandos eram tirados de
suas familias de origem e incorporados como afilhados em familias da metropole™. Essa politica
chegou ao auge no inicio do Estado Novo, quando foi promulgado o Regime do Indigenato,
através do qual os nativos das “provincias africanas” teriam que “optar” entre duas espécies de
cidadania. Poderiam se manter como “indigenas” ou poderiam se tornar cidadaos de Portugal. Os
primeiros, falando sua lingua materna, ou como diziam estranhamente os portugueses, seu
“dialeto”, continuariam seguindo os preceitos nativos, sob a jurisdicdo dos chefes, ou régulos.
Para entrar na categoria de assimilado, o “africano” teria que abandonar sua lingua e cultura
materna para adotar inteira e exclusivamente o modo de vida portugués.”’ As escolas seguiam o

curriculum metropolitano, mas com uma importante excecao: as linguas nativas ndo s6 nao eram

% Os padrinhos de casamento da mée de um dos nossos entrevistados foram portugueses brancos. Em uma conversa
informal tida durante a sua estadia no Rio de Janeiro em 2003 chegou a afirmar que tanto ela como outros
assimilados, assim como seus filhos, deviam ter padrinhos brancos, tanto no batismo, quanto no casamento.

! Nas coldnias portuguesas a assimilacdo era, segundo a Convencdo n.° 105 da OIT (1957), aprovada pela
ratificagdo pelo Decreto-Lei n.° 42 381, de 13 de Junho de 1959, e registrada em 23 de Novembro de 1959. O
reconhecimento oficial da entrada do nativo na "comunidade lusiada": depois, podia ele legalmente beneficiar de
todas as facilidades brancas, e supostamente ter as mesmas oportunidades educacionais e de progresso. Para chegar a
esta posi¢do, deviam satisfazer-se as seguintes condi¢des: 1. Saber ler, escrever e falar portugués correntemente; 2.
Ter meios suficientes para sustentar a familia; 3. Ter bom comportamento; 4. Ter a necessaria educacdo, e habitos
individuais e sociais de modo a poder viver sob a lei piblica e privada de Portugal; e, 5. Fazer um requerimento a
autoridade administrativa da area, que o levara ao governador do distrito para ser aprovado.
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ensinadas, como também totalmente proibidas. Os assimilados eram tdo ciosos de seu status que
fizeram tudo para que seus filhos ndo se contaminassem com a cultura local, incentivando-os a
falar somente a lingua portuguesa. Ao mesmo tempo, e para a desgraga dos colonizadores, eram
muitos os assimilados e filhos de assimilados que tomaram a frente na luta contra o poder
colonial.

O sistema portugués procurava a sua conversao definitiva de uma sociedade a outra. Os
portugueses iniciaram um processo cujo resultado final seria a criagdo de um pais de portugueses
negros, mulatos e brancos, e a extingao total das sociedades africanas. (Fry, 1991: 172).

Por toda a violéncia do Regime do Indigenato contra as culturas africanas, num sentido
importante ele era menos racista, pelo menos em teoria. Os portugueses, em tese — uma tese
sustentada através da politica de assimilacao -, acreditavam numa fundamental semelhanca entre
todos os seres humanos.””

Mas, como bem notou o professor Peter Fry (1991), mesmo com tdo pouco éxito
“matematico”, a politica colonial portuguesa produziu em Mogambique uma ordem social
bastante diferente daquela dos territorios colonizados pela Gra-Bretanha, como a Rodésia e a
Africa do Sul, por exemplo. Segundo o pensamento do académico citado, o desejo da
descolonizagdo nao vai muito além de um “wishful thinking”, algo simplesmente impossivel. As
modernas nagdes de Mogambique e Zimbabue, por exemplo, devem a sua propria existéncia
como nagdes ao Tratado de Berlim de 1884, onde os poderes europeus descreveram as fronteiras
de suas colonias, sem respeitar as fronteiras pré-existentes. Ao assim fazer, “eles também
implementaram discretos sistemas de governo que incorporaram diferencialmente os povos
indigenas de acordo com sua propria compreensao da pessoa branca, negra e mulata” (Fry,

1991:175). Em vez de uma segregagao espacial das categorias raciais com um rigor quase que

2 Cf. Fry, op. cit.; Mazula, 1995; Mondlane, 1995; Gilberto Freyre, 1946 ¢ 1959.
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cartesiano, Mocambique se dividiu de uma forma bem mais ambigua. Assim, as cidades
mogambicanas nao possuiam bairros segregados e areas destinadas especificamente ao comércio.
Em vez disso, foram concebidas como quaisquer cidades portuguesas, com a cdmara municipal, a
igreja € o comércio no centro e com as zonas residenciais se irradiando do centro para a periferia,
os mais abastados perto do centro em casas de alvenaria e os mais pobres nas zonas mais

distantes em casas de canico.

A populagdo que estava no suburbio era considerada a populagdo da area do
cani¢o porque quase todas as habitacdes tinham como material o canico e havia
a urbe que era de alvenaria, de cimento. Era isso que nos distinguia. Nao era s6
usar sapato. Era “onde mora?” (Jos¢ Craveirinha, em entrevista com reporteres
da Rede TVE).”
Por causa da persisténcia dos valores assimilacionistas, a qualidade da vida urbana de
Mogambique, sobretudo no que diz respeito as relagdes entre pessoas de cores diferentes, embora

~ ., 94 .
ndo se possa negar uma crescente e visivel desconfianga™ entre negros, mulatos e brancos, a vida

social celebra mais diferencas de status socioeconomico do que afiliagdes raciais, regionais ou

% A TVE ¢ um canal publico de Televisdo brasileiro. A entrevista ocorreu em 1996, em Maputo (Mogambique).

% De vez em enquanto aparecem sinais dessa desconfianca tanto em instituicdes publicas quanto em instituigdes
particulares. Jodo Pina Cabral chegou a escrever um artigo sobre essa questdo, tendo como ponto de partida uma
“luta” de racas ocorrida dentro da UEM. “Raca ou bruxaria? Cheguei a Maputo ha um més e espanto-me com a
facilidade com que se esgrime a espada da raga nesta cidade. Publicam-se mesmo em artigos de jornal acusagdes
usando terminologias racialmente derrogatorias — como ocorreu com o DEMOS de 12/04/ 2000, p. 7 — que, noutros
paises, seriam judicialmente processaveis. Para mim que, nas minhas andang¢as por esse mundo, ja encontrei todo o
género de formas de discriminagdo e até de segregagdo, este a-vontade deixa-me perplexo. [...] A utilizacdo de
termos raciais para identificar grupos sociais ¢ uma coisa muito perigosa a longo prazo. A raca ¢ como a bruxaria —
mais cedo ou mais tarde vira-se contra quem a utiliza ¢ tem um efeito cumulativo. [...] Ninguém acha que ¢é bruxo,
sdo sempre os outros que acham que nds somos. O mesmo serve para o racismo. Os nazis afirmavam que a razdo
pela qual queriam matar todos os judeus era porque tinham de se proteger deles. O autor do artigo em causa, por
exemplo, comeca por acusar os professores da UFICS de serem racistas, baseando-se em nenhuma outra evidéncia
que ndo seja a de alguns deles terem alguns antepassados de origem européia ou indiana. Com base nesta acusagio
espuria [...] pretende demonstrar que as reivindicagdes deles ndo sdo vélidas, apesar destas ndo terem nada a ver com
raca. E o que se chama um non sequitur — uma inferéncia que ndo segue das premissas. [...] Raga é coisa perigosa até
porque ¢é dificil saber do que se fala. E que racista — racista mesmo — quase ninguém é. Sendio vejamos, um racista
devia ser uma pessoa que nao gosta da cor da pele e da forma das fei¢gdes de um outro. Assim, se um homem me
disser que prefere mulheres louras, isso devia ser racismo. Mas ndo €, pois ndo? Pela cor da pele ndo se vai a parte
nenhuma [...].” (Jodo Pina Cabral - Instituto de Ciéncias Sociais -Universidade de Lisboa).
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etnolingiiistica. Assim, as elites branca, indiana, mulata e negra compartilham os mesmos
interesses culturais e lingiiisticos e sdo vistas convivendo regularmente nos bons restaurantes e
teatros tanto de Maputo quanto de outras cidades do pais®.

Em Mogambique a clivagem dominante continua sendo entre diferencas de classe, entre
uma elite urbana e cosmopolita e a grande massa do povo rural menos alfabetizado, mesmo que
os individuos se identifiquem socialmente como brancos, negros, mesticos ou makuas e rongas,
por exemplo. Isso faz com que até hoje os mogambicanos, onde quer que estejam, fiquem

absolutamente chocados e lamentem a segregagao racial que encontram.

% Isso nos leva a afirmar que o ser mogambicano ¢ relacional. Dos cerca de 500 empresarios presentes no jantar de
angariagdo de fundos para o partido Frelimo e para os seus candidatos em tempo de eleicdes presidenciais em
outubro de 2004, no Hotel VIP em Maputo, 80 por cento eram negros ¢ brancos ¢ 20 por cento eram de “origem
indiana”. Cf. Zambeze. Maputo, 07 de outubro de 2004, ano III. n. 107.
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3.3. As discussoes tedricas sobre relacées raciais no Brasil

O Brasil ¢ um pais mestico. Essa a realidade incontestavel. [...] Aqui se
processou e se processa uma experiéncia da maior importancia para a solugao
do problema racial [...]. Aqui, as ragas, as mais diversas, se misturaram ¢ se
misturam. Qual o brasileiro capaz de honradamente proclamar-se hoje um
produto puro em matéria de raga, se aqui se misturaram as nagdes brancas mais
diversas — ibéricas, eslavas, anglo-saxonicas, etc. — com as diferentes nacgdes
negras e indigenas, e com arabes, judeus, japoneses? Misturaram-se ¢ se
misturam e o fazem cada vez mais. Essa ¢ a nossa realidade mais profunda,
nossa contribui¢do a cultura mundial, ao humanismo (Jorge Amado, 1977).

Noés no Brasil somos mesti¢os. Os brancos classificados como brancos sio
mesti¢os e os negros também o sdo (Hélio Santos, 2002:31).

Na literatura sociologica concernente a questdo racial, o fato presumivelmente nao
conflitivo das rela¢des raciais no Brasil sintetizou-se como o mito da “democracia racial”, que é o
mito de uma sociedade que se vé como racialmente hibrida e culturalmente sincrética, resultante
da mistura de trés ragas fundamentais — branca, india e negra. A paternidade da idéia de
democracia racial ¢ atribuida a Gilberto Freyre’®. Em artigos selecionados, publicados em
revistas diversas, e em capitulos de apenas trés de seus livros, Freyre trabalha com trés conceitos:

democracia social (1940, 1945)”7, democracia étnica (1945, 1947, 1963)*® e democracia racial

% Certos autores tracam o surgimento da idéia de democracia racial para épocas bem diferentes. Elide Rugai Bastos
afirma que "o mito da democracia racial [foi] germinado longamente na historia do Brasil através de afirmagdes que
apontavam o tratamento concedido ao escravo como ‘suave’, ‘cristdo’ e ‘humano’ e [que] s6 vai ganhar sentido e
objetivar-se com a Abolicdo e a implantacdo da Republica" (Bastos, 1987:147). Para Andrews, o conceito de
democracia racial "foi claramente tomando forma j& nas primeiras décadas [do século XX], e suas raizes remontam
ao século [XIX, quando] as restri¢des datadas do dominio colonial portugués eram explicitamente declaradas ilegais
ou simplesmente caiam em desuso" (Andrews, [1991]1988:203). Segundo Guimardes, "o [mito] da democracia
racial, [foi] desenvolvido [...] nos anos de 1920 e 1930, quando se tenta superar o trauma da escraviddo negra
incorporando, de modo positivo, os afro-descendentes ao imaginario nacional” (Guimaraes, 2001:398).

T Democracia social: Em "Social and political democracy in America" (1940), Gilberto Freyre afirma: "The fact is
that Brazil has developed into a social democracy in which there is practically no restriction laid on a man on
account of his birth or his blood" (Freyre, 1940, p. 232). Em Brazil, an interpretation (1945), Gilberto Freyre
escreveu: "Probably in no other complex modern community are problems of race relations being solved in a more
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(1949, 1963)”. Portanto, ¢ esta ideologia da mistura que faz com que o senso comum julgue

absurdo alguém discriminar qualquer que seja, porque se o Brasil ¢ misto, existe a possibilidade

democratic [...] way than in Portuguese America". (Freyre, 1945, p. 99). Essas mesmas frases foram repetidas, anos
depois de enunciada pela primeira vez, em "Brazil: racial amalgamation and problems" (1949, p. 276 ¢ 277).

% Democracia étnica (e/ou social): Em 1945, em Brazil, an Interpretation, Gilberto Freyre fez as seguintes
afirmagdes: "As a national community Brazil, it seems to me, has to be interpreted as a community increasingly
conscious of its status or destiny as a social and ethnic democracy and aware of its pioneering in this field. (Freyre,
1945, p. 124). Essa frase foi apresentada dois anos depois, em portugués, com uma redagdo um pouco diferente:
"Creio que o Brasil, como comunidade nacional, tem que ser interpretado em termos de uma comunidade cada vez
mais consciente do seu status ou do seu destino de democracia social. Social e étnica". (Freyre, 1947, p. 230). E
alguns anos mais tarde: "Brazil has become prominent as a community inclined toward ethnic democracy because of
the contrast between its racial policy and that followed by most other modern nations". (1963b, p. 167). Em 1954,
em prefacio a obra de René Ribeiro sobre relagdes raciais no Recife, Gilberto Freyre, em trecho no qual se defende
de acusagdes de ndo reconhecer a existéncia de preconceito no Brasil, voltou a escrever sobre democracia étnica: “O
que venho sugerindo ¢ ter sido quase sempre, e continuar a ser, esse preconceito[,] minimo entre portugueses [...] €
brasileiros, quando comparado com as suas formas cruas em vigor entre europeus e entre outros grupos. O que daria
ao Brasil o direito de considerar-se democracia étnica como a Suica se considera — e é considerada — avangada
democracia politica, a despeito do fato, salientado ja por mais de um observador, de haver entre os suigos ndo raros
seguidores de [...] idéias politicas de antidemocracia. (Freyre, in Ribeiro, 1956, p. 21-22). Em 1963, em "Ethnic
democracy: the Brazilian example”, falando de integragdo entre grupos, Gilberto Freyre escreveu: "This is the most
characteristic process of what is considered in Brazil the development of an ethnic democracy" (Freyre, 1963a, p. 6).

% Democracia racial: Em 1949, no ja citado "Brazil: racial amalgamation and problems", Gilberto Freyre utilizou
pela primeira vez a expressdo democracia racial: “For such reformers, all that Brazil needed was to import some of
the then new liberal European institutions. The realistic ones, however, thought that Brazil, stimulated by liberal
Europe and by the United States, should develop her own democratic institutions or styles. One of these should be a
racial democracy such as neither Europe nor the United States were then prepared to accept. (Freyre, 1949, p.
272)”. Repare-se que, nesse trecho, Gilberto ndo afirma categoricamente a existéncia de democracia racial no Brasil.
Apenas refere-se a sugestdo de alguém (ou dele proprio, isso ndo esta bem claro), de que democracia racial poderia
existir ou vir a existir no seu pais tropical. Mais adiante, no mesmo artigo, outra vez Gilberto Freyre se refere a
democracia racial: “Both music and culinary art contributed to ethnic or racial democracy in Brazil, for African, and
to a certain extent Indian, contributions began to be accepted by all Brazilians as Brazilian values, and not as Negro
music or African or Indian art. (Freyre, 1949, p. 273)”. Aqui, democracia racial (ou étnica) aparece ja como algo
realmente existindo no Brasil, embora em um contexto cultural (de culinaria e arte) e ndo societario. E, também (o
que se repetiria quase todas as vezes que a questdo era levantada por Gilberto Freyre) acompanhada da expressao
sindnima "democracia étnica". Ainda em 1963 ha nova meng¢do a democracia racial. O autor conclui The mansions
and the shanties, a versdao em inglés de Sobrados e Mucambos, com a seguinte frase: "For Brazil is becoming more
and more a racial democracy, characterized by an almost unique combination of diversity and unity". (Freyre,
1963c, p. 431). E interessante que esta frase ndo consta da versdo original de Sobrados e Mucambos, em portugués;
ela foi acrescentada a versdo norte-americana e ndo aparece nas posteriores edigdes brasileiras. “[...] democracia
politica é relativa [...]. Sempre foi relativa, nunca foi absoluta. [...] democracia plena é uma bela frase [...] de
demagogos que ndo tém responsabilidade intelectual quando se exprimem sobre assuntos politicos. [...] os gregos
aclamados como democratas do passado classico conciliaram sua democracia com a escraviddo. Os Estados Unidos,
que foram os continuadores dos gregos como exemplo moderno de democracia no século XVIII, conciliaram essa
democracia também com a escraviddo. Os suigos, que primaram pela democracia pura, até hd pouco ndo permitiam
que a mulher votasse. Sdo todos exemplos de democracia consideradas, nas suas expressdes mais puras, relativas.
[...] o Brasil [...] é o pais onde h4d uma maior aproximacdo a democracia racial, quer seja no presente ou no passado
humano. Eu acho que o brasileiro pode, tranquilamente, ufanar-se de chegar a este ponto. Mas é um pais de
democracia racial perfeita, pura? Nao, de modo algum. Quando fala em democracia racial, vocé€ tem que considerar
o problema de classe, se mistura tanto ao problema de raca, ao problema de cultura, ao problema de educacdo. [...]
isolar os exemplos de democracia racial das suas circunstancias politicas, educacionais, culturais e sociais, é quase
impossivel. [...] ¢ muito dificil vocé encontrar no Brasil brasileiros que tenham atingido [uma situacdo igual a dos
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de “mesmo os mais brancos ndo serem brancos legitimos, de terem um ‘pé na cozinha’,
consoante se diz coloquialmente para aludir a quem tem um antepassado negro na familia”

(Mauricio, 1998:3).

No entanto, contra-senso da identidade ou ndo, o “preconceito racial” sempre se mostrou
uma realidade social, um fantasma que teima em assombrar o corpo social, ignorando todos os
esforcos de exorcizagdo. Nesse sentido, a sentenga de Antonil que afirma que “o Brasil ¢ um
inferno para os negros, um purgatdrio para os brancos € um paraiso para os mulatos” ¢ citado por
Da Matta (1993), para mostrar que, apesar da mistura racial acentuada, desde o século XVIII, os
diversos segmentos raciais sempre estiveram hierarquizados em termos de prestigio social.

Segundo Adriano Mauricio (1998), o que ¢ realmente interessante na literatura
especializada sobre relagdes raciais no Brasil € o fato de que, apesar de se reconhecer a existéncia
de preconceito racial, sempre ter existido uma preocupagao de se ressaltar suas especificidades.
Hasenbalg (1996) testemunha que na verdade a defesa da especificidade das relagdes raciais
brasileiras vem de longa data, desde os finais do império e inicio da Republica, e que no inicio
ela vinha atrelada a visdo de que o Brasil havia escapado da pecha do preconceito racial, tanto
que depois da segunda guerra mundial, em 1950, se as pesquisas ndo tivessem contradito esta
visdo'”, o Brasil estaria pronto para exportar para o mundo a receita das relagdes raciais

harmoniosas.

brancos em certos aspectos...]. Por que? Porque o erro ¢ de base. Porque depois que o Brasil fez o seu festivo e
retérico 13 de maio, quem cuidou da educag@o do negro? Quem cuidou de integrar esse negro liberto a sociedade
brasileira? A Igreja? Era inteiramente ausente. A Republica? Nada. A nova expressdo de poder econémico do Brasil
que sucedia ao poder patriarcal agrario e que era a urbana industrial? De modo algum. De forma que nds estamos,
hoje, com descendentes de negros marginalizados, por nés proprios. Marginalizados na sua condi¢ao social. [...]. Ndo
ha pura democracia no Brasil, nem racial nem social, nem politica, mas, repito, aqui existe muito mais aproximagdo
a uma democracia racial do que em qualquer outra parte do mundo. [...].[Rivas, [1980]1997, p. 179).

1% Essas pesquisas foram encomendadas pela Unesco. Oracy Nogueira, que falaremos dele mais tarde, foi um dos
intelectuais responsaveis pela pesquisa.
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Da Matta, por exemplo, longe de ver na sentenca de Antonil apenas um documento e
testemunho empirico da situagdo racial no século XVII, considera-a um marco na percep¢ao do
carater idiossincratico das relagdes raciais no Brasil, uma vez que em meio a efervescéncia das
doutrinas racistas que defendiam a superioridade racial branca, a sentenga aponta para a
capacidade que a sociedade brasileira tinha tido de elaborar o mulato como um dado positivo,
“glorificando a mulata e o mulato como sendo, no fundo, uma sintese perfeita do melhor que
pode existir no negro, no branco e no indio” (Da Matta, 1993:40) '°".

Tratar-se-ia de uma alquimia social que

hoje se traduz na dificuldade de o sistema social brasileiro operar
exclusivamente com uma logica racial excludente e dualista de preto ou branco,
como acontece nos Estados Unidos e outros paises de colonizacao inglesa, pois,
no Brasil, entre o preto e o branco se teria um conjunto infinito e variado de
categorias raciais intermediarias em que o mulato € a cristalizagdo perfeita
(Mauricio, 1998).

Ou seja, embora haja discriminagdo entre os diversos segmentos sociais, que se encontram
assimetricamente colocados na hierarquia de prestigio social eles sempre se véem, ndo obstante,
numa relacdo de complementaridade e nao de exclusao.

Por outro lado, diferentes abordagens socioldgicas ressaltam que as ideologias da
superioridade racial branca nao passaram tao despercebidas, tendo inclusive contaminado a elite e

o corpo social em geral. Silvio Romero (1888), Jodo Batista de Lacerda (1911 e 1912)' ¢

106 «Cyrioso acentuar que a fabula das trés ragas exclua outras etnias, como os libaneses, os japoneses, os italianos,
etc [...] que de um ponto de vista de uma ‘histoéria empirica’ do Brasil, também contribuiram para a formagdo de
nossa sociedade, ndo existissem socialmente” (Da Matta, 1996:5).

192 Supostamente “o sébio que detinha o conhecimento da entdo ciéncia das ragas por exceléncia, a Antropologia,
concebida como disciplina da Historia Natural” (Seyferth, 1985:184). Lacerda foi ao Congresso das Ragas reunido
em Londres em 1911 como representante do governo brasileiro (dado o carater nitidamente politico do evento) a fim
de apresentar a tese do branqueamento como solugdo brasileira para a questdo racial (Seyferth, 1985). Lacerda
achava de que o negro poderia chegar ao branco em trés geragoes. Esse postulado era ilustrado com a reproducdo de
um quadro pertencente ao acervo do Museu Nacional de Belas Artes. Ndo € por acaso que o quadro em questdo,
pintado por Modesto Brocos em 1895, tem a significativa denominacdo de “Redencdo de Cam” — redencdo, pelo
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Oliveira Viana (1920 e 1922)'® sdo apontados como os teéricos do “branqueamento”, cuja
principal preocupacdo era, na impossibilidade do Brasil se tornar uma nagdo branca — ja que a
miscigenacdo ja estava avancada — promover a absor¢do da populagcdo negra de modo que, a
longo prazo, o Brasil se tornasse uma nagdo com “uma raga distinta, nem branca ¢ nem negra”
(Schwarcz, 1993) e sim de “mestigos superiores” (Seyferth, 1995: 181).

A aceitacdo da tese do branqueamento implicou no apoio a uma politica imigratoria
visando introduzir no Brasil apenas imigrantes brancos. O efeito pratico esperado era a
assimilagdo cultural e fisica desses imigrantes, sendo freqlientes nos discursos os termos
“caldeamento”, “mistura”, “fusdo” e “miscigenacdo”; e sua incorporagdo total a uma nagdo
brasileira ideal, configurada como ocidental, de civilizacdo latina e populacdo de aparéncia
branca. Acreditando nesta possibilidade, Silvio Romero (1906), por exemplo, condenou a
imigragdo alema, principalmente a concentracdo de alemdes em coldnias do sul do Brasil, por

resistirem a assimilacdo, ao casamento interétnico e ao uso da lingua portuguesa. A exclusao dos

branqueamento, do neto de uma negra ex-escrava. O carater ideoldgico, emblematico, desta pintura foi assinalado
por Seyferth (1985) em um texto e remete as teorias sobre a diversidade humana articuladas com o filho de Noé
amaldi¢coado por Deus. Neste caso, “a maldicdo biblica ¢ transformada em maldicdo de cor de pele — e a
possibilidade de branqueamento em trés geragdes, eternizada na pintura, redime a negra no fendtipo ariano do seu
descendente. O processo de branqueamento ¢ chamado de “redugfo étnica” e Lacerda ndo tem qualquer duvida sobre
0 seu sucesso, apesar da sua preocupagdo com a “influéncia atavica” de alguns tragos negréides — meros acidentes do
percurso de 100 anos que julgava necessarios para transformar o Brasil numa na¢do predominantemente branca”
(Seyferth, 1985:185).

' Esses autores tiveram como inspiragdo o processo seletivo formulado pelos darwinistas sociais, em especial pela
antropossociologia de Lapouge, ¢ por Paul Broca. O conceito chave do darwinismo social é o da “sobrevivéncia dos
mais aptos” (criado por Herbert Spencer a partir de Darwin): pressupunha que o progresso requer competicao entre
individuos, classes, nagdes e ragas — e a selecdo natural, no caso da humanidade, consiste nesta “luta pela vida”, na
qual sucumbem ragas inferiores e brancos inferiores. Nessa doutrina do progresso através da luta estaria a aplicagdo
radical de conceitos bioldgicos as ciéncias sociais, segundo Banton (1977). A metafora de Spencer incorpora a idéia
de selecdo natural darwinista, mas faz isto num esquema de evolugdo lamarckiano, num contexto em que a palavra
adaptagdo, usada por Lamarck, se transforma em aptiddo (individual). Para a maioria dos darwinistas sociais, a
aptiddo para o progresso e para a sobrevivéncia ndo era so individual, mas também racial, fato que colocava as “racas
inferiores” sob dominio das elites brancas da Europa. Broca, por outro lado, falava em “sele¢do social” para mostrar
que nas sociedades humanas a sele¢do natural é completada ou até substituida pelas normas sociais do mérito e do
sucesso. A idéia de selecdo social é mais radical em Lapouge, que, de forma similar aos proceres da Eugenia
(principalmente Galton e Pierson), propunha o controle absoluto da fertilidade variada para evitar que proliferassem
os individuos inferiores — em classe social ou em raga. Na pratica, de acordo com Seyferth, “estavam propondo uma
politica de limpeza étnica, racial e social que mais tarde seria promovida pelos nazistas” (Seyferth, 1995: 180).
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alemaes, que no Império foram considerados os imigrantes ideais para o sistema de colonizagdao
com pequenas propriedades, ocorreu porque, segundo a professora Giralda Seyferth (1991), os
teoricos do branqueamento incorreram num paradoxo: conceberam a “formagdo (€tnica)
brasileira” desde a época colonial como resultado de um amplo processo de caldeamento de ragas
consideradas inferiores, barbaras e selvagens (negros e indios), ou brancos produzidos por
mestigagem (portugueses); 0s imigrantes europeus serviriam, entre muitas coisas, para branquear
essa populagdo mestica que, mesmo concebida como inferior em raca e cultura, tinha a missao de

abrasileira-los. De acordo com Seyferth,

o ideario do branqueamento afirmava a inferioridade irremediavel de grande
parte da populagdo nacional (negros, indios e mesticos de todos os matizes),
mas imaginava que esta mesma populagdo poderia transformar em
brasileiros/latinos todos aqueles brancos “superiores” encarregados de fazé-la
“desaparecer” fenotipicamente (Seyferth, 1991:181).

Nesta logica foram condenadas as imigragdes asidticas e negras pelo que poderiam
representar de atraso ou comprometimento do processo de branqueamento.

O postulado adicional, que aparece como exemplo da possibilidade do branqueamento,
refere-se ao elemento portugués da mistura, considerando o tipo lusitano como um branco
“produto de bem sucedida mistura de ragas ocorrida na Peninsula Ibérica” (Seyferth, 1991:183).

Outrossim, o processo de povoamento de diversas regides do sul do Brasil, através de

colonias agricolas com imigrantes europeus (1824-1930) ¢ apontado como significativo neste

aspecto, uma vez que “visava acelerar o processo de branqueamento” (Seyferth, 1991)'%.

1% A questdo racial comegou a fazer parte do discurso dos sabios e politicos brasileiros, de forma sistematica, a partir
de meados do século XIX — 1850 data ndo s6 do fim do trafico negreiro como a formulagdo de uma politica
imigratoria mais consciente, implicita na Lei de Terras. Aboli¢do e imigra¢ao sdo dois temas discutidos juntos — a
escraviddo condenada como empecilho ao desenvolvimento econdmico e a imigragdo, e, por conseguinte, a
civilizagdo. Neste discurso, os negros e mesticos representam as ragas inferiores que dificultam a construgdo de uma
nagdo moderna — individuos incapazes de competir livremente no mercado de trabalho. Seyferth, 1995: 179.
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O peso da classificagdo pela “aparéncia” no delineamento das identidades raciais no
Brasil (que afeta at¢ mesmo algumas identidades regionais) foi assinalado por Oracy Nogueira
quando estabeleceu uma tipologia sobre preconceito, comparando 0s casos americano e
brasileiro. Qualificou o preconceito brasileiro como “de marca” e o americano, “de origem”,
justamente para mostrar que no Brasil, os critérios de discriminacdo sdo baseados na aparéncia
(fenotipo), enquanto nos Estados Unidos o que pesa ¢ a ascendéncia (Nogueira, 1955). '

Outros estudos comparativos que também tomam os Estados Unidos como produto de
referéncia comparativa atestam que as duas sociedades apresentam duas realidades radicalmente
opostas no tocante ao carater das relagdes raciais. Enfatiza-se que, comparando com os Estados
Unidos, as relagdes raciais no Brasil sdo ambiguas, porque ndo hé argumentos raciais nitidamente
definidos — ndo ha grupo negro ¢ nem branco vivendo separadamente culturas proprias — € nao
existe uma regra definitiva de afiliagdo racial'®. J4 os Estados Unidos exibem uma regra bastante
clara de afiliacdo racial, a hipodescendéncia, que manda que o resultado do intruso sexual entre
um ser branco, socialmente definido superior € um negro, definido negativamente, sempre devera

ser inferior. No Brasil além de a “raga” das pessoas ndo ter nada a ver com a raga dos seus

progenitores porque baseada na cor das mesmas, esta tenderia a ser superada por outros critérios

"%Oracy Nogueira considera como preconceito racial “uma disposigdo (ou atitude) desfavoravel, culturalmente
condicionada, em relagdo aos membros de uma populagdo, aos quais se tém como estigmatizados, seja devido a
aparéncia, seja devido a toda ou parte da descendéncia étnica que lhes atribui ou reconhece. Quando o preconceito de
raga se exerce em relacdo a aparéncia, isto ¢, quanto toma por pretexto para as suas manifestagdes, os tragos fisicos
do individuo, a fisionomia, os gestos, o sotaque, diz-se que é de marca; quando basta a suposi¢do de que o individuo
descende de certo grupo étnico, para que sofra as conseqiiéncias do preconceito, diz-se que € de origem.” Nogueira,
1985:78.

106 «A identidade dos negros norte-americanos resulta de um sistema de apartheid que se conhece muito bem. Até os
anos 60 havia banheiros para negros e banheiro para brancos; no 6nibus os negros sentavam 14 atrds etc. Esse
apartheid levou definitivamente o negro a se identificar. L4, uma gota de sangue o torna negro; aqui, uma gota de
sangue branco o torna branco. L4, uma sociedade biracial e, aqui, uma sociedade multiracial. A diferenca entre o
negro americano e o negro brasileiro é que a colonizagéo 14 foi anglo-saxd e aqui ibérica, porque os negros que foram
raptados da Africa sdo os mesmos [...]. Estamos longe de ser uma democracia racial e, contrariamente, temos
chances de vir a ser talvez a primeira democracia racial do planeta. Porque ja ha um sincretismo afetivo na sociedade
brasileira — a primeira coisa que fizemos foi aprender a gostar de tudo, das mesmas coisas, ja existe uma mescla
cultural efetiva na sociedade brasileira.” Hélio Santos, 2002, 32.
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sociais de diferenciagao social, a saber, “a educagdo e a riqueza” (Harris, 1967). Sobre este ponto
Harris chega a advogar que o Brasil seja uma “sociedade multirracial de classes”, porque aqui as
discriminagdes seriam muito mais de classes, no sentido economico do termo, do que
propriamente de “raga”.

Embora hoje em dia essa postura nao seja de todo hegemonica, estando relativamente
superada, existe uma visivel tendéncia a ndo descarta-la totalmente, € em muitas instancias da
sociedade brasileira essa crenca de que um preto rico ndo sofre discriminacao ¢ muito difundida.
Para muitos brasileiros, o preto ¢ discriminado enquanto pobrem. O proprio “Movimento

59108

Negro” ™, que ¢ a vanguarda da consciéncia negra, se dividiu quando se discutiu a possibilidade

da introdugao de “politicas de agdo afirmativa™®

no Brasil. Um segmento do movimento achava
que tal politica ndo teria razao de ser, porque no Brasil o negro sofre preconceito somente

enquanto pobre. Como tal, a superacdo do preconceito passaria entdo pela democratizacdo da

Segundo o professor Hélio Santos (2002), existiriam basicamente trés tipos fundamentais de discriminagdo que o
negro sofre no cotidiano brasileiro. “Uma ¢é aquela padrdo, que acontece no dia-a-dia e a qual as pessoas ja estdo
acostumadas: o branco em discriminar com naturalidade e o negro em aceitar. E muito comum os mais jovens
afirmarem: ‘olha, eu vou deixar barato’. Eu ja disse a grupos de adolescentes: ‘Nao sai nada barato essa atitude de
vocé nio reagir’. E o caso tipico de vocé chegar em um lugar e ser mal atendido. Ser atendido com descaso ou com
atraso. Ai a reagdo deve ser imediata e firme, mas discreta. Uma pergunta, por exemplo, a balconista: “Vocé esta para
atender?’. Da maneira como ela reagir é que vocé vai deixar de ser discreto ou ndo. Quando a discriminagdo for
excessiva, ai a reagdo deve ser imediata e indiscreta. Todos ali, inclusive o gerente, tém de saber que vocé esta
realmente colocando um caso de discriminagdo ostensiva. Agora, hd a discriminacdo sofisticada, na qual raramente o
negro consegue perceber que estd sendo discriminado. A quase totalidade da classe média negra sofre desse tipo de
discriminacdo e, como se diz na giria, ‘a ficha ndo cai’. Porque essa discriminagdo ¢ dificil de captar” (Santos,
2002:36).

1% «“Hoje, o movimento negro ¢ muito amplo — num passado recente, agente conseguia identificar as pessoas mais
importantes; hoje, isso ja ndo ¢ mais possivel, o que ¢ bom. E hd também uma nova geracéo, depois da minha, que
vem ai com muita firmeza. O esfor¢o todo, meu e dos militantes da minha geracdo, ndo conseguiu criar o que
poderiamos chamar de um movimento mais organizado, por isso nunca falamos em movimento negro — porque sio
varios, que no conjunto vocé poderia chamar de o grande movimento negro.” Hélio Santos, 2002:21.

19 «“Na verdade as cotas sdo invengdo de um setor da imprensa. Em 1995 foi criado no Ministério da Justiga um
grupo para pensar politicas publicas para a populacdo negra brasileira. Eu era o coordenador. Esse grupo trabalhou
pelo menos trés ou quatro anos propondo idéias para o governo e a sociedade civil e nos falavamos de cotas,
faldvamos em politicas de flexibilizacdo de acesso da populag@o negra e falavamos em politicas de ag@o afirmativa,
desenvolvendo até um conceito: politicas de ag¢do afirmativa sdo politicas adotadas pelo setor publico ou ndo, que
buscam compensar, no caso a populagdo negra, por perdas historicas significativas mediante a flexibilizagdo do
acesso, da capacitag¢do, do emprego, e da auto-imagem no que diz respeito aos meios de comunicagdo, e ndo se falou
em cotas. [...] Sou contra a politica de cotas. Sou a favor da redug¢do da cota de 100 por cento dos brancos como
ocorre no Brasil.”. Hélio Santos, 2002: 33.
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educacdo, que ¢ a via de acesso a qualificacdo profissional e conseqiientemente ao mercado de
trabalho.

Discutindo o significado tedrico em que cor, classe e status se acham relacionados na
década de 60, Guimardes (1996) atesta que Harris chegou a afirmar que o Brasil ¢ uma
“sociedade multirracial de classes” dada a importancia que aqui se atribuiu a exogamia racial ou a
miscigenacao entre os segmentos sociais economicamente equiparados. Pois em termos tedricos
vigentes na época, tal miscigenacdo era a evidéncia da possibilidade da mobilidade social, e as
ragas no Brasil ndo constituiam “castas” como nos Estados Unidos. Afinal das contas, ndo se tem
no Brasil negros e brancos em todas as classes? A esse respeito, Freire-Maia parece corroborar a
idéia, principalmente quando afirma que “brancos e negros empobrecidos convivem lado a lado
sem se notar qualquer diferenca racial” (Freire-Maia, 1967:28 apud Mauricio, 1998: 16).

O peso do econdmico nas relagdes raciais no Brasil, a visdo popular de que riqueza e
educagdo branqueia todo e qualquer um, por mais preto que seja, enquanto que pobreza e a falta
de educagao enegrece um individuo por mais branco que seja, ndo passou despercebido a Oracy
Nogueira, pois foi esse fato que o levou a afirmar que diferentemente dos Estados Unidos onde
ha “negros sociais”, individuos de fendtipo branco socialmente considerados negros, o Brasil
teria “brancos sociais”, que sdo os negros que pela educagdo e riqueza sao considerados brancos,
ou seja, aceitos sem restricdes nas camadas brancas e abastadas da sociedade. Na verdade, a
diferenga entre o preconceito racial brasileiro e o norte-americano ¢ que o primeiro €

fundamentalmente de evitagdo ou pretericdo enquanto que o segundo ¢ de exclusdo.

Enquanto, no Brasil os tracos negroides implicam pretericdo ou evitagdo, nos
Estados Unidos, a simples ascendéncia africana, uma vez conhecida, leva ndo
apenas a pretericao do individuo mas a sua exclusdo do grupo branco e incluséo
num grupo separado, discriminado e desfavorecido (Nogueira, 1985:37).
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Seria também o econdmico, desta vez, a pobreza que ao aglutinar, por for¢ca das
circunstancias num mesmo espaco da favela e do suburbio individuos de diferentes ragas ou cores
tém feito com que eles contraiam amizades e casamentos inter-raciais, sendo precisamente la
onde a miscigenagao se processa com mais intensidade (Telles, 1993 apud Mauricio, 1988).

A permeabilidade entre raga e outros atributos sociais no Brasil leva a visdo de que
diferentemente dos Estados Unidos, onde sdo encontrados dois segmentos raciais excludentes,
aqui a estratificacdo seria da sociedade como um todo, entrando a cor apenas como um dos
“critérios de estratificacdo, sem ser decisivo” (Mauricio, 1998:18). Na discussdo Degler, citado
por Mauricio, por exemplo, aprofunda essa clivagem ressaltando a dissociacdo entre pretos e
brancos no Brasil que, em sua opinido, funciona como preventivo de uma tensao inter-racial do
tipo que ocorre nos Estados Unidos. Prossegue ressaltando que como no Brasil os individuos
recebem um tratamento diferenciado consoante a tonalidade da pele e outros indicios de status,
ndo ha lugar para a formagdo de “consciéncia de grupo™'’, baseada em identidade racial.
Destarte o mulato funciona na sociedade brasileira como “valvula de seguranca” da situagdo
racial brasileira.

De acordo com Mauricio (1998), a questdo racial no Brasil é polémica, porque em seus
estudos os teodricos tém de tomar em conta (1) a visivel miscigenagdo e a presumivel falta de
conflitos raciais; (2) a inconsisténcia ou fluidez dos termos de classificagdo de cor; (3) as visiveis

diferencgas sociais entre brancos e negros; (4) isso sem falar da relagdo entre o econdomico e

1% “Quanto ao tipo de movimento politico a que inspira: onde o preconceito é de marca, a luta do grupo discriminado

tende a se confundir com a luta de classes; onde é de origem, o grupo discriminado atua como uma ‘minoria
nacional’, coesa e, portanto, capaz e propensa a acdo conjunta. Com efeito, no Brasil, os movimentos sociais e
politicos que tém apelado para a consciéncia de grupo da populacdo de cor, como fonte de motivacdo para o
proselitismo, tém resultado num malogro. Do mesmo modo, o movimento politico de inspiragdo nazi-fascista ndo
deixou de fazer adeptos entre os elementos de cor, inclusive entre os intelectuais, o que, nos Estados Unidos, seria
repelido como francamente paradoxal. Nos Estados Unidos, a minoria negra ndo apenas atua como se fosse uma
nacionalidade em luta por status, como tem sido equipara a uma minoria nacional por estudiosos. O lider negro
norte-americano Booker T. Washington ja se referia ao grupo negro, dos Estados Unidos, como a ‘uma nagéo dentro
da nagdo’” (Nogueira, 91).
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“raca” em situagdes de interacdo social. Como tal, “embora a questdo que se coloca ¢ como
conjugar a discrepancia entre o ideal e a realidade social, ou seja, como conjugar a ideologia da
democracia racial com as praticas discriminatorias do dia-a-dia, as énfases atribuidas a cada uma
dessas variaveis muda o tom da voz e os termos da discussdao” (Mauricio, 1998).

A esse respeito Mauricio (1998) traz uma discussdo envolvendo o professor Peter Fry e
Michael Hanchard acerca da polaridade e ndo polaridade das relagdes raciais no Brasil atual.

Hanchard (1996) apud Mauricio (1998:19), escrevendo sobre “o caso Ana Flavia”, uma
filha de governador de Espirito Santo, que foi espancada e xingada por uma empresaria branca (e
seu filho), dentro de um elevador de prédio residencial de classe média alta localizada em Vitoria
(num condominio de luxo), por ter segurado a porta do elevador social enquanto se despedia de
uma amiga''!, afirma que esse episodio ndo constitui nenhuma novidade porque é recorrente na
sociedade brasileira, a propagacao que teve deveu-se ao fato de que Ana Flavia ¢ filha de alguém
que dispoe de recursos para acionar a lei. A seu ver, esse episodio ndo sé constituia mais “um
perigo no caixdo da ideologia da democracia racial” como também apontava para “uma
polarizacao racial e racializacdo crescente da pratica cultural afro-brasileira”.

Esse argumento rendeu resposta quase imediata pelo professor Peter Fry (1996). A

preocupacdao do professor Fry foi “desencaixotar” a democracia racial que estava para ser

11«A Cinderela Negra

[...] a estudante Ana Flavia Pecanha de Azevedo, negra, 19 anos, filha do governador do Espirito Santo, Albuido
Azeredo, segurou a porta do elevador social de um edificio em Vitéria enquanto se despedia de uma amiga. Em outro
andar, alguém comegou a esmurrar a porta do elevador. Ana Flavia decidiu entdo soltar a porta e, depois de
conversar mais alguns instantes, chamou o outro elevador, o de servigo. Ao entrar nele, encontrou a empresaria
Teresina Stange, loira, olhos verdes, 40 anos, e o filho dela, Rodrigo, 18 anos. O que se seguiu foi uma cena de
baixaria. Segundo contaria mais tarde Ana Flavia, Teresina foi logo perguntando quem estava prendendo o elevador.
‘Ninguém’, respondeu a estudante. ‘S6 demorei um pouquinho’. A empresaria ndo gostou da resposta e comecou a
gritar. “Vocé tem de aprender que quem manda no prédio sdo os moradores, preto e pobre aqui ndo tem vez’, avisou.
‘A senhora me respeite’, retrucou a filha do governador. Teresina gritou novamente ‘Cale a boca. Vocé ndo passa de
uma empregadinha’. Ao chegar no sagudo, o rapaz também entrou na briga. ‘Se vocé falar mais alguma coisa, meto a
mao na sua cara’, berrou. ‘Eu perguntei se eles me conheciam e insisti que me respeitassem’, conta Ana Flavia.
Rodrigo ameagou outra vez: ‘Cale a boca, cale a boca. Se vocé continuar falando, meto a mdo no meio de suas
pernas’. Teresina segurou o brago da mog¢a e Rodrigo deu um soco no lado esquerdo do rosto.” (Veja, ed. 1295, 7-7-
93, p. 6 apud Seyferth, 1995:193).
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enterrada por Hanchard porque, segundo ele, embora uma ideologia falsa, a democracia racial
ainda hoje continua definindo a especificidade das relagdes raciais no Brasil. A constatacdo de
Hanchard de que o episddio Ana Flavia “coloca mais um prego no caixao da democracia racial” ¢
explicavel, porque este atribui maior realidade a discriminagdo racial empiricamente constatada
ou subjetivamente experimentada, do que a democracia racial, que ¢ definida como ideologia,
ignorando assim as “inimeras instancias de amizade e congragamento entre as pessoas de
aparéncias fisicas distintas” (Fry, 1996:26).'"? Pois se este considerasse, continua Fry, que as
representagdes nao sdo menos reais do que as relagdes sociais, que sdao, ao contrario, o ponto de
partida de qualquer estudo sociologico entdo veria que a democracia racial ndo ¢ menos real do
que a discriminagao racial.

Destarte para Fry, as relagdes raciais no Brasil continuam sui generis porque os termos de
classificagdo racial aqui em uso descrevem um sistema racial que embora hierarquize os corpos
das pessoas pela cor, os concebe complementares e ndo separados. Nesse ponto, o erro de
Hanchard foi ter transferido categorias de classificacao racial dos Estados Unidos para descrever
a realidade racial brasileira, porque o modo polar (negro e branco) de classificacao racial dos
Estados Unidos encontrou ressonancia no Brasil apenas em uma pequena camada populacional:
entre os académicos (intelectuais) e militantes do Movimento Negro, ja que as camadas populares
usam o modo multiplo de classificacdo racial, como “morena”, “morena clara”, “mulato(a)”,
“mulato(a) fechado(a)”, “loura(a)”, “preto (a)”, etc.

Em suma, contrariamente a Hanchard que acredita numa crescente polarizagao racial da

sociedade brasileira, Fry acha que “apesar da visibilidade do modo polar, outras maneiras de

12 «Quanto ao efeito sobre as relagdes inter-pessoais: onde o preconceito é de marca, as relagdes pessoais, de

amizade e admiracdo, cruzam facilmente as fronteiras de marca (ou cor); onde o preconceito ¢ de origem, as relagdes
entre individuos do grupo discriminador e do grupo discriminado sdo severamente restringidas por tabus e sansoes de
carater negativo”. Nogueira, op. cit. p. 83.
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definir as pessoas continuam ainda fortes” e portanto se a sociedade norte-americana optou pelo
particularismo de ragas, o Brasil, embora vivendo surtos de particularismos, permanece dentro de
um forte universalismo.

Outros estudos contemporaneos, como o de Sansone (1996) “tém procurado focalizar a
partir de pesquisas, a evolu¢do do quadro social e racial descrito por Freyre em Casa-Grande e
Senzala frente a realidade da modernizacao da sociedade” (Mauricio (1998).

Em suas pesquisas realizadas na Bahia entre as popula¢des negras e mestigas, quando
enfoca os discursos e praticas através das quais as relagdes raciais sdo vivenciadas por aquele
segmento social, Sansone discerne um quadro social no qual a cor € vista como importante para
orientar as relagdes sociais e de poder em duas areas especificas que ele designa de moles e
duras. Se as areas duras seriam aquelas em que a cor € critica e funciona como empecilho para a
consecugao de objetivos particulares, as areas moles seriam aquelas que vivenciam como fato
irrelevante. O mercado de trabalho, o mercado matrimonial e da paquera, as areas de contato com
a policia, seriam exemplos concretos de areas duras das relagdes raciais, enquanto que o dominio
do lazer no espaco do botequim, a turma e os vizinhos da esquina, aparecem como exemplo da
segunda. Resumidamente, o que a pesquisa constata € que “existe uma hierarquia de dominios e
espacos em relacdo a cor, uma hierarquia que cria um continuum que faz com que na procura de
emprego haja o maximo de preconceito racial e nos espacos explicitamente negros, o bloco afro
por exemplo, o minimo de preconceito racial” (Sansone, 1996).

Um retrospecto de tudo que até aqui ficou esbogcado acerca do senso comum e das
perspectivas teoricas sobre as relagdes raciais no Brasil, aponta para a existéncia de um consenso
no que tange a realidade do preconceito racial no Brasil, embora haja sempre um espaco para
realcar a realidade do preconceito racial no Brasil e sua especificidade, principalmente frente ao

seu congénere norte-americana. Os casamentos, as amizades inter-raciais ¢ a presumivel falta de
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conflitos raciais sdo apontados como provas concretas da maleabilidade das relagdes raciais no

Brasil.

Mas quando o negbcio € qualificar os dois tipos de preconceito racial as
posi¢cdes divergem: enquanto uns apaziguam o preconceito racial brasileiro por
ele ndo ser tdo rigido como o norte-americano, para outros ele é pior que o
preconceito norte-americano, porque leva a hipocrisia (Mauricio, 1998: 22).

Nos paragrafos seguintes estaremos mostrando como 0os mog¢ambicanos que moram e

estudam no Rio de Janeiro interpretam as relagdes raciais brasileiras.

3.4. As relagdes raciais brasileiras interpretadas pelos mocambicanos que estudam

no Rio de Janeiro

Hé uma freqiiente indagagdo sobre como ¢ ser negro em outros lugares, forma
de perguntar, também, se isso ¢ diferente de ser negro no Brasil. As peripécias
da vida levaram-nos a viver em quatro continentes: Europa, Américas, Africa e
Asia [...]. Desse modo, tivemos a experiéncia de ser negro em diversos paises e
de constatar algumas das manifestagcdes dos choques culturais correspondentes.
Cada uma dessas vivéncias foi diferente de qualquer outra, e todas elas diversas
da propria experiéncia brasileira. As realidades ndo sdo as mesmas [...]. Ser
negro no Brasil ¢ freqiientemente ser objeto de um olhar vesgo e ambiguo. Essa
ambigiliidade marca a convivéncia cotidiana, influi sobre o debate académico, o
discurso individualmente repetido €, também, utilizado por governos, partidos e
instituicdes (Milton Santos, 7/5/2000).

Como mostramos anteriormente, em agosto de 2004 foi assinado um acordo de intengdes,
entre os governos do Brasil e de Mocambique, na area do combate a discriminacdo e promocao
da igualdade racial. Aqui nos propomos mostrar como € que os mogambicanos que estudam e
moram no Estado do Rio de Janeiro interpretam as relacdes raciais brasileiras.

O acordo que acabamos de nos referir, os depoimentos recolhidos dos estudantes

mogambicanos que estudam e moram no Estado do Rio de Janeiro, a dissertacdo de mestrado de
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Adriano Mauricio (1998)'", bem como a experiéncia pessoal serviram de incentivo e inspiragio
para a elaboracdo dos paragrafos que se seguem.

Para Adriano Mauricio (1998), o senso comum brasileiro ndo permite que o “racismo”
seja uma realidade social toleravel. Significativo seria o fato de que “qualquer queixa que alguém
apresentar sobre o assunto dificilmente ndo serd acompanhada por uma interjei¢do que 0s

o . o 114
brasileiros sabem enunciar com uma desenvoltura caracteristica: ‘que absurdo’ ™

(Mauricio,
1998:10). E, segundo Mauricio, mesmo os acusados dessa pratica socialmente desaprovada se
defendem, dizendo que jamais poderiam ser racistas, seja porque tém em sua propria familia
negros ou porque tém amigos negros ou mesmo uma empregada doméstica negra com quem
compartilha a mesa na hora da refeigao.

Mas se retoricamente o senso comum acha o preconceito € o racismo um absurdo, vé-se,
como mostra Mauricio, que a aparéncia fisica ¢ central para a identificacdo ou classificacao das
pessoas nas rotinas da vida cotidiana.

A dissertagdo citada foi defendida por um mogambicano em 1998. Entretanto, hoje em dia
0 “preconceito de cor” e/ou “preconceito racial” é apontado como a principal causa do mal-estar
de um numero consideravel desses estrangeiros, nossos interlocutores € compatriotas, em terras
brasileiras. Ha que reconhecer que os brancos, alguns mestigos e poucos negros afirmam que nao

se sentem discriminados por causa do “tom de pele”.

'3 Adriano Mauricio (1998), em sua dissertagio de mestrado defendida no Programa de Pos-graduagio em
Sociologia e Antropologia — IFCS/UFRJ, mostra como os mog¢ambicanos e outros estrangeiros africanos negros
interpretam as relagdes raciais brasileiras.

14 Essa caracteristica a literatura especializada credita 4 Florestan Fernandes ter chamado de “preconceito de ter
preconceito”.

S Tanto os negros, quanto os mesticos, indianos ¢ brancos, os mogambicanos ndo se encaixam no racismo a
brasileira contido na fabula das trés racas. Dai o estranhamento. H4 que reconhecer que os negros da didspora
reinventaram uma forma de ser negro fora da Africa na qual os brasileiros fazem parte. Esses estudantes também nio
sdo gringos, se formos a pensar na origem do préprio termo. De acordo com a conversa que tive com dois amigos
peruanos (Alfonso Gala e William Cipriano). Gringo vem do Green (verde) + go (ir). Esse termo foi criado pelos
mexicanos na guerra entre o México e os EUA. Quando os mexicanos quisessem mandar embora os militares norte
americanos, ja que os fardamentos dos mesmos eram de cor verde, diziam: Green-go, querendo dizer: verde, va
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Como mostramos anteriormente''®, esse mal-estar se da porque vém de um pais que ndo
tem a obsessdo de definir um sistema de classificagdo — sejam elas identidades culturais, étnico-
linguisticos, raciais, regionais, sexuais etc, nem em lamentar as desigualdades sociais observaveis
entre tais categorias. Mogambique ¢ um pais pluri-cultural, pluri-linguistico e pluri-étnico. Vém
de um pais que celebra a unidade na diversidade. Entretanto uma de nossas entrevistadas,
mesti¢a, chegou a afirmar que j& se sentiu racialmente descriminada numa escola particular em
Mogambique. O professor de Educacao Fisica ndo quis lhe passar de classe porque ela se negara

a pagar dinheiro.

Em Mocambique talvez eu sinta mais. L4 estudei [numa escola] por dois anos,
onde a maioria era negra. Tive uma disciplina que era Educagdo Fisica que o
professor ndo quis me passar porque nao lhe dei dinheiro. Quando aparece uma
pessoa de outra cor [...] pensam que tem dinheiro. Em Mocambique ja senti
muito na escola [...] na escola particular ainda por cima [...]. Entdo comecei a
ver que aquela era uma questdo racial (Windila).

Em Mocambique muitos sao os alunos que passam por esse tipo de constrangimento, nao
importando a tonalidade da pele. A partir do momento que o professor descobre que o
encarregado de educagdo de seu aluno tem condigdes socio-econdmicas favoraveis, logo comeca
a querer tirar vantagens disso. Nao obstante, até nos dias de hoje em Mog¢ambique, poucos sao os
que admitem que um branco, um mestico ou um indiano pode ser pobre. A primeira vista, a
tonalidade da pele ¢ associada a riqueza.

Passo a citar um exemplo. Em janeiro de 1996 o professor Peter Fry (UFRJ) — branco

britdnico — e eu, passamos quase uma semana em Lichinga (Niassa) esperando por carona

(boleia) que nos levasse para Mavago. Quando pediamos a carona ninguém queria parar. Agiam

embora. Sendo assim, os mogambicanos ndo sdo gringos, mesmo sendo estrangeiros e independentemente de sua
origem racial. Este termo se refere, originalmente, aos dos EUA, independentemente de sua tonalidade de pele.
116

Ver 3.2
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desta maneira ndo porque ndo nos quisessem ajudar e sim por acreditarem que ndo precisavamos
de ajuda. Talvez no Maputo seja diferente, mas a interpretagdo que se tem do “branco™'’ ¢ a de
que ele tem carro, muito dinheiro e esta trazendo emprego.

Entre os que reconhecem ter passado pessoalmente por essa experiéncia no Brasil, ha
aqueles que dizem que, aqui, o preconceito seria mais sdcio-econdmico que racial. As diferencas

seriam mais influenciadas pelo “dinheiro” que pelo “tom de pele”. Vejamos como um de nossos

interlocutores reagiu a essa pergunta:

Nao ¢ a cor que diferencia as pessoas aqui. Vocé v€ muitos brancos, pretos e
mulatos conversando numa boa. Ento, voc€ v€ que o que diferencia mesmo € o
dinheiro. Se for um negro com muito dinheiro vocé€ vai ver que ele ja ndo vai
estar com as pessoas, sejam elas brancas ou negras, de pouco dinheiro. Ele vai
estar com as pessoas brancas ou negras também de muito dinheiro. Se for um
branco com muito dinheiro também ndo vai estar com um negro ¢ branco de
pouco dinheiro, vai estar com brancos e negros de muito dinheiro. Vejo que o
racismo, as questdes raciais [aqui] estdo muito [atreladas a] questdo financeira,
pela questdo econdmica do sujeito. O que diferencia as pessoas € o poder de

’ : 11
compra, ¢ o poder financeiro (Faz-tudo)''®.

Vale notar que mesmo entre os negros ha aqueles que afirmam ter mais facilidade de
detectar que estdo sendo discriminados em relagdo aos outros mocambicanos. De um lado
estariam os que vieram estudar no Brasil depois de terem morado na Africa do Sul, ex-colonia
inglesa. Os “miopes” seriam aqueles que sairam de Mogambique, uma ex-colonia portuguesa,
direto para o Brasil. Os primeiros acusam os segundos de ndo se aperceberem de imediato que
estdo sendo discriminados, “a ficha nao cai” (Salema). Talvez sejam vitima de “discriminagao

sofisticada” (Santos, 2002:36). Segundo Hélio Santos muitas das vezes, quando a pessoa esta

"7 Em Mogambique, muitas das vezes, se chama “branco” a qualquer pessoa que tenha qualquer evidéncia de
mestigagem nao-bantu.

18 «A concepgdo de branco e ndo branco, varia, no Brasil, em fungdo do grau de mesticagem, de individuo para
individuo, de classe para classe, de regido para regiao” (Nogueira, 1985: 80).
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sendo vitima de “discriminacdo sofisticada” raramente consegue se aperceber. Esse tipo de

discriminagao, dificil de captar, seria 0 mesmo que sofre a classe média negra brasileira.

Eu que vivi sete anos na Africa do Sul, um pais assumidamente racista, estou
muito mais afinada, perspicaz em perceber que estou sendo discriminada por
ser preta. J4 conversei com outros mogambicanos que estdo cd [que ndo tiveram
essa experiéncia anteriormente,] ¢ dizem que nao sentem isso. Nao que eles ndo
sintam a discriminagdo, ndo se apercebem e ndo querem admitir que estdo
sendo discriminados. Quando sinto que estou sendo descriminada ndo deixo
passar, eu respondo, tento mostrar as pessoas que somos todos iguais (Salema).

Ainda segundo a nossa entrevistada, na Africa do Sul as pessoas sdo racistas “frente a
frente, sdo abertas para ti e tu sabes a principio que elas sdo racistas”. La as pessoas seriam mais
sinceras € muito mais sensatas em relagdo ao preconceito. Aqui “as pessoas sdo cinicas e t€ém

receio de mostrar que t€m preconceito com o preto” (Salema).

E meio escondido e as pessoas ndo mostram isso [...] eu vejo as pessoas a me
chamarem de morena, morena clara, morena escura [...] sdo coisas que ndo sou.
Ja discuti varias vezes com as minhas colegas [...] eu sou negra. Nao sou
morena, ndo tenho nada de morena. Quanto muito me chamem de preta, nao
fico ofendida porque é o que eu sou (Salema).

A fala da entrevistada me fez lembrar algo que se passou comigo em Niterdi, quando fui
visitar um dos meus compatriotas. Chegando a portaria daquele prédio procurei saber se o

morador X estava ou ndo em seu apartamento. Vou tentar reproduzir o didlogo para que o leitor

tenha uma idéia de como a conversa fluiu:

Carlos: Eu gostaria de falar com o X, morador do apartamento Y.
Porteiro: O moreninho?

C: Nao. Ele ¢é que nem eu.

P: Mas ele € bem mais escuro que vocé.
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Tanto a fala da entrevistada, quanto o didlogo que tive com o porteiro ndo deixam de
reforgar a tese de Adriano Mauricio, anteriormente citada, que diz que o brasileiro comum tem
um verdadeiro fascinio em classificar as pessoas racialmente ou pela cor. Ele seria tdo habil em
distinguir diferencas sutis nas tonalidades da pele, tragos fisiondmicos e em classificar as pessoas
pelo fenétipo (Mauricio, 1998:10).'"

Hasenbalg e Maggie (1996) véem na enorme variedade de categorias usadas para designar
variagdes de aparéncia fisica das pessoas, na percep¢do da “raga” por meio de um continuo de
cores que vai do escuro ao branco e na contencao da discussdo da questdo das diferencas sociais
entre pretos e brancos, enquanto segmentos sociais assimetricamente colocados em termos de
poder e prestigio social na sociedade, o resultante da absor¢do das ideologias da democracia
racial e “branqueamento” elaboradas pelas elites, sobretudo porque no meio de todas essas
ideologias perpassa a visao de que quanto mais branca a pessoa for, melhor sera.

De fato a entrevistada anteriormente citada, estd coberta de razdo quando diz que ha

mogambicanos que dizem ndo se aperceberem de imediato quando estdo sendo discriminados.

Vejamos as opinides dos mesmos:

Provavelmente devo ter passado por essa experiéncia, mas nunca me dei conta.
Ou entdo se isso aconteceu nesses sete anos que estou aqui [...] deve ter
acontecido numa situagdo tao irrelevante na qual nem quis prestar atengdo. Que
eu tenha notado assim algo marcante, que tenha me chocado, que tenha me feito
pensar a minha condi¢do de negro, nao (Faz-tudo).

19 «E um verdadeiro fascinio que o brasileiro comum [tem] em classificar as pessoas racialmente ou pela cor. Ele é
tao habil em distinguir diferengas sutis nas tonalidades da pele, tragos fisiondmicos e em classificar as pessoas pelo
fenotipo, que ndo deixa de ser oportuno referir-me ao caso de um porteiro do prédio onde morei [...] que foi capaz de
distinguir e agrupar em categorias raciais diferentes um grupo de negros, colegas e compatriotas meus. Mais
surpreendente ainda foi que, em sua opinido, dentre todos eles, nenhum era preto. Um certo dia, me surpreendeu
quando ao entrar pela portaria do prédio, me disse que uma mulata (caracterizou-a) havia me procurado. Nao
conhecia nenhuma mulata naquelas caracteristicas e, se ndo fosse pelo bilhetinho por ela deixado, certamente ndo
saberia de quem se tratava: era uma moga do grupo citado, s6 que com a cor de pele relativamente clara que os
outros e usando mechas no cabelo. Falei para ele que tal moca ndo era mulata, e sequer tinha ascendéncia branca, era
preta como eu, ndo foi capaz de esconder o desconforto: ‘mas voc€ ndo é preto, vocé é moreno’” (Mauricio, 1998,
10).
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Eu, na verdade, nunca senti assim. Nao que ndo exista. Eu me preparo
psicologicamente para ndo ter choques. Mas nunca houve alguém que
demonstrasse na minha Faculdade. E verdade que ha pessoas que as vezes tém
uma manifestacdo que eu as vezes nem dé para entender. Como ndo gosto de
mau entendido, eu desconto [...] para evitar mal entendidos (Sdbado).

Se de um lado ndo se apercebem por estar diante de uma discriminagao sofisticada, do
outro isso acontece porque, como afirmamos anteriormente, 0 mogambicano nao tem a obcecagao
de diferenciar as pessoas pela cor de pele, e nem de “estar ligado” para ver se alguém esta lhe
discriminando ou nao. Todavia muitos sdao os que dizem ter passado por situagdes
constrangedoras pelo fato de terem uma tonalidade de pele escura (negros). Sdo varios os
ambientes sociais - como em prédios residenciais, Onibus, supermercados, restaurantes, em festas,
dentro da universidade, entre outros - que obrigam esses estudantes a refletirem sobre a sua
condi¢do de “preto”.

No prédio em que resido faz dez anos tenho passado por constrangimentos que chego a
associar @ minha tonalidade de pele. J4 me confundiram com porteiro; bombeiros por mim
contratados para trocar torneiras ou para consertar fogdo ja me perguntaram se a patroa pagava
bem.

No caso da solicitagdo de servigos, em certos momentos cheguei a imaginar que a minha
condi¢do de preto poderia até ajudar-me na hora de combinar os precos de pagamento. Todavia o
que j& me aconteceu ao contratar esse tipo de servigos foi a constatagdo, a partir do momento em
que abria a boca e os prestadores de servico descobriam que falava um portugués enrolado
(agravado pelo fato de morar no Flamengo, zona sul), de que o prego que cobram pelos servigos
passava a ser mais alto. Eles se esquecem que era negro e a minha condi¢do de estrangeiro

passava a ser associada a posses financeiras.
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Falando em morar no Flamengo, um dia desses eu estava num 6nibus indo para Bangu e
minutos depois uma moga de cabelos louros, moradora da Favela Mangueiral, sentou-se ao meu
lado e comegou a puxar conversa, conversa essa que se desenrolou durante a viagem toda.
Quando soube que eu era estrangeiro € morava na zona sul simplesmente a mog¢a me olhou e quis
saber o que ¢ que eu estava fazendo naquele Onibus que ia em dire¢cdo a zona oeste,
majoritariamente constituida por bairros pobres'*’.

Ela ndo conseguia entender como ¢ que eu sendo estrangeiro ¢ morando no Flamengo
estava naquele Onibus em dire¢do a Bangu. Confesso que naquele dia questionei algumas
sustentagdes da tese do meu amigo Adriano Mauricio. Aquela experiéncia me fez pensar que o
que pesa mais, no Rio de Janeiro, ¢ a condi¢do social da pessoa e ndo a tonalidade da pele.
Imagino que ela, ao se sentar do meu lado, deve ter tomado algumas precaugdes
antecipadamente, como guardar dinheiro num bolso bem escondido, ou ndao. Mas a partir do
momento que descobriu que eu era estrangeiro e morador da zona sul comecou a ver que aquele
“neguinho” ao lado era de uma condig@o social privilegiada em relagdo a sua. Dai comegou a
consideracio.

Num primeiro momento dificilmente imaginaria que eu fosse um estrangeiro ou estudante
de doutorado na UFRJ, por exemplo. Imagino que a representacdo que ela tinha de mim (negro e
jovem) fosse de perigo. Imagino que num primeiro momento ela tenha hesitado em se sentar ao
meu lado, achando que poderia lhe roubar, ja que muitas sdo as pessoas, basicamente as senhoras
brancas, que ficam assustadas ao verem um menino negro se sentando ao seu lado.

Nos meados de 2004 participei duma Jornada no Centro de Filosofia ¢ Ciéncias Humanas

(CFCH-UFRJ) e eu estava na lista dos que estariam apresentando um trabalho em um das

120 Os mogambicanos que estudam e moram no Rio de Janeiro, duma maneira geral, tm amigos espalhados pela
cidade toda, seja em bairros ricos, seja em bairros pobres. E normal encontrar mogambicanos passeando ou se
divertindo na Barra da Tijuca, em Copacabana, na Lapa, em Madureira ou na Mangueira.
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sessoes. O fato ¢ que um dos debatedores da mesa passou a lista de presenca e, quando chegou a
minha vez para assinar ele falou que eu ndo precisava assinar porque s6 poderiam assinar a lista
0os que estavam ali para apresentar um trabalho e ndo os ouvintes. O agravante ¢ que oS
integrantes da mesa sabiam quem eu era. Nao precisei lhe explicar que eu estava ali para
apresentar um trabalho, porque a minha orientadora, que também fazia parte da mesa, tomou a
palavra e explicou-lhe que eu era estudante do doutorado e que era seu orientando. Acredito que,
num primeiro momento, dificilmente passaria na cabeca daquele professor que eu, sendo negro,
fosse aluno do doutorado na UFRJ e que estava ali para apresentar um trabalho de pesquisa.
Depois de esclarecido o mal entendido a apresentagdo fluiu tranqiiilamente € o mesmo professor
fez consideragdes enriquecedoras que posteriormente inclui no meu trabalho.

A partir do momento em que os mal entendidos conseguem ser ultrapassados, em certos
momentos, as coisas mudam para o melhor. Com isso ndo estou querendo afirmar que nao existe
preconceito racial no Brasil, mas em certos momentos, a pessoa ¢ discriminada mais por ser
pobre e ndo pela tonalidade de pele. Num primeiro momento, de fato, a imagem que se tem do
negro ¢ bem negativa, ele ¢ olhado com desconfianga. Os trechos das entrevistas seguintes trazem

as duas realidades:

Estou aqui ha seis meses e ja passei por muitas experiéncias constrangedoras.
Eu costumava ir a um restaurante aqui em Botafogo. A primeira vez que fui
entrei [...] e a senhora que estava 14 olhou para mim de cima para baixo e
imagino que ela pensou que eu ia pedir emprego. Eu cheguei, me servi, sentei,
almocei, paguei e fui embora. Eu ia quase todos dias 14 para comer. Eu acho
que [depois] a senhora se apercebeu que eu ndo era [brasileira] e comegou a me
tratar melhor. Num primeiro momento ela ndo se apercebeu que eu ndo era
brasileira, s6 depois € que se apercebeu e de uma certa forma contribuiu para a
atitude cordial que tomou depois. Nesse restaurante aconteceu uma coisa
impressionante. Enquanto eu comia estava 14 uma empregada negra que nao
tirava os seus olhos de mim. Durante a refeicdo toda ela s6 olhava para mim
[...], isso no primeiro dia e no segundo dia também. De tanto me ver se
habituaram & minha cara ¢ o dono do restaurante ja me cumprimentava [...]
antes ndo. Depois me perguntaram de onde é que vinha. Numa vez fui num
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Shopping comprar um disco, numa casa de musica. Pedi para a senhora me
atender, me ignorou e continuou a fazer o que estava a fazer. [Depois que
manifestei o interesse de comprar o disco] mudou de cara e ficou simpatica [...].
Nao sei se ela me tratou assim ou porque sou preta, ou porque realmente trata
assim a todo mundo. Mas o fato de ser preta me leva a [concluir que estou
sendo discriminada]. A [associagdo] que eles fazem € que preto igual a pobre,
igual a ser burro; preto ndo tem dinheiro, se tem dinheiro é do trafico. Ja tive
varios desencontros desses [...]. As vezes saio para comprar um jornal, uma
revista, e s6 tenho uma nota de 50 reais, verificam a nota para ver se ¢ falsa ou
ndo. Estando um branco ao meu lado ndo fazem, e isso me deixa chateada [...].
Acho que aqui tem a conotagdo de que o africano que vem estudar no Brasil
tem dinheiro. Eles conseguem diferenciar. O fato de um negro entrar no mesmo
restaurante comer todos os dias; o fato de um negro chegar e comprar uma coisa
[cara] a vista sem parcelar mil vezes ja prova que vocé nao ¢ daqui (Faz-tudo).

Eu vejo que existe mesmo o preconceito, mas muitas das vezes ndo ¢
propositado. Aconteceu algo comigo na Faculdade que me fez pensar que uns
pensam que o fato de ser negro vocé tem conhecimentos limitados'?'. Entdo, a
tendéncia as vezes ¢ de te desprezar um pouco. Mas a partir do momento que
comegcam a encarar a realidade, as vezes o preconceito é ultrapassado. A
primeira vista [...] existe. Me lembro que quando eu cheguei na turma onde eu
estava, houve distribui¢do de grupos de trabalho e os outros integrantes do
grupo até certo ponto ndo quiseram trabalhar com a gente. Eramos duas
mog¢ambicanas. Fizeram o trabalho sem nos comunicar e depois vieram dizer
que o trabalho estava feito. Eles achavam que talvez a nossa contribuigdo
pudesse prejudicar o trabalho deles [...]. Foi por isso que optaram fazer o
trabalho e depois nos incluir sem a nossa participagdo. Queriam nos favorecer
[...] sem participar. Mas como o nosso objetivo era aprender, nés nao
concordamos [...] entdo dissemos que queriamos participar do trabalho. O grupo
acabou se dividindo em dois: o grupo branco e o grupo negro (eu e minha
colega). Nos tivemos uma boa classificagdo em relagdo ao grupo branco. Eu vi
que aquele afastamento que as colegas tinham era mais aquela coisa de dizer
“sera que elas entendem alguma coisa?”. E quando descobriram que realmente
a gente entendia, elas mesmas comecaram a nos procurar, a se aproximar. Eu
acho que era mais falta de conhecimento, falta de informagdo em relagdo ao
continente africano. J4 que vinhamos da Africa, pensavam que nio entendiamos
nada (Ziza).

Em shopping centers os fatos relatados sdo recorrentes. Como diria o professor Milton
Santos, nesses ambientes sociais muitos ndo sdo amaveis com o negro. O académico citado dizia

que preferia fazer compras em Nova York que em Sao Paulo. Segundo ele, no Brasil seria natural

"2l Nina Rodrigues dizia que “os negros tém reduzido desenvolvimento mental [por causa da cerebragdo
insuficiente], espirito de sujeicdo, incapacidade de progredir, sdo brutais, atrasados, desequilibrados fora do seu
meio, t€m impulso sexual acentuado e violento, nenhuma aptiddo para a civilizagdo, mas sdao bons trabalhadores
bragais, etc.” Nina Rodrigues, 1938, apud Seyferth, 1995: 187.
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os negros serem tratados de forma subalterna. “Vocé nao tem como reclamar. Se vocé protesta, ¢
visto como alguém que estd perturbando o ‘clima agradavel’ que pode existir neste ou naquele
lugar” (Milton Santos, 2002:138).

Ja o professor Hélio Santos aconselha que as vitimas reajam quando se véem diante de
situagdes constrangedoras. Ele mesmo chegou a reagir num shopping. Passo a transcrever suas

palavras:

Eu ja fiz o seguinte num shopping: inverti, percebi que havia um seguranga que
me seguia e eu querendo fazer compras e ele me seguia. Sabe o que fiz? Peguei
o celular e cancelei o compromisso que eu tinha. Agora estava com tempo, e
inverti, comecei a segui-lo, foram uns quarenta minutos, assim, até que ele se
dirigiu a mim e a primeira coisa que lembrei a ele foi o seguinte, algo que nos,
negros, esquecemos: “Eu pago teu saldrio para vocé me dar efetiva seguranga
aqui dentro, vocé estd me promovendo inseguranga”. “Ndo, eu ndo estava
seguindo o senhor”. “Pois eu estou e vou seguir vocé mais um tempo, pra vocé
sentir como ¢ isso e depois vou reclamar com o seu chefe”. E o acompanhei
mais uns vinte minutos, depois fui 14 fazer minha reclamacao (Hélio Santos,
2002:36).

O que acontece ¢ que nesses ambientes sociais “quando véem vocé chegando eles te
olham como um negro, desprezivel, e quando descobrem que vocé ¢ de Mogambique
[estrangeiro] a relacdo muda [...] o tom muda”. Quando descobrem que vocé € estrangeiro “eles
véem um negro, mas nao aquele negro que eles pisam, mas um outro negro. Ai comeca entrar

respeito e consideragao” (Sabado). Isso estaria acontecendo porque no Brasil

o negro ¢ considerado pobre. Nao ¢ como em Mogambique [...]. Ndo é como na
Africa do Sul onde vocé encontra um negro dono de uma rede de Bancos. Ser
negro na Africa do Sul nio é ser pobre. Aqui ser negro é sindnimo de ser do
ultimo escaldo em que todo mundo pisa (Sabado).
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Uma de nossas entrevistadas, que estava como convidada numa festa na Barra da Tijuca,
chegou a ser confundida de empregada doméstica pelo fato de ser a unica com tonalidade de pele

mais escura entre os presentes naquele ambiente social.

Num dia desses fomos numa festa na Barra da Tijuca [...] i4, por eu ser a pessoa
mais escura na festa, houve alguém que me pediu [...] coisas. Achou que eu
fosse empregada e estivesse ali para servir [...]. Dai falei para ele que eu era
convidada [...]. Depois que descobriu que eu era estrangeira comegou a me
olhar de uma maneira diferente (Catija).

r

Vale registrar que a entrevistada ¢ mestica. No Brasil lhe chamam de “parda” e em
Mocambique ¢ “mulata, indiana”.

O que notamos em quase todas as entrevistas ¢ o reconhecimento de que o ser
universitario e estrangeiro atenua a experiéncia negativa que representa descobrir-se em
desvantagem social pela simples pigmentacdo da pele. Uns, quando se preparam para ir a rua,
passam por um processo ritual que inclui “fazer um penteado tipico” (Ziza), e sair com uma

roupa que os identifique como diferentes, ou seja, estrangeiros.

Quando vocé estd vestida de maneira estranha as pessoas se aproximam e a
tendéncia ¢ querer falar contigo. E a partir da altura em que vocé comega a falar
eles descobrem que essa pessoa ndo ¢ daqui [...] descobrem que vocé ¢
estrangeira (Ziza).

Os amigos brasileiros de muitos desses compatriotas ndo sdo negros. Nao que nao

queiram. Isso acontece porque nos bairros em que eles moram e os ambientes sociais que 0s

mesmos freqilentam dificultam essa aproximacio'*>. Como mostramos nesse trabalho, muitos

22 H4 que reconhecer que no Rio de Janeiro ¢ muito mais dificil conversar ou fazer amizade com um negro brasileiro
que com o branco e, como bem mostrou Adriano Mauricio, “o negro brasileiro, aquele de pele escura, muitas vezes
reluta em aceitar que é um negro, eles ‘sdo’ freqiientemente morenos, marrons ou marrom bombons. Isso leva os
meus entrevistados angolanos e mogambicanos (todos negros) a acharem que o negro tem problemas de identidade e
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desses estudantes moram em bairros nobres da zona sul. No prédio em que moro o Unico
apartamento ocupado por negros ¢ o nosso. Muita das vezes os negros que vejo entrando e saindo
do meu prédio sdo empregadas domésticas, entregadores, merceeiros.

Na Universidade acontece a mesma coisa. Confesso que na minha turma de doutoramento
(turma 2001) sou o tnico negro. No mestrado éramos dois (eu e um brasileiro que conquistou seu
diploma universitarios nos £UA). Durante o meu curso de mestrado, no Instituto de Filosofia e
Ciéncias Sociais (IFCS), ja tive aulas com um professor brasileiro (negro). No doutorado nao tive
a mesma sorte. Eu me lembro que no dia em que fui fazer a matricula, depois de ter passado dos
exames de admissdo para o ingresso ao mestrado, uma das secretdrias, negra, confessou que
sempre que v€ um negro passando dos exames de admissdo tanto do mestrado quanto do
doutorado fica muito feliz. Depois daquela revelacdo me fiz a seguinte pergunta: “Como ¢ que
essa secretaria consegue ficar feliz s6 pelo fato de ver um negro, estrangeiro, ingressando no
programa?”’. Comecei a imaginar o quanto ela ndo gostaria de ver muitos negros, brasileiros,
fazendo parte do corpo docente e discente daquela instituigio de ensino.'*

Esses fatos e questionamentos também ocorrem com os demais mogambicanos, o que lhes
incomoda, ¢ ndo conseguem entender “como ¢ que pode existir uma universidade em que o

proprio nacional nao tem espaco”. De acordo com Milton Santos

que ele é mais racista que os brancos”. Mauricio, 1998: 11. Em 1995, o Datafolha, instituto de pesquisa do grupo
Folha, divulgou os resultados de uma pesquisa quantitativa sobre o racismo no Brasil que [dizia] que no pais ndo
apenas existia um “racismo cordial” (aceito pela sociedade brasileira), como também uma discriminagao interna aos
grupos sociais, ao ponto de negros discriminarem outros negros segundo a maneira de cada grupo entender a
negritude brasileira, termo que definiria um modo negro de ser. Os resultados foram publicados no livro Racismo
Cordial. Cf. Milton Santos, 2002:136.

BTanto na graduagio, quanto na pés-graduagio nunca tive aulas com um professor de tragos indigenas visiveis ou
que tivesse confessado que era Terena, Caingang, Tupi-guarani, por exemplo, ou de qualquer outra familia indigena.
Ja tive aulas com liderangas indigenas em cursos de férias no Museu do Indio (RJ). Um deles defendia que os
“indios” ndo precisavam estudar muito. Segundo ele, o indio s6 deveria estudar o suficiente para conseguir contar e
ler a lingua do “branco”. Mais que isso ndo precisava porque faria com que os mais novos néo valorizassem a cultura
nativa. Fiz trés cursos desse género e li muita coisa sobre etnologia indigena brasileira, chegando a fazer a defesa do
exame de qualificacdo no mestrado nessa area. Se nesses cursos aprendia que existiam dois brasis (o dos brancos e
dos indios), quando fiz um curso de extensdo universitaria, de seis meses, na UERJ, sobre a cultura afro-brasileira
também aprendi que existiam dois brasis, o dos brancos e o dos negros.
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as universidades publicas brasileiras sdo mais freqiientadas por estudantes ricos.
Os menos favorecidos, independentemente da sua origem etno-racial, se
concentram mais em universidades particulares. Muitos deles seriam aqueles

que trabalham uma parte do dia para bancar seus estudos (Santos, 2002)"**.

Milton Santos (2002) chegou a afirmar que as grandes universidades brasileiras “sdo a
cada ano mais elitistas, ndo do ponto de vista intelectual, mas do ponto de vista socioecondmico.
E inaceitavel haver uma educagio para um tipo de pessoa e outra para outro tipo de pessoa. [E
necessario que sejam adotadas medidas que permitam a entrada e a permanéncia do negro na
universidade]. Com a satde também. Para ficar doente e ser bem tratado no Brasil, vocé precisa
ser ministro. As politicas compensatorias [de conquista social] servem para manter a coesao”

(Santos, 2002:138).

Nao tenho amigas negras [brasileiras]. Sou a Uinica preta na minha sala e fico
muito triste por isso. No dia em que cheguei na Faculdade [de Arquitetura, na
UFRJ], no primeiro dia de aulas [...] eu cheguei, olhei aos lados e perguntei a
mim mesma: “onde é que estdo os negros; por que ¢ que 0s negros nao entram
nessa Faculdade?”. No principio fiquei atrapalhada. Na Africa do Sul, apesar do
racismo, os negros estudam, os negros vao a escola, os negros sao ricos, tém
espaco la dentro. Na minha turma sou uUnica e estrangeira. Entdo, ndo tive a
oportunidade de ter varias amigas negras por isso, porque as minhas amizades
sdo mais feitas na universidade. Tenho muitas amigas brasileiras [...] brancas ou
mulatas. S3o simpaticas e grandes amigas. Aqui na zona sul sdo poucas
[negras], na minha turma sou a Unica. Nao tem como conhecé-las. Gostaria
muito. Os poucos negros brasileiros que eu conheco foi através de outras
pessoas (Diutiane)

Os [estudantes] negros que eu vejo na Faculdade sdo estrangeiros. Os Unicos
negros que eu encontro no corredor [da COPPE-UFRJ] estdo fazendo faxina e
todos eles sabem que sou estrangeiro. Tenho uns amigos [brasileiros] que me
levam para [suas] casas, agente conversa ¢ eles dizem que aqui no Brasil ha
racismo. Eles sdo brancos [...] € me dizem para ter muito cuidado. Os meus
colegas falam que existe racismo. Conhego brasileiros negros [...] mas sdo
poucos (Sabado).

124 Bssa afirmagdo precisa ser confrontada através dos dados do IBGE, MEC e INEP.
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Eu faco Arquitetura [na UFF] e ndo tenho um colega negro. O Unico colega
negro que estudava comigo trancou o curso porque tem que jogar futebol,
porque, segundo ele, ¢ o unico jeito de se sustentar, de subir na vida (Luaia).

E dificil tirar conclusdes sobre a problematica relagdes raciais e/ou interétnicas a
brasileira. Essa dificuldade se da porque, segundo Roberto Da Matta, “o racismo a brasileira
tende a se manifestar de modo implicito, dando ou tirando negritude ou indianidade ou
estrangeiridade de qualquer pessoa”. Tratar-se-ia, como diria Oracy Nogueira (1955), de um
sistema de preconceito no qual o contexto ¢ determinante. O sistema racial brasileiro “¢ gradativo
[...], contextual e relativamente eletivo. Pessoas ficam ‘brancas’ ou ‘negras’ de acordo com suas
atitudes, sucesso e, sobretudo, relacionamento” (Da Matta,1996: 7). De fato, os relacionamentos
afetivos tém um peso muito significativo. Lembro-me que num ano desses uma minha amiga
(negra brasileira e empregada doméstica) ficou internada num hospital particular depois de nove
meses de gravidez. Num primeiro momento o tratamento que ela recebia era igual ao oferecido as
demais gestantes. Chegou um momento em que ela comegou a receber flores e visitas de um
diretor de televisdo - respeitado, seu patrdo. A partir daquele momento ela comecou a receber
uma atencao especial. Passou de paciente comum a “estrela”. Ela chegou a receber alta sem que
alguém lhe perguntasse o tipo de afinidade que existia entre os dois. Acabou se beneficiando do
famoso “vocé sabe com que estd falando?”, de DaMatta (1979), sem precisar aciona-lo.

Entretanto, estou de acordo com Milton Santos (2002) que diz que “aqui ndo hé racismo
(a2 moda sul-africana ou americana) nem preconceito racial ou discriminagdo”. O que existe no
Brasil sdo “diferencas sociais e econdmicas estruturais ¢ seculares”™>. A discussio da questio

racial no Brasil, segundo Milton Santos, poderia partir de trés dados de base: a corporeidade, a

125 «“No Brasil, onde a cidadania é, geralmente, mutilada, o caso dos negros ¢ emblematico. Os interesses
cristalizados, que produziram convicgdes escravocratas arraigadas, mantém os estere6tipos, que ndo ficam no limite
do simbdlico, incidindo sobre os demais aspectos das relagdes sociais. Na esfera publica, o corpo acaba por ter um
peso maior do que o espirito na formagao da socialidade e da sociabilidade” Milton Santos, 2002:160.
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g . . . .12 . . .12 , .
individualidade ¢ a cidadania'*®. Com a verdadeira cidadania'?’, “cada qual é o igual de todos os

outros, e a for¢a do individuo, seja ele quem for, iguala-se a forca do Estado ou de outra qualquer
forma de poder”. De acordo com Milton Santos a questdo racial, no Brasil, s6 tera solucao a
partir do momento em que forem tomadas medidas politicas objetivas que permitam que o negro
tenha uma cidadania plena.

Milton Santos, em vida, foi um dos defensores das politicas compensatérias de conquista
social. No caso do acesso do negro a universidade, por exemplo, Santos defendia que se
encontrassem mecanismos que permitissem a entrada e a permanéncia do mesmo (Milton Santos,
2002:138).

Hélio Santos, por sua vez, diz que foi no governo Fernando Henrique Cardoso (FHC) que

a tematica racial e as politicas voltadas para a populacdo negra ganharam forga.

Ganharam for¢a porque o tema hoje faz parte da agenda nacional e isso se deve
ao fato de que Fernando Henrique Cardoso ser, hoje, um dos poucos politicos
brasileiros que conheca a questio racial verdadeiramente. Conhece de forma
cientifica, ninguém ¢ orientando de Florestan Fernandes impunemente. Sobre o
negro, senta e fala horas, ele conhece, mas isso ndo significa que em um
governo tenha materializado tudo o que gostariamos e seria um contra-senso
imaginar [...]. Mas algumas medidas iniciais foram tomadas [...]” (Hélio Santos,
2002).

126 A corporeidade implica dados objetivos, ainda que sua interpretagdo possa ser subjetiva; a individualidade inclui
dados subjetivos, ainda que possam ser discutidos objetivamente. Segundo Milton Santos, a cidadania define-se
teoricamente “por franquias politicas, de que se pode efetivamente dispor, acima e além da corporeidade e da
individualidade, mas na pratica brasileira ela se exerce em func¢do da posicao relativa de cada um na esfera social”.
Cf. Milton Santos, 2002:159.

12 Para Milton Santos, o negro brasileiro, hoje, tem uma cidadania limitada.



104

3.5. Como o mo¢cambicano percebe o olhar do brasileiro

A imagem (ou imagens) de um grupo social passa por um processo de
construgcdo em que estdo presentes elementos estruturais, culturais, politicos,
ideoldgicos — incluindo valores, interesses, mentalidades, desejos, expectativas,
sonhos ¢ frustra¢des (Bastos, 1993:14-16).

Durante a pesquisa descobrimos que a imagem que o brasileiro constroi sobre o negro
estrangeiro varia de acordo com a sua proveniéncia. O negro norte-americano'>* seria visto como
uma pessoa rica € com mais dinheiro. Essa reveréncia abrange o negro europeu.

Num certo dia eu estava numa festa de uma familia amiga, no Catete. Fui um dos
primeiros a chegar na festa, basicamente pela considera¢do que tenho com os anfitrides. Minutos
depois os convidados foram chegando e eu sendo apresentado como amigo da casa, estudante de
doutorado na UFRJ, vindo de Mogambique. Conversavamos sobre Mogambique, sobre a Africa e
sobre temas relacionados as Ciéncias Sociais. Passado algum tempo chegou um casal vizinho e
amigo da casa e com eles estava um estudante de musica, vindo do sul dos Estados Unidos, que
estava na Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ) de estagio. Ele era negro e estudante de
graduacdo. Notei que uma parcela consideravel dos convidados comegou a se aproximar e a

. A 129 . .
puxar conversa com ele num inglés mal falado . Passei a ser despercebido e a ser encarado

como se fosse um brasileiro. Como se ndo tivessem duvidas sobre Mocambique ou mesmo sobre

128 «A projecio dos conceitos de branco e de negro, de uma situagio a outra, leva qiliproqués cuja consideragdo sera
util ao estudo comparativo de ‘relagdes raciais’. Assim, individuos ligeiramente negréides ou completamente brancos
e que como brancos sempre viveram no Brasil, indo aos Estados Unidos, sdo considerados e tratados como negros;
de outro lado, negros norte-americanos, em viagem pelo Brasil, em funcdo da auséncia ou da intensidade dos tragos
negroéides, podem ser vistos e tratados como brancos, mulatos claros, mulatos escuros ou pretos, dai havendo de
resultar depoimentos extremamente contraditorios, ao relatarem suas experiéncias, de volta ao pais”. Nogueira, 1985:
81.

12 Esse seria um dos indicios do “complexo vira-lata” (Nelson Rodrigues) que se traduz na auto-desvalorizagdo e de
achar que tudo que vém do estrangeiro, ou melhor, dos EUA e Europa é bom. Movido por esse complexo o “povao”
vai para o exterior para mudar de vida, ou melhor, ascender; ja a elite acha que tudo que é do melhor esta na Europa
e EUA.
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Africa. Confesso que naquele contexto, por um instante, perdi a minha identidade e/ou condigéo

de estrangeiro.

O negro americano, por ele ser americano, o Brasil ¢ o quintal dele. As pessoas
acabam endeusando [...] achando mais bonito porque ele é americano. Ele tem
um tipo de tratamento diferenciado. A visdo que o Brasil tem de Africa é de que
s6 tem selva, tem fome, que s6 tem tribos [...] o africano ¢ visto como um
coitado. O negro africano que vem estudar c4 muitas das vezes tem condigdes
[socio-econdmicas] mil vezes melhores que um branquinho daqui da zona sul
do Rio, que olha para ele e acha que ¢ um coitado. O brasileiro, quando olha
para o negro africano, tem pena e o desdenha. Julga o pais do outro pelo que vé
na televisio (Naiara)."*

O negro norte americano € bem visto aqui no Brasil porque tem muito dinheiro,
0 negro norte americano ¢ considerado rico. E como se nio fosse negro porque
quando ele vem para c4, no carnaval, ele vem com dinheiro, aluga os melhores
hotéis, tem qualquer mulher que quer [...]. Eles sdo de um pais que os
brasileiros almejam chegar. O africano ¢ aquela tristeza, né. O africano, o
angolano ¢ associado a miséria, a guerra, fome, doencas (Tauro).

Como os trechos das entrevistas citadas nos revelam, as representagdes construidas sobre

os negros africanos sdo bem negativas. Quando véem um negro africano “comecam a imaginar

que vivemos na selva, subimos em arvores ¢ andamos no meio de elefantes”. A Africa ¢

associada a guerras, “selva, pobreza e miséria”. Isso faz com que o negro africano, muita das

vezes, seja sujeito a discursos e agdes preconceituosas e estigmatizantes, sendo comum o uso da

categoria ‘“‘angolano” para se referir a todo individuo oriundo do continente africano,

independentemente de sua nacionalidade. Essa generalizacdo ¢ tdo arraigada que perpassa em

individuos de todos niveis socio-econdmicos € até académicos.

1% Brasileira, negra, casada com mogambicano. Hoje mora e trabalha em Mogambique.
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3.6. “Angolano”: uma categoria englobante e estigmatizante

Quando um individuo chega a presenga de outros, estes, geralmente, procuram
obter informagdes a seu respeito ou trazem a baila a que ja possuem. Estardo
interessados na sua situacdo sdcio-econdmica geral, no que pensa de si mesmo,
na atitude a respeito deles, capacidade, confianga que merece, etc. Embora
algumas destas informagdes parecam ser procuradas quase como um fim em si
mesmo, ha comumente razdes bem praticas para obté-las. A informacdo a
respeito do individuo serve para definir a situagdo, tornando os outros capazes
de conhecer antecipadamente o que ele esperard deles e o que dele podem
esperar. Assim informados, saberdo qual a melhor maneira de agir para dele
obter uma resposta desejada. Para as pessoas presentes, muitas fontes de
informagdo sdo acessiveis e ha muitos portadores (ou “veiculos de indicios™)
disponiveis para transmitir a informagao. Se o individuo lhes for desconhecido,
os observadores podem obter, a partir de sua conduta e aparéncia, indicagdes
que lhes permitam utilizar a experiéncia anterior que tenham tido com
individuos aproximadamente parecidos com este que esta diante deles ou, o que
¢ importante, aplicar-lhe estereotipos ndo comprovados. Podem também supor,
baseados na experiéncia passada, que somente individuos de determinado tipo
sdo provavelmente encontrados em um dado cenario social. Podem confiar no
que o individuo diz de si mesmo ou em provas documentadas que exibe,
referentes a quem ¢ e ao que €. Se conhecem o individuo ou estdo informados a
respeito dele, em virtude de uma experiéncia anterior a informagdo podem
confiar nas suposigdes relativas a persisténcia e generalidade dos tragos
psicologicos, como meio de predizer-lhe o comportamento presente e futuro (E.
Goffman, 2004:11).

Ao decidir incluir a categoria “angolano” durante a elaboragao do questiondrio me inspirei
em fatos que t€m sido recorrentes no meu dia-a-dia bem como de meus compatriotas. Em janeiro
do ano corrente, por exemplo, eu estava numa fila na Caixa Economica Federal e, quando chegou
a minha vez, o atendente perguntou-me se eu era angolano. Respondi que nao era de Angola, e
sim de Mocambique. Ele se justificou dizendo que achou que fosse angolano pelo fato de ter me
comunicado com ele na lingua do “angolano”, personagem do “Zorra Total”, um programa

humoristico da Rede Globo de Televisdo exibido aos sabados. Os adjetivos atribuidos ao
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personagem “angolano” sdo: esperto, simpatico, “1717,"*' e, “nada discreto no jeito de se vestir”.
Ou seja, o fato de ser negro e falar um portugués diferente fez com que o atendente me
autodenominasse de angolano'*.

Nao era a primeira vez que isso acontecia comigo. No dia 19 de janeiro de 1999 parti do
Rio de Janeiro para o Paraguai a fim de obter um novo visto de entrada, no Consulado Geral do
Brasil na Cidade de Leste. Percorridas umas horas de viagem, na Via Dutra, trés passageiros
armados se levantaram de suas poltronas e anunciaram o assalto exigindo que o motorista levasse
o Onibus para fora da estrada e logo em seguida comecou o saque. A maioria dos passageiros
eram do tipo “sacoleiros”. Apos o assalto fomos fazer registro de ocorréncia numa delegacia de
policia em Seropédica — Rio de Janeiro.

Eramos quatro estrangeiros: eu, um casal de italianos e um francés. Chegando a delegacia
o policial que estava de plantdo anotou 0s nossos passaportes, bem como os pertences que tinham
sido roubados. O policial também procurou saber de nossas nacionalidades. Eu falei que era de
Mogambique, porém na hora de digitar a ocorréncia escreveu “angolano”. Ou seja, ele deduziu
que sendo negro africano e falando portugués sé poderia ser angolano. Foi preciso fazer um
registro de aditamento, porque a policia federal s6 poderia ajudar-me a regularizar a situacao se

A . . . 1
na ocorréncia aparecesse a nacionalidade correta 33,

1B3l«171” vem do artigo 171 do VI capitulo do codigo penal brasileiro. “Artigo 171 [Estelionato] — Obter, para si ou
para outrem, vantagem ilicita, em prejuizo alheio, induzindo ou mantendo alguém em erro, mediante artificio, ardil,
ou qualquer outro meio fraudulento. Pena — reclusdo de 1 (um) ano a 5 (cinco) anos, ¢ multa”.

132 Os angolanos sdo a presenga mais expressiva de estrangeiros provenientes de paises africanos. Foi a partir do final
de 1992 que aumentou significativamente o nimero de jovens que vinham em busca de refligio por causa do conflito
armado que terminou em 2001, depois da morte de Jonas Savimbi. Fugindo do recrutamento militar em musseques
de Luanda (Angola), entravam no Brasil como “turistas”, prolongando sua permanéncia através de variadas
estratégias que incluem (ou ndo) processos de legalizagdo. No Rio de Janeiro, “concentram-se, desde meados dos
anos 90, em um conjunto de ‘favelas’ denominado Complexo da Maré e enfrentam enormes dificuldades de
sobrevivéncia e de inser¢do na sociedade de imigragdo” (Petrus, 2001).

133 Ver, anexo 03 e 04.
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Achar que todo africano tem a mesma nacionalidade ndo ocorre apenas em delegacias de
policia. Depois de regularizado o fato narrado no paragrafo anterior fui ao Consulado Geral do
Paraguai no Rio de Janeiro para solicitar a anulagdo do visto para solicitar um outro similar. La
foi expedida uma declaragdo na qual estava escrito: “O cidadao africano natural de Mogambique

[...] declara que seu passaporte [...] foi roubado [...] e solicita anulagdo do visto para solicitar

59134

posteriormente outro similar” ™. Como vemos, para a funcionaria do consulado citado, eu era

cidaddo africano e ndo mogambicano. Achei estranho porque em se tratando de um setor que
trabalha com relagdes internacionais e/ou diplomaticas ela tinha a obrigacdo de saber que
Mogcambique é um pais soberano ¢ Africa ¢ um continente composto por vérias nacionalidades. O
passaporte que eu trazia era propriedade da Republica de Mogambique e ndo da Africa, e em
nenhuma pagina estava escrito Africa.

Os meus compatriotas também passam por experiéncias similares, como mostram o0s

trechos seguintes:

Ja me chamaram de angolano. Brasileiros ja4 me chamaram de angolano e ai eu
chamo eles de argentino. Ai dizem: “ndo, ndo ¢ a mesma coisa. Argentina ¢ um
pais e o Brasil ¢ um outro pais”. Eu digo que Mocambique ¢ um pais ¢ Angola
também ¢ outro. E eles dizem: “mas é tudo a mesma coisa 14 na Africa”. E ai
eles param para pensar. De fato, alguns brasileiros ndo t€ém conhecimento de
historia [...] ndo tém conhecimento de geografia. Eles véem a Africa como um
pais e a Africa sdo 52 ou 53 paises. Sendo que cada pais tem uma diversidade
étnica que acompanha a sua diversidade lingiiistica. Dei o exemplo da
Argentina e Brasil s6 para lhes ajudar a pensar, ndo que existisse alguma
rivalidade entre eu e os angolanos, mas € apenas para distinguir que os
angolanos sdo angolanos, mog¢ambicanos sdo mog¢ambicanos, etiopes sdo
etiopes, brasileiros sdo brasileiros e argentinos sao argentinos (Faz-tudo).

Cheguei a ser chamada de angolana [...]. As vezes quando falo [...] as pessoas
me perguntam se sou angolana e eu digo que ndo sou angolana, sou
mog¢ambicana, e as vezes a resposta ¢ “tudo ¢ mesma coisa”. [...] Nao sé
angolana, também portuguesa. Quando eu falo, ai dizem: “vocé € portuguesa,

134 Ver, anexo 05.
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fala portugués de Portugal, vocé é portuguesa de Portugal?”. Ai digo que ndo, o
meu portugués nao ¢ de Portugal, sou de Mogambique [...]. Quando me
confundem como angolana ou portuguesa [...] a primeira coisa que sai da minha
cabeca ¢ de que essa gente estd mal informada. Porque quando dizem que
Angola e Mogambique sdo mesma coisa, isso seria a mesma coisa dizer que
Brasil e Argentina sdo mesma coisa. Entdo, eu costumo considerar que ¢é falta
mesmo de informagdo das pessoas, porque as vezes ndo fazem de proposito.
Nao costumo zangar [...] s6 costumo explicar que eu ndo sou isso que Vocés
estdo a dizer, sou isto (Ziza).

Sinto-me mal quando me chamam de angolano. Eu me sinto mal porque ndo me
sinto angolano, e essa maneira de generalizar o africano como se residisse em
Angola ¢ [...] ignorancia mesmo, falta de uma informagdo geral que permita
vocé saber que Africa é um conjunto de paises como qualquer outro continente,
ndo tem um s6 pais. Eu prefiro que me perguntem de que pais vocé é do que se
eu sou angolano. E como se Angola tivesse uma representatividade maior em
Africa do que qualquer outro pais. Também porque nio sei efetivamente em
que sentido eles me perguntam se sou angolano. Deve haver uma representagdo
negativa do angolano e como pode haver uma representacdo positiva, mas eu
acredito que seja mais negativa do que positiva. Negativa no sentido de que a
maior parte dos angolanos que estdo aqui sdo refugiados. Entdo véem vocé
como um coitadinho que fugiu do seu pais em busca de refugio (Muatreze).

Ja me chamaram de angolana varias vezes e sempre digo que ndo sou angolana.
Chamam-me de angolana e eu digo que ndo sou angolana, sou de Mocambique.
Dizem: ‘E perto de Angola, né?’. E eu digo que ndo é perto de Angola, quer
dizer, tento explicar toda hora que Mogambique ndo € perto de Angola, que ¢
do outro lado da costa. J4 me chamaram vdrias vezes de angolana mas ¢ uma
coisa que [...] acontece, acho que tem muitos angolanos aqui, deve ser por isso
que eles acham que todo preto africano ¢ angolano. Todo preto que fala
portugués ¢ de Angola (Diutiane).

Eu ndo tenho nada contra os angolanos. Se eu fosse angolano teria muito
orgulho de ser angolano, mas eu francamente nao gosto de ser chamado de
angolano. Para mim essa [...] ¢ uma atitude preconceituosa [...]. Para mim essa
atitude pressupde um preconceito. E esse preconceito estd vinculado em todo
brasileiro [...] todos os brasileiros que t€ém contato comigo, se ndo me conhece,
a primeira coisa que ele me pergunta ¢ se eu sou angolano. Eu ndo tenho nada
contra o angolano, mas ndo gosto dessa atitude (Tauro).

Virias vezes. As vezes me perguntam se sou angolana, cabo-verdiana, e nunca
mogambicana [...] € aquela coisa [...] 0 angolano, o cabo-verdiano é o que esta
mais distribuido dos que viemos de paises africanos. NOs somos minoria, ¢
muito normal que isso acontega. Infelizmente ha quem nem imagina que existe
um pais chamado Mocambique. Quando isso acontece digo que sou
mog¢ambicana (Oriana).
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No Rio de Janeiro a categoria “angolano” muitas das vezes se refere ao negro africano,
duma maneira geral; e ao negro africano falante da lingua portuguesa, duma maneira especifica.
Essa categoria ¢ estigmatizante.

De acordo com Regina Petrus (2001) cd “paira uma grande desconfianca sobre as
atividades que [os angolanos] realizavam, agravadas pelo fato de terem o habito de andar bem
vestidos, com roupas da moda e de forma vistosa demais para os padrdes masculinos brasileiros”
(Petrus, 2001: 144/5). Petrus diz que os proprios angolanos “buscam uma representacao mais
positiva em relacdo as representacdes negativas construidas sobre os angolanos residentes no
complexo da Maré”. Esses seriam os angolanos brancos e mulatos que emigraram para o Brasil
no calor dos acontecimentos que se seguiram a independéncia de Angola (os chamados
“intelectuais”), chegados a partir de meados de 1980; os estudantes universitarios; os grupos de
refugiados vistos “como mais fechados” e compostos principalmente pelos chamados

regressados, de etnia bakongo; o Consulado de Angola. Cf. Petrus, 2001:161.
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Capitulo 4

Sociabilidade e Redes Sociais

As questdes chaves que os antropologos tentam responder em suas andlises sobre redes
sdo: de que forma estdo as relagdes sociais vinculadas umas com outras? Como se compara a
situacdo em que duas pessoas em contato direto tém conhecidos comuns com aquela situagdo em
que tém diferentes conhecidos?

A andlise de redes comecgou a ser objeto de vérios trabalhos desde meados dos anos
cinqgiienta — por exemplo, de Barnes (1972), Whitten e Wolfe (1973), Mitchell (1969; 1974),
Aronson (1970), Boissevan & Mitchell (1973), Boissevain (1974) e Wolfe (1978).

A andlise de redes ndo seria apenas um instrumento de investigacao urbana, segundo
Hannerz (1980: 188) ela comegou a ganhar importancia gragas ao interesse antropologico pelas
sociedades complexas. O primeiro a empregar com um sentido mais especifico foi John Barnes
(1954) em seu estudo sobre Bremnes, pequena comunidade norueguesa de pescadores e agro-
pecudrios. Barnes buscava descrever o sistema social em Bremnes. Pensava que seria util
considerar Bremnes composta de trés campos sociais analiticamente separados. Um deles era o
sistema territorial. O segundo campo se baseava na pequena industria. O terceiro campo estava
constituido pelo parentesco, pela amizade e as relagdes, com vinculos continuamente mutaveis e
sem grupos estaveis ou coordenacao global. Cada pessoa estava em contato com um numero de
outras pessoas, algumas das quais estavam em contato direto entre si € outras nao estavam. Este

Gltimo seria o tipo de campo para o qual Barnes propunha o termo rede'*’:

133 Nas suas primeiras apari¢des, sobretudo na era anterior aos estudos de Barnes e Bott, o uso do termo “rede” era
claramente metaforico: referia-se meramente ao fato de que as relagdes sociais estdo conectadas uma com outras.
Com o desenvolvimento de uma analise mais intensiva da rede, os escritores que buscavam simplesmente uma
metafora deste tipo teriam preferido quase sempre termos alternativos como “tela” (web) ou “tecido” (fabric) para
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A imagem que tenho [de rede] ¢ a de um conjunto de pontos, alguns dos quais
estdo unidos por linhas. Os pontos sdo pessoas ou, as vezes, grupos, ¢ as linhas
indicam que pessoa interatua com cada uma das outras. Podemos certamente
pensar que todo o conjunto da vida social gera uma rede deste tipo (Barnes,
1954: 43 apud Hannerz, 1980).

Ao desenvolver esta idéia, Barnes notou que entre a sociedade tradicional em pequena
escala (sociedade simples) e a sociedade moderna (sociedade complexa) havia uma diferenca na
malha da rede. A distdncia em torno de cada orificio (sic) da rede moderna ¢ maior, ja que as
pessoas ndo tém nela tantos amigos e conhecidos em comum como nas sociedades de pequena
escala. (Barnes, 1954 apud Hannerz, op. cit., p. 189.)

Na realidade, segundo a observacdo de Hannerz, o estudo sobre Bremnes nao chegou a
desenvolver muito o conceito de rede. Mas uma leitora que encontrou inspiragao no trabalho de
Barnes, converteu-o em centro de um livro que apareceu poucos anos depois. Trata-se de Family
and Social Network (A Familia e a Rede Social), de Elizabeth Bott (1957), e com ela a analise de
rede chegou a cidade. O trabalho de Bott formava parte de um estudo interdisciplinar sobre as
“familias comuns e correntes” em Londres; mais exatamente, era um estudo sobre as relagdes
matrimoniais. Bott notou a existéncia de redes abertas e fechadas e, dentro de uma mesma rede,
existiam diferengas internas. Os casais poderiam participar juntos em algumas atividades e se
separavam em outras (Bott apud Hannerz, op. cit., p. 193).

Depois do trabalho de Bott as conceitualizagdes de diverso tipo em torno das redes se
fizeram cada vez mais freqiientes na antropologia. Outros trabalhos mais conhecidos sobre essa

problematica, nessa primeira geragao, sao os estudo de Philip Mayer e Adrian Mayer, que afinal

“mostram formas importantes de considerar a vida social em termos de redes” (Hannerz, Ididem).

ndo implicar perspectivas demasiadamente especificas. Por outro lado, a rede acabou se convertendo em um termo
da moda, “que se aplica muito generosamente em contextos donde pode ndo ser realmente necessario”. Cf. Barnes,
1972:1, apud Hannerz, 1980:202).
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Os antropdlogos teriam adotado a analise da rede porque estavam preocupados em fazer
uma analise relacional mais adaptavel ao estudo de um conjunto de estruturas sociais cada vez
mais variadas. E quanto maior se tornou o interesse pela vida urbana e pelas sociedades
complexas em geral, maior importancia adquiriu essa analise.

A idéia de redes na antropologia serve assim para extrair de um sistema mais amplo e com
propositos analiticos, conjuntos mais ou menos complexos de relacdes, sendo que a andlise de
rede supde um tipo particular de abstracdao, mais que um tipo particular de relagdo. Portanto, “os
usos dessas abstra¢des podem variar” (Hannerz, 1980:198).'%

Em estudos anteriores, tanto as conceitualiza¢des de Rhodes—Livingstonel37 sobre o
urbanismo centro-africano, como os trabalhos de Mitchell (1973), relacionavam igualmente as
idéias de rede especialmente com as relagdes pessoais. Uma pessoa cujos contatos incluissem
gente dos mais diversos tipos — definidos por idade, classe, etnicidade, etc.— teria segundo
Hannerz (1980: 206), uma rede de maior alcance do que alguém com o mesmo nimero de
relagdes, todavia compreendendo um conjunto menos heterogéneo de pessoas' .

A sociedade em geral, segundo Georg Simmel, se refere a interacdo entre individuos. Em
seu entender, essa interagdo sempre surge com base em certos impulsos ou em fungao de certos
propositos. Os instintos erdticos, os interesses objetivos, os impulsos religiosos e propositos de
defesa ou ataque, de ganho ou jogo, de auxilio ou instrugdo, e incontaveis outros, fazem com que
o homem viva com outros homens, aja por eles, com eles, contra eles, organizando assim

reciprocamente as suas condi¢des — em suma, “para influenciar os outros e para ser influenciado

¢ Hannerz (1980: 198) considera qualquer sistema amplo, incluindo o mundo, como uma “rede total”.

37 A Escola de Manchester, antes, durante ou mesmo imediatamente a era do Rhodes-Livingstone, esteve
intimamente ligada ao desenvolvimento da analise de rede. Paralelamente, os trabalhos de Mitchel (1969, 1973),
Barnes (1972), Elizabeth Bott (1971), Epstein (1961) e o proprio Max Gluckman deram grandes contribuigdes nessa
tematica.

138«A populagio urbana é demasiado grande para que cada pessoa conhega a todos os demais.” Max Weber, apud,

Hannerz, ibid.
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por eles” (Simmel, 1983: 165). A importancia dessas interagdes estaria no fato de obrigar os
individuos, que possuem aqueles instintos, interesses, etc., a formarem uma unidade —
precisamente, uma “sociedade”.

E a “sociedade” propriamente dita seria:

0 estar com um outro, para um outro, contra um outro que, através do veiculo
dos impulsos ou dos propositos, forma e desenvolve os conteudos e os
interesses materiais ou individuais. As formas nas quais resulta esse processo
ganham vida propria. Sdo liberadas de todos os lagos com os conteudos;
existem por si mesmas e pelo fascinio que difundem pela propria liberagao
destes lagos (Simmel, 1983: 168).

E este precisamente o fendmeno que Simmel chama de sociabilidade. A sociedade
designaria, segundo esse teorico, “uma reunido socidvel”, visto que ela “ndo admite atritos”.
Como categoria socioldgica a sociabilidade seria uma forma ludica da “sociacdo”. E, sua relagao
com a sociagdo concreta, determinada pelo conteudo, seria semelhante a “relacdo do trabalho de
arte com a realidade” (Simmel, 1983: 169).

Na pureza de suas manifestacdes a sociabilidade ndo teria propodsitos objetivos, nem
conteudo, nem resultados exteriores, ela dependeria inteiramente das personalidades entre as
quais ocorre. Seu alvo nao seria nada além do sucesso do momento sociavel e, quando muito, da
lembranca dele. Em conseqiiéncia disso, as condigdes e os resultados do processo de
sociabilidade seriam exclusivamente para as pessoas que se encontram numa reunido social. Seu
carater estaria determinado por qualidades pessoais tais como amabilidade, refinamento,
cordialidade e muitas outras fontes de atra¢ao (Simmel, op. cit., p. 170).

Simmel também destaca o carater “superficial” da sociabilidade. Segundo esse
académico, a sociabilidade ndo muda a imagem da vida além do ponto exigido por sua propria

distancia em relacao a esta.



115

Tudo que estd presente nos individuos sob a forma de impulso, interesse, proposito,
inclinagdo, estado psiquico, movimento — tudo que esta presente neles de maneira a engendrar ou
mediar influéncias sobre os outros, ou que receba tais influéncias, Simmel designa “como
contetido, como matéria, por assim dizer, da sociagdo” (Simmel, 1983, p. 166).

A sociacdo seria a forma (realizada de incontaveis maneiras diferentes) pela qual os
individuos se agrupam em unidades que satisfacam seus interesses. Esses interesses, “quer sejam
sensuais ou ideais, temporarios ou duradouros, conscientes ou inconscientes, casuais ou
teleologicos”, formam a base das sociedades humanas. A sociabilidade seria uma forma
autonoma ou ludica de sociagdo (Simmel, /bidem).

Mas devemos ampliar nesse trabalho o conceito de Simmel com obras contemporaneas e,
assim, com Claudia Resende (2001) pretendemos “explorar a possibilidade de a sociabilidade,
como pratica de confraternizagdo, simultaneamente realgar diferencas e realizar separacoes,
principalmente quando estd em questdo a afirmacao de certas identidades” (Rezende, 2001:163).

Nesse capitulo a questdo da sociabilidade e das redes sociais, assim como o seu
significado, recebeu uma atencdo especial. Partindo de entrevistas procuramos desvendar como
os estudantes mog¢ambicanos em universidades fluminenses formam suas redes de relacdes,
identificando como essas redes se organizam, suas estratégias, desde o pais da emigra¢dao — no
momento do afastamento do ambiente familiar - até o pais de imigragao (Brasil).

Em termos de residéncia ha uma maior concentragdao de estudantes mogambicanos na
zona sul da cidade do Rio de Janeiro, basicamente nos bairros de Copacabana, Botafogo,
Flamengo, Gloria e Catete. Uns moram em Lins, Madureira, Maracana, Piedade e Ilha do

Governador e ainda outros moram em Niterdi. A escolha do lugar de moradia, muitas vezes, esta
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condicionada a proximidade da universidade, facilidade de transporte, *° valor do aluguel e

seguranca.

Sao varios fatores [...], mas dos basicos, [...] pelas necessidades mesmo que nds
vivemos, por causa da violéncia, a primeira coisa ¢ procurar uma moradia que
seja afastada das favelas e/ou dos morros, isso por causa dos tiroteios, balas
perdidas. A outra dificuldade tem com relagdo ao custo dessas moradias que
estdo afastadas desses lugares, os aluguéis sdo caros. E também tem um outro
problema que ¢é dos fiadores [...] porque para vocé alugar um apartamento tem
que ter um fiador. Tem que ser uma pessoa de nacionalidade brasileira e que
tenha uma série de bens pessoas que a legislagdo pede e nds, por sermos
estrangeiros, geralmente ndo conhecemos brasileiros que reunam essas
condigdes. Chegar a um brasileiro desconhecido pedindo para que ele se torne
seu fiador geralmente ndo aceita porque ¢ uma questdo de confianga, porque a
responsabilidade toda depois recai sobre o fiador (Tauro).

As visitas sdo mais regulares entre os que moram proximos € muitas vezes as relagdes sao
mais individualizadas. Ha aqueles que tém contato constantemente e outros passam meses sem se
verem. Por causa das afinidades, ¢ comum que os que nutrem os mesmos gostos se vejam mais e
freqiientem os mesmos lugares. Uns preferem passar o tempo livre viajando pelo Brasil afora,
outros passam suas noites livres em boates e ainda outros reservam o tempo livre para conviver
com amigos e compatriotas, entre tantas preferéncias.

Uns preferem morar sozinhos — dominio da privacidade, outros dividem moradias com
mog¢ambicanos, brasileiros ou com colegas de outras nacionalidades como os oriundos da
Argentina, Cabo Verde, Peru, entre outros, havendo uma negociagdo do uso do espago
compartilhado.

Dentro de uma mesma residéncia existem espagos e/ou objetos publicos (sala, banheiro,
cozinha, fogdo, geladeira) e privados (quartos com suas respectivas camas e quarda-roupas). Nas

residéncias compartilhadas normalmente ha uma escala de faxina. Em meu apartamento, por

%9 0s que estudam no Fundio (UFRJ) preferem morar nas margens da Linha 485, um 6nibus que passando por
Copacabana, Botafogo e Flamengo entre outros bairros, passa pela Cidade Universitaria, na I1ha do Fundao.
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exemplo, n6s mesmos fazemos a faxina duma maneira rotativa, ou seja, cada morador se
encarrega de limpar a casa num fim de semana. Essa escala para fazer faxina apenas se refere aos
espagos publicos. Cada um limpa o seu quarto do seu jeito. O mesmo acontece com a cozinha.
Cada um de nos prepara sua propria comida, ndo existindo a obrigac¢do de cozinhar para os outros
e de consumir produtos contra a sua vontade. Dos quatro moradores do meu apartamento, todos
colegas da universidade, dois sdo mogambicanos, um ¢ peruano e o outro brasileiro.

De acordo com os meus interlocutores, existe uma diferenga entre morar com
mog¢ambicanos ¢ com pessoas de outras nacionalidades. Entre os mogambicanos existiria uma
compatibilidade nos habitos. Mesmo assim, nem todos véem a experiéncia de morar com pessoas
de outras nacionalidades como uma experiéncia negativa, pois ha uma troca de elementos

culturais.

Existem diferencas entre morar com um mog¢ambicano e com pessoas de outras
nacionalidades, sim. E uma experiéncia muito boa. N6s somos mogambicanos,
temos mesmos habitos, j4 nos conhecemos. [Morando] juntos aprendemos
pouco porque damos a rotina do que ja é nosso. Morando com um estrangeiro
vocé aprende. Nao faz parte da sua cultura, mas o habito dele € positivo, vocé
aprende. Vocé também tem sua experiéncia que ndo faz parte da cultura dele,
ele também aprende. Eu traduzo isso num crescimento. Morar com um que nao
¢ mocambicano para mim ¢ oOtimo. Vocé€ troca experiéncias. Eu passo a
conhecer linguas de outros povos que eu em circunstancia alguma havia de
conhecer (Sabado).'*’

Existem diferencas entre morar com mocambicanos € com o0S hndo
mogambicanos. Ja tive essa experiéncia [...]. Quando eu cheguei morei sozinha,
morei com mogambicanos, depois passei a morar com colegas brasileiras [...].
Hoje moro com a minha familia (marido, filho e filha). Em parte foi bom morar
com a brasileira [...], mas hd umas outras coisas que vocé pode achar meio
estranhas porque os habitos s@o diferentes. Entdo, ou vocé tem que suspender
algumas coisas que vocé esta habituada a fazer, para agradar a elas, assim como
elas também tinham que suspender algumas coisas que estavam habituadas a
fazer para agradarem a mim. Essa parte ai as vezes ¢ meio dificil, mas até certo
ponto que € bom, é bom [...] porque vocé v€ o estilo de vida de outras pessoas e
aprende outras maneiras de viver (Ziza).

' 0 entrevistado mora com dois peruanos.
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Moro com minha esposa e meus dois filhos [...]. Existem diferengas entre morar
com um mogambicano e com alguém de outro pais. Ha diferencas de habitos.
Em principio nés chegamos aqui pequenos para comecar a aprender habitos,
maneira de se comportar na presenga do outro. Entdo essa particularidade que
cada individuo traz consigo cria um estranhamento ¢ cada um manifesta suas
diferencas em relagdo ao outro. O importante é vocé€ procurar ver o que € que o
outro tem de diferente de si e como conviver com essa diferenga. Eu moraria
com alguém que ndo fosse de Mogambique desde 0 momento que definissemos
com um pouco de clareza quais seriam as responsabilidades de cada um
(Muatreze).

E, depende de cada experiéncia. Por exemplo, se eu morasse com
mogambicano, vindo do mesmo pais, é claro que cada pessoa recebeu um tipo
de educagao diferente, mas o basico [...] a tradigdo é a mesma. Por sermos do
mesmo pais, hd uma base que a gente tem. Entdo, seria muito diferente entre
morar com um mog¢ambicano € com uma pessoa que vem de uma cultura
diferente da minha, que fala uma lingua diferente, habitos diferente [...]. Como
nunca tive essa experiéncia, ndo sei (Diutiane).

Moro com a minha esposa (brasileira) e com o meu irmdo. Bom, as
experiéncias que eu tive foi morar com mogambicanos € morar com angolanos.
E eu acredito que haja uma diferenga, mas [...] talvez ndo seja uma diferenca
tdo grande porque vocé [...] vocés sdo africanos, vocés sdo do mesmo
continente, estdo nas mesmas condi¢des, entdo, acho que o nivel de tolerancia
¢ bem maior. Também depende muito das relagdes que vocés criam. Eu
acredito que a base de todo relacionamento é um espirito aberto, de trocas
apaixonantes [...] onde acima de tudo sobreviva a tolerancia, ¢ qualquer que
seja o iato de comunicacdo se resolve com uma boa conversa. Acho que ai a
gente vive com qualquer que seja a pessoa que seja de qualquer pais. Quando a
gente deixa as coisas muito bem claras, muito bem abertas e ndo a escolha de
que o outro entenda [...] vocé se abre, e vocé se deixa a disposi¢do, a vontade
para que a pessoa entenda que afinal das contas o que eu estou querendo ¢ isto,
e 0 que vocé quer € isto, ai vamos conversar e chegar a um meio termo. Com a
comunicagdo, com uma boa conversa vocé€ resolve todos os problemas que
venham acontecer (Faz-tudo).

E diferente, sim, porque existe uma questdo de identidade. E claro que morar
com alguém, mesmo sendo mog¢ambicano, ¢ diferente de morar sozinho por
causa da privacidade, mas ¢ muito mais dificil vocé morar com uma pessoa que
ndo tem nada a ver [...], que ndo tem nenhuma ligacao historica, que é o caso de
voc€ morar com um estrangeiro, por exemplo. [Mesmo assim, esse tipo de
relacionamento ndo deixa de ser] um novo aprendizado. Vocé aprende a viver
com ele, e ele aprende a conviver contigo e a superar as diferengas, porque sao
pessoas totalmente diferentes (Tauro).
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Para os que escolhem morar sozinhos o que pesa mais € a autonomia, j& que morando
sozinhos adquirem mais liberdade. Muitos desses estudantes compartilharam, durante muito
tempo, um espago residencial com varios membros da familia e a nova experiéncia ndo deixa de
constituir uma vantagem aprecidvel, j& que podem ter um lugar proprio, decorado a seu gosto. Os
espacos residenciais desses estudantes, normalmente, comportam um ambiente de estudos (com

uma escrivaninha, um computador, prancheta) e um ambiente de lazer (com aparelho de som,
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televisao e at¢ mesmo DVD). Quase todos tém telefone fixo e/ou movel (celular) ™. Assim esses

estudantes conseguem gerir suas relagcdes pessoais e receber os amigos. Os que moram sozinhos
s30 os que t€ém mais liberdade de receber suas visitas em casa. Como bem notou Clarice Peixoto
(Peixoto, 2000: 104) “normalmente nao nos hospedamos em casa de quem nao somos proximos

ou com quem mantemos relagdes tensas”.

Eu moro sozinha porque preciso de muito espago. Preciso de uma prancheta,
preciso preencher ficha a vontade. [J4 morei com] uma brasileira. Os habitos
sdo diferentes, a cultura é diferente, a tradi¢do é diferente, habitos alimentares
entdo pior ainda, nem se fala. Nao da. Acho que ndo dei sorte por causa disso.
Morar com o ndo mogambicano ¢ muito dificil. Talvez o mogambicano tenha
outra desvantagem. Eu nunca morei com as outras mo¢ambicanas, mas uma vai
querer mais espago que a outra. Mogambicana com mog¢ambicano acho que vai
haver aquela coisa de machismo. Habituados com aquela coisa de um casal em
Mocambique [...], que mulher cozinha. A culpa ndo seria apenas do homem.
Também acho que a mulher que ja esta habituada aquilo que ¢ dela, vai querer
maior espago e nao quer que o outro interfira (Windila).

r

Como estudante ¢ muito melhor vocé morar sozinho porque vocé faz o seu
tempo, o tempo que vocé quiser produzir, de trabalhar, vocé utiliza da sua
maneira. Nao ha contradigdes [do tipo] vou utilizar isso ou aquilo em
determinado momento porque o meu colega precisa. Vocé recebe visita como
vocé quiser, entdo ndo tem essa incompatibilidade em termos de idéias [...] o
que ¢ que cada um deve fazer ou o que é que nio deve fazer (Muatreze).

10 celular muitas das vezes facilita a comunicagio instantdnea com os parentes, amigos entre outros, através do
envio de mensagens de texto (torpedos). A TIM, por exemplo, cobra 0,49 centavos por um torpedo internacional.
Lembro-me que num dia desses eu estava, como convidado, numa defesa de um projeto para a elaboragdo de
Monografia de fim de curso de uma compatriota e os pais dela mandaram um torpedo momentos antes da defesa lhe
desejando boa sorte.
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Morar sozinho ¢ a melhor coisa. Vocé tem a sua privacidade total [...] vocé faz
tudo o que vocé quiser na hora que bem entender. Vocé nao tem que se regrar
de acordo com o outro, para nao atrapalhar o outro. Quando vocé mora com o
outro tenta regrar a sua vida de maneiras a coadunar com a vida do outro, para
ndo ser um empecilho para o outro (Tauro).

Eu vejo como escolha. No meu caso, pessoalmente, preferi morar sozinha por
vérias razdes. Primeiro por causa do curso que eu tenho. E um curso que
consome muito o meu tempo, preciso de muito espago para fazer os meus
projetos, preciso de muito tempo para estudar, ¢ de uma certa forma, estando
sozinha eu consigo ter mais tempo para conseguir conciliar. [Quando tenho]
trabalho pratico, tenho que acabar até tarde [...] ¢ uma série de coisas que eu
tenho que passar, que estando sozinha havia de conseguir reconciliar do que
estando com alguém. Quando vim para o Rio ndo conhecia ninguém. Todo
mundo conheci aqui. Conhecia duas ou trés pessoas. Entdo para mim seria
dificil comegar viver com alguém sem conhecer nenhum dado, que hébitos tem,
como ¢ que € [...] e para o tipo de feitio que eu tenho, o tipo de curso que estou
a fazer havia de ser muito dificil eu tentar conciliar, conhecer a pessoa, a pessoa
conhecer-me ¢ ainda ter que estudar. Eu preferi arranjar um espaco para mim.
Estando sozinha vou conseguir conciliar muito melhor o meu tempo de estudo.
Talvez se eu tivesse uma amiga que estivesse ca, ja de Mocambique, eu sei
como ¢ que ela é em casa, como € que ela se comporta [...] dependendo, se as
coisas batessem entre nds, sabendo que ela ¢ uma menina respeitosa, de casa
[...] ai sim. Mas como nao tenho [...] ndo conhe¢o muita gente [...] entdo optei
por ficar s6 [...] privacidade. Nao porque queira experimentar o novo [...] eu ja
vivi trés anos num colégio interno, dividia o quarto com mais dez pessoas,
dividia a casa de banho [banheiro] ndo sei com mais quantas pessoas. Em
termos de convivéncia era dificil, em termos de saber conviver com outras
pessoas eu ja estou habituada. Ndo ¢é para tentar experimentar o novo, ja
experimentei. Eu estou a viver sozinha mais por causa do curso que estou a
seguir, que exige muito de mim [...] que exige de mim mais concentragdo
(Diutiane).'*

Bom, a idéia de morar em conjunto, digo isso pela minha experiéncia, ela passa
pela condi¢do, pela sua condi¢do de estudante, porque a gente ndo tem muitos
proventos para arcar com as despesas de apartamento. Agora, se um
mog¢ambicano vive sozinho, tem condigdes [...] de pagar o apartamento que ele
estd a viver, e fora isso ter dinheiro para estudar, para se alimentar [...]. Eu acho
que se todos nos tivéssemos dinheiro, muito dinheiro, noés com certeza
viveriamos sozinhos nos locais que nds bem desejassemos. Mas a gente acaba
as vezes compartilhando com outros estudantes [...] € isso cria um crescimento
muito grande. E uma experiéncia fantastica (Faz-tudo).

12 A interlocutora ¢ estudante de arquitetura.
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Fui morar sozinha por causa da experiéncia que tive com minha irma, com uma
brasileira. Percebi que quando a gente estuda fora tem que ter um conforto
minimo, 0 que eu nio tinha [quando morava com outras pessoas]. As vezes a
gente sente saudade [...], a gente tem que chegar a casa e sentir que estd em
casa. Eu acho que o lugar em que a gente mora tem que ser confortavel, tem
que ter um pouquinho de casa [...] para podermos estar relaxados, para poder
viver o dia-a-dia. Eu prefiro ndo dividir com mais ninguém. Eu gosto das
minhas coisas como elas sdo, gosto da minha arrumagdo, gosto da minha
desorganizagdo, e [...] por enquanto, enquanto eu puder morar sozinha hei-de
morar [...] quando ndo poder morar sozinha hei-de morar com alguém. O que
pesa mais nesse caso ¢ a privacidade [...]. Em Mogambique, quando morava
com os meus pais, eu sabia que tinha que chegar numa determinada hora em
casa, que hora de jantar era hora de toda gente estar em casa, com pai, mae e
irma [...]. Os meus pais sempre nos disseram que no jantar é para todos juntos
estarmos reunidos a mesa, para conversar sobre o dia [...]. Estando sozinha,
aqui, tenho mais liberdade. [Pela] experiéncia que tenho agora, quando volto
para casa dos meus pais, sinto-me presa. Porque saio e as vezes me esquego de
dizer que vou sair, porque aqui em casa nao ha ninguém para dizer nada. Eu
fago o que bem entendo. J& quando chego na casa dos meus pais tem que estar
em casa na hora do jantar, ¢ jantam cedo. Se eu quero ficar mais um tempo fora
de casa sei que quando chegar ja jantaram e ndo vai ficar bem. Nas noites me
deixam sair sem problema, mas ndo me deixam sair de carro também, ¢
perigoso. Os meus pais nunca me deixaram sair de carro sozinha, ndo [...]. O
meu pai s6 dorme quando eu chego, porque ele ouve o barulho. E chato (...). Eu
fico um pouco presa quando estou na casa dos meus pais [e ndo posso] exigir
que [...] me déem a liberdade toda (Windila).

Pode ser que uns prefiram morar sozinhos por simples prazer ou por querer
experimentar o novo. Depende da opcdo de cada um. Mas [...] essa questdo de
independéncia ¢ relativa porque [morando] sozinho vocé tem outros tipos de
dificuldades. Morando com alguém vocé tem sempre com quem dialogar, trocar
idéias. Qualquer coisa que possa ocorrer tem alguém com quem contar de
imediato, entdo essa ¢ uma vantagem. Mas essa maneira de vocé viver com o
outro ndo substitui, jamais, o viver com a familia, ¢ sempre diferente [...]. Vocé
¢ independente e responsavel de si. Nao ha uma dependéncia tdo grande no
relacionamento comparativamente com a dependéncia que vocé tem para com a
familia. Pode decidir sair [sem dar satisfagdo a ninguém]. Na familia [...] pelo
menos a nossa familia africana, vocé ndo pode decidir por si s6 sair [...]
complica a relagdo familiar. O fato de vocé sair de casa significa que existe um
problema grave de relacionamento. [Quando a pessoa mora sozinha] fica muito
solitaria, e isso pode trazer também problema para a sua sociabilidade porque
nos nos sociabilizamos na troca de idéias, a interacdo com o outro. O fato de
vocé€ morar sozinho pode fechar vocé mais do que vocé deveria (Faz-tudo).

Sendo estrangeiro e morando sozinho, quando ocorre algo negativo em termos
de satide, vocé fica com uma limitagdo muito grande no pedido de apoio. Aqui,
dependendo de onde vocé mora, [os brasileiros] sdo relativamente fechados
quando voc€ mora no mesmo edificio [com eles]. Na rua, [na praia e no bar]
tudo bem, é agradavel. Mas no edificio cada um se fecha muito (Ziza).
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As pessoas que moram sozinhas devem ser abastadas [...] porque eu moro com
alguém para ajudar minhas despesas. Morando com os outros a gente aprende
um pouco do que os outros sdo. Pode ser que esses mogambicanos ndo precisam
aprender [...] ja sabem quase tudo, ¢ sdo auto-suficientes. Eu acho que certas
pessoas tém certos habitos que ndo conseguem mudar. De repente t€ém habitos
que sdo incompativeis com outras pessoas, entdo eles preferem morar sozinhos
para evitar futuros contrastes. Morar sozinho nunca foi bom, qualquer dia vocé
fica doente, como é que vocé se arranja (Sabado).

Aqui no Brasil preferi morar sozinha. Era uma questao de habito porque quando
eu vim para ca eu ja era casada, ja tinha a minha casa, ja tinha habituado a
administrar a minha casa da minha maneira. Entdo, quando eu vim aqui, juntei-
me, por exemplo, com uma outra mog¢ambicana. J& era dificil porque de
maneira que eu queria organizar a casa, ja era diferente da maneira como ela
queria. Até certo ponto era um incomodo, por exemplo, eu colocar uma coisa
num lugar que eu gostava que aquela coisa tivesse que estar [...] e outra pessoa
tirar, eu me sentia mal. Dai vi que era melhor mesmo morar sozinha porque
assim ndo incomodo ninguém e nem sou incomodada. As vezes, também, na
altura que eu quero fazer uma atividade a pessoa ndo estd a fim ou quer estudar,
ela quer escutar musica [...] quando quer escutar musica ela quer estudar. Entao
isso perturbava muito. O que pesa nesse caso € a privacidade (Ziza).

Os mogambicanos que estudam no Rio de Janeiro, quando procuram suas parceiras ou

seus parceiros para ficar'*®, namorar ou casar nio dio muita importancia aos fatores raga, religido

\

ou origem socio-econdmica e sim a “compatibilidade”.
Os namoros sdo mais comuns entre os homens mogambicanos com as brasileiras.

Preferem as brasileiras. As principais motivagdes por mim identificadas entre os meus

interlocutores seriam a receptividade, a simpatia e a beleza da mulher brasileira.

O Brasil é um pais de mulheres bonitas [...] muito famosas por serem mulheres
lindas, [formosas e cheias de curvas]. Entdo é uma forma de tentar ter outras
experiéncias, tentar conhecer outras culturas, se envolver com outras pessoas
(Diutiane).

'3 Ficar: Namorar sem compromisso, durante um curto espago de tempo, as vezes por uma noite. Cf. AURELIO:
Novo Aurélio. O diciondrio da lingua portuguesa, 2000.
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Essa frase foi dita por uma mulher mogambicana. Apenas posso acrescentar que as
mocambicanas, também, sdo mulheres lindas, simpaticas, sempre com um sOITiSO nos

labios.Vejamos o que os homens mogambicanos dizem:

Quando eu vim ao Brasil, na minha passagem de avido, na capa tinha
exatamente uma mulher brasileira nua, exatamente, como se fosse aqueles
postais, cartdes postais que sdo vendidos com as mulheres em Ipanema,
Copacabana, todas de biquini. Aquilo cria algumas fantasias, iludem e vocé
acredita que estd indo para um antro de perdicdo, vocé estd indo para um
inferninho. Quando vocé chega aqui, vocé comeca a perceber que afinal das
contas aquilo que eles mostram de fato existe, mas ndo sdo todas as brasileiras
[...] aquilo ¢ uma realidade especifica de um determinado momento, de um
determinado lugar. Tem muita mulher brasileira séria. [...] A maior parte dos
mogambicanos, quando v€em para ca, estdo na fase da adolescéncia ou ja
passou dela, ja teve varias namoradas em Mocambique, entdo ele acaba
variando [...] conhecendo um pouco mais da diversidade que a situagdo nos
permite na condi¢@o de estudantes (Faz-tudo).

E raro encontrar mogambicanas namorando brasileiros, visto que preferem ter um
compatriota, “alguém da terra” (Windila) como namorado. Em certos momentos elas preferem
namorar estrangeiros de outras nacionalidades africanas. Se ndo conseguem um mogambicano
aceitam “cabo-verdiano, angolano [...] alguém de Africa”. Uma de nossas entrevistadas chegou a
ter um namorado de Cabo Verde, o que ndo deu certo, e hoje namora um mogambicano'**.

As mogambicanas evitam se envolver com homens brasileiros por serem conotados de

29 <c

“agressivos”, “malandros” e por ndo respeitarem nas suas companheiras.

O homem brasileiro ¢ muito malandro [...] ndo querem nada sério com as
mulheres, s6 querem ficar. Aqui gostam muito de ficar. Eu estranhei quando
cheguei [...] principalmente nas festas. Eu vejo as pessoas a se agarrarem, a se
beijarem sem antes terem se conhecido. Para o0 mogambicano existe uma certa
conquista, porque as pessoas ndo ficam a toa com o outro. Quando ficam ¢
porque ja se conhecem, foram amigos, saiam juntos (Windila).

144 . . . .
Uma de nossas entrevistadas chegou a afirmar que namoraria com homem de qualquer nacionalidade, por

exemplo, “saindo de Mogambique e encontrando um europeu, um americano”(Diutiane).
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Nao conheco uma mogambicana que namora brasileiro, que esteja ca [...]
porque das minhas amigas, das pessoas que eu vim conhecer no Brasil,
ninguém namorou com brasileiro. Ndo me imagino namorar com brasileiro
porque tem certos feitios que ndo me agradam muito. Acho que sdo muito
agressivos [...]. J& conversei com as meninas que estdo cé [...] € concordam com
isso (Diutiane).

Mas também hd mogambicanas que nao descartam a possibilidade de namorar brasileiros
desde que preenchessem suas exigéncias. “A mulher escolhe muito, tem pré-requisito, [...] elas
tém receio de irem sem saberem como ¢ que a pessoa ¢”. Elas “gostam mais de ter os
mogambicanos [...]”, querem “compromisso” (Windila).

Situagdo semelhante foi observada por Marnia Belhadj (2000) em seu estudo sobre as
filhas de pais magrebinos.'* No trabalho citado a autora descobre que as escolhas matrimoniais,
basicamente para o caso das mulheres, ndo passavam de um ajuste entre aspiragdes pessoais e
expectativas familiares. Isso se daria porque haveria uma vontade de preservar os lagos familiares
¢ de manter a coesdo da familia. L4, a escolha do conjuge resultaria, segundo a autora, de um
ajuste entre suas proprias aspiragdes e as experiéncias familiares. Se de um lado a tal escolha era
percebida como estritamente pessoal, do outro “ela ¢ ainda tributaria de certas condigdes
impostas pelos pais, como o fato de que o futuro conjuge deve pertencer a populacio mugulmana

. 14 . .
e magrebina”."*® Contudo a autora reconhece que hoje, mesmo nas sociedades modernas, a
escolha do conjuge continua a obedecer, de maneira consciente ou inconsciente, a certos tipos de

determinismos sociais, culturais e religiosos que contribuem para reduzir a liberdade individual.

Tais normas, segundo M. Berlhadj, obrigaria essas jovens, com freqiiéncia, a desenvolverem

%5 Na Franga, os paises do norte da Africa (Argélia, Tunisia e Marrocos) sio denominados de Maghreb. Dai o
adjetivo maghrébin, em portugués magrebino.

146 Segundo a autora, o casamento dos homens mugulmanos com uma mulher nio-mugulmana ¢, em geral, mais
aceito e mais bem tolerado, na medida em que ela ndo acarreta as mesmas conseqiiéncias e que se considera que os
homens tém maior poder que as mulheres no sentido de propiciar a conversdo do outro conjuge.
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estratégias visando a conciliar as proprias aspiragdes com as de sua familia (M. Berlhadj, 2000:
68).

Se um mogambicano ¢ disputado por duas mulheres — brasileira ¢ mogambicana — a
primeira acaba vencendo a batalha. De acordo com os nossos interlocutores, a brasileira nao
espera de maos cruzadas. Usando a simpatia e receptividade, entre outras armas, facilita a
conquista. Ela mostra o interesse participando do jogo da sedugdo. A mogambicana, pelo
contrario, prefere ndo ceder de antemao, resiste. Ela de imediato pensa no compromisso € nao no
“ficar”.

Entretanto, muitos sdo os que acreditam que chegando no Brasil, tendo a facilidade de
namorar, seja com um homem ou uma mulher, hd uma possibilidade de crescimento impar.
“Namorar ndo ¢ s6 amor ¢ carinho [...] € troca de experiéncias, culturas, tradigdes, conversas

também” (Windila).

Vocé comeca a ver que afinal de contas a forma de se comportarem as familias
brasileiras ¢ desta forma, isso ¢ aceito e isso ndo € aceito [...]. Entdo vocé passa
por um processo de aculturacdo muito acelerado. Quando cheguei tive a
felicidade de namorar algumas brasileiras e isso me permitiu aprender bastante,
e eu espero ter podido ensinar-lhes um pouco sobre a cultura africana (Faz-
tudo).

Na hora de procurar ajuda o que pesa mais sdo a amizade, a confianca e o “tipo de
possibilidades que as pessoas que fazem parte do seu rol de amizades podem te ajudar” (Faz-
tudo), seja entre os mogambicanos quanto com amigos, vizinhos e colegas brasileiros ou de
outras nacionalidades. Os problemas e as solugdes sdo categorizadas em funcdo da possibilidade,
proximidade ou distanciamento, “vocé vai dizer que para esse problema o fulano de tal ¢ mais
indicado, ele consegue resolver isso para mim e o fulano de tal consegue resolver isso para mim”

(Faz-tudo).
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Por exemplo, eu conheci o M. antes de vir para cd. Entdo, s6 por isso, ja sdo
pessoas que se eu precisar de alguma ajuda posso ir ter com ele. Depende da
confianga que eu tenho com a pessoa e a pessoa ser receptiva para comigo, quer

dizer, a pessoa ser simpatica comigo (Diutiane).
Nesse momento da vida, as mulheres mais do que os homens, quando estdo no Brasil,
valorizam a sua propria autonomia frente aos pais, que ficaram em Mocambique. A casa €
Mogambique e o “outro” ¢ o estrangeiro. Outrossim o fato de serem imigrantes confere aos

estudantes mogambicanos novas formas de tolerancia que terdo significado na volta a terra natal,

uma vez que quem vem de fora € aberto para o diferente.

4.1. Diario de Catija e Pankw¢é - um casal de mocambicanos estudando no Rio de Janeiro

Nos paragrafos seguintes estarei apresentando o diario de um casal de mogambicanos que
estuda no Rio de Janeiro. Acompanhei o dia-a-dia do referido casal do dia 08 de abril ao dia 17
de abril de 2005. Foi Catija que se responsabilizou em anotar o diario do casal durante 10 dias. E
um diario que fala por si, ou seja, ndo precisa de muitos comentarios pela riqueza de detalhes.
Vale notar que as anotagdes do diario comegam citando um almogo num boteco e termina na
Praia de Ipanema (Posto 09), sendo que no dia 18 de abril eu e o casal fomos a um bar, em
Botafogo, fazer breves comentarios sobre a experiéncia que acabavam de encerrar.

Notei que os dois participam juntos em algumas atividades e se separam em outras. O
casal em pauta tem muitos conhecidos comuns. Com isso nao quero dizer que eles ndo tenham
conhecidos diferentes. Eles tém, mas fazem questdo de estar juntos, em varios ambientes sociais,
sempre que podem. O fato de estarem quase sempre juntos faz com que esse casal tenha amigos

comuns. Se ndo chegam a ser amigos comuns, a0 menos um dos membros do casal conhece os

amigos do outro.
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Confesso que foi bom trabalhar com o casal. Apenas posso acrescentar que ha uma nitida
divisdo sexual do trabalho no dia-a-dia desse casal, divisdo essa que é encarado com naturalidade.

E a Catija que cozinha e lava a roupa dos dois. O Pankwé, entre outras atividades, lava a louga.

“Dia 08 de abril (sexta-feira)

Saimos de Botafogo, fomos para Catete onde almogcamos [num Boteco]. Dai
fomos para Niter6i. [Pankwé] foi tocar com o amigo espanhol e eu fui para a
Faculdade resolver alguns assuntos relacionados a apresentagdo da Monografia.
Voltamos por volta das 18:00 hs. Eu, [Pankwé¢], um amigo espanhol e um
brasileiro fomos assistir ao show na Pragca XV [em prol] das Radios
Comunitarias. Dali fomos para a Lapa onde ficamos até a meia-noite num bar,
bebendo e conversando. Voltamos para casa em (Botafogo).

Dia 09 de abril (sabado)

[Pankwé] saiu de manha para a aula de pandeiro na escola portatil de musica da
Escola de Musica da UNIRIO. L4 estavam presentes colegas brasileiros,
espanhois, argentinos, italianos, entre outros. Eu fiquei em casa acabando de
preparar a apresentacdo da monografia. Ficamos a tarde toda estudando e a
noite o [Pankwé] foi gravar um DVD na casa do [Ndungave].

Dia 10 de abril (domingo)

Monografia e ensaio da apresentagdo o dia todo. A noite alguns mogambicanos
[Ndungave, mais um casal que estava no Rio de férias] vieram a minha casa
para ver o ensaio da minha apresentagao.

Dia 11 de abril (segunda-feira)

De manha ensaiamos a apresentacdo. De tarde fomos os dois para Niteroi para a
defesa da minha monografia. De noite fui festejar com alguns amigos
[mogambicanos] o sucesso da defesa. O [Pankwé] foi ensaiar a noite no Tubo
de Ensaio que fica no Catete. L4 estavam presentes colegas americanos,
estonianos, cabo-verdianos e brasileiros. Falei com a familia [pai, mae, tia] e
também amigos de meus pais que estavam celebrando a defesa em
Mogambique. Telefonei para a Radio Nacional onde sou estagiaria.

Dia 12 de abril (terca-feira)

Participei de uma oficina de Radio Comunitaria das 8:00 as 20:00 horas no
Centro da Cidade, organizada pela ONG “Criar Brasil”. A oficina era sobre
“DST/Aids na Radio Comunitaria”. Estavam presentes 17 mulheres e dois
homens vindos de varios bairros metropolitanos do Rio de Janeiro como Belfort
Roxo, Penha, Sao Gongalo, entre outros. Estavam presentes jovens, senhoras e
moradores de diferentes comunidades. Havia quatro (04) negros, cinco (05)
brancas (organizadoras do evento) ¢ os demais eram mesticos. A oficina
consistiu em palestra com a sexologa, dindmica de grupo e técnica de radio.
Contou-se com a presenca do grupo musical Afro-Reggae. O [Pankwé] foi ao
Fundao falar com o professor sobre Aterro Sanitario e em seguida andou
distribuindo flyers do show. Depois foi ao Itamaraty para corrigir um erro de
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digitag¢do do visto e a Policia Federal para retirar formulario. Mais tarde houve a
gravacdo do programa da TVE “Atitude.com”, um programa direcionado aos
jovens, na Fundicao Progresso.

Dia 13 de abril (quarta-feira)

Acordamos, fomos para Catete. Depois fomos a Lapa tirar xerox, por ser mais
barato e fazer encadernacdo da monografia. [Pankwé] foi a aula de musica no
CIGAM (Centro Ian Guest de Aperfeicoamento Musical). De noite jantamos em
casa em Botafogo.

Dia 14 de abril (quinta-feira)

[Pankw¢] foi ao Funddo encontrar-se com um colega onde foram conversar
sobre a monografia da especializacdo. O tema da monografia ¢ “Rede de
Esgoto”. Eu fui a Policia Federal prorrogar o visto de estadia e depois fui ao
Consulado de Portugal para tratar da identidade portuguesa, com objetivo de
prolongar minha estadia no Brasil'¥’. Depois fui a Rddio Nacional onde fago
estagio. Mais tarde fui a Faculdade (UFF) em Niter6i. Voltamos e fomos a
Lapa, tentamos entrar no show Cordel de Fogo Encantado no circo voador, mas
ndo conseguimos. Ficamos na Lapa com alguns amigos brasileiros e
mocambicanos e voltamos para casa. Fui ao Banco.

Dia 15 de abril (sexta-feira)

Acordamos tarde. Ficamos o dia inteiro em casa. De noite sai com amigos
mogambicanos e fomos ver o show do Pankwé na Lapa. Ficamos por 14 até 5:00
da manha, voltamos para casa e passamos no bar do Chico, que fica na Praia de
Botafogo, para comer.

Dia 16 de abril (sabado)

Pankwé foi para a aula de musica na escola de choro. Depois fomos a uma
feijoada no Centro Cultural Cartola, na Mangueira, com amigos (um casal que
vinha de férias de Mogambique, uma paulista e uma carioca).

Dia 17 de abril (domingo)
Fomos a Praia de Ipanema, no Posto 09”.

7 Ela tem um avd portugués que nasceu em Mogambique, de nacionalidade portuguesa. Foi expulso de
Mogcambique imediatamente a proclamacdo da independéncia de Mogambique.



129

4.2. A Vizinhanca:

A vizinhanga, como categoria socioldgica, recebeu uma atengdo especial na obra de
Hannerz (1980: 292-300), que d4 um exemplo da etnografia da vizinhanga, e foi indispensavel
nessa analise. No texto citado Hannerz se propde responder duas questdes primordiais relativas a
vizinhanga, a saber: (1) quem ¢ um vizinho e (2) que € a vizinhanca em si?

O exemplo mais claro da vizinhanga se apresenta, segundo Hannerz, quando um
organismo governamental se serve de divisdes territoriais dentro de populagdes e cidades como
marcos de referéncia para sua organizagdo, € no seio delas induz a seus habitantes a diversas
atividades em comum. “Instruem-se entdo esses habitantes sobre o que fazer e com quem fazer”,
a vizinhanca estaria intimamente entrelacada com a estrutura mais compreensiva do
“aprovisionamento” (Hannerz, 1980: 292).

Pontualmente Hannerz diz que vizinhos seriam aquelas pessoas cujos lugares de
residéncia (ou de trabalho) estdo proximos. E a oportunidade para aprender a reconhecer aos
vizinhos ¢ associar-se com eles estaria muitas vezes em proporgdo inversa a intensidade do
proprio compromisso com o desempenho de papéis em outros campos. O contetido e a extensdao
da reciprocidade entre vizinhos pode variar, segundo Hannerz, entre trocar simples saudagoes e,
em certos momentos, chegar a um certo intercambio de bens e servigos, como proporcionar
pequenas quantidades de produtos basicos quando se necessitam, em uma espécie de
reciprocidade generalizada, empréstimo de ferramentas, vigilancia de meninos ou da casa do
vizinho quando seus habitantes tém que sair (Hannerz, 1980: 295/6). Mas, em centros urbanos,
como mostram os trabalhos de Dennis (1958), Roberts (1973) e White (1965), citados por
Hannerz, muitas vezes os vizinhos saberiam pouco uns dos outros ¢ a confianga seria minima,

além disso ndo compartilhariam um passado nem teriam um futuro comum (Hannerz, 1980:300).
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Os nossos interlocutores e compatriotas vivenciam situagdes semelhantes em suas
vizinhangas. Como mostramos anteriormente, esses estudantes moram em varios bairros da
cidade e isso faz com que uns tenham experiéncias diferentes em relagdo aos outros.

Os que moram na Zona Sul do Rio, por exemplo, s6 se encontram com seus vizinhos
basicamente no elevador ou entdo na portaria.

J4 os que moram na zona norte'* a situagio é outra. L4 a convivéncia com os vizinhos ¢
mais intensa traduzindo-se em fazer churrasco juntos em fins de semana, convidar os filhos do
vizinho para passear, trocar varios favores.

Vejamos como um dos vizinhos de nossos compatriotas expressou a sua vivéncia:

Com o Muatreze a gente tem mais vivéncia. Com ele temos em comum o
carinho, o dia-a-dia. A participacdo das familias ¢ do tipo “cuida das criancas
para mim enquanto eu vou ali”. Ha uma parcialidade, existe um respeito, uma
crenga muito forte na responsabilidade. Tudo que a gente quer fazer fala para o
M. e ele participa muito da nossa vida. Gragas a Deus a gente aqui ¢ uma
familia (Manjate - brasileiro).

O trecho citado ¢ de um vizinho de um casal de mogambicanos que mora em Piedade,
zona norte da cidade do Rio.

Esse ¢ um tipo de discurso que dificilmente colheriamos de um vizinho na zona sul. Eu,
por exemplo, moro no mesmo prédio desde 1995 e nunca convivi com o meu vizinho. Eu nem sei
quantas pessoas moram no apartamento ao lado. Nos nos vemos e nos saudamos ao esperar o
elevador, ou entdo quando calha, nos encontrarmos na hora de jogar fora o lixo. E comum me
encontrar com um vizinho na rua ou mesmo no supermercado e fazer de conta que aquela pessoa

que passou ao meu lado ¢ estranha aos meus olhos. Um dos poucos que conversam comigo no

meu prédio € o porteiro € a sindica, bem como rarissimos moradores do prédio.

¥ Esses compatriotas moram em casas, vilas, e em apartamentos.
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O mesmo ndo acontece com os meus colegas que moram em bairros da zona norte.
Sempre que passo um fim de semana nas casas desses compatriotas noto que eles tém relagdes
muito intensas com os vizinhos, sendo comum encontrar as criangas brincando na varanda de
uma ou noutra casa. O carioca da “zona norte gosta de estar a vontade, ndo estd preocupado em
exibir nada para o outro e quando faz churrasco na laje da sua casa convida os vizinhos” (Faz-
tudo).'*’

Na zona sul o mais comum ¢ ver nas festas mogambicanas, como convidados, os amigos,
independentemente da nacionalidade, mas poucos sdo os vizinhos que compartilham esse
convivio. O normal € o vizinho interfonar ou bater a porta para reclamar do barulho ou do som

alto. Isso € raro na zona norte. Quando hd uma festa a presenga dos vizinhos ¢ garantida.

O brasileiro acha 0 mogambicano uma pessoa muito [...] bem educado, uma
pessoa muito envolvida com atividade [...], ndo gosta de enganar ninguém. O
que eu colhi [...] é que os mogambicanos nao sdo mentirosos, dizem que tem
outros que sao mentirosos [...] € eles adoram ver gente assim no convivio com
eles. Eu, pessoalmente, onde moro toda gente ¢ gente amiga, j4 me conhecem
(Muatreze).

Eu acho que as relagdes com os brasileiros sdo 6timas, trato como colegas as
pessoas do bairro onde eu convivo, s6 que eu achei uma diferenca. Quando eu
morava em Copacabana [zona sul] a convivéncia era um pouco mais fechada.
Vocé ndo se abria com os vizinhos. Aqui em Piedade [zona norte] ndo. Aqui
todo mundo se conhece, todo mundo se sauda (Ziza).

490 entrevistado esta reforgando um esteredtipo /classificagio de sociabilidades que estdo referidas as zonas da
cidade.
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4.3. As festas

Falar de festas ¢ falar de identidade. Ela nos revela com quem os mogambicanos andam e
nos mostra como & que essa geragdo’ de mogambicanos preserva as tradi¢des do pais de origem.
Como referiu Elisio Macamo (1998) a nagdo mocambicana ¢ tanto tradicional quanto moderna.
Ela seria mais moderna do que tradicional, pois o estudo do processo de formagdao do conceito
Mogambique € o estudo da “mogambicaniza¢do” da sociedade tradicional.

Nessas festas ¢ na comida, nos pratos tipicos, como mukapata, por exemplo, que essa
geracdo deixa transparecer a preservagao das tradicdes mogambicanas: “na roupa e na musica nao
tanto”. Como disse uma de minhas entrevistadas, “se n6s ndo escutamos a musica mogambicana
14, ndo vai ser no Brasil que vamos aprender a gostar da nossa musica. Nos vestes idem. Nos
gostamos da comida tradicional mocambicana, mas gostamos de musica norte-americana”
(Diutiane).

As festas organizadas anualmente para a comemoracao da independéncia de Mogambique,
para além de serem “momentos de descontragdo”, servem também para reunir os mogambicanos.
Nelas, o estar perante os compatriotas nao deixa de ser uma forma de superar a saudade.

E nas festas

que temos a oportunidade de [nos] encontrar e de sabermos como ¢ que cada
um vai e € uma maneira de diminuir a saudade familiar porque a partir da altura
em que vocés se encontram, sabendo que todos vém do mesmo lugar ¢ como se
fosse familia. As nossas festas, até certo ponto, substituem aqueles encontros
familiares que a gente tem 14 em casa, aonde vocé, as vezes, chega num
domingo, vocé vai a casa de um tio, encontra tio, tia, prima e comeg¢am a
conviver. Até certo ponto, as festas, aqui, substituem essas épocas em que a

1% Essa questdo ¢ tdo indispensavel que permite compreender o porque do susto tido em relagio ao preconceito de
cor no Brasil. E uma geracdo do pds-75, ou seja, ndo viveu a experiéncia colonial e de todas as discriminagdes que
lhe sustentavam. Apenas “ouvimos dizer que na africa do Sul existe preconceito racial” (Tauro)
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gente as vezes nao tem oportunidade de viver porque estamos longe dos nossos
familiares (Ziza).

Além do convivio, as festas amenizam a saudade que temos. Cada um tem um
pouquinho de saudade [...]. Se [de vez em quando] nos juntarmos ndo fica
aquela recordacdao de casa. Se alguém vem de Maputo ja tem novidades que
pode transmitir aos outros (Windila).

As festas t€m algum sentido, sim. Gosto muito disso porque nds convivemos,
lembramos de historias que acontecem em Mogambique [...]. Eu gosto muito de
conviver assim porque me lembra muito a casa, as vezes nos cantamos musicas
de Mogambique que a gente aprendeu. Eu acho esses convivios muito
importantes para nos, porque nés juntamo-nos € lembramos que somos de um
pais bonito, que temos algo em comum [...], encontramo-nos com a nossa
cultura (Diutiane).

As festas estdo carregadas de simbolismo muito grande na medida em que a
gente consegue abstrair-se por algumas horas [...]. Em algumas horas agente
entra em um contato profundo com Mocambique a medida que ali agente pode
degustar a nossa comida, agente pode dangar a nossa musica [...] € isso nos
coloca em sintonia com Mogambique (Faz-tudo).

Nessas festas a comida e a misica lembram a “mog¢ambicanidade” comum que existe em
cada um dos compatriotas. O conceito da “mocambicanizacdo”, segundo Elisio Macamo, nao se
refere a um retorno as raizes e sim ao estudo da forma como individuos negociam a sua relagao
com o meio social e participam do processo de imaginar, através da intera¢do, “um conceito de
nacao mogambicana transcendente” (Macamo, 1998: 59-60).

O lidar com a saudade tem sido apontado como um dos grandes aprendizados desses
estudantes. Como mostramos anteriormente, esses estudantes entram no Brasil com 18 a 24 anos

em média e a presenca familiar lhes faz muita falta. Sentem saudades do “conforto de casa” e,

basicamente, das maes.
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Sinto saudades do conforto de casa [...]. Quando tenho testes, provas [...]
quando desperto [...] eu moro sozinha [...] desperto [...] tenho que cozinhar,
lavar a casa, cuidar de [mim] propria, tenho que cuidar da roupa, lavar a roupa,
tanta coisa [...] tanta coisa para estudar, ainda tenho que cuidar da casa. Mae faz
tanta falta para n6s (Windila).

Sinto saudades de estar em casa. E uma coisa que ndo sei como explicar mas
admiro muito pessoas que ndo sentem saudades de casa. Nos temos uma vida
pacata [...] e é exatamente isso que eu sinto falta. Sinto falta de, por exemplo, ir
a Mafalala, ir a Matutuine, Chipamanine, ir ao Zimpeto. Sinto falta de ir a
Chiclene, de pegar chapa, sinto falta daquilo que é¢ o meu pais. Sinto falta de ver
mamanas a carregarem as xidjumba delas, sinto falta de certas caracteristicas do
meu pais. Nao gosto muito da vida urbanistica, sou mais uma pessoa que gosta
de viver em sitios mais pacatos, mais calmos e € isso que sinto que
Mocambique tem ainda preservado (Diutiane).

O que me leva a sentir saudades de Mogambique é o fato de ndo estar 14, em
principio. Mas o mais interessante ¢ o fato de eu ter aprendido a lidar com essa
saudade. Antes a saudade me castigava. Me castigava porque me fazia gastar
muito dinheiro em telefonemas para Mocambique, me fazia gastar muito
dinheiro com presentes. Hoje a saudade ¢ algo que me deixa muito feliz.
Quando eu estou com saudades de alguém fico muito feliz, eu digo “poxa, que
legal, me lembrei do fulano de tal [...], bons momentos, né”. Ai eu relembro,
vejo fotografias, mando um e-mail. Hoje, com o desenvolvimento da tecnologia
ndo existe mais distancia. Em fragcdo de segundos nds podemos falar com quem
desejamos. Aprendi a lidar com a saudade de forma positiva, tornando a vida
mais saudavel (Faz-tudo).

Um dos grandes aprendizados foi lidar com a saudade. Com a saudade da
familia, dos amigos, vocé tem que ser aqui pai de si mesmo, primo de si
mesmo, avé de si mesmo, entdo, vocé tem que aprender rapidamente. Vocé tem
que tomar urgentemente uma série de diligéncias, tem que lidar com situagdes
que vocé antes ndo tinha, que nem se quer cogitava. No primeiro ano, s6 em
telefonemas, gastava muito dinheiro, gastava quase a bolsa toda. Sai do meu
pais com 19 anos, ja tinha uma historia de vida [...] construida em familia, com
bases familiares. Essa saida para mim representou como se fosse uma arvore
tirada da terra, com suas raizes e carregada para um outro continente, plantada,
para ver se vai dar certo ou ndo. Estou falando de um sujeito que saiu aos 19
anos da sua realidade, mais ou menos no meio da adolescéncia. Vocé€ aqui tem
varias atragdes, coisas que agente ndo vé em nossas cidades e tem que lidar com
essas situacdes e ponderar muitas delas (Faz-tudo).
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Como vemos, a saudade se acentua mais nos primeiros meses. Com o passar do tempo ela
vai sendo atenuada. Depois de alguns meses “a ficha cai”, a pessoa comega a aprender a tomar
conta de si, a cuidar da casa, a lavar, cozinhar, entre outros afazeres domésticos e académicos.

Além das festas, outros recursos utilizados para superar essa saudade sdo: telefonar para
Mocambique, telefonar para um compatriota, mandar um e-mail ou uma mensagem de celular
para Mogambique, organizar um jantar com mog¢ambicanos, passar férias em Mogambique, ou
mesmo fazer dessa saudade um catalisador de seus estudos. Entretanto, os telefonemas acabam
reaquecendo as relagdes entre esses estudantes e seus familiares, parentes e amigos. Isso nos faz
concordar, de antemao, que ‘“distancia espacial nem sempre ¢ sindnimo de distanciamento
afetivo” (Peixoto, 2000: 102). Assim, as ligagdes telefonicas permitem enfrentar o déficit das
visitas e da presenga.

Deixemos a saudade de lado e voltemos as festas. Nessas festas, estes estudantes também
reconstroem suas memorias individuais, que se conjugam a memorias coletiva e oficial — dai a
presenca da bandeira e do Hino Nacional. As lembrangas ndo se limitam as suas trajetorias
individuais nem a vida familiar; seus relatos falam de acontecimentos politicos e sociais assim
como da evolucdo das cidades e da sociedade mogambicana.

A festa que mais nos chamou atencao e que escolhemos para servir de exemplo foi a de
2003, que teve lugar em Piedade, na casa de um de nossos compatriotas, em comemoragao aos 28
anos da proclamagdo da independéncia da Republica de Mogambique'®'. Naquela festa foi
entoado o hino nacional; havia duas bandeiras de Mogambique: uma na porta de entrada e a outra
no saldo de festas, bem perto da mesa em que estavam pratos tipicos da culinaria mogambicana
(chima, couve, feijoada a mogambicana, mukapata entre outras especialidades), preparados para

essa ocasido; houve declamacdo de poemas de escritores e poetas mocambicanos como José

1 Ver fotografias da festa nos anexos 06 e 07.
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Craveirinha (“o poeta da identidade nacional e forjador da profecia certa”), Eduardo White,
Armando Artur Jodo, entre outros.

De preferéncia essas festas tém tido lugar em casas dos proprios mogambicanos, pois
“isso faz com que nos sintamos mais em casa”. Quando alguém propde que a festa ocorra num
outro ambiente, seja ele espacoso ou ndo, a resisténcia ¢ maior. Em Junho de 2004 tivemos que
escolher entre fazer a festa em Niter6i, num clube de festas, ou na Ilha do Governador, na casa de
um compatriota. Mesmo sabendo que o uso do espago do clube seria gratis, muitos optaram por
comemorar a independéncia na Ilha, que embora sendo um espaco pequeno nos sentiriamos em
casa, em se tratando de uma casa de um compatriota.

Nessa festa estavam presentes mogambicanos (21) acompanhados de seus convidados de

- . - 152 1 o 154 . 1
vérias nacionalidades'””, a saber: angolanos (2)'>, brasileiros (24)"**, cabo-verdianos (6)'%,

136 gaboneses (5), panamenha (uma)"’, peruano (um)"** e portugués (um).

Chilena (uma)

As festas ndo so revelam com quem os mogambicanos andam. Falar das festas ¢ também
falar da reconstru¢ao de identidades, dai a presenga de musica, roupa e pratos tipicos. Duma
maneira geral, os participantes e/ou convidados da festa acionavam varias categorias identitarias

para se incluirem como donos do evento. Os dos demais paises africanos enalteciam e gritavam o

nome da Africa. Os brasileiros, por sua vez, enfatizavam as imigracdes africanas para o Brasil

132 Amigos, colegas, namorado (a)s, esposas e vizinhos.

'3 Dos dois angolanos um era amigo do Muatreze.

'>* Muitas das brasileiras presentes na festa namoram mogambicanos, gaboneses ¢ até mesmo brasileiros, nossos
amigos. Uma das brasileiras ¢ casada com o Faztudo.

'35 A musa da noite, segundo a escolha de um poeta mogambicano que esteve presente, foi uma cabo-verdiana, com
direito a dedicatérias traduzidas em declamagdes de poemas, ao vivo.

13 A Chilena foi 4 festa a convite do Sdbado que mora com dois peruanos.

'*7Na época a panamenha namorava um gabonés.

'8 O peruano presente nessa festa divide apartamento com o autor desse trabalho.
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(como a escravidao) e a lingua comum. Houve uma brasileira que chegou a afirmar que fazia
parte da quarta gera¢do de mogambicanos no Brasil (de origem escrava)lsg.

De fato, as tnicas coisas visiveis na festa sdo a bandeira, a roupa e a comida. Por detras
delas se escondem varias categorias identitarias. Num primeiro momento vocé vé que naquele
lugar estdo reunidas pessoas animadas, ou seja, festejando; depois descobre que sdo falantes de
portugués, uma espécie de reunido dos PALOPS. No final de tudo observa-se que estdo reunidos
naquela festa mogambicanos, africanos, PALOPS. Ja se formos a incluir os convidados, vindos de
outros paises latino-americanos, acabaremos descobrindo que naquela contexto estdo reunidas
pessoas vindas de paises periféricos ou de paises de desenvolvimento lento, ¢ assim a festa acaba
sendo de todos.

A festa teve inicio as 12:00 horas do dia 28 de junho, tendo se estendido até a madrugada
do dia seguinte.

Alguns mogambicanos trajavam roupas tipicas e os outros, basicamente os que moram faz
muito tempo no Brasil, traziam vestes de varias origens culturais. Teve aqueles que mandaram
fazer roupa para essa data. Uma das mogambicanas trazia um vestido feito de capulana160
confeccionado especialmente para a festa.

Foram tocados diversos estilos musicais, como musica de Mog¢ambique (marrabenta,
passadas, kwasakwasa), Cabo-Verde, Congo, Brasil (samba, pagode e forrd)), EUA e outras

musicas de origem latino-americana, como salsa e merengue, por exemplo, que representavam as

origens nacionais dos presentes.

' Em margo do ano em curso conversei com ela na festa de aniversario natalicio do Faztudo. Naquele dia deu
detalhes sobre a sua origem mogambicana. Para mais detalhes ver anexo 4.

1% Capulana: “pano colorido e estampado que as mulheres mogambicanas usam cingindo aos rins como uma espécie
de saia comprida que desce até aos tornozelos.” Calane da Silva, 2004:13. Os homens, em certas ocasides, também
usam. Por coincidéncia, a moga que trazia o vestido feito de capulana é sobrinha de Calane da Silva.
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Nessa festa foram gastos cerca de 500,00 reais, dinheiro esse que veio dos bolsos dos
proprios estudantes mogambicanos (organizadores e anfitrides da festa) e de seus convidados. As
contribui¢des foram de livre e espontanea vontade, sem um valor pré-definido. Cada um escolhia
uma tarefa a desempenhar na festa. Esse dinheiro serviu para comprar bebidas (cervejas,
refrigerantes, whisby e sucos), gelo, carne para churrasco, carvao, comida e aluguel de cadeiras e
mesas.

As “meninas” se responsabilizaram no preparo de comidas tipicas como feijoada a
mocambicana, mukapata, sobremesa, couve, chima e arroz. O churrasco ficou sob a
responsabilidade de um mogambicano, um gabonés e um brasileiro.

Através dessa festa cheguei a conclusdo de que os mogambicanos, pelo menos os que
estudam no Rio de janeiro, sdo muito bem comportados. Mesmo depois de terem tomado muita
cerveja ndo se verificou nem sequer uma briga e, como se ndo bastasse, o lugar da festa
continuava bem arrumado.

Entretanto, o desenrolar da pesquisa nos fez crer que nao so existe uma circularidade
cultural nos projetos desses estudantes, como também se manifesta a vontade de preservar a
heranca cultural, através da manutencdo de habitos culinarios e estéticos ¢ da celebragdo da festa
da independéncia de Mogambique, assim como por uma identificagdo com a “coldnia

95161

mocambicana” ", com os africanos, com os PALOPs, CPLPs e com os de outras nacionalidades

. . . .. 162
e comunidades regionais ou trans-fronteirigas .

1! Os nossos entrevistados ndo chegam a afirmar que existe colonia mogambicana no Rio de Janeiro, “até mesmo
pelo nimero de mogambicanos”. Preferem chamar de uma “comunidade”. E uma rede alargada.
1% As fotografias das festas estdo no anexo 05.
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4.4. Mozucas: uma rede virtual

-5 RENAQESI B IE =

MOZUCAS - Mogambicanos no Brasil

iﬂlniciar"J 8 e 2 JI@Documenlo sem titul .. | B0 LEmE 183
Além dos contatos face-a-face, ha interacdes nas redes virtuais. O Muzucas'® - site'® e

comunidade'® - foi criado em 2001 com o principio de encurtar as distancias entre os estudantes
e residentes mocambicanos no Brasil. Tem como principal objetivo facilitar o convivio e a troca
de idéias entre os mesmos sem qualquer tipo de formalidades. Decidimos incluir o Mozucas nesse
trabalho por acreditar que ele nos revela como os mogambicanos que estudam no Rio de Janeiro

tém suas redes de relagdes com outros mogambicanos que também moram no Brasil, com os

163 MOZUCAS = Mozes + brazucas.
164 www.mozucas.run.to; http:/geocities.yahoo.com.br/mozucas01.
165 hitp://eroups.yahoo.com/group/mozucas
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amigos em Mogambique, com os amigos brasileiros e demais contactos em outros cantos do
mundo.

No total sdo cerca de 121 integrantes do grupo, muitos deles estudando no Brasil. Em
relagdo ao processo de escolha e selecdo de participantes, num primeiro momento o site era
reservado exclusivamente aos mocambicanos que estudam e moram no Brasil. Atualmente tém
sido admitidas pessoas de outras nacionalidades ou mesmo os que moram em outros paises, com
a intengdo de passar a esses membros uma imagem do que seja o “Mogambique real”, visto que
muitos tém uma idéia geral da Africa e nio de particularidades nacionais.

Sdo dois moderadores (mogambicanos residentes no Brasil) que decidem sobre a
aceitagdo ou nao de novos integrantes, bem como quanto a selegao de textos para a publicagdo no
site. Os assuntos variam: sempre que um integrante do grupo acha necessario compartilhar uma
experiéncia, utiliza para tal o mozucas. Noticias e outras informagdes sobre Mogambique sdo
igualmente ventiladas neste espago virtual, que por sinal tem parcerias com outras comunidades
virtuais, como por exemplo o Mambicazes'®® ¢ o Neamces (UnB)'?’.

Mozucas ¢ uma rede que abarca muitos aspectos: freqiientemente quando se quer
organizar uma festa ou fazer um convite, usa-se o Mozucas.

Em 2003, por exemplo, o Neamces, com o apoio do Ministério da Saude e a Unesco-
Brasil ofereceu um curso aos estudantes mogambicanos no Brasil e foi através do Mozucas que

todas as informagdes foram passadas, desde o processo de selegdo a divulgacdo do relatorio. O

1 Mambicazes: nome (informal) do Férum Coordenador das Associagdes dos Estudantes Mogambicanos no
Exterior (FCAEME). O Férum foi criado em dezembro de 2000. O objetivo era criar um Forum Coordenador com
vista a minimizar os problemas encarados pelos demais mogambicanos que se encontram a estudar no exterior. Entre
eles: emissdo de vistos, bolsas de estudos, problemas financeiros, seguro saude, seguranca, entre outros. Sifes:
www.angelfire.com/amiga/makuana/mambicazes/intro.html; www.groups.yahoo.com/group/mambicazes.

17 Neamces: Nucleo de Estudos e A¢des Multilaterais de cooperagio em Educagio e Saade. E um niicleo que faz
parte da Universidade de Brasilia (UnB). Retine professores e estudantes brasileiros e estrangeiros interessados em
desenvolver projetos de pesquisas e/ou agdes na perspectiva da cooperacdo multilateral e intercAmbio de
experiéncias no campo da educacdo e saude.
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curso oferecido pelo Neamces tinha como finalidade especifica a formagao de multiplicadores de
prevencao do HIV/SIDA. A intengdo era que os participantes do curso, ao retornarem ao seu pais
de origem (Mogambique), continuassem desenvolvendo trabalhos de prevencao e erradicacdo do
HIV/AIDS.'®

Os dados mostrados no presente capitulo nos habilitam a concluir que os estudantes
mog¢ambicanos que moram no Rio de Janeiro formam uma rede de relacdes ampliada, a qual
acolhe também individuos de outras nacionalidades, possibilitando ndo apenas a vivéncia de

contatos face a face como também a interagdo através de redes virtuais.

18 Os demais links (utilitarios) do Mozucas, ver anexo 06.
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Capitulo 5

A Expectativa do Retorno

Para quem regressa, o lar ao qual retorna ndo é de modo algum o lar que deixou
ou o lar que recordava e de onde sentia saudades durante sua auséncia. E, pela
mesma razdo, quem volta ao lar ndo ¢ o mesmo homem que o abandonou. Nao
¢ ele, nem para ele mesmo nem para aqueles que esperam seu retorno. Este tipo
de enunciado ¢ valido para qualquer tipo de volta ao lar (Alfred Schutz, 1974).

Os marinheiros despertaram Ulisses adormecido nas costas de Itaca, sua patria, para
aonde se animava a regressar apos vinte anos cumulados de inenarraveis sofrimentos. Ele se
moveu e despertou do sono na terra de seus pais, mas sem saber onde se encontrava. Itaca lhe
apresentava uma face incomum, ndo reconhecia os atalhos que se perdiam a distancia, as
tranqiiilas baias, as rochas ingremes e os despenhadeiros. Pos-se de pé, contemplou aquele que
fora seu pais, permanecendo entretanto triste: “Ai de mim! Em que lugar da terra estou? Que faco
aqui?”. Sua prolongada auséncia ndo era o Unico motivo que o impedia de reconhecer sua propria
terra; isto se devia em parte ao fato de que a Deusa Palas Atenea havia condensado o ar ao seu
redor para ocultar-lhe, enquanto o fazia sabedor, do que ali ocorria. Assim relata Homero, citado
por Schutz (1974), a mais famosa volta para casa (lar) da literatura universal.

Para quem volta ao lugar de origem isto representa, a0 menos no comego, um aspecto
usual. Cré estar em um pais estranho, ser um estrangeiro entre estrangeiros, at¢ o momento em
que a “deusa” dispersa a névoa (a confusao) que o envolve. Mas quem volta para “casa”, segundo
Schutz, prevé seu regresso ao ambiente no qual sempre esteve e cré seguir levando um
conhecimento intimo, que o orientard de dentro.

O e/imigrante que se aproxima do grupo deve antecipar, de maneira mais ou menos vazia,

0 que encontrard; ja para quem volta para “casa” bastara recorrer as suas recordacdes. Nao
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obstante, o €xito ou o fracasso do retorno dependera da probabilidade de transformar as relagdes
sociais em relagdes recorrentes (Schutz, 1974: 108).

Abdul Malek Sayad (1998), por sua vez, afirma que o emigrante, enquanto cidadao
nacional em pais estrangeiro, ndo teria solucao legitima para sua condi¢do de imigrante a ndo ser
a “volta” logica, necessaria, inelutdvel (“embora seja no final de sua vida ativa, as vésperas de
sua morte ou somente para ser enterrado”) para sua terra.

De acordo com Schutz (1974), o discurso sobre a “reinser¢do dos imigrantes”, ou melhor,
a formacao, a contribuicao direta do imigrante para o desenvolvimento de seu pais “correrem o
risco de constituir [uma] ilusdo, ou seja, uma mentira mantida coletivamente, do tipo daquela que
esteve na origem da emigragao e da imigragao”.

Entretanto, este € um tipo de discurso muito presente entre os nossos interlocutores. Para
além do compromisso diplomatico assumido, que ¢ de “retornar a seu pais de origem em periodo
ndo superior a trés meses” (Protocolo, se¢do X, Clausula 23) apos o término dos estudos, quase
todos manifestam o interesse de regressar para contribuir para o progresso do pais, trabalhando
ou dando aulas, e formar familia, ou seja, “sair-se bem” (Diutiane). Normalmente, os
mogambicanos voltam depois do término de seus estudos. Se comparados com os de outras
nacionalidades africanas, estatisticamente, os angolanos sdo os que mais optam por ficar no
Brasil.

Eis como nossos entrevistadas comentam seu possivel retorno:

Seja no Brasil ou em outro pais, eu ndo tenho esse interesse de ficar. O meu
maior interesse € voltar e melhorar alguma coisa no pais, essencialmente aquela
minha regido de origem, porque se for para contribuir inicialmente para a minha
regido de origem farei. Se for para uma contribui¢do global de todo o pais,
procurando melhorar os espagos que ainda estdo atrasados, eu farei com muito
gosto. O meu desejo é contribuir naquilo que posso para o pais. Essa é a razéo
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porque vim para aqui. Eu vim buscar um saber que me permita pensar melhor
sobre o que nds temos e o que podemos fazer com o que nds temos (Muatreze).

Para mim [os brasileiros] sdo muito relaxados demais, ndo sdo pessoas muito
sérias. Eu acho que se tivesse que ficar teria que fazer algo para entrar nesse
ritmo, e entrar nesse ritmo aqui prefiro entrar no meu pais do que no pais do
outro. Ha certas coisas que eu acho que ndo havia de querer me submeter [...] a
fazer no pais do outro, talvez no meu pais posso até aceitar. Entdo, certamente
aqui nio ficaria, nem que arranjasse namorado brasileiro. Ele se quiser
que va comigo porque aqui eu nao ficava, niao (Diutiane).

Depois do término do curso eu moraria no Brasil, em contrapartida eu tenho
compromisso com o pais. Sou estudante aqui de Mestrado e depois de dois
anos, depois de vinte e quatro meses, eu tenho que voltar para Mocambique.
Tenho acordos [...] tenho que voltar para Mogambique, trabalhar no minimo
dois anos, depois, ai voltarei [...] para fazer Doutorado. Nesse caso ai,
provavelmente sim. Mas agora nao (Sabado).

O Sabado ja se encontra em Mogambique. E importante acrescentar que depois do retorno
acabou sendo despedido do emprego. Nao temos nenhum dado que sustente a sua despedida,
apenas sabemos que chegando em Mocambique os seus chefes chegaram a conclusdo de que
aquele quadro recém-mestre teria que ir procurar emprego em outro lugar. O agravante ¢ que
depois da defesa da dissertagdo voltou animado para Mocambique, abrindo mao de duas
propostas que lhe permitir-lhe-iam prosseguir seus estudos em nivel de doutoramento.
Parafraseando o trecho de um entrevistado diria que quando vocé volta, as pessoas acham que
vocé “pensa que sabe muito, quer um cargo maior que o meu’.

Como acabamos de ler, os mogambicanos que estudam no Rio de Janeiro raramente
manifestam o interesse de morar no Brasil. Ha aqueles que ndo morariam no Brasil por acharem
ser um pais “um pouco agitado” (Windila). Apesar de haver “facicidades de compra, a vida aqui
nao ¢ muito facil” (Ziza).

Os nossos interlocutores imaginam poder dar o maximo de si e esperam ter um

“enquadramento” que lhes facilite “transmitir” os conhecimentos adquiridos no Brasil. Mas ha
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aqueles que reconhecem que nem tudo serd maravilhoso e tém suas reservas, pois hoje em dia o
mercado mogambicano tornou-se muito competitivo. De uma maneira geral esperam aplicar os
conhecimentos adquiridos no Brasil na realidade mogambicana, dando aulas, se envolvendo em
organismos governamentais € nao-governamentais ou criando “o seu organismo para vocé fazer
valer as idéias que [...] tem” (Faz-tudo).'®

Um dado interessante que a pesquisa aponta ¢ referente ao lugar de moradia depois do
retorno. Digo interessante porque as pesquisas feitas até hoje apontam que muitos dos estudantes
universitarios, depois que se formam em universidades localizadas na cidade de Maputo,
preferem procurar emprego e fixar residéncia na cidade capital, sejam eles provenientes no norte,
centro e sul do pais. Muitos dos nossos entrevistados esperam morar e trabalhar em qualquer

canto de Mogambique, desde que consigam um emprego, como ilustra o recorte seguinte:

Estou livre de trabalhar em Mogambique [...], ndo totalmente em Maputo. Se eu
conseguir arranjar um emprego fora [...] vou (Diutiane).

Os que fazem arquitetura, um dos cursos com mais mogambicanos no Rio, sdo os que

mais demonstram esperar enfrentar dificuldades.

O curso de arquitetura ainda ¢ visto como curso de elite. Eu acho que a
arquitetura mocambicana até hoje ¢ elitizada [e os mais velhos] ndo dio espago
aos que estdo a sair do curso para se inserirem no mercado. Nao existe um
espaco para nds outros que estamos a sair, que estamos a crescer. Os outros
[que ndo conseguem entrar no sistema] estdo cada um a fazer o que estio a
fazer ou porque ndo deram certo, ou porque ndo conseguiram arranjar emprego,
ou porque ndo ganham bem e precisam de uma subsisténcia (Oriana).

1 Edward Said (2005) na obra “Representagdes do intelectual” diz que os intelectuais devem levar suas idéias para
além do gabinete.
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O circulo da Arquitetura ¢ muito fechado e ninguém entra ali facilmente. E para
alguns s6. Jovens arquitetos que estdo 1a estdo a ter muitas dificuldades. Quem
nio tem nome na praca niao é nada, ndo dao projetos, s6 ddo projetos para
aqueles que conhecem (Windila).

Para os que se formam noutras areas, como ciéncias sociais e biblioteconomia, por
exemplo, essa preocupacdo ¢ reduzida. Isso se explica porque o curso de Ciéncias Sociais €
recente ¢ o mercado de trabalho mogambicano consegue absorver os quadros formados nessa
area. Ja no caso de biblioteconomia, a questdo ¢ bem mais favoravel. Até hoje Mogambique nado
tem nem sequer uma Faculdade de Biblioteconomia e os poucos formados conquistaram seus
diplomas universitarios em universidades estrangeiras, ¢ muitos deles estudaram no Brasil,
basicamente na UFF e UFMG.

Quanto a interpretacdo ou a imaginagdo desses compatriotas em relacdo a outros
mocambicanos formados em universidades mocambicanas, ha uma certa unanimidade em
reconhecer que os que se formam 14 “tém uma bagagem cultural de Mocambique que nds nao
temos” (Faz-tudo), “a visdo de Mogambique que eles t€ém a gente ndo tem” (Windila) e “tém

informagdes mais atualizadas sobre o pais que no6s” (Diutiane).Esses “serdo colegas, serdo

amigos, grandes amigos, teremos trocas apaixonantes” (Faz-tudo).

Do ponto de vista académico Mocambique tem uma universidade que ¢ muito
respeitada ao nivel da Africa, a Universidade Eduardo Mondlane, e varias pessoas, de
varias nacionalidades [...] vAo a Mogambique para poder estudar (Faz-tudo).

Nao interessa onde a pessoa foi formada, o importante € que, em que consistiu essa
formacdo [...], toda formagao tem seus beneficios (Muatreze).
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Se formos a comparar os sistemas de ensino nos dois paises, notaremos que os que se

formam no Brasil t€m uma certa vantagem em termos de aquisi¢do de mais conhecimentos. Ca ha

uma facilidade de acesso a tecnologia de ponta e ao acervo bibliografico.

E mais,

nos temos facilidade em questdo de relacionamento entre o aluno e o professor,
0 que os outros 14 ndo t€ém. Aqui se vocé apresenta uma duvida ao professor, ele
estd sempre disposto a te ajudar. Depois se vocé busca aqui literatura ha
facilidade de vocé encontrar, o que os outros 1d ndo tém, as vezes ¢ um unico
livro s6 que o professor até nem deixa o aluno consultar, entdo o aluno se
prende simplesmente naquilo que o professor diz. O professor ¢ a unica fonte
do saber. A grande desvantagem que eu vejo € essa (Muatreze).

A relagdo aluno-professor nos dois paises ¢ extremamente diferente. Em
Mocambique a gente trata “senhor professor”, nunca chamei o meu professor
pelo nome [...]. Nunca chamei o meu professor pelo primeiro nome. Aqui sdo
muito liberais. Trocam telefones, e-mails, mandam e-mails, vdo a casa dos
professores entregar trabalhos [...]. Isso jamais faria em Mog¢ambique. Por outro
lado, isso leva a falta de respeito entre o aluno e o professor. Aqui varios

professores nos dao a liberdade de criar, ter novas idéias (Windila).

Em Mocambique ainda prevalece aquela imagem tradicional do professor,
embora tenha reduzido de certa maneira, mas ha uma resisténcia de alguns
professores em relacdo a sua autoridade [...] em relagdo ao aluno. Mas aqui €
muito diferente. H4 um relacionamento muito bom entre o aluno e o professor.
Para nos [...], 14 em Mogambique, por falta de material, o professor acaba sendo
unica alternativa para vocé poder aprender. Entdo, mesmo que vocé busque
uma outra informa¢do que muita das vezes até o professor ndo tem acesso,
entdo o professor procura impor o seu posicionamento [...] ndo dando muita
atencdo aquilo que o aluno procura trazer como novidade (Muatreze).

Concordo com os meus entrevistados. Lembro-me que quando estudava em Mogambique,

ha cerca de quinze (15) anos atras, o que reinava nas escolas era, basicamente, o que preferi

denominar, na minha dissertacdo de mestrado, a cultura do siléncio. Ela se fazia presente no

nosso dia-a-dia escolar. Para nos o professor em sala de aula era a autoridade maxima do saber. O

respeito e a disciplina autoritaria se impunham de uma forma inquestionavel. O professor falava e
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nos anotdvamos tudo, no mais absoluto siléncio. Na transmissao do conhecimento e na formacao
do homem novo reinava uma passividade, submissdo, obediéncia. O siléncio e a disciplina
autoritaria em sala de aula eram perturbadores, sobretudo levando-se em conta a necessaria
interacao e o didlogo indispensaveis na relagdo de ensino/aprendizado. A impressao era a de que
ndo havia espaco para a criatividade, para o questionamento ou para a inquieta e saudavel
curiosidade infantil. Poucos professores valorizavam os nossos talentos. Assim, ao lado da
cultura do siléncio, coexistia uma cultura da repeticdo automatizada. Ao recebermos uma visita
em sala de aula, nos, dirigidos pelo professor ou pelo chefe de turma, levantdvamos e repetiamos,
em unissono, um mesmo ¢ compassado cumprimento: “Boa dia, senhores professores”. Quando
fosse o chefe de turma que puxasse as boas vindas, eram suas palavras: “Atencdo, disciplina
escolar!”. Ao que se seguia 0 nosso cumprimento. As perguntas feitas pelos visitantes, ainda que
as mais triviais possiveis, seguiam-se, padronizadamente, respostas do tipo “sim” ou “nao”, por
noés recitadas num coro unico e de um s6 tom. Na despedida, também, todos repetiamos frases ja
prontas, numa seqiiéncia impecavelmente correta. Essa absoluta ordem e siléncio, que de tao
rigida incomodava, guardava também uma outra fase. No siléncio, na ordem, na repeti¢do e na
copia, absorviamos tudo o que nos era oferecido. E dai advém o que chamo de cultura do ndo
desperdicio, que ndo se restringe ao seu aspecto material. No siléncio do ambiente das aulas, o
nosso envolvimento e a nossa aten¢do eram tais que acabavamos absorvendo os contetidos, ndao
somente por meio das palavras e leituras, mas também por meio de gestos, olhares, comentarios,
comparagdes, exemplos, tudo. Aqui, nada escapava e nada se perdia (Cf. Subuhana, 2001).
Quando perguntamos aos nossos interlocutores se os formados no Brasil teriam mais
oportunidades de emprego do que os que se formam 14, as respostas vao no sentido de reconhecer

que os formados em Mogambique, em nivel de graduagdo, t€ém mais vantagens. La “eles esnobam
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muito os que vém de fora e preferem dar emprego aos que estudam 14, isso nas instituicdes

publicas” (Diutiane).

Eles valorizam o produto nacional. Esse pessoal que estd na graduagdo ndo esté
preparada psicologicamente para enfrentar isso. Eu, como do mestrado, estou
bem, mas para o pessoal da graduacdo tém que apertar cintos quando estiver a
voltar (Muatreze).

Isso ndo acontece nas instituicdes ndo governamentais que muitas vezes preferem os que
vém de fora. Por exemplo, “existem 14 varias ONG'’s sul-africanas, holandesas, [australianas] que
vém de fora, que preferem empregar pessoas que tém o mesmo ritmo de trabalho que aprenderam

170
['"", por exemplo, estudaram no

fora” (Diutiane). Muitos dos técnicos que trabalham na Moza
exterior. Os que se formam fora conseguem ter “cargos altos”.
Existe uma certa hierarquia quanto a valorizacdo do diploma conquistado no exterior.
Muitos empregadores preferem admitir os que se formam na Inglaterra, Africa-angléfona
(estando em alta a Africa do Sul), ou os que estudam nos EUA e Australia. Hoje as pessoas

procuram mais os paises anglofonos para prosseguirem seus estudos porque precisam aprender o

inglés que ¢ cada vez mais exigido no mercado mogambicano.

Entre os formados no Brasil, Portugal e Inglaterra, os formados em Portugal
serdo os ultimos em termos de preferéncia. [O formado na Inglaterra estara em
vantagem por causa da lingua, o inglés, que ¢é cada vez mais valorizado em
Mocambique. Ja para quem se forma ca, para além de estar na moda estudar no
Brasil], a tecnologia brasileira se adequa mais a realidade mogambicana. Os
dois sdo paises [de desenvolvimento lento] (Sabado).

Entretanto, mesmo que uns acreditem que as oportunidades serdo iguais para todos, ja que

elas se criam, prefiro concordar com um dos meus entrevistados que chegou a afirmar que isso

" MOZAL: Mozambique Aluminium (Aluminio de Mogambique).
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vai depender exclusivamente do nivel de contatos que as pessoas tenham, “alguma coisa que gere
um diferencial” (Faz-tudo). Eu prefiro acrescentar que durante a criacdo dessas oportunidades,
em certos momentos, pesam mais o parentesco, as redes de relagdes, o favoritismo e o dinheiro
(ou melhor, o suborno). Para terminar, vale registrar que os mogambicanos que se formam no
Brasil, depois que retornam conseguem uma boa colocagdo tanto em instituigdes governamentais,
quanto em nao-governamentais. Podem até ficar alguns meses procurando emprego, porém
acabam conseguindo. Conhe¢o mocambicanos que fizeram graduagdo e pos-graduagdo
(especializacdo, mestrado e doutorado) em universidades brasileiras e hoje sdo professores
universitarios, reitores, diretores nacionais, assessores ¢ chefes de departamentosm. Tenho
amigos que dizem estar bem empregados, que ndo t€m “nada a [se] queixar”. “Todos estdo bem
posicionados. Ninguém que estudou no Brasil e que estd a passar mal em Mogambique” (Faz-
tudo). A mesma sorte ndo tiveram muitos dos que voltaram de Cuba, antiga Unido Soviética e
Alemanha. (antiga RDA). Até hoje estes se organizam, fazem manifestacdes em publico para
reivindicarem seus direitos.

Optamos por concluir o presente capitulo citando um ditado bantu que diz que “quem nao
viaja vai casar com afo] propria[o] irma[o]”."”* Este ditado, de acordo com Elisio Macamo
(2005)'7, “se refere aos que ficam presos a sua aldeia natal e nio sentem a necessidade de
descobrir o mundo”. O ditado quer dizer que quem ndo viaja ndo tem outras referéncias além

daquelas que ja conhece. Os que emigram encontram novas formas de viver, de se comportar, de

"' Hoje os departamentos de Antropologia, Ciéncias Politicas e Sociologia estio a cargo de professores que

estudaram na UFRJ (IFCS) e no I[UPERJ.

'72 Sobre o ditado, ver epigrafe e anexo 08.

'73 Elisio Macamo mora na Alemanha, ou seja, ¢ um mogambicano na diaspora. A palavra “diaspora” vem do grego e
refere-se a qualidade do que se espalha. Foi empregue para descrever o destino do povo judeu que se espalhou pelo
mundo fora e “ficou condenado a viver como minoria”. Para os judeus, viver na diaspora fazia parte dum destino
tracado “das alturas”, pelo qual todos os judeus deviam passar para poderem merecer o estatuto de “povo eleito”. A
diaspora ¢ “uma comunidade moral que se identifica profundamente com o seu povo e com o seu lugar de origem. O
seu [auto-exilio] é apenas uma esta¢do na longa marcha pela redengdo do seu povo. Neste sentido, s6 num sentido
verdadeiramente metaforico € que os mogcambicanos fora do Pais podem ser considerados de didspora. Mais proximo
do verdadeiro significado deste termo foi talvez a condi¢do dos mogambicanos que abandonaram o Pais para lutar
pela sua liberdade” (Macamo, 2005). Disponivel no http://www.ideiasdebate.blogspot.com/
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ver o mundo e as trazem de volta para a terra natal, onde as tornam parte assimilada de sua

realidade doméstica.

Os mogambicanos andam. Ha varios séculos. Mogambique foi feito por gente
que anda. O sul, o centro ¢ o norte do Pais sdo impensaveis sem a histdria da
migragdo de trabalho. A nossa libertacdo ¢ impensavel sem o papel dos que
atravessaram fronteiras. A contestagdo do tipo de libertacdo que tivemos ¢
impensavel sem o papel dos que se deixaram ficar no exterior. Somos um povo
em marcha. Na verdade, vistas as coisas neste prisma ¢ dificil perceber porque
nos anos oitenta no aparelho do Estado se impunha a “experiéncia de viagens”
como condi¢do para fazer parte duma delegag@o para o exterior. O que define
um mocambicano € justamente a viagem (Macamo, 2005).
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Parte 3

Conclusao
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Conclusao

O objeto de estudo deste trabalho foi a presenca de estudantes mogambicanos no Estado
do Rio de Janeiro, Brasil, visando a andlise de uma experiéncia de imigracdo temporaria.
Preferimos usar o termo “imigracdo tempordria” por acreditar que o conceito “imigragdo” em
strictu sensu seria por demais definitivo, uma vez que esses estudantes entram no Brasil com o
“Visto Temporario IV”, o qual pode ser renovado e prorrogado anualmente, ou ainda
transformado em Visto Permanente. O aspecto fundamental no presente caso ¢ a existéncia de um
projeto de retorno para Mocambique, que em alguns casos pode até ndo se concretizar.

Os estudos desses mocambicanos sdo em geral financiados pelos pais, parentes, pelo
governo de Mogambique ou mesmo por Organizagdes ndo governamentais (ONGs). O melhor
financiamento seria, de acordo com os meus entrevistados, aquele que desse um minimo de
tranqiiilidade ao estudante, ou seja, uma bolsa de estudos que lhe permitisse custear moradia,
alimentagdo, material escolar, saude e outras necessidades basicas.

Em termos de origens sociais, os pais e parentes desses estudantes sdo, em sua maioria,
membros de altos escaldoes do governo (ministros e diretores nacionais), empresarios,
funcionarios dos setores publico, privado e de ONGs, ou seja, familias de alto status sécio-
econdmico e politico. Os poucos filhos de camponeses ou de funciondrios que auferem salarios
baixos, conseguem entrar no Brasil para prosseguirem seus estudos universitarios através de
bolsas de estudos, todavia ja no nivel de pds-graduacao (mestrado e doutoramento).

Se durante a vigéncia do socialismo real os mogambicanos ingressavam em universidades
locais e estrangeiras através de afetagdes, hoje os estudantes prosseguem seus estudos através de

concursos, havendo portanto uma valorizagao da carreira, da vocagao e do individuo.
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A pesquisa nos indicou que os projetos de vida de muitos desses estudantes estdo mais
atrelados a familia, embora alguns cheguem a afirmar que suas trajetorias e seus projetos de vida
sejam individuais. Existe uma circularidade e uma dimensao cultural nesses projetos.

A problematica “racismo” recebeu uma atencao especial ndo s6 por ser um tema com uma
bibliografia vasta, como também pelos vdrios e ricos fatos que os interlocutores trouxeram a tona
no decorrer das entrevistas. Partindo das categorias “moreninho”, “neguinho”, “sangue bom” e
“angolano” tao detestadas pelos nossos interlocutores, e das categorias “assimilado”, “muzungo”,
“mulungu” e/ou “mucunha” mostramos quais tém sido os desdobramentos das relagdes raciais
e/ou interétnicas nos dois paises. Contudo, o preconceito racial ¢ apontado como a principal
causa do mal-estar de nossos interlocutores em terras brasileiras, embora constatado o fato de que
a categoria de universitario e estrangeiro atenue a experiéncia negativa representada pela
circunstancia de descobrir-se em desvantagem social pela simples pigmentacdo da pele. Esta
discussdo ndo deixa de ser uma contribui¢do ao estudo da questdo racial de uma maneira geral.

De acordo com os nossos entrevistados os cursos mais procurados, no Brasil, sdo
arquitetura e urbanismo, engenharia, ciéncias sociais ¢ humanas, biblioteconomia, ao lado de
outros com menor representatividade tais como enfermagem, economia, biologia, medicina e
direito. Durante as entrevistas procuramos identificar as principais causas que fazem com que as
escolhas se concentrem num determinado curso em detrimento de outros. Muitos procuram o
curso de arquitetura por acreditarem ser um curso da elite e sabem que chegando em
Mogambique terdo retornos imediatos, com boas posi¢des no mercado de trabalho e status
correspondente.

Dentro do pais o maior sonho dos mocambicanos ¢ estudar na Universidade Eduardo
Mondlane - UEM. Muitos sdo os que fazem varias tentativas para ver se conseguem uma vaga na

UEM. Nao conseguindo, ha duas alternativas para os que tém dinheiro: 1%) ingressar em uma
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universidade particular; 2*) enviar os filhos para o exterior, realizando o sonho destes que ¢

conseguir um diploma universitario em uma universidade conceituada

Ao escolher um pais para prosseguir os estudos, o Brasil acaba apresentando vantagens
por causa dos lagos de amizade que unem os dois paises com énfase em suas especificidades
histdricas, sociais, econdmicas, educacionais e culturais. A lingua portuguesa, que ¢ oficial nos
dois paises, acaba sendo um dos atrativos para esses estudantes. Vale notar que em termos de
custos, sai mais barato mandar um filho para prosseguir seus estudos em uma universidade
brasileira do que matriculd-lo numa universidade particular mogambicana ou mesmo manda-lo
para uma instituicao de ensino européia, por exemplo. Alguns chegam a optar por paises como a
Africa do Sul, Australia, EUA, Inglaterra, por causa do idioma inglés, cada vez mais valorizado

no mercado de trabalho mogambicano.

Uma vez no Brasil ha estratégias para a viabilizagdo da permanéncia. Uns compartilham
residéncias com outros mog¢ambicanos ou com individuos de outras nacionalidades, outros
moram sozinhos. H4& um numero maior de mog¢ambicanas morando sozinhas do que de
mogambicanos. Isso ocorreria porque nesse momento da vida as mulheres, mais do que os
homens, ao morarem no Brasil, valorizam a sua propria autonomia frente aos pais, que ficaram

em Mocambique.

Os interlocutores sdo undnimes em afirmar que o estar juntos nas festas com
mog¢ambicanos € uma maneira de amenizar a saudade da familia. O compatriota ¢ visto como

alguém da familia e as festas estariam substituindo os encontros familiares nos fins de semana.
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Estes estudantes formam uma rede de relagdes ampliada, a qual acolhe também
individuos de outras nacionalidades, possibilitando ndo apenas a vivéncia de contatos face a face
como também a interagdo através de redes virtuais.

Concluindo, vale ressaltar que faco parte dessa pesquisa. Destarte, nessa posicdo de
observador do familiar, sendo um estrangeiro que estuda os seus compatriotas num outro pais,
acabo realizando um transito e uma mediacdo entre tradi¢cdes culturais de dois mundos que
mesmo tendo afinidades ndo deixam de ser diferentes.

Espero que os resultados dessa pesquisa incentivem outros especialistas em Ciéncias
Sociais e Humanas, sobretudo os que se dedicam a estudos culturais e dindmicas migratorias, a se
interessarem por temas similares.

Sou grato a meus compatriotas que se mostraram confiantes e amaveis nao s6 durante as
entrevistas, mas também em outros ambientes de pesquisa, como festas e encontros sociais por
exemplo.

A problematica da e/imigragdo tem uma dimensdo extraterritorial. As causas que fazem
com que individuos emigrem de seus paises de origem podem ser encontradas em qualquer

espaco geografico do mundo. A e/imigragdo €, de fato, uma realidade sem fronteiras.
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Anexo 01.

Apresentacio dos interlocutores

No presente anexo procederei a uma breve apresentagdo dos dados basicos dos meus
interlocutores. Aqui estdo incluidos apenas os dados dos interlocutores cujas entrevistas foram

utilizadas durante a elaboracdo da Tese.

01. Catila, 23 anos, solteira, acaba de se formar em Jornalismo pela Universidade Federal
Fluminense (UFF). E natural de Maputo, sendo que o pai ¢ da Ilha de Mogambique (Nampula).
Fala portugués e inglés. Reside em Botafogo, mas freqlienta a casa do namorado, mogambicano,

que mora no Catete.

02. Diutiane, 25 anos, solteira, ¢ estudante de arquitetura (graduacdo) na Universidade
Federal do Rio de Janeiro (UFRJ). Seus estudos estdo sendo financiados pelo pai. Fez segundo
grau na Africa do Sul e chegou a estudar alguns semestres na Universidade de Witwatersrand, em
Johannesburg, tendo decidido posteriormente prosseguir seus estudos no Brasil. E originaria da
cidade de Maputo. Fala portugués, inglés e francés, entende changana e ronga (o pai ¢ ronga ¢ a

mae ¢ changana). Reside em Botafogo (Zona Sul do Rio de Janeiro).

03. Faztudo, 29 anos, casado, fez graduagdo em Psicologia Social e Especializacdo em
Psicossomatica Contemporanea na Universidade Gama Filho. Hoje faz mestrado em Psicologia
Social na mesma instituicdo de ensino. Durante a graduacao seus estudos foram financiados pelo

Itamaraty, hoje o sdo financiados por pais. E natural de Maputo. Fala Portugués, compreende
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changana e bitonga. Mora no Engenho de Dentro (Zona Norte do Rio de Janeiro) com sua esposa

brasileira.

04. Muatreze, 42 anos, marido da Ziza, ¢ natural de Macuse-Namacura, provincia da
Zambézia. Fala chuabo, um pouco de Nhungue, algumas palavras de Changana, de Makwa,
cisena, além de portugués, inglés, espanhol, francés (basico). Licenciou-se em Psico-Pedagogia
pela Universidade Pedagdgica (Mogambique). Fez faculdade enquanto trabalhava na Empresa
Nacional de Carvao de Mogambique (CARBOMOC-EE), onde trabalhou durante 17 anos, tendo
ocupado varios cargos de direcdo. E Mestre em Psicologia pelo Instituto de Psicologia da
Universidade Federal do Rio de Janeiro (2000 — 2002); onde faz atualmente Doutorado em
Psicologia. E beneficiario da Bolsa de Estudos financiada pela CAPES. Residiu em Piedade
(Zona Norte do Rio). La morou com sua familia (esposa, um filho e uma filha). Hoje mora no
Flamengo (zona sul do Rio de Janeiro) na companhia de dois mogambicanos, um brasileiro ¢ um

peruano.

05. Ndungave, 31 anos, solteiro, ¢ estudante de graduacdo em Engenharia Civil na
Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ). Ja teve uma bolsa de estudos financiada pelo
Itamaraty, mas hoje seus estudos sdo custeados pelos pais. E natural da cidade de Maputo. Fala
portugués, inglés, changana, ronga e entende shitsua. Reside em Botafogo, Zona Sul do Rio de
Janeiro, com sua noiva brasileira. Ja chegou a compartilhar apartamento com mogambicanos ¢

com uma pOl’tllgU.CSEl.
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06. Oriana, 27 anos, solteira, faz Arquitetura e Urbanismo na Universidade Federal
Fluminense. Os seus estudos sdo financiados pelos pais. O pai ja estudou no Brasil, tendo se
formado em Psicologia. E natural de Maputo. Fala portugués e Ronga. Residiu em Niter6i com
seu irmdo (mais novo que ela) e hoje mora em Botafogo com uma mog¢ambicana que faz

odontologia na Universidade Federal do Rio de Janeiro.

07. Pankwé¢, 29 anos, solteiro, ¢ formado em Engenharia Civil pela Universidade Federal
do Parana. Enquanto estudante de graduacdo animava festas na Faculdade, junto com seus
colegas da banda Obé (O Brasil e a Africa e homenagem a oba). Hoje faz Especializagio em
Saneamento na UFRJ. Mudou-se para o Rio por causa da namorada. Mora no Catete. Seus
estudos, em nivel de Graduacdo, foram financiados pelo Itamaraty sendo que hoje seus estudos
sdo financiados pelos pais. E natural de Maputo (o pai natural de Nampula e mae é de Mocuba -

(Zambézia). Fala Portugués e Inglés (basico).

08. Sabado, 31 anos de idade, solteiro, é funcionario do Instituto Nacional de Hidraulica e
Navegacdo em Mogambique. A sua bolsa de estudos foi financiada pela CAPES. E natural de
Gurute, provincia da Zambézia, sendo falante de Portugués e Lomué. Licenciou-se em Fisica e
Meteorologia pela Faculdade de Ciéncias da Universidade Eduardo Mondlane (UEM) em
Mocambique, tendo ingressado em 2002 no curso de Mestrado em Engenharia Costeira (2002-
2004), do programa de Pos-graduagdo em Engenharia Oceanica, na Universidade Federal do Rio
de Janeiro (PENO-COPPE-UFRJ). Morou na Ilha do Governador (Zona Norte do Rio), onde

dividiu um apartamento com mais dois Peruanos.
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09. Tauro, 32 anos; casado, fez graduagdo em Engenharia Civil (2002), tendo se
especializado em Engenharia de Seguranga do Trabalho na Universidade Federal do Rio de
Janeiro. Seus estudos foram financiados pelo Itamaraty, com a complementacgao de seu pai. Hoje
trabalha numa construtora na cidade de Maputo e da aulas no ISPU. E natural de Maputo. Fala
portugués, Shangana e Sena (superficialmente). Morou no Flamengo, zona sul do RJ, com sua

esposa brasileira.

10. Windila, 26 anos de idade, solteira, ¢ formada em Arquitetura ¢ Urbanismo (2004) na
Universidade Gama Filho. Hoje faz Especializagdo em Arquitetura Ambiental na mesma
instituicdo de ensino. Nasceu em Nampula. O pai ¢ de Nampula e a mae ¢ de Maputo. Fala
portugués, inglés e Ronga (um pouquinho). Reside em Lins. Os seus estudos estdo sendo

financiados pelos pais.

11. Ziza, 41 anos, é casada ¢ mie de trés filhos. Funcionaria do Ministério da Saude
(Mogambique), atualmente € professora do Instituto Superior de Ciéncias da Saude (INSCISA) na
cidade de Maputo. Coordena o curso de Enfermagem de Saude Materna na mesma instituicao de
ensino e da aulas no Instituto Médio de Ciéncias de Saude. A sua Graduagdo em Enfermagem,
bem como a Especializagdo, foram financiados pelo FNUAP (Fundo das Nagdes Unidas para a
Populagdo), por intermédio do Ministério da Satde. No Mestrado ndo teve financiador: fez
mestrado por “esfor¢o proprio”. Tendo se licenciado em Enfermagem (2001) na Universidade
Gama Filho (Universidade Privada), fez especializagio em Enfermagem Obstétrica pela
Universidade Federal Fluminense (2002), ingressando posteriormente no curso de Mestrado em
Enfermagem pela Universidade Estadual do Rio de Janeiro em 2002. E natural de Macuse-

Namacura provincia da Zambézia, sendo falante de Portugués, inglés (basico), Chuabo, um
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pouco de Makwa, de Lomw¢, e de Changana. Inicialmente residiu em Copacabana, transferindo-
se posteriormente para Piedade (Zona Norte do Rio de Janeiro), onde morou com sua familia

(marido, uma filha e um filho).
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Anexo 2.
Guia de questdes para entrevistas (respostas abertas e/ou fechadas)

I: Dados Basicos:

1. Nome completo:

2. Idade:

3. Estado Civil:

4. Sexo/género:

5. Cor de pele:

6. Empregador (se trabalha):

7. Financiador da bolsa de estudos. (Com quais projetos financeiros ou de cooperagdo veio ao
Brasil? O que o financiador espera de vocé?):

8. Quais eram/sdo as intengoes dos financiadores de sua bolsa de estudos?

9. Financiamento dos pais, das ONG’s, do pais e de outros paises (vantagens, desvantagens e suas
diferencas).

10. Provincia (Estado) de origem em Mogambique. Distrito de origem:
11. Fala alguma lingua nativa de Mocambique? Caso afirmativo, qual?
12. Graduacéo:

13. Pos-graduagao:

14. Residéncia (Zona ...).

II: Projetos Passados e Futuros:

15. Quais eram seus projetos de vida antes de sua vinda ao Brasil?

16. Por qué ir em um pais periférico (Brasil) e ndo em paises centrais (como EUA e Europa, por
exemplo) ou em outro canto do mundo?

17. O Brasil foi sua primeira opg¢do ou chegou a concorrer a uma vaga/bolsa de estudos para
outro pais ou outros paises?

18. ja quis estudar num outro pais?
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19. Por qué escolher o Rio de Janeiro?
20. Como ¢ que vocé imaginava o Brasil antes da sua primeira entrada? Vocé imaginou que fosse
um paraiso social, sindbnimo de desenvolvimento e progresso, portanto, de uma vida farta e de

oportunidades incomensuraveis para todos?

21. Como ¢ que tem sido feita a selecdo em Mocambique para conseguir ganhar a bolsa de
estudos para o Brasil? Ha uma transparéncia (partidaria, lingiiistica e regional)?

22. Quais foram os sonhos que vocé teve depois que soube que havia sido aprovado/autorizado o
seu pedido para cursar faculdade em Universidade brasileira?

23. Agora que vocé conhece o Brasil, seria capaz de escolher o Brasil para prosseguir com seus
estudos universitarios, ou seja, a experiéncia que vocé esta vivendo € dolorosa ou gratificante?

24. Quais sao os cursos mais procurados pelos estudantes mogambicanos no Brasil? Por qué?

III: Identidades e Sistemas Classificatdrios:

25. Que geracdo de mocambicanos € essa que vem para o Brasil (Como ¢ que tem sido trabalhada
a idéia de geragdo)?

26. Como ¢ que tem sido a preservagao das tradigdes mogambicanas pelos estudantes que véem

para o Brasil a fim de estudar?

27. ldentidades inclusivas e exclusivas amplas (dentro e fora de Mocambique). Em que
momentos/contextos elas aparecem?

28. Quais sao as classifica¢des internas? Como € que se fazem essas classificagdes?

30. O que significa nacdo? Em que momentos ¢ acionada essa categoria? Nacdo para voces,
nagao para o brasileiro.

31. O que ¢ a colonia mocambicana no Rio de Janeiro (essa pergunta estard de acordo com a
moradia do entrevistado):

32. As distingdes internas entre os mogambicanos (distingdes regionais e outras. Explorar mais o
termo Chingondo.):

33. Com que freqiiéncia passas férias em Mocambique?

34. O que ¢ que te leva a sentir mais saudades de Mogambique? O que faz para superar a
saudade? Experiéncia urbana (contrastes).

35. O que ¢ ser de uma nagao ex-colonia de Portugal?
36. Quais sdo as diferengas e as afinidades que existem entre Brasil e Mogambique?
37. que os brasileiros dizem dos mogambicanos?
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38. Quem sdo os brasileiros para vocé?

39. Como ¢ que sdo as relagdes entre os mogambicanos, com os brasileiros (colegas ou ndo) e
com 0s nao brasileiros?

40. Quais seriam as causas do seu mal-estar (caso existam) em terras brasileiras? Teriam a ver
com o preconceito racial? Diferenca de raca vista pelos mogambicanos.

41. O ser estrangeiro atenua a experiéncia negativa que representa descobrir-se em desvantagem
social pela simples pigmentagdo da pele?

42. O preconceito racial seria uma das causas do seu mal-estar em terras brasileiras?
43. O Brasil ¢ um pais racista? Justifique sua resposta.

44. Como ¢ o ambiente social no Brasil, que te obriga a refletir sobre a sua condi¢gdo como preto?

45. Como ¢ que vocé olha o negro? Vocé chega a olhar um outro negro numa oOtica que o
desvaloriza?

46. Vocé considera o Brasil uma terra de brancos?

47. Negro africano/negro norte americano/negro europeu/negro brasileiro. Como ¢ que sdo vistos
e diferenciados no Brasil?

48. Em que situagdes vocé € negro; estrangeiro?
49. O Brasil da espago ao negro estrangeiro?
50. O ser estrangeiro e universitario chega a minimizar a sua condicdo racial?

51. O que ¢ que vocé ¢ aqui? (Diferengas que existem entre o estrangeiro Europeu; Nao-europeu
e dos EUA):

42. Como ¢ que os mogambicanos se sentem quando sdo chamados, ou seja, autodenominados de
angolanos?

IV: Sociabilidade e Redes Sociais:

43. Afastamento do ambiente familiar (seu significado).

Como sdo feitos os projetos de vida? Individualmente ou existe uma certa circularidade cultural?
(Projetos individuais atrelados a familia).

44. O que ¢ que o compartilhar de uma experiéncia pode gerar? (fazer as pessoas participarem de
uma mesma experiéncia e pertencerem de uma geragao).

45. Com quem mora? Ha uma diferenca entre morar com mog¢ambicanos e com pessoas de outras
nacionalidades? Moraria com alguém que nao fosse de Mogambique? Por qué?
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46. Por qué ¢ que alguns preferem morar sozinhos (dominio da privacidade)? Seria por prazer ou
para experimentar o novo?

47. Como ¢ que t€m sido os namoros ¢ os casamentos? Quais tém sido as preferéncias (pais de
origem do(a) parceiro(a), raga, regido, € ...)?

48. A questao das redes sociais: como € que essas redes se organizam?

49. Estratégias (relacdes inter-étnicas/redes). Como se dao no Brasil e em Mocambique.

50. As festas? Quem esta na festa, s6 os mogambicanos?

51. Memoria: como € que essas pessoas reconstroem a sua memoria € a memoria oficial?

V: O Regresso:

52. Depois do término do curso moraria no Brasil? E caso voltasse, qual o seu papel no regresso?
53. Como ¢ que no6s pensamos aplicar os conhecimentos adquiridos no Brasil a nossa realidade?

54. Quando nds voltarmos, qual sera a interpretagdo ou a imagem nossa em relacdo a outros
mocambicanos formados 1a?

55. Nos seremos preferidos em relagdo aos que se formam nos EUA, Inglaterra... Quais sdo os
paises cuja formagdo ¢ aceite 14, independentemente da area de formagao? Qual é o grau de
aceitacdo, o grau de dificuldade do aluno formado no Brasil?
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Anexo 03
Ocorréncia
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Anexo 04
Aditamento
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Anexo 05
Declaracio do Consulado do Paraguai no Rio de Janeiro
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Anexo 06
Fotografias da festa (1)
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Anexo 07

Fotografias da festa (2)
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Anexo 08

Ditado Bantu e arvore genealdgica

“Quem nao viaja vai casar com a[o]
propria[o] irma[o]”(Ditado Bantu).

©
Legenda
A @ F: Pai (Father).

M: Mae (Mother).
Z: Irma (Sister).

MB: Tio materno
A (Mother “s brother).
MM: Avd materna

(Mother s mother).




