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RESUMO

O presente estudo teve como objetivo compreender como o Plantéo
Psicoeducativo poderia oferecer uma oportunidade de reflexdo para jovens

moradores de uma periferia da cidade de Séao Paulo.

Considerou-se que a oportunidade de reflexdo sobre a prépria vida, constitui
uma situacdo educativa uma vez que busca convidar o jovem para sua

responsabilidade diante de si e do mundo.
O pensamento de Hannah Arendt orientou o olhar para a questédo educativa.

Foi uma pesquisa intervencdo realizada no contexto de Plantbes

Psicoeducativos embasada no referencial fenomenoldgico-existencial.

Depois de dois meses de realizacdo dos Plantbes para jovens e de encontros
com quatro adolescentes, foram escolhidas duas histérias que apontaram o carater

educativo dessa prética.

As questdes trazidas pelos jovens referiam-se a escolhas existenciais e as

suas relagcdes com o mundo e com o futuro.

O Plantdo mostrou-se como uma oportunidade daqueles jovens sentirem-se
implicados com seus futuros, buscando novas saidas para 0s mesmos, vistos,

inicialmente, como inelutaveis, por meio do diadlogo e da reflexao.

Verificou-se e analisou-se uma nao-violéncia derivada da possibilidade de

reflexao.

Esta pesquisa buscou contribuir para o desenvolvimento de praticas
educativas direcionadas a jovens, a partir do relato dos dialogos realizados nos
Plantbes e da reflexdo, sobre a questdo educativa apontada anteriormente, que o

mesmo desencadeou.



ABSTRACT

The present study had the objective to understand how the Psycho Educational Duty
Service could offer an opportunity of reflection for youth that live in the outskirts of the

city of Sao Paulo.

It was considered that an opportunity for reflecting about one’s own life creates an
educational environment, once it aims to invite youth to their responsibility before
themselves and the world.

Hanna Arendt’s thoughts directed the insight towards the educational issue.

It was an interference research done in the context of Psycho Educational Duty

Service based on the existential phenomenological reference

Two months after the Youth Duty Services and listening to four adolescents, two

stories were chosen that showed the educational character of this practice.

The issues brought by the Youth were referred to existential choices and their

relationship with the world and with the future.

The Duty Service sowed itself as an opportunity for those young people to be
involved with their future looking for new exits, seen at the beginning inescapable,

through dialog and reflection.
Non violence was perceived and analyzed as derived of the reflection possibility.

This research aimed contributing to the development of educational practices
directed to youth, based on the report of dialogues that took place during the Duty
Service and by the reflection, about the educational issue indicated above initiated by

this procedure.
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APRESENTACAO

Esta é uma pesquisa-intervencdo, realizada no contexto de Plantdes
Psicoeducativos,! direcionados a jovens de uma periferia de baixa renda da Cidade

de Sao Paulo.

O que dois jovens moradores de uma periferia de baixa renda da capital
paulista, ao buscar um espaco de reflexdo com uma psicéloga, trouxeram como
queixa pessoal? Como posicionavam-se diante de suas possibilidades? Que tipo de
reflexdo uma pratica educativa de postura fenomenoldgica heideggeriana,
direcionada aos jovens, como os Plantbes Psicoeducativos desta pesquisa, pode

buscar?

O jovem parece desalojado de uma situacdo familiar, conhecida, para um
mundo incerto, solicitador. Parece ser invadido pela percepcao do futuro que ainda
ndo é, e pode ser.? A adolescéncia parece ser um momento propicio para a reflexdo
da condicdo humana da abertura, do futuro incerto, das possibilidades a serem
descobertas, da impermanéncia e da responsabilidade diante dessas condi¢des.

A procura de alguém por seus caminhos € muitas vezes angustiante, tanto
pela soliddo como pela incerteza que pode acompanhar essa busca. Comumente
procura-se no educador, no psicoterapeuta ou no plantonista, como nesta pesquisa,
respostas prontas, gerais, para questdes pessoais. Se esses profissionais atendem
a essa procura e nao se aprofundam na questdo a ser compreendida junto de quem

esta implicado com ela, fecha-se a possibilidade de uma descoberta original.

A daseinsanalyse (andlise do da-sein ou ser-ai, termo criado por Heidegger

para referir-se ao homem)® deve ser entendida, segundo Spanoudis,* como uma

! Ver ANEXO 1, sobre Plantado Psicoeducativo.

2 Compreensao derivada de estudos sobre o assunto e do trabalho em projetos educativos com
jovens em favelas da cidade do Rio de Janeiro (2000) e na periferia de Sdo Paulo (2001), na
InstituicAo Casa dos Meninos; Projeto Semear (2001-2005) que oferece atendimento psicoterapéutico
gratuito a adolescentes moradores de abrigos da capital paulista.

3 Ver nota 53 de rodapé, p. 57, sobre ser-ai.

4 SPANOUDIS, Solon. A tarefa do aconselhamento e orientacdo a partir da daseinsanalyse. Revista
da Associacéo Brasileira de Daseinsanalyse, Sdo Paulo, n. 4, 1978, p. 5.
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teoria no significado original grego do termo, em que theoria quer dizer “plenitude de

desvelamento”.

Uma orientacdo baseada na daseinsanalyse deve responder a con-vocacgao
individual. Etimologicamente a palavra vocagao origina-se do latim voco e significa
ato de chamar. De acordo com Spanoudis, poder ouvir o que nos apela capacita o
homem a assumir algo que desdobra as suas proprias possibilidades e seus
interesses, estimulando a criatividade e proporcionando a realizagdo de algo
auténtico. Ele alerta:® “quem se distancia do préprio chamado fica & mercé da
massificacdo, de modismos e status que podem disfarcar o apelo da escolha propria
e tornar a vida um automatismo tedioso”. Além do perigo do tédio, h4, como adiante
sera exposto, conforme H. Arendt, o risco de um processo desumanizador, de des-
responsabilizacdo do homem diante de sua propria vida e do mundo do qual faz
parte, que pode “gerar mais devastacao do que todos 0os maus instintos juntos talvez

inerentes ao homem”.®

O papel de conduzir o individuo a ‘escutar’ suas possibilidades, de refletir
sobre sua responsabilidade em avalizar sua trajetdria e sua participacdo no mundo,
e parte essencial da funcdo educacional. Onde os jovens se sentem convocados, a

orientacdo ocupa o lugar da dispersédo e do descomprometimento.

Estrutura do Trabalho

Este trabalho sera apresentado na mesma ordem que a pesquisa caminhou:
dos encontros com o0s jovens, nos Plantdes Psicoeducativos, surgiu o
questionamento da relacdo entre a postura fenomenoldgica heideggeriana, a
compreensao do homem como iniciador e os compromissos de praticas educativas
direcionadas a jovens. Ou, em outras palavras, surgiu a reflexdo sobre a importancia

de um compromisso fundamental, originario da educacao, a saber, 0 convite para a

5 .
Ibid, p. 12.

6 ARENDT, H. Eischmam em Jerusalém. Um relato sobre a banalidade do mal. 10. ed. Sdo Paulo:

Companhia das Letras, 2004, p. 311.
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reflexdo, para a conducdo do educando na descoberta de sua responsabilidade

diante de si e do mundo e das suas formas de atendé-la’.

Os Plantdes realizados na presente pesquisa S0 expostos como pontos de

partida para a discusséo do tema proposto.

A compreensdo da fenomenologia heideggeriana que embasa o0 presente
trabalho ndo costuma ser facil tanto pelos termos linguisticos, criados por Heidegger,
como, principalmente, pelo convite que faz a radical mudanga na forma de
compreender dado fendmeno. Vemos esse convite também em H. Arendt, quando,
por exemplo, escreve sobre o0 “pensamento iniciador” do homem (tema desenvolvido

posteriormente).

Na tentativa de um discurso préprio para o presente trabalho e de simplificar a
apresentacao dos temas de discusséo, buscou-se usar casos ilustrativos, autores
que, pela familiaridade com Heidegger e Arendt, tornam-se assim “tradutores” do
mesmo, como J. Pompéia e D. Critelli, entre outros e até palavras de um indio nada
académico. Além de pretencioso, seria descabido para esta pesquisa apresentar a
condicdo humana trazida por Heidegger em sua totalidade. Utilizou-se apenas
alguns de seus pensamentos, assim como de autores referidos anteriormente, para

a compreensao do tema aqui proposto.

Buscou-se apresentar o texto de forma circular e n&do-linear, visando, a cada

retomada do ponto de partida, ampliar a compreensao do tema de discussao.
Feitas essas consideracdes, sera descrita a estrutura do trabalho.

O primeiro capitulo busca brevemente situar o leitor no ambiente em que os
Plantbes Psicoeducativos da pesquisa se deram e apresentar dados mais praticos
da implementagé&o destes.

O segundo capitulo descreve os encontros com dois jovens, no contexto dos

Plantdes Psicoeducativos.

" Este tema sera mais bem desenvolvido durante todo texto e sintetizado no Gltimo capitulo deste
trabalho.
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Consideracdes dos encontros realizados com 0s jovens, que aproximam-se

dos temas discutidos nos capitulos sdo usadas no decorrer dos mesmos.

O terceiro capitulo é uma tentativa de expor, dentro dos limites da pesquisa,
consideracdes sobre o método fenomenologico heideggeriano.

O quarto capitulo aparece como conseqiéncia do anterior, jA que este
método compreende o homem a partir de sua condicdo de iniciador, de suas
possibilidades. Algumas consideragdes sobre a condicdo humana que embasam

este tema serdo expostas, para maior compreensao do mesmo.

No penultimo capitulo, buscou-se refletir a relacio do momento da
adolescéncia com o pensar convocador, trazido no capitulo anterior. Para tal, foram
lembrados alguns ritos de passagem na adolescéncia em culturas primitivas e

algumas consideracdes sobre a temporalidade humana.

O ultimo capitulo aparece como uma retomada das consideracdes feitas nos
capitulos anteriores para a discussdo da importancia, como exposto, de um
fundamento da educacdo ou de um compromisso de praticas educativas e, mais

especificamente, de préticas direcionadas a jovens.
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Capitulo 1

CONTEXTO DOS PLANTOES PSICOEDUCATIVOS DESTA PESQUISA

O primeiro contato com a comunidade, em que foram implementados os
Plantdes Psicoeducativos para adolescentes, foi por meio de uma conversa
telefénica com o coordenador da creche, onde a PUC de Séo Paulo ja desenvolve
projetos ha treze anos e os Plantdes Psicoeducativos® para a populacdo geral, ha
dois anos. Ele pareceu muito interessado e cooperativo com a implementacdo do
Plantdo para os jovens. Na creche, ja eram desenvolvidos outros dois projetos com

adolescentes.

Houve também um encontro com familias da comunidade e com
pesquisadores da PUC para discussdo de temas sobre educacgédo, no qual pude
conhecer o local, alguns moradores e educadores e apresentar a eles o projeto do

Plantdo Psicoeducativo com jovens.

Marquei, com auxilio do coordenador, uma reunido com as educadoras de
jovens. Todas as cinco compareceram. Apesar de ja terem alguma familiaridade
com os Plantdes Psicoeducativos, explicitei novamente o que eram os Plantdes e

pedi para que ajudassem a pensar meios de implementa-los com jovens.

Entreguei alguns cartazes®, pedi que colocassem nos lugares que discutimos
serem estratégicos para o publico jovem e que falassem com os adolescentes sobre
o Plantdo (eu conversaria apenas com uma das cinco turmas). Falei para
enfatizarem o Plantdo como um servico direcionado a quem estivesse com alguma
preocupacdo, problema, davida ou estivesse sentindo falta de alguém para
conversar sobre suas coisas e que ndo era coisa de louco, nem de problematico,

mas de gente, como nos e eles.

Essa primeira parte de nossa conversa durou cerca de trinta minutos. Na
proxima, com duracdo de uma hora e meia, elas falaram da necessidade de um

espaco para discutir, em grupo (havia o Plantdo para educadoras) suas questbes

8 VVer Anexo 1, sobre Plantdo Psicoeducativo.
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profissionais e suas dificuldades em lidar com os jovens. O fato de ndo colocarem 0s
cartazes de divulgacdo como o combinado, fazerem o encaminhamento da forma
diferente do que a discutida “Té& vindo uma psicéloga de quinta, quem pode ir?”
(conforme me relatou um jovem que procurou o Plantdo, como quem cumpre tarefa)

mostrou a importancia da rede de encaminhamento ser cuidadosamente trabalhada.

Conversei novamente com uma das educadoras sobre a maneira como
deveria apresentar os Plantdes aos jovens, pedi a ela que falasse com as outras
educadoras e me dirigi a duas turmas de adolescentes para falar do Plantdo. Falei
também do horario e local (uma sala com privacidade e nao exposta) de
atendimento. Disse ainda sobre a possibilidade de chegarem e encontrarem a porta
fechada (em virtude de algum atendimento); neste caso poderiam esperar, voltar
depois ou manifestar seu interesse & educadora Helena,'® que estaria sempre na
creche naquele horario. Ela saberia onde encontrar o interessado assim que eu

estivesse disponivel.

Apo6s dois meses de implementacdo dos Plantdes e depois de ouvir quatro
jovens, foram escolhidas duas histérias inspiradoras da discussao do tema presente.

% Ver Anexo 2.
% Todos os nomes apresentados nesta pesquisa sao ficticios.
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Capitulo 2

DESCRICAO DOS ENCONTROS

Dos encontros, os dialogos foram fielmente transcritos logo apds seus
términos, a partir da lembranca da plantonista. Eles servem, como exposto
anteriormente, de ponto de partida para a discussdo sobre praticas educativas

direcionadas a jovens.

Dados identificatérios foram mudados em prol do sigilo, fator fundamental
para uma relacdo de confianca com os jovens. E, no caso de Jonathan, alguns

detalhes comprometedores foram omitidos visando sua seguranca.

Isso ndo altera o conteddo das histdrias, que sao apresentadas a seguir.

Jonathan, 19 anos: 1°. Encontro — Data: 16/09/2004; Duragéao: 2h30.

Sua aparéncia ndo é de bem nem de mal cuidado. Usando bermuda, camisa
regata e chinelos, parecia um pouco envergonhado e desanimado. Depois do aperto
de méo, pergunto como chegou ao Plantdo. O jovem diz que a educadora falou para
ele ir, porque ela sabia que ele estava com problemas. No encontro em tom médio

para baixo, fala sem acelerar.

Pergunto se quer me contar. Diz que é dificil dizer o que tem para falar.
Enfatizo a questdo do sigilo e digo que realmente € estranho falar de coisas

pessoais com quem a gente mal conhece.

Ele fala que estd com vergonha e pergunta se pode voltar depois. Respondo
gue sim, mas pergunto se pode esperar um pouquinho (ele procurou-me por duas
vezes antes de eu chegar; parecia realmente precisar falar com alguém e, nesse
caso, uma ajudazinha para ele ficar poderia ser essencial). Ele concorda. Com quem

mora?, pergunto. Ele diz: “com minha mée e com meu av6; minha prima agora saiu
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de casa porque foi morar com o marido... vocé ndo conta pra ninguém mesmo?”’
Confirmo que ndo. O rapaz faz essa pergunta mais duas vezes durante o encontro.
Fala que tem vergonha. Pergunto se é por ter vergonha de algo que ele havia feito.
Responde que sim. Pergunto se contou para alguém e se alguém sabia. Ele diz que
nao falou para ninguém e sO0 quem sabia era seu parente que “foi quem fez a
besteira, eu s6 estava junto”. Entdo, desabafa: conta que presenciou uma briga
seguida de assassinato, e que a mando do parente deu a arma usada no crime e
arrumou o corpo para que parecesse acidente. E pergunta atordoado: “Eu n&do sou
culpado, né? Foi ele que atirou!” Peco que continue a histéria, J. fala que eles
venderam o carro e a arma e que, na hora, estava escuro e a testemunha talvez nao

o tenha visto bem.

Pergunta-me mais duas vezes: “Eu ndo fui culpado, né? O cara ndo tem
como saber que era eu, né?”. Antes de eu dar qualguer resposta ou opinido peco
calma e esclarecimentos. Procuro saber sobre a arma. Ele conta que ele estava com
ela, pois eles iriam resolver uma briga em um bairro vizinho e precisava leva-la,

porgue se os caras de la estivessem armados “eu precisava me defender”.

Pergunto se ele ja esteve em situacdo parecida. Ele, diz que né&o, vendia
droga, fazia alguns assaltos, mas nunca houve morte. Quis saber se ele usa drogas.
Responde que ndo, ja usou. Qual?, pergunto. Se usou ‘pedra’ (crack), também, e ele
diz: “Sé cocaina, porque pedra 0s caras ndo deixam entrar aqui, Se ndo o0s cara vira
tudo ‘noinha’ e ndo consegue mais trabalhar’. Pergunto ha quanto tempo aquele
episodio ocorreu, e ele conta que foi: “um més e meio, mais ou menos”. Repete, sem
que eu pecga, detalhes da cena do crime, umas quatro vezes, e essa repeticdo nao
me parece uma tentativa de impressionar, mas de tirar o peso do segredo de algo

que, finalmente, estava sendo dito.

Peco que me fale um pouco da sua histéria. Ele conta que morou com a avo
até 7 anos no interior e depois a avl o trouxe para morar com a mée, que entao
revolou: “Meu filho, eu é que sou sua mée. Eu tive que trabalhar e sua avé ficou
cuidando de vocé”. Dai ele soube que a avo era avO e ndo mae, mas conta que as
duas eram muito carinhosas com ele. Até que, ha uns oito anos, a avo teve uma
doenca, ndo se lembrava mais de ninguém e morreu, 0 que 0 deixou muito

chateado.
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Questiono sobre o seu pai, e ele diz que ndo o conhece nem sabe quem é.
Com cerca de 14 anos comecou a andar com os “caras” errados e, por medo, sua
mae o levou para morar uns tempos com a tia, em uma cidade pequena. L4,
participou de um assalto e voltou fugido. Ele conta que, chegando aqui, envolveu-se
com o pessoal do crime e agora ndo consegue sair. Pergunto se ele quer sair. Diz
qgue sim. O sim parece tdo sincero quanto desesperancado. Por que, para que quer
sair?, pergunto. Ele diz que fica vendo, o tempo todo, o rosto do “cara” morto, “e
depois, se tenho um filho, como vou falar pra ele ndo fazer as coisas erradas, se eu
faco?”. Pergunto se ele tem algum sonho. Ele fala que quer ter uma casa, com

familia e filhos.

Pergunto como € Wilian (seu parente), e ele me diz: “O cara € muito raivoso,
qualquer coisinha que fazem com ele, ele quer matar. Falam que ele ficou assim
depois que saiu da cadeia. Ele bate na minha prima”. Pergunto se teve medo dele
na hora que ele pediu a arma. “Tive. Ele falou que era eles ou nds e gritou pra eu
dar pra ele, falei pra deixar quieto mas néo teve jeito”. Questiono como tem sido
esses dias depois desse acontecido. “Eu nunca tive medo de nada, agora ndo saio
de casa. Se passar um carro com vidro escuro eu ja acho que estédo atras de mim.
Direto eu vejo a cara do homem morto. Antes eu sentava ali na praca com 0

pessoal.”

Pergunto como é na casa dele. Ele conta: “Minha mae ja falou que tem até
vergonha de mim, que prefere morrer a ver um filho morto ou na cadeia. Falou que
outro dia ela passou na rua e falaram ‘olha a mae do marginal”’. Esse eu tinha
coragem de matar! Ela fala que quando meu avd morrer eu vou ver se ela também
ndo vai se matar. Me da uma raiva quando ela fala assim, que da vontade de falar
pra ela, que se ela quiser eu dou um revélver pra ela. As pessoas nao se matam
assim, né?” Esperou por uma resposta, entdo eu disse: “Existem pessoas que se
matam sim, mas eu ndo posso falar da sua mae até porque eu nem conheco ela.
Vocé tem medo de que ela morra?”. Ele respondeu: “Tenho.” Continuo: “E de que
ela morra antes de poder ter tido orgulho de vocé um dia; vocé também tem medo?”.
“Tenho”, respondeu. Pergunto: “Vocé acha que da tempo para isso?”. Ele fala: “Ela
diz pra mim que esta perdendo o amor por mim, que vai me largar. Ela fala para mim

que nao € certo a gente pegar as coisas de quem trabalha para comprar. Vocé acha
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que ela pode parar de gostar de mim?”. Fico impressionada com a sinceridade,
simplicidade e ingenuidade, nas perguntas daguele menino-bandido. Entéo eu falo:
“Poder? Pode. Vocé tem medo de perdé-la (que ela morra) e medo de perder o amor
dela?”. Novamente, responde: “Tenho. Eu vendi minha arma, é ruim ficar sem
porque a gente fica mais fraco. Té recusando os ‘movimento’ (assaltos), mas 0s
caras ja estdo no meu pé. Amanhd mesmo tem um negdcio de oito mil, que néo sei
se vou. Eu ja fui la umas quatro vezes pra falar, mas ndo consigo. Ai o chefe
pergunta o que foi e eu falo que fui buscar umas paradas (drogas para vender) e ele
fala: pega logo! eu falo que depois volto”. Pergunto se ficava com medo e ele diz que
sim. "De que?”, indago. “Dos caras me apagarem, porque quando sai um, ele pode
abrir pra policia. Ja apagaram uns quatro que quiseram sair, menos um que entrou
pra igreja e era truta (amigo) do cara. E esse cara esta bem, com carro, casa,
trabalho. Apesar de que eu acho que ele comprou as coisas com dinheiro do crime.
Tem uns caras que sao esperto e guardam dinheiro.” “Wocé guardou?”, pergunto.
“Nada”, ele responde. Penso: ndo era esse o0 motivo que o fazia querer sair do

crime.

Pergunto como € quando nega sair com 0s caras, e ele diz que é bom e ruim.
“Tem vezes que eu ndo quero ir e na hora “h” acabo indo”. Eu falo: “as vezes com
drogas alguém quer parar de usar, mas é muito dificil, principalmente se a tentacédo
fica por perto e que, passando por um tempo de abstinéncia, em que fica muito mal,
tem duvida se vale a pena, e que precisa de um tempo para poder saber se valeu a

pena.”

Peco para que esqueca 0 que € certo e 0 que é errado e pense na sua vida, o
que ele quer para ela. Pergunto se ele ja foi ao enterro de um traficante ou bandido.
Ele responde que néo. E falo: “Normalmente ndo tem ninguém la, quando muito, vai
a mae, e 0 que a gente ouve ndo é: ‘menos um coisa ruim, ja foi tarde’?” Ele
concorda. Continuo: “Eu, por exemplo, quero que tenha no meu enterro gente que
diga ‘que bom que esta pessoa existiu’. Eu, Regina, quero ter sido importante para
alguém (ou para algumas pessoas) na minha vida. Mas isso € 0 que eu quero para
mim agora, vocé, realmente esta na hora de decidir o que quer para sua vida, ela é
s6 sua”. Siléncio. Responde, parecendo decidido: “Eu quero sair do crime!”

Constato, quieta: 0 animo mudou.
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Depois de uma pausa, digo:

— Bom, para isso, vocé tem alguns pontos a seu favor: o primeiro é nao ser
viciado, porque se tivesse de sustentar o vicio seria muito mais dificil. O segundo é
ainda ter sonhos: familia, filhos (como vocé falou) e servir de exemplo para eles.

Vocé ja gostou de alguém, para querer namorar?
— Nao, ele responde.
Continuo:

— Ainda tem isso para viver. O terceiro € o amor que vocé tem da sua mée e
o medo de perdé-lo. A esperanca de um dia ver, nos olhos dela, o orgulho de vocé;
e outro fator que te ajuda é esse mal-estar, esse desassossego diante da morte do
rapaz, talvez isso seja um sinal de que ndo é para vocé, ou, quem sabe, com 0

tempo, vocé pode se tornar como Wilian, que mata tranquilamente...
Ele me interrompe:
— Nao, eu néo quero isso!

— Entdo, quem sabe, por mais terrivel que tenha sido esse assassinato e
esse sofrimento que veio depois, eles possam ter vindo pra servir, para te acordar,
para te obrigar a parar e ver 0 que vocé quer para vocé, porque o que foi ndo da
para mudar. Pelo que esta me contando, vocé esta com um grande mal-estar pela
culpa do que ja foi. Mas também me parece que é pela culpa do que ainda pode
acontecer. Vocé me perguntou se € culpado pela morte do rapaz, por esse tormento
que te persegue, por vocé ter dado a arma. Legalmente, acho que vocé pode
responder por participacdo. No entanto, parece que tem duas coisas ai: uma € o
crime que ja aconteceu, e outra sdo os crimes que provavelmente acontecerdo se
vocé continuar no crime. Entdo, agora, me parece que o que te perturba é a culpa
pelo que ja foi, que ndo ha mais o que fazer e a culpa das mortes que ainda possam
vir a aconteder, mas com estas vocé ainda pode fazer alguma coisa. E talvez este

acontecimento, além de te fazer mal, possa te servir.

Pergunta-me:
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— Mas, como eu faco? Eu pensei em ir |14 e falar: ‘'vou dar um tempo, ‘os
policia’ estdo atras de mim. Amanha eu fagco o trampo (trabalho), mas nem quero o
dinheiro e ai eu paro’. Aqui eu falo , mas na hora eu ndo consigo, 0s caras nhao vao

me deixar.
— E se vocé perguntasse, para o cara que saiu, o que ele acha?
— E uma boa.

— E se vocé saisse daqui do bairro, vocé acha que sua mae toparia? Acha

que eles iriam atras de vocé?

— Minha méae ia na hora, s6 que dai a gente ia ter de pagar aluguel, que aqui

a gente ndo paga e acho que eles nao iam atras de mim.

— Porque, saindo daqui, vocé também ficaria mais seguro quanto a possivel
vinganca dos amigos do rapaz morto, ou da policia. Quanto ao aluguel, ndo daria

para alugar a casa onde vocés moram agora e com esse dinheiro pagar outra?

— E, mas eu moro aqui desde pequeno, tenho meus amigos. O pessoal do

projeto, que ‘os mano’ fica me tirando de eu estar participando.

— Bom, Jonathan, pelo que a gente conversou me parece que, por enquanto,
vocé tem trés opcodes, pense com qual vocé vai ficar: (1) continuar no crime e deixar
de ver orgulho por vocé no rosto da sua mae. Correr o risco de ficar parecido com
Wilian, ndo podendo servir de exemplo para um filho que vocé possa vir a ter um dia
e sentir que sua vida ndo valeu mais do que fazer mal a algumas pessoas e as
outras coisas que conversamos; ou (2) sair do crime e largar o lugar onde vocé
gosta de morar, com suas amizades e também com as ameacas que este lugar
agora tem para vocé; ou (3) sair do crime e continuar aqui, correndo o risco de
morrer pelo assassinato ou por ter saido do crime. Talvez valha a pena vocé pensar
com VOocé mesmo, seriamente e conversar com o cara que saiu do grupo, antes de

tomar uma decisao.

Depois disso, ele fala: “Amanha vou falar para os caras que nao vai dar pra

eu ir no negocio!”
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Acabo perguntando se podiamos parar por ali e se na semana que vem ele

poderia voltar. Ele diz que sim. O ‘clima’ me parece muito, muito mais leve.

Portdo fechado. Através da grade ele pede para que uma moga (conhecida
sua), chame alguém na creche para abri-lo. Enquanto esperamos, ele me pergunta
se eu quero bolo e refrigerante. Agradeco, dizendo que ndo. Pergunto se eles déo
bolo e refrigerante na creche, e ele diz que ndo, que compraria para mim. Depois,
comenta: “é engracado, tem coisas que estdo sempre aqui e a gente nunca vé, olha

que bonita essa arvore, nunca tinha reparado nela”.

Saio confiante no valor de nossa conversa. Peco para ele voltar na proxima
semana, para que pudesse se sentir acompanhado, de certa forma, neste momento
de decisdo, de possivel renascenca. Porém essa Unica conversa ja parece ter sido

muito significativa e penso no valor de um servigo como o do Plant&o.

Pensemos nas palavras Plantdo, plantar, semente, palavra, terra fértil,
hamus, homem. O papel do psicologo e do educador, afinal, € ajudar o educando a
enxergar 0 que ja estava la, ou seja, sua humanidade, seu ser humus, terra fértil,
gue acolhe os acontecimentos da sua vida e tem, dentro de seus limites, a liberdade
de destinar esses acontecimentos. E como se, naquelas duas horas e meia, J.
tivesse recuperado sua humanidade, uma dignidade, um empunhamento diante dos

fatos de sua vida.

2°. Encontro — Data: 23/09/2004; Duragdo: 20 minutos.

Encontro-me na sala de atendimento, quando escuto, “O psicélogal”. Apareco
na janela, é Jonathan dizendo que o portdo estava fechado. Digo para ele entrar
pelo outro portdo. Ele chega, muito diferente de como chegou na semana passada,
sorridente, com reflexos no cabelo e, ao me cumprimentar, d4&-me uma bala. Aceito

e agradeco.

Pergunto se esta tudo bem e ele, sorrindo, diz que sim. “Resolvi as paradas.”

Pergunto:
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— Como?

— Fui na casa do cara que saiu, que esta na igreja e depois a gente falou
com o chefe. Ai, fui la, conversar com o marido da minha prima também, falei que
tinha conversado com vocé, ai ele ficou me tirando que vocé era da policia, por que
eu fui te contar. Falei pra ele que eu estava com a cabeca pesada. Ele falou que na
cadeia conversou com uma mulher que fazia umas perguntas e era da policia. E

falou que vocé também era da policia.

Eu peco para ele ficar tranquilo, falo que néo sou da policia, e do trabalho da

equipe da PUC e da questao do sigilo. Parece se tranquilizar.
Ele continua:

— Ai, minha prima levou Weverton na igreja e o espirito falou que a hora
dele j& estd marcada. Ele ficou com medo e por causa disso esta parando com o

crime também.
— E a outra coisa como vocé resolveu?

— Fui la falar com o cara que saiu e ele falou que ninguém tem que mandar
na minha idéia. Ai perguntei como foi quando ele saiu e ele falou que os caras
chamaram ele s6 mais uma vez e depois pararam. Falei com ele no domingo, ai ele
falou que ia comigo na 2a. ou 3a. A gente chegou l4 umas 10 h. E saimos umas 2h.
Tive que jogar a maior idéia no cara porque ele queria saber por que que eu queria
parar. Inventei uma histéria que vi um mano sendo assassinado na minha frente
num assalto e vi que ndo quero isso, ai ele ficava perguntado aonde, como. A gente
ficou um tempo em siléncio, eles discutiram um pouco, o chefe acusou o cara que
saiu de estar fazendo minha cabeca. Depois ele falou: “Firmeza, s6 que tem que ser
homem de uma palavra s6, depois ja era’. Ai eu falei: “Firmeza, eu quero sair

mesmo”.
Questiono como ele saiu de la. Ele:
— Sei la, t6 mais leve, t6 conseguindo dormir.

— Fico feliz por vocé.
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— Obrigado, valeu, foi nossa conversa.
Olha-me com um sorriso que parece de orgulho. Falo:

— Vocé parece melhor mesmo do que quando entrou aqui semana passada,
quando parecia ter uns 1.000 kg em cima de vocé, agora pode ser até um tipo de

renascimento, né?

Ele, sem davida, muito satisfeito, responde “E.” Pausa. E continua: “Meu
padrasto também me tirou de eu falar com vocé porque ele falou que psicélogo
pergunta uma pa de coisa, se eu gosto de homem.” Damos risada. “Eu falei que
vocé s tinha feito pergunta firmeza”. E eu falo que esse negdcio de sigilo, faz as
pessoas ficarem imaginando um monte de bobagens (que é da policia ou que fala
de homem que gosta de homem...)

Ele conta: “O chefe perguntou pra mim se eu tinha visto o fulano. Falei pra ele
gue nao, por qué? Umas paradas ai, ele respondeu. Perguntei qual parada. Ele me
respondeu que ndo interessava mais pra mim. Falei: Firmeza, fica ai com suas
idéias”. J. constata: “T6 fora! Eu até ia passar na casa do cara que vendi a arma, pra

trazer para senhora ver ela” .
Pergunto:
— Voceé falou alguma coisa com sua mae?
— Nao.
— Ela percebeu alguma mudanca?

— Acho que sim, ela me perguntou porque eu nao to mais saindo a noite,
falei que néo ia mais sair. Ai ela falou “Sei, € s6 hoje, depois continua”. Falei que
ndo, que tinha parado. Ela falou que acabando a oitava série (estou na sexta), ela
me arruma um emprego de vendedor com ela. Ela perguntou se ndo podia nés trés

conversar junto.

Respondo que contanto que ele esteja junto, tudo bem. Marcamos para a

semana seguinte. Damos um aperto de médo e falo “Tchau, e parabéns pela
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conquista!” Ele responde: “Parabéns pra senhora também, que foi gracas a senhora

gue eu consegui” e me da outra bala.
Senti, muito forte, a gratificacdo da poténcia de um Encontro.

Na semana do préximo encontro Jonathan. ndo aparece, mas aquilo
realmente ndo me preocupou, tamanha a forca dos encontros anteriores. Sinto que a
urgéncia da mde em conversar comigo talvez tivesse se tranquilizado. Ao sair com o
carro, passo pela praca em frente a creche e escuto: “Psicologa! Psicologa!”. Paro o
veiculo era J., ele sai da roda de jovens em que estava, coloca a cabec¢a dentro do
carro pelo vidro do passageiro e fala: “minha mée ndo pode vir hoje, mas semana
gque vem a gente pode conversar com a senhora, né?” Respondo: “Claro”.

Despedimo-nos com sorrisos.

Na semana seguinte Jonathan ndo aparece e, novamente, iISSO ndo me
preocupa. A educadora que me ajuda a marcar os horarios com os jovens (que
também é educadora de Jonathan), me pergunta se ele foi. Respondo que néo e
que, na realidade, estou mais preocupada com a vinda de outra moga, pois eu
acreditava que Jonathan tinha dado o ponta-pé de que precisava e que, ela e o
curso, especialmente naquele momento da vida dele, sdo muito importantes. Nesse
momento outra educadora que esta na sala, fala: “Eu falei com a mae do J., podem

ficar sossegadas, porque ela me disse, toda feliz, que tem boas noticias dele.”

3° encontro — Data: 10/10/2005; duracdo 30 minutos

Cerca de um ano depois, marquei um encontro com Jonathan Queria sua

autorizacgdo para incluir nossos encontros nesta dissertacao.

Errei o caminho (n&o parti do lugar como de costume) e cheguei 1 hora
atrasada. Jonathan tinha ido encontrar-se comigo e voltado para casa. Liguei para

ele justificando-me e pedi novo encontro na creche.
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Ao nos reencontrarmos, cumprimenta-me com um aperto de médo e um
sorriso discreto. Entramos em uma sala a s0s. Perguntei como ele estava. Ele diz
gue estava bem, terminando a sétima série, fora do crime e ajudando seu padrasto
no trabalho de colocacao de faixas. Falou que, as vezes, “cruzava” com o pessoal
do “movimento”, cumprimentava-os e so6. Contou que o marido da prima estava

preso e que “ele se deu bem mal”.

Disse-lhe que ficava feliz por ele. Expliquei melhor a minha dissertacao e falei
da vontade de promover o servi¢co dos Plantdes e da importancia das descrigdes das
entrevistas para tal. Também falei que sua identidade seria totalmente preservada e
que, se ele quisesse, poderiamos omitir qualquer trecho das nossas conversas. E
disse ainda que gostaria que ele me confirmasse se 0 que estava escrito foi

exatamente o que conversamos.

Li, na integra, em voz alta, com ele acompanhando no papel, o texto referente
aos dois encontros descritos anteriormente, incluindo o trecho da descricdo do
assasssinato, que, por prevencao, foi omitido neste trabalho. Durante a leitura, seu
anico comentéario foi o de que dois dos “caras” que “trabalhavam” com ele tinham
morrido com um tiro e, em alguns momentos, confirmava com a cabeca o que eu lia.
Depois da leitura, ele falou que estava tudo certinho e que eu ndo precisaria tirar

nada. Jonathan ndo parecia disposto a perder a confianga em mim.

Perguntei como foi ter recordado essas coisas e ele: “bom e ruim, porque
lembrar dessas coisas ndo € muito bom”. Indaguei se ele gostaria de ficar com o
texto como lembranca de uma fase néo so6 dificil, mas de decisdo, de conquista que
teve em sua vida ou se achava perigoso ter isso guardado com ele ou ndo queria e,

respondeu que, se néo fosse me fazer falta, gostaria.

Assinamos os termos de consentimento, Jonathan ficou com uma coépia do
documento. Eu lhe disse que, além da minha palavra, esta seria outra garantia para

seu anonimato.

Agradeci, e, mais uma vez, disse-lhe que ficava feliz por vé-lo bem e nos
despedimos. Estava na porta da sala, esperando a funcionaria da creche para me
despedir quando, ao sair pelo portdo, ele virou-se e perguntou: “A senhora ndo vem

mais aqui? Nao vai mais ter Plantdo?” Respondi que eu, provavelmente, ndo, mas
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gue o Plantdo talvez recomecasse com outros psicélogos no préximo ano e que seu
consentimento poderia contribuir para que isso pudesse acontecer. Ele completou:
“Que pena, tem muita gente aqui que precisa’. Despedimo-nos novamente. Apos
cinco minutos sai pelo mesmo portdo e tive uma surpresa: Jonathan estava

abracado a uma menina, conversando com ela. Olhei, acenei, ele acenou de volta.



27

Keli, 15 anos — 1° encontro: Data: 30/09/2004; Duracao: 1h30

Apresentamo-nos e Keli conta que ndo sabe por onde comecar. Pergunto
como chegou 14, e ela diz que foi pelo coordenador, que a aconselhou, e também
por ela, que realmente queria. Falo da questdo do sigilo. Ela diz: “é que meu pai....
ndo sei como falar...”. Péara, espero e a ajudo: “E que seu pai?”. Ela continua, “eu
nao agiento mais morar com ele. Minha vida esta um inferno, eu ndo to mais
aglentando e ndo sei o que fazer’. O que estd acontecendo?, pergunto. Ela
prossegue:

— Ele n&o deixa eu namorar, bate em mim, na minha mée, nos meus irmaos.
Se eu chego tarde, porque faco escola depois do curso, ele diz que eu estava dando
por ai, ndo vé o lado bom, fala que eu sou uma vagabunda, que dou pra qualquer

um...
Faz uma pausa e prossegue:
— E que ele abusava de mim.
Parou, esperei.

— Ele abusou de mim desde os 8 anos. Quando eu fiz 11 anos nao deixei
mais ele me encostar porque eu tinha medo de engravidar dele. Ai, ele me batia, e
um dia minha mae chegou bem na hora que ele estava comecando, ficou nos trés,
ela perguntou o que estava acontecendo e ele falou nada e ficou me olhando.
Quando ele saiu para trabalhar eu contei a ela o que ele fazia. Eu ndo podia ter
falado antes. Ele sempre batia nela. Eu tinha medo que ele fizesse alguma coisa

com ela ou com meus irmaos.

Chora, doido. Quis saber quantos irmdos tem e ela responde que sédo duas

meninas de 8 e 10 anos e um de 11. Perguntei:

— Como era quando ele chegava perto de vocé?
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— Ele dizia pra eu ficar quietinha, que ndo era pra eu contar pra ninguém.
Minha irm&, as vezes, via e falava que nao era certo. Eu tinha medo, falava pra ela

nao contar. Ele abaixava minha calca e fazia.
— Chegava a ter penetracao?
Responde que sim.
— As vezes eu fico pensando: se eu tivesse contado antes pra minha mae...

K. conta-me isso tudo chorando muito. Ela ndo mostra uma postura sedutora,
nem retraida, veste-se com uma blusa decotada, é bonita, ligeiramente gordinha.
Conta-me as coisas com clareza, intercala o olhar entre suas maos que estdo no
seu colo e meus olhos. Tem um jeito muito machucado, mas calmo, talvez

desesperancado, de falar.
Ela continua:

— Minha mée, entdo, me mandou pra morar uns tempos com minha avo e
colocou ele pra fora. Ai eu fiz uns exames no hospital, mas ndo apareceu esperma
dele. Depois ele morou uns tempos com minha tia, depois foi trabalhar em

Tocantins. Ele ndo subia pro bairro de jeito nenhum, sendo os caras iam pegar ele.

— Matar?

—E.
— As pessoas ficaram sabendo?

— Ficaram. Ai, a prefeitura tirou nossa casa e a gente teve que morar noutro
bairro, aqui perto. Depois de trés anos ele voltou. Ai, comecou o inferno de novo,
apareceu na minha casa numa noite de Natal, falou que néo tinha onde ficar e se
podia passar sO aquela noite la. Minha mée perguntou pra mim se podia e eu
perguntei se era s6 naguela noite, ela disse que sim e agora ele esta la até hoje (um
ano). Eu ndo to agiientando, as vezes eu quero morrer, as vezes eu penso em matar
ele. (Pausa.) No primeiro més ele estava calmo, ndo batia em ninguém, mas agora

voltou tudo de novo.
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— Ele ainda abusa de vocé?

— Nao! Agora eu nao tenho mais medo dele, outro dia ele pegou a faca pra
mim eu peguei uma pra ele. Eu quero sair de 14, mas ndo posso deixar meus irmaos

e minha mae. Eu ndo durmo direito, com medo dele pegar elas de madrugada.

— Vocé imagina que em uma dessas brigas pode acabar realmente

acontecendo uma morte?, perguntei.
— Sim, se eu tiver muito nervosa, mas sei que apesar de tudo ele € meu pai.

Pergunto qual € o nome dele, e ela responde, Carlos. Digo que irei chama-lo
pelo nome, porque para mim era dificil, depois de tudo que ela me contou, chamé-lo
de seu pai. Questiono se os quatro irmaos eram filhos dele; ela responde que sim.
Pergunto se alguma coisa ele tem de bom para que sua mée tenha tido quatro filhos
com ele e té-lo aceitado de volta. Ela me diz: “é, ele nunca deixou faltar nada em

casa, mas também so6 isso”.

Quis saber se a mde dorme na mesma cama com ele, e ela conta que sim.
Pergunto o que ela acha que acontece para méae té-lo aceitado de volta. Ela diz que
ele € que ndo vai embora, bate nela e ela tem medo que ele faca alguma coisa.
Questiono se ela sente que a mée a ama. Ela diz que sim, que a mae costuma dizer
que ela é a filha mais querida, “Eu vejo que ela ama eu e meus irmdos. Quando
aconteceu isso comigo ela comecou a beber”. Indago se a mée continua bebendo e

ela conta que nao.

Pergunto se ela ja procurou a delegacia da mulher, e ela responde: “Tem
mais de dez B.O. la em casa, de bater na minha méae, do que fez comigo, de briga

dele na rua. Mas e dai, ninguém prende. Eu ndo sei o que fazer”, diz, chorando.

Comento que ela falou em namorado e pergunto se tinha um. Ela responde
gue sim, de um més. Pergunto como era namorar depois dessa histéria. Ela diz que
gosta dele, mas que ndo da pra pensar em casar com ninguém, pois “e se meu
marido faz com os filhos o que meu pai fez?” Questiono se ela consegue se divertir.
“Consigo brinco com meus amigos, dou risada, mesmo na época, mas tem aquela

coisa por dentro [faz uma cara doida e aperta a mao sobre o peito neste momento].
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Mas as vezes fico sozinha, ndo vou a escola e fico pensando.” Pergunto: “Pensando

em que?”. "E se eu mandasse matar ele?", diz.

Falando desse jeito, a0 mesmo tempo que parecia ser uma possibilidade
bem préxima, também parecia incompativel com a delicadeza daquela menina. Peco
para ela ter calma, que conversariamos até descobrir algumas saidas para essa

situacao.
Ela diz:

— Sou uma boa filha, vou a escola, faco curso de danca, de espanhol, venho

neste projeto, mas nao vé o lado bom.
— Quem nao vé o lado bom?
Pausa. E ela diz baixinho (parecendo néo convicta):
— Minha mae.
— Seu pai também?
Volta a chorar forte.
— E, mas ele néo déa valor.

— Vocé gostaria de fazer alguma coisa para o seu pai mudar, parar de te

humilhar, te admirar como boa filha e até quem sabe te pedir perddo?
O choro aumenta ainda mais. Espero. E continuo:

— Bom, Keli, penso que seu pai até pode mudar um dia, quem sabe, apesar
de eu achar bem dificil pelo que vocé me contou. Porém, o que acho que vocé nao
pode fazer é se prender em fazer algo para que ele mude, porque acredito que,
mesmo que vocé ganhasse o Oscar, prémios e prémios, ndo seria isso que o faria
mudar. Fazer seu pai mudar, ndo esta nas suas maos, nao depende de vocé! Entao,
Keli, um obstaculo que eu acho que vocé deve tirar do seu caminho, caso queira
caminhar, é esse sonho de que seu pai mude, ou melhor, de que vocé possa fazer

algo para que ele mude.
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Chora muito e concorda, balancando a cabeca. Pausa. Deixo-a um pouco,

consigo mesma, e volto:

— Vocé acha que poderia ter feito diferente do que fez, em relacdo aos

abusos?

— Na&o sei, as vezes eu fico me perguntando se eu tivesse contado antes pra
minha mé&e, mas eu tinha muito medo que ele fizesse alguma coisa com ela. Eu fui a
filha que mais deu problema pra minha mae, tive que operar uns cistos na barriga,

na virilha, teve a histdria do meu pai.

— Hoje parece-me que vocé pode agir diferente com seu pai, ndo é? Até
pegar a faca para ele vocé me contou que pegou. Agora, quero que VOocé se imagine
ou imagine, uma menina de 8 anos que ndo sabe bem as coisas, diante de um
homem de 40 anos, violento, como vocé me contou que é seu pai, a quem devia
obediéncia e que, sendo adulto e seu pai, deveria, melhor do que vocé, saber o que

estava fazendo. O que uma menina pode fazer diante de um homem deste?
— Nada — Ela responde com um choro forte.

— Este € outro obstaculo que, acredito, vocé deva ultrapassar: perceber que
ndo dava para vocé, naquela época, ter agido diferente. Eu, pessoalmente, ja te
achei bem corajosa de té-lo enfrentado com apenas 11 anos. Keli, depois que vocé
tiver conseguido ultrapassar esses dois obstaculos: deixar de lado a expectativa de
que seu pai mude ou melhor, de que vocé possa fazer alguma coisa para que iSso
aconteca; aceitar que vocé nao poderia ter feito melhor ainda do que fez, acredito

gue fique mais facil para encontrarmos saidas.

Keli foi parando de chorar, assentindo a cabeca. Depois de um breve e

profundo siléncio, continuei:

— Vamos pensar o que a gente consegue ver hoje (porque mais tarde podem
ainda surgir mais saidas que hoje a gente ndo consiga ver). Bom, se vocé sair da

sua casa como seria?

— Eu néo ia conseguir, porque ai ele ia fazer alguma coisa com minhas

irmas, preciso tomar conta delas.
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— E se vocé continuar 14?

— Também ndo estou aglentando, qualquer hora ou eu mato ele ou me

mato.
— E se vocé matar ele?
— Eu posso ir pra cadeia.

— Se vocé mandasse maté-lo também, né? Vocé me falou que ndo o matava
porque, apesar de tudo, era seu pai. Vamos deixar de lado se ele merece ou néo,
vamos pensar em vocé. Viver na cadeia € uma coisa que é “muuuuito” dificil, vocé

quer isso para o seu futuro, consegue se imaginar la?
— N&o, eu néo quero.

— Acho que vocé corre dois perigos se 0 matar: ser presa e destruir sua vida
(me parece que vocé ainda pode aproveitar muito, o que ela tem de bom); e, se nao
for presa, talvez essa morte se torne algo muito pesado para vocé carregar, um
tormento, um ‘fantasma’ (ndo fantasma de verdade) que va te seguir pelo resto da
vida, pois vocé me parece muito cuidadosa, muito carinhosa ao falar de seus irmaos,
da sua mée, uma menina muito meiga, que, apesar de tudo, ainda consegue sorrir,

brincar.
Ela concorda. Pergunto:
— Qual seria o outro jeito de se livrar do seu pai sem ser matando-0?

— Na&o sei. Porque mesmo quando a gente estava aqui em cima, ele

perseguia minha mée no ponto (de 6nibus), falando bobagem pra ela.
— Bom, se vocés voltassem a morar aqui, vocé acha que ele viria?
— Nao, ele ndo sobe pra ca de jeito nenhum, ele sabe que matam ele.

— Entédo, uma saida que vocés tém, para ndo viver mais com ele, é voltar a
morar aqui, porém é provavel que ele seguisse vocés, mas ja seria alguma coisa

ndo dividir o mesmo teto, ndo é? Ela concorda. Sua méae esta trabalhando?
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— Nao, ela trabalhava de domeéstica, mas perdeu o emprego.

— Para pagar algum aluguel, provavelmente vocés duas teriam de arrumar

um trabalho.

— Se a gente sair ele pode fazer alguma coisa com minha mée ou com um

de nos.

— E se vocés fizessem uma queixa, dizendo que se acontecesse alguma
coisa, deveriam ir atras de seu pai e contassem pra ele? Talvez amedrontasse ele

ou seria pior?
— S6 deixaria ele mais nervoso.

— Outra coisa em que pensei foi no fato de vocés se mudarem para outro
lugar. Sdo Paulo é bastante grande. E se conseguissem ndo deixar nenhuma pista
(0o que nado é facil), vocés poderiam mudar de lugar. Esse projeto, no qual vocé
ganha bolsa, existe em outros lugares de periferia cujo aluguel € barato, inclusive,
conheco pessoas de outras regides. SO que, para isso, Vocés teriam de planejar
“muuuuito” escondido, deveriam estar trabalhando e precisariam abrir médo das

amizades. Vocé tem lacgos fortes de familia, por aqui?
— Nao muito.
— Daria para abrir mao deles?
— Daria!

— Bom, ndo comenta isso com ninguém. Vamos conversar mais ha semana
gue vem, eu gostaria de conversar também com sua mae. Se ela nao puder, venha
s6 vocé na semana que vem, e depois com ela na outra semana. Vocé acha que ela

viria?
— Vem (pareceu estar convicta).

— Bom, porque acredito que sua primeira tarefa seria ultrapassar aqueles

obstaculos que a gente conversou. Depois, conversando com sua mae, entendendo
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como ela vé tudo isso, podemos ver se da para vocés se unirem para ajudar a
descobrir uma boa saida para esse problemé&o. Vocé ja conversou ou conversa com

ela sobre isso?
— Nao.
— Vamos tentar?
Com a cabeca e um leve sorriso, acena que sim. Conclui:
— Entéo calma e até semana que vem, t4?

Despedimo-nos com um abrago, e espero confirmar minha impressao de que

K. tenha saido mais esperancosa e menos sozinha.

2° Encontro — Data: 25/11/2004; Duracao: 2 horas

Por uma série de desencontros, ficamos quase dois meses sem nos falarmos.
Quando chego na creche, depois desse tempo, la estd ela me esperando, como
haviamos combinado (por intermédio da educadora), e me apresenta ao seu
namorado: “essa é minha psicologa”. Até chegarmos na sala, os dois trocaram, sem
exibicionismo, carinhos e brincadeiras. O rapaz ficou nos esperando do lado de fora

por duas horas.

Digo que pensei nela durante esse tempo e pergunto como ela esta. Ela
responde, mais ou menos, e conta que tem tido dores no peito, que tem ficado muito
nervosa. Sente uma dor, fica fraca como se fosse desmaiar e ndo desmaia, a vista
fica escura. Foi no hospital, mediram sua pressdo e marcaram exames e consulta.

Tento saber mais, mas parece que isso era tudo o que ela sabia sobre essas dores.

Ela conta que tem passado muito nervoso e vai casar. Com espanto peco
para ela me contar melhor sobre isso. Segundo ela seu pai descobriu o0 namoro e

ficou muito bravo, s6 a xinga de vagabunda e, agora, esta insuportavel. Ele falou
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para ela sair de casa ou ndo ver mais aquele “nego fedido”, referindo-se ao

namorado de Keli. Pergunto:
— E sua mae?
Ela conta:
— Ela falou para eu casar e sair de casa ou nédo ver mais meu namorado.
— E 0 que vocé achou disso?

— J& to chorando. Minhas amigas falam que minha mae tinha que estar mais
do meu lado e eu também acho. As vezes fico pensando que ela fez todo o
esquema pra aceitar meu pai de volta, porque quando ele veio no Natal eu néo

estava, e quando eu cheguei, ela perguntou pra mim se ele podia ficar.

— Sabe 0 que eu me perguntei depois da nossa conversa? Por que VOCés se
mudaram para outro bairro, quando perderam a casa de vocés, onde seu pai poderia

voltar, porque aqui ele ndo podia, né?

— Minha mae falou que ela tinha que ir trabalhar as 5, 6 horas e que aqui
ficava longe do ponto, que é |4 em baixo e era perigoso para ela. As vezes eu fico
com raiva da minha méae, porque nessa semana mesmo ela falou que era bom se a
gente (Keli e o namorado) mudasse até sexta que vem, é quase como se ela
estivesse me expulsando. Eu gosto do meu namorado, mas acho que € meio cedo
pra eu casar. Ele fala que me ama (sorri nessa hora), mas nao sei e se for assim s6
no comeco e depois mudar. Antes disso, ele ja tinha falado pra gente morar junto e
eu tinha dito que ndo, agora eu falei pra ele e n6s vamos morar numa casa, ha rua

de baixo da minha mae.

Pergunto se ele trabalha. Ela conta que sim e que vai mudar de emprego para
ser vendedor de loja de sapato. Questiono como era estar com ele. Ela diz que é
muito bom, que se sentia muito bem e que ele a fazia rir, e que ela contou para ele
tudo o que aconteceu com seu pai: “Eu comecei a chorar antes de contar e ele
depois chorava mais que eu. Ele disse que queria matar meu pai, que um homem
desses ndo merece viver e que queria ainda mais tirar eu de 1a”. Pergunto o que a

fez contar para o seu namorado, se havia mudado algo nela. Ela responde:
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— Acho que ndo mudou, continua sendo muito dificil falar disso pra qualquer
um. As vezes eu escuto alguma histéria dessas e ja vem tudo na cabeca. Ai eu me
orgulho de nao ter perdido a cabeca, de ter ficado até que bem. Mas nao falo pra

ninguém dessas coisas.

— Eu nao acredito que vocé deva sair falando para qualquer um mesmo, é
algo seu. Eu lembro de vocé me contar que estava comegando a hamorar, mas que
achava que ndo conseguiria casar com ninguém, confiar em alguém, por medo que

seu marido pudesse fazer a mesma coisa com seus filhos. Como esta isso?
— Eu tenho medo que ele mude, que ele esteja sendo assim s6 no comeco.
— Vocé conhece a familia dele?

Conheco os pais, os irmaos, todo mundo gosta de mim, me tratam super

bem. A mée dele me falou que ele é o mais responsavel dos filhos.
— E as pessoas que andam com ele?

— Ele é professor de capoeira também, ndo anda com ninguém esquisito.
Mas eu me acho nova, acho que a gente precisava se conhecer melhor, ndo queria
gue fosse assim nas pressas como esta sendo. Nao vai dar nem pra comprar nada

pra casa.
Pergunto:
— E se vocé esperasse mais, como seria?

— la ser um inferno, porque tudo agora meu pai acha que eu estou com ele.
Me xinga o tempo todo de vagabunda... Mas acho que meu namorado nao vai

mudar. Apesar de que meu pai ndo era ruim desde o comeco.
— Como foi a historia dos seus pais?.

— Meu avd um dia falou pra minha mée chegar até as 9h30 e ela chegou as
9h40, dai ele ndo deixou mais ela entrar e o dia seguinte minha avo falou que era
para ela sair de casa. Depois, ela morou uns tempos com minha madrinha, que é

irm& do meu pai e depois ele casou com ela. Mas ele sempre foi ruim, uma vez ele
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cismou que um amigo do meu avdé mexia com ela e quis matar ele, ai meu avd
entrou na briga e ele quase bateu nele. Depois, quando ela estava gravida de mim,
ele queria furar a barriga dela com um punhal que ele tinha. Batia nela, gastava o
dinheiro com jogo. E as vezes eu falo pra minha mae que ela deve ser um pouco
burra, porque depois disso tem mais quatro filhos com um homem deste, eu nunca

que teria, eu largava um homem deste.

— Entdo, sua mae ja tinha amostras de que seu pai era violento, mesmo no

comeco da relacao deles?
— Ja!
— Vocé acha seu namorado diferente do seu pai?
— Acho!

— E vocé, se acha diferente da sua mae nisso, quando diz que ela parece

burra?
— Acho!

— Pelo menos, por enquanto, parece que sua histéria com seu namorado €
diferente da dos seus pais. Como vocé esta em relacdo aos seus irmaos, para sair

de casa?

Recomeca a chorar e conta que a pior coisa de tudo é ndo poder estar mais

com seus irmaos e com sua mae, nado poder ajuda-los mais.
— Separar-se deles € o mais dificil?

— E. Porque comigo eu nem ligo mais, ele xinga. Ela acha que ele é assim
por minha culpa. Vamos ver agora, eu saindo de la, se ele vai parar. Mas, se ele

fizer alguma coisa com minha mae ou meus irmaos...
— Vocé acha que foi boa filha até hoje?

— Acho que sim, eu sempre ajudei a cuidar dos meus irmaos. Quando minha

mae ficava bebendo, depois de se separar, eu que cuidava deles. Minha mae



38

também fez muita coisa pra mim, se eu nao visse isso estaria sendo ingrata. Eu fui

boa filha e ela boa méae.

— Vocé gostaria que sua mae conseguisse colocar seu pai pra fora de casa
ou saisse de la em vez de vocé se sentir sendo colocada para fora? — Concorda,
balancando a cabeca. — Mas a gente ndo sabe o que acontece, porque ela nao
consegue se separar de seu pai de vez, ha quinze anos. Enquanto ele morar 14,
talvez ela pense que o melhor para vocé seja realmente sair daquela casa e, assim,
deixar de ser ofendida pelo seu pai, sair desse nervosismo. Sera que nao pode ter
algo de um cuidado da sua mae com vocé, quando ela te diz para casar logo (talvez

nem ela tenha isso claro), ja que vocé me diz do amor de vocés duas?
O choro diminui e fez uma cara de talvez, com o rosto inclinado. Continuo:

— Vamos pensar na pior hiptese. Se por acaso a unido de vocés nao der

certo, o que acha que pode acontecer?

— S6 sei que eu nao vou voltar pra la, posso ir morar com minha avo, arrumo

um trabalho.

— Vocé acha que ainda pode ser melhor do que estéa agora? Ela diz que sim.

Entéo o pior ainda néo € tdo ruim, né? O que vocé acha que é o mais dificil?
Chora muito de novo. E diz:
— Me separar, ndo ajudar mais meus irmaos e minha mae.
— Como € o0 esquema com seus irmaos, seu pai fica sozinho com eles?

— N&o, nunca! Estdo com minha mée ou comigo ou com a vizinha que sabe

de toda a historia. Eu vou morar na rua de baixo, ai vou ficar com eles ainda.

— Por tudo o que ja me contou, ndo da para voceé ficar bem enquanto morar
com seu pai, ndo é? E sera que hoje em dia o melhor que vocé pode fazer, inclusive
pela sua mée, ndo € vocé ficar bem? Vocé se lembra do que eu tinha dito sobre dois

obstaculos, quando a gente conversou? Do que vocé lembra quando conversamos?
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— Eu me lembro de vocé falar que eu sou meiga e também do que a gente
falou se eu fizesse uma besteira... Naquele dia quando eu voltei para casa, ele tinha
batido na minha mae, ai meu irmao foi na delegacia, meu pai foi atras dele e minha
mae foi atras do meu pai com medo que ele machucasse meu irmao. Quando eu
cheguei em casa naquele dia eu néo fiz besteira porque comecei a pensar nas

coisas que a gente tinha conversado, se eu fosse presa...

— Eu me lembro disso e também de Ihe dizer que vocé nado podia ter feito
melhor do que fez, na época em que foi abusada — uma crianca de 8 anos contra
um pai violento de 40 anos...; que voceé ja tinha sido muito corajosa aos 11 anos por
ndo deixar mais ele te tocar e de ter dito para sua mae; que fez o melhor possivel,
inclusive, agora, vocé diz que sente orgulho de vocé, de nao ter perdido a cabeca e
de ter sido boa filha, de ter ajudado sua mée quando ela mais precisava. Até aqui
vocé fez o melhor possivel, e eu digo que fico surpresa de quéao bem vocé fez isso,
tanto naquela época quanto agora. Talvez melhore as brigas na casa de sua mae,
com sua saida, porque sua presenca perturba seu pai, mas isso ndo é culpa sua. Eu
também me lembro de lhe dizer que o segundo obstaculo que me parecia que tinha
diante de vocé, era ver que nao dependia de vocé para seu pai mudar (isto é se ele
algum dia mudasse), como ndo depende de vocé o fato de sua mée conseguir se
separar definitivamente dele. Vocé vai continuar ao lado dela, ajudando com seus
irmaos. Talvez seja a hora de vocé virar uma pégina da sua histoéria, o livro continua
sendo o mesmo, sua vida. Agora em uma nova etapa: se afastar, para ndo morar
mais com seu pai, para ficar bem; talvez isso, inclusive, seja o melhor jeito de vocé

ajudar ela também.
Pausa, continuo:
— Vocé esta tendo relagdo sexual com ele?
— Estou.
— Bom, Keli, vocé disse que quer ser mae.

—E, eu preciso tomar cuidado. Interrompe-me.
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— Acho que, além da camisinha, € melhor vocé pensar em tomar pilula,
procurar um posto de saude, se ndo quiser engravidar. E acho que se vocé
engravidar hoje — com todo esse peso que ja estad sendo casar agora, com pressa,
sem vocés se conhecerem bem — seria muito dificil para vocé e para o seu
casamento. Acredito que, se esperarem mais um tempo, vocé podera ter menos
medo de que ele faca alguma coisa com seus filhos. Com mais tempo de

convivéncia, maior sera sua confianga, e mais vocés vao poder curtir esse filho.

Ela concorda, balancando a cabeca e, com os olhos inchados de chorar, me

da um sorriso.

Digo a ela que eu iria tirar férias, e que, por enquanto, esse momento da vida
dela esta muito dificil, mas parece que ela esta encontrando caminhos. Falo também
que foi um prazer té-la conhecido. Levantamos, ela se aproxima e me da um forte
abraco. Abraco-a e, quando percebo, ja havia dito: “Vocé jA mora no meu coracao”.
Despedimo-nos e, apesar do meu espanto, senti-me muito a vontade com minha

frase.
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Capitulo 3

SOBRE O METODO FENOMENOLOGICO HEIDEGGERIANO

Buscou-se utilizar da fenomenologia heideggeriana, tanto nas conduc¢des dos

Plantbes Psicoeducativos realizados como na discussao do tema de pesquisa.

O capitulo que se segue apresentara consideracbes sobre o método
fenomenolégico, sem muito uso dos dialogos com 0s jovens, que serdo mais

retomados nos capitulos seguintes.

O método fenomenoldgico de conhecimento ndo pretende substituir o modo
de pensamento tradicional do Ocidente (que Heidegger chama metafisica e identifica
como suas manifestacdes modernas a ciéncia e a tecnologia). Nao se trata de

substituir o ponto de vista metafisico por outro, uma verdade Unica por outra.

A fenomenologia justamente nasce como critica a crenca metafisica na
unicidade da verdade e na busca de uma perspectiva de conhecimento que seja

absoluta, pontos que tém estruturado o pensamento de nossa civilizagao.

Segundo Critelli,** depois de Platdo ter instituido o conceito (uno, eterno,
incorruptivel) como o lugar de manifestacdo da verdade de tudo o que €, depois de
Aristoteles ter estabelecido que ao intelecto pertence essa funcéo de conhecimento
e depois de Descartes ter modulado esse intelecto como Cogito (cujo Unico
procedimento aceitavel é o do céalculo e do controle I6gico-cientifico da realidade
engessada na forma de objeto empirico), “[...] o Ocidente moderno parece ter
aceitado esta via como Unica perspectiva adequada, viavel e valida para a
aproximacao entre homem e mundo, para seu saber a respeito de tudo com que se

depara, inclusive com ele mesmao”.

Conforme essa autora, nos 2400 anos de seu desdobramento, o saber no

Ocidente fez-se realizando uma coincidéncia entre ser e substancia e entre verdade

1 CRITELLI, D. Analitica do Sentido: uma aproximacao e Interpretacéo do Real de Orientacéo
Fenomenoldgica. Sdo Paulo: Educ: Brasiliense, 1996, p. 12.
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e representacdo, acreditando que essa coincidéncia € sua Unica via possivel.
Segundo ela:** “A fenomenologia é a busca de tornar acessivel ao pensar aquilo que

através da metafisica se manteve em ocultamento, esquecimento para o pensar”.

Essa busca fenomenolégica, conforme Critelli, implica necessariamente na
discusséo acerca da questao do ser e da verdade: “Qual € o melhor caminho de se

captar e expressar, verdadeiramente, o que s&o e como s&o as coisas”.'?

O pensamento metafisico pressupbe que a verdade seja una, estavel,
absoluta, bem como a via de acesso a ela, assim o conhecimento é resultado da
superacao da fluidez do existir. J& 0 pensamento fenomenoldgico é compreendido
como relativo e provisorio, mas isso ndo é uma falha e sim uma condicdo de
conhecimento de uma realidade mével. E exatamente a partir dessa fluidez, dessa
inseguranca, que o conhecimento do homem pode se dar. A fenomenologia trata

dos possiveis modos de ser.

Um exemplo dessa fluidez é apontada na intervencdo: “Vamos pensar o que
a gente consegue ver hoje, porque mais tarde podem ainda surgir mais saidas que

hoje a gente ndo consiga ver. Bom, se vocé sair da sua casa como seria ?...".

Para o conhecimento metafisico, o ser que se busca é substancia; para a
fenomenologia, é o movimento de vir-a-ser do existir. De acordo com Critelli,**
“Heidegger identifica este conhecimento como a superacdo da representacdo e

aponta para a apropriacao do ser”.

Segundo Heidegger:* “Mais elevada do que a realidade esta a possibilidade.
A compreensao da fenomenologia depende unicamente de se apreendé-la como

possibilidade”.

Esta pesquisa visa o conhecimento, que suspende as crengas (ou teorias, ou
pré-conceitos) acerca do fendbmeno estudado, para que estas possam,
eventualmente, servir de auxilio posterior de compreensdo e nao se restrinjam a

clausuras para o pesquisador.

2 |bid., p. 31.
3 Ibid., p. 11.
“Ibid., p. 31.
% HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. 7. ed. Petrépolis: Vozes, 1993. p. 69.



43

N&o se trata de desprezar o conhecimento adquirido sobre dado fenémeno,
mas de suspendé-lo, realizando o que Husserl propés como epoqué, visando um

pensar que se volte & coisa mesma. Ou, como propds Heidegger,®

a pesquisa
fenomenoldgica deve “deixar e fazer ver por si mesmo aquilo que se mostra, tal
como se mostra a partir de si mesmo”. Fenomenologia € a apreensao, a escuta do
que o ente diz na e a partir da sua aparéncia; compreensao do que se mostra

naquilo que aparece.

Assim, cada encontro é uma surpresa. Quais possibilidades cada jovem
descobrird sobre si sdo um mistério. Buscou-se uma descoberta original, implicada,
feita pelo educando, do que se fazer, a partir de suas peculiaridades. Percebe-se
gue, tanto nas entrevistas de Jonathan como nas de Keli as primeiras grandes
partes das intervencBes nas mesmas sado constituidas basicamente por perguntas,
uma tentativa de proximidade, buscando os significados do que lhes ocorria, para
que estes pudessem indicar caminhos, orienta-los. Mesmo as sugestdes do que
fazer eram sempre feitas como perguntas, na tentativa de abrir caminhos, de

exercitar o investigar as possibilidades futuras de cada um.

De acordo com Critelli:'’

N&do se sai em busca da compreensdo de um fendmeno tentando
aplicar sobre ele uma resposta ja sabida sobre ele mesmo; é a ele
que perguntamos o que queremos saber dele mesmo. O que constitui
a investigacdo € a interrogacao, e nao a sua arquitetura instrumental.

O método fenomenoldgico busca o que o fenébmeno particular (que € Unico)

tem a dizer, naquele momento. Segundo Szymanski:'®

[-..] pode-se interpretar o pesquisar como uma resolucdo de abertura
i a 0 , ou
ara a manifestacdo do fenémeno tal como ele se mostra, o

'® bid., p. 65.

" CRITELLI, op.cit., Analitica do Sentido, p. 25.

8 SZYMANSKI, H. Plantdo Psicoeducativo: Uma proposta de atencéo psicolégica para agentes
educacionais. Anais do Il Encontro Regional de Psicologia Social — IV Simpésio Nacional de Praticas
Institucionais. S&o Paulo, 2005, p. 23.
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‘suportar’ a manifestagdo dos entes, sem enquadra-los em
concepcdes prévias, sejam tedricas, sejam do senso comum.

% um chefe da tribo Tiavéa nos mares do sul da

Provavelmente Tuiavii,
Polinésia, jamais tenha ouvido falar em método fenomenoldgico, mas sua critica ao
modo de pensar e conhecer do homem ‘branco’ pode contribuir para a compreenséao

desse método.

Segundo Scheurmann,® Tuiavii adverte com amor os compatriotas para que
se libertem do fascinio do Branco, pois sua cultura aliena o homem de si mesmo, o
torna inauténtico, o piora. “Acreditais trazer-nos a luz’, Tuiavii disse-me em nosso

altimo encontro, ‘mas, na verdade, quereis € arrastar-nos para vossa obscuridade™.

Scheurmann concorda com a critica do samoano ao pensamento do ‘homem

civilizado’, quando escreve:**

Por que n&o nos devemos julgar demasiado eruditos? Descamos por
uma vez, das alturas de nosso espirito até a maneira singela de
pensar e ver deste homem dos mares do Sul que, ainda livre do fardo
da instrucdo e ainda primitivo do modo de sentir e de pensar, nos
ajuda a descobrir em que nds perdemos o sentido sagrado do
homem.

Essas falas simples parecem se aproximar do conhecimento citado, que

Husserl prop6s a partir da epoqué.

Para Tuiavii, o espirito do papalagui (como chama o homem branco) € como
um “tubo de fogo carregado”. Suas falas coincidem com o exposto, sobre a crenca
metafisica na unicidade da verdade e na busca de uma perspectiva de
conhecimento que seja absoluta, quando escreve “O papalagui tem pena de nds,
povos das muitas ilhas porque ndo exercemos 0 seu saber. Ele acha que somos

pobres de espirito, estipidos como os bichos selvagens”.?

¥ TUIAVIl apud SCHEURMANN, E. O Papalagui. Sdo Paulo: Marco Zero, 2003.
? SCHEURMANN, E. op.cit., p. 11.

L Ipid., p. 12..

*2 |bid., p. 87.



45

Segundo Tuiavii, 0 pensamento do papalagui se tornou obrigacdo, coacéao,
estd sempre no meio do caminho, tal qual um grande bloco de lava que ele nao
desloca. E comum o papalagui viver s6 com a cabeca enquanto todos os
sentimentos dormem profundamente, ficando preso em seus pensamentos. Ele

exemplifica:?®

A vida do Papalagui € semelhante a de um homem que vai de canoa
para Savaii e que, mal se afasta da praia, pensa: “Quanto tempo vou
demorar para chegar a Savaii?” Pensa mas ndo vé a paisagem
agradavel que tem diante dos olhos. Se aparece na margem uma
serra, ja pensa: ‘Que é que haverd atras desta montanha? Talvez uma
enseada profunda, ou estreita? E ndo ouve as cantigas do mar que
0s jovens cantam; nem as brincadeiras divertidas das mocas. Assim
que a enseada e a serra ficam pra trds outro pensamento o
atormenta: ‘Sera que vai cair um temporal antes do anoitecer? Sera?’.
O Papalagui procura no céu entdo nuvens sombrias. S6 pensa no
temporal que pode cair; que ndo cai e a Savaii ele chega sem
dificuldade. Mas é como se néo tivesse viajado.

De forma simples, as falas do samoano podem ser usadas como alerta para o
conhecer que ndo se deixa, em um primeiro momento, impactar pelo fendmeno
estudado, correndo o risco de ‘ensurdecer-se’ para o fendmeno ao ficar preso em
alguma teoria. O conhecimento prévio a ser comprovado, pode encobrir o fenémeno.
E, assim como o papalagui que perde a viagem, o pesquisador pode estar la, mas
ndo estar, perdendo as propriedades, o que € préprio e particular dos fenémenos
estudados. De forma sensivel, ele nos lembra o exposto sobre o conhecimento que
sai em busca do fendmeno tentando aplicar sobre ele uma resposta ja sabida sobre

ele mesmo, que nao esta aberto para o novo.

Ao escrever sobre o desejo de atingir os poderes soberanos do Grande
Espirito, Tuiavii nos lembra a questdo do poder e da domina¢cdo do conhecimento

metafisico. Diz ele:?*

Se perguntar a um Papalagui porque ele pensa tanto, respondera:
‘Porque ndo quero ser tolo’ (...) Mas creio que isto ndo passa de

8 SCHEURMANN, op. cit. p. 88.
** Ibid., p. 90.
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pretexto e o que ele deseja, realmente, quando pensa, é atingir 0s
poderes secretos do Grénde Espirito. Ele préprio d4 um bonito nome
a este desejo: conhecer.

As falas espantadas deste ‘estrangeiro’ aproximam-se da critica feita pela
metodologia fenomenoldgica, a avidez por um conhecimento que ‘engessa’ e
pretende dominar o objeto estudado, subjetivando-o e escondendo sua poténcia de
vir-a-ser, de movimento. Assim o investigador distancia-se, ndo se deixa afetar,
surpreender e acolher o que de novo o fenbmeno estudado tras, conta. Ele continua

com seu espanto:?

Metem-se na cabega das criangas tantos pensamentos quanto se
pode. S6 as mais sadias deixam que lhes passem pelo espirito como
se fosse uma rede. A maior parte, no entanto, sobrecarrega-se com
tantos pensamentos que ja espaco ndo resta para que a luz penetre.
Quem tem instrucdo conhece todos os rios, animais e plantas pelos
nomes. Sabe tudo, tudo mesmo. ‘Instru¢cdo’ quer dizer: encher a
cabeca de saber até as bordas. Se fizeres qualquer pergunta a um
homem que tenha instrucdo, ele te dispara a resposta antes de
fechares a boca. Sua cabeca esta carregada de municao, sempre
pronta para disparar.

Segundo Tuiavii, a maior parte dos homens civilizados leva na cabeca um
fardo, um fardo que fadiga o corpo, tira as forcas, envelhece antes do tempo. Ele

conclui:?®

Amados irméos, ndo devemos imitar o Papalagui e aprender a pensar
como ele pensa. Ndo devemos, nem podemos fazer coisa alguma que
nao nos torne mais fortes de corpo, mais alegres e melhores de
espirito. Precisamos, e isto € o mais importante, evitar tudo quanto
nos prive da alegria de viver.

Spanoudisescreve sobre essa aproximagcao do fendbmeno estudado, essa
escuta atenta e cuidadosa, explicitando em seu texto que Daseinsanalyse € uma

teoria no conceito original do grego antigo onde theoria quer dizer “plenitude de

% |bid., p. 91.
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desvelamento” %’

e nao € uma teoria, como um conjunto de hipéteses e suposicées
para confirmar modelos preestabelecidos, baseada em uma explicacdo causal e
determinista. Acrescenta®® que Daseinsanalyse é um caminho de compreens&o sem
distorcdes que sacrifiguem a autenticidade para satisfazer a qualquer custo a

construcdo de uma teoria.

3.1 Continuidade

Berg®® também nos alerta para a omissé&o, na cultura moderna ocidental, da

caracteristica inovadora do pensamento.

Ele afirma que a idéia da continuidade homogénea — em que o presente e o
futuro sado resultado do passado e ndo ha nada de novo neles — possibilitada por
Descartes e formulada pela primeira vez por Leibniz em forma de lei, atingiu seu
maximo desenvolvimento no século XIX, com Lyell e Darwin. Estes defendiam que
seus objetos de estudo n&o apresentavam nada novo, tratava-se, respectivamente,
sempre do mesmo material (crosta da terra e matéria organica) e das mesmas

forcas (geodinamicas e biolégicas).*

A idéia da continuidade homogénica e da previsibilidade das ciéncias
naturais, estendida para as ciéncias humanas, baseia-se no carater passado da sua
natureza. Todas as coisas precisam ser reduzidas para o seu carater mensuravel, e
€ s6 por via da homogeneidade que se torna possivel uma causalidade

absolutamente necessaria.

Desde Descartes a mensurabilidade tornou-se para nés tdo importante que
esquecemos quantas desigualdades se cobrem com ela. Berg coloca que quem esta

dominado por uma hip6tese acha sempre os argumentos que a provem. Cita a

%% |pid., p. 92.

> SPANOUDIS, op. cit., p. 05.

%8 Ibid., p. 13.

22 BERG, Van Den. Metabletica: Psicologia Historica. 5. ed. Sdo Paulo: Mestre Jou, 1965.
Ibid., p. 51.
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demonstracdo da homogeneidade da identidade de Jackson,® que descreveu o
louco como um individuo sdo que desceu um ou alguns degraus da escada da
evolugao. O doente e 0 sdo estdo na mesma escada. O doente n&do apresenta nada

de novo, ndo se torna um enigma, segundo tal demonstracao.

A idéia crescente a partir de Descartes é a de que todas as coisas devem ser
consideradas como tendo uma causa. Esse mundo, conforme Berg, que se funda,
exclusivamente, no passado é apresentado a criangca. E as respostas nunca
parecem bastar a elas, o que denuncia em que dificuldades esses conceitos

mergulham nossas criancas.

Berg® reflete sobre um dialogo com seu filho:

‘Por que as folhas sdo vermelhas, pai? Pelo outono, pelo frio! Por que
o frio? Pela posicao baixa do sol! Por que é que o sol esta tdo baixo?
Por causa do lugar da terra em sua trajetoria! Por que aquele lugar na
trajetéria da terra? Por causa do movimento! Por que o movimento?
Pelo movimento continuo! Por que movimento continuo?’
Por Deus! Que blasfémia! Que absurdo!!l Todas essas respostas,
absurdo! Por que é que as folhas sao vermelhas, pai? Porque assim é
tdo bonito, filho. N&o vés como s&o bonitas todas essas cores? E isto
0 outono.

O autor afirma que resposta mais exata nao haveria. Resposta que néo faz
surgir outras perguntas; que nao leva a crianca a uma série de perguntas cujas
respostas sdo, uma apoés outra, limiares. Ele lembra que ha igualmente um processo
quimico nas folhas, a crianga o aprendera, por certo, mais tarde e pede
provocativamente para que ndo nos apressemos assim em tornar-lhe o mundo

inabitavel.

Segundo Berg, ninguém acreditaria em tal resposta, pois ndo acreditamos em
uma resposta que pde o sentido dos acontecimentos, nos préprios acontecimentos,
0 sentido das coisas nas proprias coisas. Para nés os sentidos ficam
necessariamente fora das coisas, dos acontecimentos e fora do presente. A nossa

primeira forma de ver tem sido aquilo que estd no passado. A consequéncia,

' BERG, op. cit. p. 63.
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conforme o autor, € um regresso infinito. Pois qualquer passado ja foi presente e,
entdo, por sua vez, recebia o seu sentido de outro passado mais longinquo. Ele
expbe:*® “Nesta estrada dos regressos infinitos é que mandamos a crianca andar.
Passaria a crianca pelo periodo de ‘eternas perguntas’ se nés mesmos ndo a

conduzissemos pelo caminho de uma causalidade que nao tem fim?”

Berg responde que somos nds que a guiamos nessa regressao interminavel.
A crianca logo comeca acreditar s6 no passado, ndo h& sentido no presente e

menos ainda no futuro.

De acordo ainda com esse autor, a ldade Média e até a Antiguidade
conheciam o conceito da continuidade com o seu oposto, a descontinuidade;
acontece que essa Ultima ndo era rejeitada por causa da validade exclusiva da
primeira. Julgava-se absolutamente possivel e real a descontinuidade, isto é, o
intransitivo, o salto, o ndo conexo e, consequentemente, o ocasional ou espontaneo.

Berg expde:

Como podemos ainda estranhar, se o jovem nao sabe o quer ser?
Durante anos fazemos com que olhe exclusivamente para o passado
e tornamos-lhe o futuro quase totalmente inacessivel, e depois
queremos que o jovem saiba o que quer ser? O jovem ndo o sabe.
Recebemos o que merecemos.

O autor nos lembra que a crianca tudo sabe (em principio) a respeito das
transformacdes quimicas nas folhas de outono, da rotagéo da Terra em torno do Sol;
ela entrega-se rapidamente nessas correntes de idéias que pertencem ao mundo
adulto e causal mas ao mesmo tempo ocultou-se-lhe a idéia de que o presente
demonstra sentidos das coisas. Ele questona:** “Como podemos querer que o
presente lhe outorgue as diretrizes para o futuro se o presente pode tomar apenas

um so aspecto, uma sé fisionomia: a fisionomia do passado mais recente?”

2 BERG, op. cit., p. 67.
% |bid., p. 68.

% bid., p. 69.

% |bid., loc. cit.
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Para Rousseau:* “O que a crianca deve saber, é que ela é fraca e que tu és
forte; em seguida, que em conseqUéncia dessa diferenca, ela esta sob a sua

autoridade: eis 0 que a crianca deve saber, aprender, sentir”.

Segundo Berg essa passagem de Rosseau ndo é considerada “pedagdgica”
por ninguém, entretanto agimos igualmente de modo pouco pedagogico, quando
derramamos no ouvido da crianca que nos pergunta por que as folhas outonais sao
vermelhas, uma resposta tirada das perguntas naturais. Berg®’ nos alerta que, de
maneira mais forte que Rosseau, ensinamos a crianga que ela € fraca e que nos,
que sabemos, somos fortes e a fazemos sentir que esta sob nossa autoridade (a
autoridade do conhecimento) e a conduzimos a consciéncia de que seu estado é

infantil, inferior.

Quando é transposto para as ciéncias humanas o método de conhecimento
das ciéncias naturais, a capacidade inovadora do homem fica omitida e ele reduzido

a mero resultado de contingéncias. Segundo Critelli:*®

O futuro encobre-se enquanto por-vir e passa ser o0 produto acabado,
“cronologicamente futuro”, de um modelo elaborado agora. Somente
este futuro, este vir-a-ser, é passivel de ser compreendido e vivido
pela modernidade. Este modo moderno de habitar e zelar pelo mundo
“fabrica” o seu vir a ser, porque € esta a Unica maneira dele poder se
certificar, assegurar e controlar a si mesmo e ao mundo habitado.

Por exemplo, Keli descobriu que seu futuro era unico, estava em abreto e
mesmo que, seu futuro marido agisse de forma semelhante a seu pai, ela ndo era
igual a mée, tinha uma historia diferente da dela, tinha uma critica em relacdo a ela

ter tido mais filhos e continuado com ele. Seu futuro ndo estava determinado.

A fenomenologia heideggeriana busca suspender essa primazia do passado
como determinante de dado fenbmeno humano. H& nesse caminho uma "guinada”

de compreensdo do homem. Ele sai da posi¢cdo de resultado de causas passadas,

% ROSSEAU apud BERG, op. cit. p. 22.

* Ibid., p.23.

% CRITELLI, Dulce. Educac&o e dominagdo Cultural: tentativa de reflexdo ontoldgica. S&o Paulo:
Cortez, 1981, p. 78
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em que qualquer homem no mesmo lugar reagiria da mesma forma, para uma
posicdo de implicado, responsavel e respondente dos apelos do futuro. Essa

pequena mudancga revisa todo um método de conhecimento do homem.

Esta pesquisa busca escutar o que o fendmeno que, por ser Unico, é novo,
tem a dizer. Busca com o0 jovem que procura os Plantdes Psicoeducativos, o
pensamento que possa ‘parir’ 0 novo, o poder das possibilidades e ndo o poder do
‘tubo de fogo’, para que o jovem nao se distancie do préprio chamado, ficando a
mercé da massificacdo que, como ja foi colocado, pode disfarcar o apelo da escolha
propria e tornar a vida, segundo Spanoudis, um automatismo tedioso, ou como
colocou Arendt, uma vida de sonambulo sem vida e que pode “gerar mais

devastacdo do que todos os maus instintos juntos talvez inerentes ao homem”.*

Partimos, entdo, para o capitulo seguinte que tratarda mais especificamente

desse pensar comprometido com o proprio.

¥ ARENDT, H. op. cit., Eischmam em Jerusalém. Um relato sobre a banalidade do mal, p.311.



52

Capitulo 4
O PENSAR QUE DESPERTA O HOMEM PARA SUA CONDIQAO DE INICIADOR

“Uma vida sem pensamento € totalmente possivel, mas ela fracassa
em fazer desabrochar a sua propria esséncia — ela ndo € apenas sem
sentido; ela ndo é totalmente viva. Homens que ndo pensam sao
como sonambulos.” *°

Partindo da acdo humana chegar-se-a na discussédo sobre esse pensamento.
A acdo humana possui, segundo Arendt, duas caracteristicas: sua imprevisibilidade
e sua irreversibilidade. A imprevisibilidade é decorréncia do fato de a historia ser
realizada por pessoas singulares. Nunca houve nem havera na histéria da
humanidade duas pessoas iguais. Por ndo estarmos sO mergulhados em um
automatismo determinista e podermos iniciar um novo caminho para o0s
acontecimentos, ndo é possivel controlar quais acdes do(s) outro(s) a acao de

determinada pode provocar.

A segunda caracteristica da acdo humana € a irreversibilidade. Depois de
realizada, a acéo ndo pode mais ser desfeita. Conforme Critelli: ** “Mesmo que n&o
haja testemunha para um ato humano, quem o cometeu € sua maior testemunha. E
€ melhor estar em desacordo com o mundo inteiro do que consigo mesmo, posto
gue a maior companhia do homem é ele mesmo.” Voltaremos a falar desse

desacordo logo a diante.

O homem tem duas saidas para essas caracteristicas da acdo humana. Para
a imprevisibilidade, o caminho possivel é a promessa: 0s acordos, 0s
comprometimentos, a aposta em um futuro. Para a irreversibilidade, a saida é o
perddo, ndo aquela atitude caridosa de des-culpar (tirar a culpa), mascarando a
gravidade do fato ou desconsiderando a autoria do ocorrido, com a justificativa
determinista de que qualquer um agiria da mesma forma em tais circunstancias.
Este ndo é o perddo. O perddao € aquele que convoca o autor para sua condicdo

humana de iniciador e confia, aposta, assim como na promessa em um novo futuro.

“C ARENDT, H. A vida do espirito: o pensar, o querer, o julgar. 5. ed. Rio de Janeiro: Relume Dumara,
2002, p. 143.
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Responder, por exemplo, se Jonathan era ou ndo culpado ndo parecia ser o
suficiente. Sua saida ndo parecia estar naquilo que ja havia ocorrido, ndo s6 na
culpa pelo que ja foi, que ndo ha mais o que fazer, mas também nas mortes que

ainda poderiam vir e, com estas, com certeza, ele ainda poderia fazer alguma coisa.

Para que acdes comprometidas possam acontecer, para que o homem possa
deixar-se ser esse apostador no futuro, € preciso que pense, que descubra suas

implicacgodes.

N&o se fala aqui do pensar, colocado anteriormente por Tuiavii, como o tubo
de fogo. O pensar, ao qual Arendt refere-se ndo € o mesmo pensar da cognicao, por
meio da qual o ser humano produz um conhecimento. A tentativa da cognicdo é
produzir conhecimentos cada vez mais corretos acerca do que aparece. Ja o
pensamento referido n&o busca uma verdade ou tem como um fim a aplicabilidade,

seu destino € o significado.

Esse pensar trazido pela autora que busca significados; ndo é apenas trazer
presentes grandes “conceitos”, mas refletir sobre eles. O ato de pensar tem a
capacidade de descongelar o pensamento congelado:*

Fluindo na direcdo da morte, a vida do homem arrastaria consigo,
inevitavelmente, todas as coisas humanas para a sua ruina e
destruicdo, se nao fosse a faculdade humana de interrompé-las e
iniciar algo novo, faculdade inerente a agdo como perene adverténcia
de que os homens, embora devam morrer, ndo nascem para morrer,
mas para comecar algo novo.

“Mas como eu fago?”, a procura de Jonathan por um fazer foi antecedida de
um pensar sobre o que havia acontecido com ele e o que ele poderia “ver” nisso, 0
que ele poderia fazer com isso. Era uma descoberta (original). O pensar que
apontava um caminho estava vinculado com o que era significativo para Jonathan e

suas possibilidades do futuro.

“1 CRITELLI, D. In: Curso de P6s Graduacio em Filosofia da PUC SP, 2005.
“2 ARENDT, H. op. cit., A vida do espirito: o pensar, o querer, o julgar. p.129.
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Esse ato de descongelar®® a compreenséo que se tem do mundo, colocando
em questdo conceitos, valores, doutrinas, constituidos pelo senso comum, nao
produz outras verdades gerais que, a partir de entdo, serdo utlizadas ou

aprimoradas infinitamente. De acordo com a autora:**

(...) pensar e estar completamente vivo s80 a mesma coisa, e isto
implica que o pensamento tem sempre que comegar de novo; é uma
atividade que acompanha a vida e tem a ver com 0s conceitos como
justica, felicidade e virtude, que nos sdo oferecidos pela prépria
linguagem, expressando o significado de tudo que acontece na vida e
nos ocorre enquanto estamos Vivos.

Assim, 0 pensar rompe com a experiéncia automatica, mecénica da vida. Ao
se colocar em questdo compreensdes do senso comum, coloca-se em questdo

também os fazeres que estao atrelados a eles.

A vida passa a ndo ser mais vivida como uma linha continua. Ha outra forma
de se localizar em relacdo ao tempo, que ndo é mais mergulhada no automatismo
do cotidiano. O homem pensante se insere nessa linha do tempo, se interpde entre o

passado e o futuro. Sendo capaz de perceber que a histdria aponta para o que foi,

7z

mas que ndo é mais, e o futuro aponta para o que ainda ndo é. Conforme

Heidegger:*® “O pensamento é “léngagement” pela e para a Verdade do Ser, cuja

histéria nunca passou e sim sempre esta por vir”.

Segundo Arendt:*°

Nessa lacuna entre o passado e o futuro, encontramos 0 nosso lugar
no tempo quando pensamos, isto €, quando estamos distantes o
suficiente do passado e do futuro. Estamos ai em posicdo de
descobrir 0 seu significado, de assumir o lugar de ‘arbitro’ das
multiplas e incessantes ocupacdes da existéncia humana no mundo,
do juiz que nunca encontra uma solucdo definitiva para esses
enigmas, mas respostas sempre novas a pergunta que esta realmente
em questao.

3 Entenda-se descongelar como abrir a compreenséo para que novos significados possam aparecer.
* ARENDT, op. cit. A vida do espirito: o pensar, o querer, o julgar. p.134.

* HEIDEGGER, M. Sobre o Humanismo. 2. ed. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1995, p. 26.

* ARENDT, op. cit. A vida do espirito: o pensar, o querer, o julgar, p.158.



55

A tentativa dessa compreensdo aparece na conversa com Jonathan: “me
parece que o que te perturba € a culpa pelo que ja foi, que ndo ha mais o que fazer
e a culpa das mortes que ainda possam vir, mas com essas vocé ainda pode fazer

alguma coisa. E talvez esse acontecimento, além de te fazer mal, possa te servir”.
E importante lembrar que, segundo Arendt, a

reflexdo, apesar de ser uma condicdo humana, ndo é uma atividade

executada por todas as pessoas, embora todas tenham condi¢des para isso.

Arendt lembra que a atividade do pensar, diferente da agéo, s6 é possivel de
ser feita quando se esta a s6s consigo mesmo e que estar so € diferente de estar na
soliddo. O pensamento € um dialogo consigo mesmo. Dessa forma, uma das
condices para ocorrer 0 pensamento ndo é a soliddo, mas sim que a pessoa seja
capaz de se fazer companhia nessa atividade do pensamento conversando consigo
mesma, tornando-se “dois-em-um”. A busca por esse pensamento percorre todo
encontro de Plantdo, por exemplo: "Entdo, quem sabe...esse sofrimento (depois do
assassinato) possa ter vindo para servir, para te acordar, para te obrigar a parar e

ver o que VOCcé quer para vocé”.

As palavras ndo s6 servem para comunicar aos outros o que foi pensado. E
através delas que o pensamento ocorre. O pensamento ndo é descoberto no
isolamento. Algumas relacdes que as pessoas estabelecem umas com as outras
solicitam para a atividade de pensar. Quando essa solicitagdo € atendida, abre-se a
possibilidade ndo sé de perceber o mundo através do senso comum, mas
compreendé-lo também de uma forma auténtica, singular, dando outro sentido a ele

e podendo assim iniciar algo novo.

O pensamento ndo € mais entendido como “subjetivo”. Sem duvida, sem ser

pensado pelo homem, o Ser*’ nunca se manifestaria; ele depende do homem que

*" A apalavra Ser, com letra maiuscula, neste texto, néo refere-se a substantivo, mas ao verbo
sendo. Ja que os significados de um fenomeno sao sempre maior que 0 conhecimento que se possa
ter dele, sdo provisérios e inumeraveis. Para Critelli (1981, p. 14): “A ocidentalidade moderna tentou
prender o 'ser’ (... ) confundindo-o com o ‘este’ sendo do ente, esquecendo-se que o ‘ser’ é a
possibilidade em aberto, sempre.”



56

lhe oferece uma morada, como expde Heidegger:*® *

a Linguagem (...) é a casa da
Verdade do Ser”. Porém o que o homem pensa ndo surge da sua propria
espontaneidade ou criatividade; é a resposta obediente ao chamado do Ser. Trata-
se de um “pensamento que se deixa requisitar pelo Ser a fim de proferir-lhe a

Verdade”.*°

O homem é parte essencial para que o Ser dos entes possa se manifestar.

Boss™ resume: “O Dasein é o pastor do ser”.

O da-sein é ser-com, é ser-no-mundo, ndo ha existéncia sem significados;
estes acontecem na relacdo com os entes do e no mundo. Rilke® exemplifica:
“Querida minha, minhas maos ja ndo se sentem maos quando se tocam uma a
outra: buscam realizar seu misterioso destino de ser maos sO nas tuas, tuas

queridas maos”.

O fendmeno nunca é apenas coisa (coisa-em-si), mas a coisa vista por
determinada pessoa e por essa razao a partir de certa perspectiva. Por exemplo:
mMAaos, para um artesdo, ndo € 0 mesmo que maos para um jogador de futebol. Isso
nao significa que o fendmeno estudado seja um reflexo da subjetividade humana,
mas que é apreendido pelo homem dentro de certas possibilidades. Ao mesmo
tempo em que o fendbmeno se revela, também se oculta. A realidade é sempre maior
que o conhecimento que se pode ter dela. Essa limitacdo do conhecimento n&o se
d& por uma subjetividade do pesquisador que deturpa o objeto em si e que deve ser

eliminada.

Critelli®® afirma: “O ser estd no manifesto, nos entes, mas estes entes sdo
apreendidos como entes ou coisas no mundo € nao como coisas em si. SO assim 0
ser se torna acessivel: ndo pertence a coisa como seu proprio atributo, mas a uma

trama de relacdes significativas que a precede e sustenta”.

* HEIDEGGER. op. cit., Sobre o Humanismo. p. 33.

9 bid., p. 25.

*® BOSS, Medard. Angustia, culpa e libertagdo. Sdo Paulo: Livraria Duas Cidades, 1997, “s.p.”.

°L RILKE, Rainer M. Cartas a um jovem poeta. 10. ed. Rio de Janeiro: Globo, 1989, “s.p.”.

%2 CRITELLI, op. cit., Analitica do Sentido: uma aproximacao e Interpretacdo do Real de Orientacao
Fenomenoldgica, “s.p.”.
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Eliade®® escreve:

(...) o mundo nao é mudo nem opaco (...) O agricultor austro-asiatico que
designa com o mesmo vocabulo, lak, o falo e a enxada e, como tantos outros
cultivadores, assimila os grdos ao sémen virile, sabe muito bem que a
enxada é um instrumento que ele fabricou para si e que, ao trabalhar em seu
campo, efectua um trabalho agricola e técnico.

O homem nédo é s6 o destino do Ser dos entes, como também é o seu
destinatario. Como mencionado anteriormente, o Dasein € pastor de Ser. Ele pode
se posicionar deixando que o fendmeno se mostre, ou ele pode recusar o ser-vir de

clareira para o Ser dos entes.

Arendt,>* escreve sobre o pensar auténtico segundo Heidegger:

(...) a reinterpretacéo da “reviravolta” do pensamento de Heidegger,
contida de forma resumida na Brief Gber den Humanismus, centra-se
na nocao de que pensar, a saber, “dizer a palavra néo dita do Ser”,
€ o auténtico fazer (Tun) do homem; é ai que a “Histéria do Ser”
(Seinsgeschichte), que transcende todos os atos meramente humanos
e € superior a eles, se passa na verdade. Este pensar é recordagado
posto que ouve a voz do Ser nas expressfes dos grandes fildsofos do
passado; mas o passado vem a ele da direcdo oposta, de modo que a
“descida” (Absteig) ao passado coincida com a “expectativa paciente e
pensativa pela chegada do futuro, o avenant”. (grifo nosso)

Pompéia® parece concordar com 0 exposto anteriormente, quando escreve
sobre receptividade no tempo da maturidade. Para ajudar nessa compreensao, o
autor recorre a autores como Nietzsche, Heidegger, Merdad Boss, Drummond, M.

Perosa, Thomas S. Eliot. Diz ele:

Nos poetas e pensadores, foram encontradas palavras como:
dedicacgéo, entrega, paciéncia, incerteza, falta, fragilidade, renuncia.
Ndo estamos pensando a maturidade como um momento de
desisténcia. A compreensdo madura de mundo simplesmente leva em

*3 ELIADE, op. cit., p. 136.

% ARENDT, op. cit., A vida do espirito: o pensar, o querer, o julgar. p. 317.

> POMPEIA, J. O tempo da maturidade. Revista da Associacdo Brasileira de Daseinsanalyse. S&o
Paulo, n. 9, 2000, p. 101.
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consideracdo critérios que podem ser diferentes daqueles que nos
sdo impingidos culturalmente como associados ao sucesso. E entdo,
onde ficam a competicdo, o ganhar ou perder, a luta enfim.

Segundo Pompéia, sair do exercicio do controle, do poder, ndo implica
submissdo, abandono da existéncia. Nao se trata de passividade, mas de
receptividade. Acompanhar uma situacao participando dela, ele diz, é diferente de
submissdo ou alienacédo. O autor conclui que a maturidade € a abertura para uma
dimensdo do tempo enquanto oportunidade, tempo propicio para alguma coisa,

ocasiao.

A receptividade referida aproxima-se do que Arendt>® escreve sobre o

pensamento na compreensao heideggeriana:

(...) a alternativa a natureza dominadora da tecnologia € “deixar ser, e
o deixar-ser como atividade é o pensamento que obedece ao
chamado do Ser”. A disposicdo que permeia o0 deixar ser do
pensamento é 0 oposto da disposicdo de finalidade no querer; mais
tarde em sua reinterpretacdo da “reviravolta”, Heidegger a chama de
“Gelassenheit”, uma serenidade que corresponde ao deixar ser e que
“nos prepara para um pensamento que ndo é uma vontade”. Este
pensamento esta além da distincdo entre atividade e passividade”
porgue esti além do “dominio da Vontade”, isto €, além da categoria
da causalidade.

A esséncia da realidade, € ser e deixar de ser, € aparecer e ocultar-se. O
homem & movimento, projeto, é fundado na possibilidade, na imensidao do nada. O
homem é sonho e memdria, € um construtor do seu abrigo, precisa fazer a si mesmo

na convivéncia. Dasein,>’ no seu modo de ser proprio, acolhe sendo receptivo e nao

°® ARENDT, op. cit., A vida do espirito: o pensar, o querer, o julgar. p. 320.
57Heidegger cria uma nova terminologia para homem: Da-sein, Ser-ai, para marcar a diferenga com o

conhecimento metafisico que subjetiva o homem. A condicdo do da—sein é a de estar sempre
lancado, é a sua impermanéncia. Estd sempre morrendo e renascendo. Nao possui uma esséncia
nem a priori, nem a ser alcancada, ele se faz existindo, ndo para no tempo. Da-sein esta sempre no
intervalo de seu passado, que ndo é mais e do seu futuro, que ainda ndo €. O da-sein é um projeto.
Esse termo refere-se a movimento, ndo mais a uma substancia.

Critelli (2004), aproxima-se desta compreensédo, ao escrever:

“[...] Faz parte da condicdo humana, sermos individuos exclusivos e essa exclusividade
recebida com meu nascimento, ndo foi dada de méo beijada. Nem veio pronta nem tinha um manual.
Ela se parece com aquelas massinhas de modelar que, quando a gente ganha, ganha s6 a massa,
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passivo o factual que vem a seu encontro do futuro e recolhe o que esta no passado
de-novo, para que o ja sido coexista com o que esta sendo pelo por vir. O recolhido
tem o poder de fecundar novos significados. Assim, o homem tem a poténcia de
totalizar, reunir, fazer histéria. O juntar do homem é destinacéo do ser.

4.1 O fazer historia

A historicidade propria ndo refere-se a histéria, comumente entendida como
uma sequéncia de fatos ou vivéncias datadas que determinam os acontecimentos do
presente ou do futuro. A historicidade, conforme Heidegger, explicita o “contexto da
vida” ante a provocacdo do que ainda ndo é e poderd vir a ser, ante o imediato

presente e, a0 mesmo tempo, ante o retorno ao vivido.

Nessa concepcdo, historia significa um conjunto de acontecimentos e
influéncias que atravessam passado, presente e futuro, onde o passado ndo tem

primazia.

7

Essa compreensdo é fundamental para o trabalho dos Plantdes
Psicoeducativos. O que os fatos significam néo € possivel ser dito sendo depois de
uma investigacdo fenomenoldgica. A priori, o fato € uma pergunta, € um mistério.
Trata-se entdo de um espaco facilitador do pensamento que pretende descongelar
conceitos, para pensar 0s acontecimentos de forma auténtica, singular, percebendo

novos sentidos neles.

Quando pergunto para J., por que, para que ele quer sair do crime, ele me
responde: “Eu fico vendo o tempo todo o rosto do cara morto...”Ele sair do crime
faria o rapaz ressuscitar? Nao. Onde residia seu perd&o, a chance de se livrar dos

nao a forma, e o resultado é sempre o fruto de um longo processo de faz e desfaz.Levei muito tempo
para entender que minha exclusividade ndo esta simplesmente em mim, na minha cor de olhos ou
nos meus talentos mais especiais. Ela estd sempre lancada adiante de mim como um desafio,
como um destino a que tenho que chegar, como uma histéria que tem de ser vivida. [...] Quem
eu sou e deverei ser? Minha individualidade é um mistério”. (grifo nosso)

O ser humano se constitui na relagdo com o mundo constantemente, é portanto um horizonte
de possibilidades. Ele nasce em determinado lugar, época, condi¢cao social, material, em um corpo,
enfim, tem uma origem que néo escolheu e que o constitui. Mas além dessa facticidade, o homem é
este ser projetado para o futuro, para o mundo de possibilidades e mutag@es, para este vir-a-ser.
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medos, dos pesadelos, do terror que sucedeu aquele assassinato? Ele ainda
poderia fazer algo diante do fato consumado? Sim! Ele poderia fazer que essa morte

nado fosse em vao. Apostar em um novo futuro para si. Ai parecia residir seu perdao.

Depois de um encontro no qual Jonathan re-colhe de novo seu passado, ele
olha para o que ja foi visto muitas vezes e recolhe novos significados: “é engracado,
tem coisas que estdo sempre aqui e a gente nunca vé, olha que bonita essa arvore,

nunca tinha reparado nela”.

Essa busca ndo se da a partir de uma subjetividade, como ja foi dito. Nao se
trata de dar sentidos as experiéncias vividas, mas buscar uma afinacdo com o
mundo, um estado de abertura para escutar o Ser dos entes. Sdo eles que nos
dizem algo (e ndo nds que pintamos 0 mundo a nosso bel-prazer) e somos nés que
temos a poténcia de “dizer a palavra ndo dita do Ser” como escreveu Heidegger.
Quando o homem escuta um para que de dado fendbmeno ter acontecido justamente
com ele, é possivel des-cobrir (tirar a coberta) sentidos nesse acontecimento,
sentidos tanto como fios de ligagdo com o mundo como de orientagdo. E possivel,
ao homem, sair do lugar de vitima, para se colocar no lugar de destinatario dos
fendbmenos que Ihe acontecem, ou seja, fazer historia. E a experiéncia do certo deixa
de ser baseada em normas preestabelecidas, para basear-se em uma experiéncia
de certificacdo, aval. Aproximando Critelli:>® “N&o se trata de um juizo atribuido

59 «

forcosamente ao real’, e conforme Heidegger, O des-velamento € a propria

clareira onde se da a “possibilidade de acordo entre presenca e apreensao”.

Descobrir suas possibilidades € também descobrir seus limites, € ver aquilo
gue lhe é possivel. Por exemplo, Keli precisava revisitar seu passado para ver que
ela ndo podia fazer diferente do que fez, com seus 8 anos, e que nao dependia dela
seu pai mudar ou sua mae se separar e que sua historia € unica e que seu futuro lhe
competia. Ela podia avaliar o modo de encaminhar sua historia, se valeria a pena
matar ou nao seu pai, sair de casa ou néo, continuar atenta com seus irmaos ou

nao, pensar no que era possivel para seu futuro.

Cada autor mencionado, a sua maneira, aponta para um conhecimento a

partir da parceria entre o0 homem e as coisas de seu mundo; para o potencial

%8 CRITELLI, op. cit., Educacéo e dominacao Cultural: tentativa de reflexdo ontolégica, p. 30.
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humano de escutar e acolher os fendmenos que lhe sdo dados. Por sua vez, 0s
fendbmenos precisam dessa receptividade, dessa disposicdo humana para que

possam se revelar.

O dasein, sempre est4d em falta consigo mesmo, pois nunca se encontra
acabado. Como ja colocado, ele se encontra sempre no transito do que néo € mais
(estd sempre morrendo) e do que ainda ndo é (esta sempre chamado a ser “de—

novo”).

Eliade®® aproxima-se dessa idéia ao escrever que toda a existéncia humana
se constitui por uma série de provas, pela experiéncia reiterada da “morte” e da
“ressurreicao”: “A existéncia é fundada pela iniciacdo; quase poderia dizer-se que,

na medida em que ela se realiza, a existéncia humana é ela prépria uma iniciacao”.

7z

Ele cita exemplos® contempordneos em que é possivel perceber essa
condicdo e nos lembra que esse processo aparece tanto no cristianismo, no qual,
por exemplo, Sdo Paulo engendrava filhos espirituais pela fé, pelo mistério de Cristo,
guanto nos ritos das sociedades arcaicas onde se “matava’ e “ressuscitava’ o
nedfito ou no budismo no qual o conhecimento revelado pelo dhamma fazia que o
discipulo nascesse para uma vida nova ou em Socrates que pretendia nada mais
que fazer o trabalho de uma parteira: ajudava a “parir” o homem verdadeiro que

cada um trazia no mais profundo de si proprio.

Segundo Critelli®® “Aquele que se encontra podendo ser autenticamente, e
assim reconhece sua inautenticidade e dominacao, seu vir-a-ser lhe é entregue”, e
conforme Heidegger,®® “a responsabilidade da possibilidade de encontrar-se de novo

em suas possibilidades”.

Essa responsabilidade em descobrir-se a partir da con-vocagdo do mundo,

em autenticar a propria historia € o tema do subcapitulo a seguir.

*® HEIDEGGER apud Ibid., p. 31.

® ELIADE, op. cit., O sagrado e o profano: A esséncia das religides, p. 215.

®! Ibid., p. 208.

%2 CRITELLI, op. cit., Educacéo e dominacéo Cultural: tentativa de reflexdo ontolégica. p. 50.
® HEIDEGGER apud Ibid., loc. cit.
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4. 2 Responsabilidade

O vir-a-ser do homem no mundo o convoca a tarefa de cuidar do Ser, da
existéncia tanto dele mesmo como do mundo. Nado h&4 como da-la a outra pessoa.
Sua existéncia |lhe pertence; é de sua responsabilidade. Nado se trata aqui da
responsabilidade como qualidade moral, mas da responsabilidade, como exposto,

anteriormente, da possibilidade de encontrar-se de novo em suas possibilidades.

Critelli®® afirma: “Mesmo a negacé&o radical de ter que ser cuidando de ser,
como o suicidio, € uma forma ou um modo do homem estar respondendo ao ser que
Ihe é entregue”. Ndo h&d como escapar, o que cada um fara com sua vida, mesmo
gue seja acabar com ela ou entrega-la para outra pessoa conduzir (Como nos casos
posteriormente expostos, de Eichmam e do Grande Inquisidor) sdo formas de

responder a vida que lhe é dada.

O suicidio, por exemplo por si sO, ndo diz de que forma essa responsabilidade
esta sendo assumida. Um suicida pode estar se matando em nome de uma causa a
qual se sinta implicado ou justamente pela falta de capacidade de se comprometer,

ligar, “escutar” pontos de sentido no mundo.

Conforme Critelli:®®

Os modos proprio e improprio a condicdo da autenticidade e
inautenticidade — dos quais alguém se afasta (ou se aproxima), ndo
podem ser absolutamente definidos, a priori, pela simples razdo de
nao se constituirem como “coisas em si mesmas” (...) ndo podem ser
definidos e categorizados.

Assim a tarefa educacional ndo se limita a luta contra algo, mesmo sendo
esse algo suicidio, assassinato ou qualquer ato de violéncia, mas sim contra a falta

de sentido e de apropriacdo de atos humanos (que sem duvida séo solo fértil para

% CRITELLLI, op. cit., Analitica do Sentido: uma aproximagcao e Interpretacdo do Real de Orientacdo
Fenomenoldgica. p. 49.
% CRITELLI, op. cit. Educagédo e dominacao Cultural: tentativa de reflexdo ontolégica. p. 45.
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tantos atos de violéncia). Guardemos isto para a discussdo posterior sobre uma

responsabilidade da educacéo e mais especificamente da educacao de jovens.

O homem é con-vocado para deixar desabrochar aquilo que o fendmeno pode
dizer a ele. O mundo solicita 0 homem para seu poder ser clareira dos entes, “dizer

a palavra nao dita do ser™®.

Este ser-ai, 0 humano aberto e indeterminado esta con-vocado ou solicitado a
tarefa de cuidar de sua histéria e de avalizi-la. Como ser que sempre esta em falta
consigo mesmo, pois nunca se encontra acabado, ele se encontra, como ja

mencionado, sempre no transito do que nao € mais e do que ainda nao é.

Gaos®’ nos esclarece: “La deuda existenciaria es: ser el fundamento de un
ser determinado por um ‘no’ o ser el fundamento de un ‘no ser'... ser-ahi es, como
tal, deudor”. De acordo com o autor, deixar-se provocar a projetar-se sobre o poder
da falta existencial equivale n&do a eleger a consciéncia, a vocacao, que como tal nao
pode ser eleita, mas sim ter consciéncia, compreender a vocagao propriamente.
Segundo ele: “Esto es, como ser en franquia para ser el mas peculiar ser deudor,

para ser si mismo. Y solo siendo esto, puede el ‘ser-ahi ser ‘responsable’.

O da-sein é convocado para a responsabilidade de ser si mesmo, para o

julgamento de sua existéncia.

O da-sein, como ja exposto, € movimento, estd sempre nesse intervalo da
facticidade do que chega ao seu encontro (os dados ou acontecimentos) e da

projecdo que é lancado. Conforme Critelli:®®

(...) Quando penso que 0 meu ‘eu’ estd aberto, o que sinto mesmo é
um grande alivio. Se eu tivesse nascido pronta, nao teria conserto. E
se ndo houvesse remédio para 0s meus erros e uma chance para os
meus fracassos? E se eu ndo pudesse mudar de ponto de vista, de
gosto, de planos, de opinido? E se eu ndo tivesse escolhas nem
alternativas?

% ver nota 57 de rodapé, p. 58.

" GAOS, J. Introduccién a el ser y el tiempo de Martin Heidegger. 3. ed. México: Fondo de Cultura
Econémica, 1996, p. 71.

% CRITELLI, D. Justo a mim me coube ser eu. Folha de S. Paulo, S&o Paulo, 22 jul. 2004. (Caderno
Equilibrio).



64

Como vimos, este vir-a-ser do homem no mundo o convoca a tarefa de cuidar
do ser, da existéncia tanto dele mesmo como do mundo. Nao ha como da-la a outra

pessoa. Sua existéncia Ihe pertence; € de sua responsabilidade.

Elucidar-se-4 a seguir exemplos sobre a (im)possibilidade humana de

responsabilizar-se sobre si e 0 mundo inseparavelmente.

4.2.1 Um caso ilustrativo

Arendt, ao escrever sobre o julgamento de Eichmann, demonstra a que ponto
pode chegar a incapacidade humana de refletir sobre seus atos, de responder de
forma auténtica a responsabilidade que Ilhe € dada e de fugir a clichés e as

conseqtiéncias de tais atitudes. Ela conta:®

Eichmann é levado a Jerusalém, para 0 que deveria ser 0 maior
julgamento de um carrasco nazista depois do tribunal de Nuremberg.
Mas o curso do processo produz um efeito discrepante: no lugar do
monstro impertinente por que todos esperavam, vé-se um funcionario
mediano, um arrivista mediocre, incapaz de refletir sobre seus atos ou
de fugir aos clichés burocraticos.

Arendt assistiu ao julgamento de Eichmann como correspondente da revista
The New York e discutiu questdes como culpa e responsabilidade individual, a partir
da situacéo bizarra que se configurou nesse caso: o Estado judeu, que estava com
um unénime apoio e determinado a capturar e condenar carrascos como Adolf
Eichmann, mostrou-se perdido diante da defesa do réu. Essa dizia tratar-se de um
funcionario obediente, que para o sistema legal nazista entdo existente, néo fizera
nada de errado e cumpriu bem seu dever. Eichmann disse s6 ficar com a
consciéncia pesada quando nao fazia aquilo que lhe ordenavam, como embarcar

milhdes de homens, mulheres e criancas para a morte, com grande aplicacdo e o

% ARENDT, op. cit., Eischmam em Jerusalém. Um relato sobre a banalidade do mal, contra-capa.
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mais meticuloso cuidado. Segundo Arendt:® “Apenas durante a Solucdo Final, em
menos de dois meses, 147 trens, levando 434.351 pessoas em vagdes de carga
lacrados, cem pessoas por vagao, deixaram o pais, e as cameras de gas de

Auschwitz mal conseguiram dar conta dessa multidao”.

Durante o julgamento, seis psiquiatras atestaram a normalidade de Eichmann,
declarando nado se tratar de um caso de insanidade moral, muito menos legal. Pior
ainda, como coloca Arendt, seu caso nao era de um ddio insano aos judeus, de um
fanatico anti-semitismo ou de doutrinacdo de um ou outro tipo: “Pessoalmente ele
ndo tinha nada contra os judeus”; " “Jamais abrigara no peito nenhum mau
sentimento por suas vitimas”.”? Os juizes preferiram considera-lo mentiroso a admitir
gue uma pessoa mediana, “normal’, nem burra, nem doutrinada, nem cinica,

pudesse ser inteiramente incapaz de distinguir o certo do errado.

Arendt” conta que, segundo seu depoimento, Eichmann ndo entrou para o
Partido Nacional Socialista por conviccdo nem jamais se deixou convencer por ele:
“Aconteceu muito depressa e repentinamente. Ele ndo tinha tempo, e muito menos,
vontade de se informar adequadamente, jamais conheceu o programa do Partido”.
Perguntaram a ele: “ ‘Por que néo se filia a ss?’ E ele respondeu: ‘Por que ndo?’ Foi

assim que aconteceu, e isso parecia ser tudo”.

A autora relata que de uma vida rotineira e desprestigiada, fracassada aos
olhos de sua classe social, de sua familia e, portanto, aos seus olhos também ele
tinha, ao entrar para ss, a chance de recomecar uma carreira, com prestigio,
lideranca, diretivas e comando: “Ele preferiria, se alguém perguntasse, ser enforcado
como Obrsturmbannfuhrer a. D. (da reserva) do que viver a vida discreta e normal

T4y

de vendedor viajante da Companhia de Oleo a Vacuo™” (seu emprego antes de

entrar para o Partido).

Além da vaidade, Arendt” conta que o outro elemento pessoal

indubitavelmente envolvido ndo era o fanatismo, mas sua “(...) genuina, ilimitada e

© bid., p.158.
" Ibid., p. 37.
2 Ibid., p. 42.
% Ibid., p. 45.
" Ibid., p. 45.
" Ibid., p. 166.
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imoderada admiracdo por Hitler”. Quando Hitler ja estava morto, “(...) a lei local ja
nao existia mais e ele, conforme disse, ndo estava mais preso ao seu juramento.
Pois o juramento feito pelos membros da SS era diferente do juramento militar dos
soldados, na medida em que os ligava a Hitler e ndo a Alemanha”. Nao se tratava de
defender uma nacdo ou uma causa, mas de ter alguém a quem obedecer

cegamente.

O préprio advogado dele declarou que a personalidade de seu cliente era a

de um "carteiro comum”. '

Eichmann era capaz de mandar milh6es de pessoas para a morte, mas nao
por gostar de violéncia ou ser anti-semitista ou mesmo convicto da sua causa,

segundo a autora:’” “

(...) ele simplesmente nunca percebeu o que estava fazendo.
Ele ndo era burro. Foi pura irreflexdo — algo de maneira nenhuma idéntico a burrice

— gue o predispds a se tornar um dos grandes criminosos desta época”.

Arendt escreve que essa situagdo € “banal” e até engracada, se nem com a
maior boa vontade do mundo se pode extrair de Eichmann, qualquer profundidade
diabdlica ou demoniaca, apenas clichés, distancia da realidade e desapego. O que,
como ja exposto, segundo ela “podem gerar mais devastacdo do que todos 0os maus

instintos juntos — talvez inerentes ao homem” @

Arendt alerta para o fato de que, se o0 acusado se desculpa com base no fato
de ter agido ndo como homem, mas como mero funcionério cujas funcdes podiam
ter sido facilmente realizadas por outrem, isso equivale a um criminoso que
apontasse para as estatisticas do crime — que determinou que tantos crimes por dia
fossem cometidos por tal e tal lugar — e declarasse que s6 fez o que era
estatisticamente esperado, que foi um mero acidente ele ter feito o que fez e ndo

outra pessoa, uma vez que, no fim das contas, alguém tinha de fazer aquilo.

A autora afirma:’®

’® Ibid., p. 162.
" Ibid., p. 310.
"8 Ibid., p. 311.
" Ibid., p. 313.
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Transformar homens em funcionarios e meras engrenagens, assim 0s
desumanizando (..) E verdade que a psicologia e sociologia
modernas, sem falar da burocracia moderna, nos acostumaram
demais a explicar a responsabilidade do agente sobre seu ato em
termos deste ou daquele determinismo.

A condicdo humana de vir-a-ser, de abertura e possibilidade, de iniciar algo
novo é aniquilada na tese usada por Eichmann, de ter feito s6 o estatisticamente
esperado. E serve de alerta para as ciéncias humanas que herdaram a metodologia
cientifica de conhecimento, restringindo o homem a mero resultado de

determinantes.

O embaraco que o discurso da defesa provocou nos “homens de justica”,
denunciou quanto o homem atual est4 perdido e esquecido do que o diferencia de

uma maquina programada ou de um animal condicionado. Conforme Arendt:*°

O que exigimos nestes julgamentos, em que 0S réus cometeram
crimes “legais” € que os seres humanos sejam capazes de diferenciar
o certo do errado mesmo quando tudo o que tém para guia-los seja
apenas seu proprio juizo, que, além do mais, pode estar inteiramente
em conflito com o que eles devem considerar como opinido unanime
de todos a sua volta. O que veio a luz nao foi nem niilismo, nem
cinismo, como se poderia esperar, mas uma confusdo bastante
extraordinaria sobre questfes elementares de moralidade.

A autora salienta que os clichés, pronunciados sem nenhum risco, “explicam”
tudo obscurecendo todos os detalhes e tornam supérfulo o juizo. Ela escreve que a
relutdncia em examinar muito de perto a conduta de grupos ou pessoas evidencia

em toda parte a relutancia em julgar nos termos da responsabilidade individual.

Arendt usa esse julgamento para dar o alerta: a que ponto o homem pode
desumanizar-se, ao se eximir da responsabilidade de seus atos. Traz com esse caso
a reflexdo dos perigos de uma existéncia aprisionada no modo de ser da

impropriedade.

% |pid., p. 318.
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Conforme Critelli, a inautenticidade resume-se pela falta da palavra propria e
pela presenca plenamente dispersa e perdida de si no mundo e nos outros. Segundo
Heidegger:®! “A impropriedade esta muito longe de referir-se a um ‘ja& ndo ser no
mundo’, mas constitui-se justamente como um circunscrito ser no mundo, um ser no

mundo plenamente possuido pelo mundo, e o ser-ai com dissolvido no ‘agente”.

O homem encontra-se na transicdo permanente, no mundo da impropriedade,

7

e no mundo da propriedade. E, estando no mundo do impréprio, que é “arrancado”
para suas peculiares faltas e pode partir para as descobertas de suas possibilidades

proprias. Voltaremos a este tema logo apos o relato dos préoximos exemplos.

Dostoievski, no conto O grande inquisidor,®? escreve provocativamente

também sobre a responsabilidade e liberdade humanas.

Conforme o personagem inquisidor,®® nada é mais intoleravel e ameacador ao
homem que sua liberdade e que a eterna inquietacdo da humanidade € diante de

guem se inclinar:

Nao ha para o homem que ficou livre cuidado mais constante e mais
doloroso do que o de procurar um ser diante do qual se incline. Mas
nao quer inclinar-se sendo diante de uma forca incontestada, que
todos o0s seres humanos respeitam por um consentimento universal.
N&o h& anseio mais doloroso para o homem que o de encontrar o
mais cedo possivel um ser a quem entregue este dom da liberdade
que o desgracado traz ao nascer.

O personagem inquisidor condena Jesus por recusar-se-a realizar milagres:

N&o ignoravas, ndo podias ignorar este segredo fundamental da
natureza humana e, contudo, repeliste a Unica bandeira infalivel que
Te ofereciam e que teria curvado, sem contestagdo, todos os homens
diante de Ti (...)*

Mas, que aconteceu? Em lugar de Te apoderares da liberdade
humana, foste alarga-la ainda mais! Esqueceste que o homem prefere
a paz, e até a morte, a liberdade de discernir o Bem e o Mal? (...)

# HEIDEGGER apud CRITELLI. op. cit., Educacdo e dominac&o Cultural: tentativa de reflexao

ontoldgica. p. 48.

8 DOSTOIEVSKI, Fiodor. O grande inquisidor. Virtual Books, 2001. Disponivel em:

8<3virtua|books.terra.com.br/freebook/traduzidos/o_grande_inquisidor.htm>. Acesso em: 20 out. 2005
Ibid., p. 09.

* Ibid., loc. cit.
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Aumentaste a liberdade humana em lugar de a confiscares e
impuseste assim, para sempre, ao ser moral as agonias dessa
liberdade (...) deixado em tdo angustiosa incerteza, com tantos
cuidados e tantos problemas insolaveis.®

N&o o fizeste, porque ndo querias escravizar de novo o homem com
um milagre; desejavas uma fé que fosse livre e ndo inspirada pelo
maravilhoso. Era-Te necessario um livre amor, ndo os transportes
dum escravo aterrado. Ainda ai fazias uma idéia elevada dos homens,
porque s&o escravos (...)%

Corrigimos a Tua obra fundando-a sobre o milagre, o mistério, a
autoridade. E os homens alegraram-se, porque eram de novo levados
como um rebanho e ficavam livres da diva funesta que tais tormentos
lhes causava.?’

O Grande Inquisidor acusa Jesus de nao ter estimado menos os homens,
impondo-lhes fardo mais leve, mais de acordo com o amor do Senhor, realizando
tudo o que os homens procuram na Terra: um senhor diante de quem se inclinem,
um guarda da consciéncia e o meio de finalmente se unirem em concordia em um

formigueiro comum.

Havemos de provar-lhes que sao débeis, que sdo umas lamentaveis criancas, mas
que a felicidade infantil € a mais deliciosa. Tornar-se-ao timidos, ndo nos perderéo
de vista e apertar-se-ao a nés, cheios de medo, como a ninhada que se abriga sob a
asa da mée (...) fracas de mais para usarem da sua liberdade.®

Hao-de submeter-nos os segredos mais dolorosos da sua consciéncia; resolver-lhes-
emos todos os casos e hao-de aceitar a nossa decisdo com alegria, porque lhes
pouparéa o grave cuidado de escolherem por si proprios, liviemente.®

A postura que o personagem Inquisidor espera dos homens € a mesma de

Eichmann diante de Hitler.

4.2.2 Outro caso ilustrativo

% DOSTOIEVSKI, op. cit., p. 10.
% Ibid., p. 11.
 Ibid., p. 12.
% Ibid., p. 13.
8 |bid., p. 14.
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Saint-Exupéry®™®, ao escrever sobre Guillaumet, relata uma possibilidade

humana, ndo vista nos dois exemplos antes trazidos.

O autor propde corrigir a imagem infiel de seu amigo Guillaumet, apresentada
em uma narrativa que leu da mais bela das aventuras do mesmo. Nesta narrativa,
conta Saint-Exupéry, a coragem de Guillaumet aproxima-se das piadas colegiais
ante 0s mais sérios perigos ou na hora da morte, mas seu amigo nao ridiculariza

seus adversarios, aceita-os, mede-os antes de enfrenta-los.

Guillaumet sofreu um desastre de avido e caiu nos Andes durante o inverno.
Segundo o autor,* parecia que cem esquadrilhas, navegando cem anos, n&do
acabariam de explorar aguele enorme maci¢co cujos picos se erguiam até sete mil

metros:

Haviamos perdido toda a esperanca. Os préprios bandidos que 14 em
baixo fazem um crime por cinco francos recusavam-se a se aventurar
nos contrafortes das montanhas. ‘Arriscariamos nossas vidas’ —
diziam eles — ‘Os Andes no inverno nao devolvem os homens’. Os
oficiais chilenos também nos aconselharam a suspender as buscas.
‘Esse companheiro de vocés, se sobreviveu a queda, ndo sobreviveu
a noite. A noite 14 em cima quando passa pelo homem transforma-o
em gelo’. E quando eu novamente me infiltrava entre os muros e os
pilares gigantescos dos Andes ja sentia que ndo estava mais
procurando vocé: velava o0 seu corpo, em siléncio, numa catedral de
neve.

O autor conta® que, depois de sete dias, Guillaumet reapareceu e choraram
todos e esmagaram o ressuscitado nos abracos, vivo, autor de seu préprio milagre.
“Foi entdo que vocé exprimiu, na sua primeira frase inteligivel, um admiravel orgulho
da espécie: ‘O que eu fiz, palavra que nenhum bicho, s6 um homem era capaz

de fazer’. (grifo nosso)

Guillaumet conta que, durante o acidente, era 0 Céu inteiro que parecia vir
abaixo. E que o homem sente-se entdo envolvido em uma espécie de acidente

césmico, onde n&o ha mais refligio. O autor escreve as falas do amigo:*

% SAINT-EXUPERY A. de Terra dos homens. S&o Paulo: Nova Fronteira, 2001.
L |bid., p. 54.
%2 Ipid., p. 55.
% Ibid., p. 56.
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Eu quase tinha me despedacado em um canto de montanha, mas
ainda ndo desesperara (...) Naquela situacdo larguei o comando e
agarrei-me a cadeira para ndo ser lancado fora. (...) voava quase as
cegas no espesso turbilhdo de neve e ndo podia descer sem me
chocar contra uma das montanhas. (...) Comecei a fazer voltas sobre
a lagoa, a trinta metros de altura, até a pane de gasolina. Depois de
duas horas de manobra desci e capotei (...) a tempestade me lancou
ao solo e cavei um abrigo na neve. Naquele buraco cerquei-me de
sacos postais e durante quarenta horas esperei. Depois disso quando
a tempestade amainou, comecei a andar. Andei cinco dias e quatro
noites.

A descricao da vivéncia de Guillaumet, faz-se importante, para a discussao

presente sobre comprometimento e responsabilidade.

O autor conta ter encontrado Guillaumet recurvo como se fosse uma velha,

Seéu COorpo uma carcaca, sua cara escura, tumefacta como uma fruta quase podre

gue houvesse recebido pauladas, as maos dormentes e quando, para respirar,

sentava na cama, os pés gelados pendiam como dois pesos mortos. E, mesmo com

remédio sobre remédio, nos conta o0 autor, seu amigo ndo conseguia alojar o corpo

Nno sSono e recomecava vinte vezes o combate com as imagens inimigas, que

ressuscitavam das cinzas. Conforme o autor:>*

Eu o via, ao longo de sua narrativa noturna, andando sem um bastéo,
sem viveres, escalando gargantas de 4.500 metros ou progredindo ao
longo de paredes verticais, sangrando os pés, os joelhos, as maos,
sob quarenta graus de frio (...) O frio o petrificava de segundo a
segundo. Se quisesse gozar, depois de um tombo, um minuto de
repouso a mais, quando tentasse se erguer s6 encontraria masculos
mortos.

Era preciso resistir as tentacdes: ‘Na neve — dizia-me vocé — a gente
perde todo o instinto de conservacdo. Depois de dois, trés, quatro dias
de marcha tudo o que se deseja é 0 sono. Eu o desejava. Mas ao
mesmo tempo pensava: Minha mulher se ela cré que estou vivo ela
cré que estou andando. Os companheiros créem que estou andando.
Serei um covarde se ndo continuar andando’. E andava.

% Ibid., p. 59.
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Guillaumet confidenciou a Saint-Exupéry que, do segundo dia em diante, seu
trabalho maior foi tentar ndo pensar. Sofria demais, sua situacao era desesperada
demais. Para ter coragem precisava nao pensar nisso. Contou que
desgracadamente controlava mal o cérebro: ele trabalhava como uma turbina. Mas
ainda podia escolher suas imagens. Fazia-o pensar em um livro, em um filme. E o
filme e o livro desfilavam dentro dele depressa: voltava a realidade da situacéo
presente. Irremediavelmente. Entdo jogava ao seu cérebro outras recordacdes para
gue ele fosse se entretendo. Mas que em determinado momento pensou: “Fiz 0 que

pude e ndo tenho mais esperancas; por que me obstinar no martirio?” %

Saint-Exupéry escreve® que bastava Guillaumet fechar os olhos para fazer a
paz no mundo. Para retirar do mundo os rochedos, o gelo, a neve. Logo que as
palpebras milagrosas se fechassem, ja ndo haveria mais os murros, nem os tombos,
nem os musculos doloridos, nem o gelo ardente, nem esse peso da vida quando a

marcha de um homem é feito a marcha de um boi:

A consciéncia pouco a pouco abandonava aquela pobre besta
esgotada pelas dores que ja comecava a participar da indiferenca do
marmore. Nossos apelos ndo o atingiam mais, ou melhor, chegavam
transformados em apelos de sonho. Com que facilidade vocé andava
agora em um mundo cheio de ternural

Guillaumet narra: “Pensei na mulher. Minha apolice de seguro de vida |he
evitaria a miséria. Sim, mas o seguro... No caso de desaparecimento a morte legal
s6 é declarada depois de quatro anos”.?” Saint-Exupéry conta que esse detalhe
apareceu nitido ao amigo, apagando todas as outras imagens e que Seu corpo
estava estendido ali, o ventre para baixo em um forte declive, na neve. Quando
viesse 0 verao ele rolaria, com a lama, para um dos mil precipicios dos Andes, mas
um rochedo emergia da neve cinquenta metros a sua frente: “Ai eu pensei: se me
levantar poderei chegar até la. Se escorar bem 0 meu corpo na pedra ele seré

descoberto quando vier o verédo...”

% SAINT-EXUPERY, op. cit., p. 61.
% |bid., loc. cit.
7 Ibid., p. 62.
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Uma vez de pé, andou duas noites e trés dias. Mas ndo pensava em ir muito

longe:

Muitos sinais me anunciavam o fim. Era obrigado a parar de duas em
duas horas para abrir um pouco mais minhas botinas, esfregar neve
nos pés que inchavam ou simplesmente dar um pequeno descanso ao
coracdo. Nos ultimos dias comecei a perder a meméria. Muito tempo
depois de recomecar a marcha € que me lembrava: havia esquecido
alguma coisa. Da primeira vez foi uma luva, e isso era grave, com 0
frio que me gelava as maos. Eu a havia deixado no chdo, ao meu
lado, e seguira caminho sem apanha-la. Depois foi o relégio. Depois 0
canivete. Depois a bussola. Em cada parada eu me empobrecia.98

Saint-Exupéry®® constata: “Esta frase: ‘O que eu fiz, palavra que nenhum

bicho, s6 um homem, era capaz de fazer.”, a mais nobre que conheco, esta frase

que situa o homem, que o honra, que restaura as hierarquias verdadeiras, me

voltava a memoria”.

Enquanto o amigo dormia, o autor escreve o que pensava:

Se alguém falar a Guillaumet de sua coragem ele dar4 de ombros.
Mas seria trai-lo também falar de sua modéstia. Ele estd muito além
desta qualidade mediocre. Se da de ombros é por sabedoria. Sabe
que uma vez no centro do perigo os homens néo se horrorizam mais.
SO o desconhecido espanta os homens. Mas para quem o enfrenta
ele cessa de ser o desconhecido. Sobretudo se € olhado com esta
gravidade lucida. A coragem de Guillaumet é, antes de tudo, um efeito
de sua probidade. Sua verdadeira qualidade ndo € essa. Sua
grandeza é a de sentir-se responsavel. Responsavel por si, pelo
seu avido, pelos companheiros que o esperam. Ele tem nas méos a
tristeza ou alegria destes companheiros. Responséavel pelo que se
constréi de novo, la, entre os vivos, construgcdo de que ele deve
participar. Responsavel um pouco pelo destino dos homens, na
medida de seu trabalho.

Ser homem é precisamente ser responsavel. E experimentar uma
miséria que ndo parece depender de si. E ter orgulho de uma vitdria
dos companheiros. E sentir, colocando a sua pedra, que contribui para
construir o mundo.

Querem confundir homens assim com os toureiros e jogadores. Gaba-
se 0 seu desprezo da morte. Mas eu dou bem pequena importancia

% Ibid., p. 62.
% Ibid., p. 63.
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ao desprezo da morte. Se ele ndo tem suas raizes em uma

responsabilidade aceita € apenas sinal de pobreza ou excesso de
mocidade. Conheci um suicida moc¢o. Ndo sei mais que desgosto
amoroso o levou a colocar uma bala no coracdo. Mas minha
impressdo diante deste fato ndo era de nobreza, mas de miséria. Al
atras daquele rosto amavel, sob aquele cranio de homem, ndo havia
existido nada. Apenas a imagem de alguma tola mocinha igual as
outras.'® (grifo nosso)

O autor compara a histéria de Guillaumet com a de um jardineiro, que,
estando perto da morte, lamentava ‘quem é que vai cuidar das minhas arvores?’

Para Saint-Exupéry, ele estava ligado pelo amor a todas as arvores da terra.

O que ha entre o que escreve Arendt sobre desumanizacdo e o que fala

Guillaumet sobre s6 um homem ser capaz de fazer o que ele fez?

Se Eichmann tinha justificativas para matar milhares de pessoas, Guillaumet
tinha muito mais para morrer. O responder de forma auténtica, implicada,
compromissado com o mundo, a responsabilidade de avalizar seus atos eis ai uma

diferenca entre 0 homem e os animais e entre Guillaumet e Eichmann.

Voltamos novamente a colocacdo de Arendt de que os clichés, a distancia da
realidade e o desapego, visto em Eichmann, podem gerar mais devastacdo que

todos 0s maus instintos juntos talvez inerentes ao homem.

Essa responsabilidade, referida no caso de Guillaumet, ndo é valorativa como
aponta Saint-Exupéry ao indignar-se com o texto que elogiava o amigo. Essa
responsabilidade refere-se ao estar ligado, ao comprometimento com o mundo, a

proximidade, caracteristica do modo auténtico, préprio de ser do homem.

Segundo Heidegger:'**

Trata-se de compreender de uma vez por todas, que, ao caracterizar
algo como um ‘valor’, se Ihe rouba a dignidade. O que quer dizer: ao
se avaliar uma coisa como valor, s6 se admite 0o que assim se
valorizar, como objeto de uma avaliacdo do homem. Ora, o que uma
coisa €, em seu ser, ndo se esgota em sua objetividade e

190 hid., p. 64.
%1 HEIDEGGER, op. cit., Sobre o Humanismo, p. 78.
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principalmente quando a objetividade possui o carater de valor. Toda
valorizacdo, mesmo quando valoriza positivamente, €& uma
subjetivacdo. Pois ela ndo deixa o ente ser, mas deixa apenas que o
ente valha, como objeto de sua atividade.

A esse respeito, lembro-me da histéria de um fazendeiro que, ao ver uma
freira, cuidando de leprosos, diz: “Senhora, eu n&o faria isso por dinheiro nenhum”,

(acrescento elogio nenhum) e ela responde: “Nem eu, meu filho, nem eu”.

4.3 O mundo proprio e o improprio

O dasein € movimento, é o lancamento entre o passado, que ndo € mais e 0
futuro, que ainda ndo é, e transita, entre o espaco da propriedade, de sua
autenticidade, exclusividade e o da impropriedade, do “a gente”, do ser como 0s

outros, do pertencimento, que abriga e ‘dissolve’.

O ser auténtico € realizado nas e a partir das relagdes com o mundo, ou seja,
no espaco da impropriedade, da coletividade. Um exemplo é a fala de Keli: “Minhas
amigas falam que minha mae tinha que estar mais do meu lado e eu também acho”.
N&o importa, nesse caso, a concordancia ou descordancia com as amigas, mas a
opinido propria a partir de uma opinido alheia. Nesse sentido, foram feitas as
intervencdes com Jonathan: “E se vocé perguntasse para o0 cara que saiu, 0 que ele
acha’. Ele responde: ‘E uma boa’. E Jonathan o procurou: ‘Eu fui 14 falar com o cara
gue saiu e ele falou que ninguém tem que mandar na minha idéia’. Ai questionei
como foi quando ele saiu e ele falou (...)". Foi mais facil pensar em uma
possibilidade futura sua, a partir de uma experiéncia do outro. “(...) Pergunto como
ele saiu de la. Ele diz: ‘Sei 14, to mais leve, to conseguindo dormir’. Falo: ‘Fico feliz

m

por vocé’. ‘Obrigado, valeu, foi nossa conversa™.

A autenticidade ndo é vivida na interioridade, ndo é subjetiva, é concreta.
Portanto, esta ndo € uma escolha descolada do mundo, € feita a partir dele e nele

vai se concretizar ao longo do tempo. A vocacdo convoca o da-sein para a
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responsabilidade, de responder ao chamado pessoal e para a ‘construcdo’ de sua

existéncia, como ja mencionado.

Critelli*®® aproxima-nos da compreensé&o da propriedade quando expde que o
mistério que envolve o problema de ser quem somos € autenticar nossa biografia.
Avaliza-la. Ela escreve: “(...) Minha exclusividade — eu mesma — vir4 quando eu
puder afirmar que a histéria que eu vim realizando s6 eu — e ninguém mais —
poderia té-la vivido”. (grifo nosso). Keli menciona um orgulho de ter agido a sua
maneira: “As vezes eu escuto alguma histéria dessas e ja vem tudo na cabeca. Ai eu

me orgulho de ndo ter perdido a cabeca, de ter ficado até que bem”.

Segundo Gaos,'® o ser-ai é ser-no-mundo no modo da propriedade e no da
impropriedade. Na impropriedade, o Dasein se refugia da condi¢do de n&o ser, de
indigéncia, de abertura. O modo da impropriedade é caracterizado pela caida na

cotidianidade, constituida pelo falatério, avidez de novidade e ambiguidade.*®*

O falatério, visto em Eichmann, resume-se em um modo de ser, onde o
Dasein simula compreender tudo, protegendo-se do perigo de compreender
autenticamente, encobre os entes e fecha a condi¢cado de ser-no-mundo, desligando-
se do dever de compreender encontrando-se com o0 mundo — que sO é possivel
com o falatorio, partindo dele contra ele. Nesse falar ‘desimplicadamente’, o Dasein
fala de tudo e de nada ao mesmo tempo é um mero transmitir e repetir o que alguém
disse. Os dizeres sédo de todos e de ninguém em particular, o que fecha o caminho

para o desenvolver das possibilidades proprias.

Enquanto no mundo da impropriedade o Dasein se mantém na familiaridade
com o0s outros entes, no momento da angustia (condicdo para busca de
singularidade) o mundo se torna indspito e a disposi¢cdo do Dasein € de estranheza,
desabrigo e profunda solid&o.

102 CRITELLI, op. cit., Justo a mim me coube ser eu, Folha de S. Paulo.

19 A0S, op. cit., p. 52.

194 A avidez de novidades caracteriza-se por um ndo se demorar na experiéncia, por uma dissipacao
em possibilidades sempre novas e pela conseqiiente falta de paradeiro. O ser-em é em toda parte e
em nenhuma. O falatorio, que simula compreender tudo e a avidez por novidades, que dissipa o ser-
ai, ddo ao dasein uma falsa garantia de uma vida de verdadeira vitalidade e torna ao Dasein
impossivel distinguir o que é visto e compreendido autenticamente e o que ndo é. Esta ambiglidade
acaba com a efetiva realizacdo das possibilidades do dasein.
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Gaos diferencia angustia de temor. Escreve que, em ambos, assim também
como na cotidianidade, o Dasein esta em uma fuga perante algo. O que atemoriza €
sempre um ente intra-mundano e ameacador, é temor e fuga de algo. J& o que
angustia € completamente indeterminado, ndo € nada determinado, e est4 ai, chega
a tirar a respiracdo, mas néo esta em nenhuma parte. O que angustia ndo é nenhum
ente intra mundano. Na angustia, todo procurar, toda conformidade, todo ente intra

mundano perde toda significacdo. Segundo o autor,'®

0 que angustia é como
“podem” ser os entes intramundanos, é a condicdo de possibilidade de todo ente
intra mundano, é o futuro indeterminado. “Por lo que uno se angustia es por si

mismo”.

Conforme o autor, aquilo do que o ser-ai foge na impropriedade e do que se
angustia (na angustia existencial) & exatamente 0 mesmo nos dois casos: poder ser
si mesmo propriamente. Mas a experiéncia da angustia e da impropriedade sao
muito diferentes, sdo opostas. O angustioso ndo é em nenhuma parte, ndo encontra
hospitalidade em sitio algum. A impropriedade fecha o que a angustia abre, o poder

ser-no-mundo si mesmo, que implica projecao.

Na angustia existencial os entes se emudecem ou 0 homem se ensurdece
para tudo. Ja no temor trata-se da ameaca, do medo de algo e da vontade de

controlar este algo.

Critelli'® explica que a angustia ontolégica ocorre quando “(...) esvaindo-se o
sentido que ser fazia para nds, sobramos ndés mesmos.” Ocorre quando o0 dasein
experimenta 0 mundo ndo como uma rede de significacdes permanentes e fixas e

assim se vé diante de si e de suas possibilidades.

Sua vida é percebida aberta no vazio do futuro, do ainda ndo e para a tarefa
de realiza-la como uma histéria auténtica é preciso a disposi¢cédo para escutar o que

convoca o Dasein, suas implicacdes e, assim, sua orientacao.

Critelli*®’ escreve:

1% GA0S, op. cit., p. 58.
1% CRITELLI, op. cit., Analitica do Sentido: uma aproximagcao e Interpretacdo do Real de Orientacdo
Fenomenoldgico, p.18.

197 |d., op. cit., Justo a mim me coube ser eu, Folha de S. Paulo.
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(...) Mas também vejo um lado sombrio em ser um projeto aberto: o de
nunca ter certeza, sobretudo de antemdo, de ter tomado a atitude
certa, de ter feito a escolha mais apropriada — aquela em que ndo me
traio. Quando percebo que um gesto qualquer vai afetar o meu
destino, sinto medo, angustia, suo frio, tenho vertigens, adoeco. Ai a
tentacdo de pegar carona na escolha dos outros ou no estilo de vida
deles é grande, mas minha alma grita que ndo vai dar certo e me
lembra que o meu molde foi quebrado, que é exclusivo.

Jonathan descobriu, em seu terror, sentido para o seu futuro, em seu
desassossego, um descompasso para ser assassino, escutou o medo de perder a
méae, o medo de perder o amor dela e a vontade de ndo ser como o marido da

prima. Seu futuro também dependia dele.

Ja Keli conta que o que fez sentido para ela de nossa primeira conversa foi:
“Eu me lembro de vocé falar que eu sou meiga e também do que a gente falou se eu
fizesse uma besteira... Quando eu cheguei em casa naquele dia eu néo fiz besteira
porque comecei a pensar nas coisas que a gente tinha conversado, se eu fosse

presa...”. Seu futuro também dependia dela.

Que relacdo tem o momento da adolescéncia com este, em que o homem se

vé diante de si e de suas posibilidades? Este € o tema do capitulo seguinte.
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Capitulo 5

PARTICULARIDADES DO TRABALHO COM ADOLESCENTES

O que h& de particular no momento da adolescéncia para despertar esse
pensar que recoloca o homem no seu lugar de iniciador, que busca a descoberta e 0

desenvolvimento das possibilidades préprias?

Para a discussdo dessa pergunta comecemos lembrando-nos dos ritos de
passagem na adolescéncia descritos por Eliade, em que h& sempre a descricao de

uma fase da vida que morre dando espaco para uma nova nascer.

Segundo Eliade:'*®

A cerimbnia comec¢a em todo o lado com a separacdo do nedfito da
sua familia e um retiro na selva. Ja4 h&a ali um simbolo da morte: a
floresta, a selva, as trevas simbolizam o além, os “infernos”. Ali o
nedfito é engolido por um monstro: no ventre do monstro reina a Noite
césmica; € o mundo embrionario da existéncia (...). Em inUmeras
regides, existe na selva uma cabana iniciatica, simbolizando o ventre
maternal.

Eliade conta que nos simbolismo da morte iniciatica, entre certos povos, 0s
candidatos s&o enterrados ou deitados em tumulos cavados de fresco ou sao
cobertos de ramagens e permanecem imoveis como mortos ou esfregam-os com um

p6 branco a fim de os fazerem assemelharem-se aos espectros.

De acordo com o autor, as torturas correspondem a situacdo daquele que é
comido pelo deménio. Aléem das mutilacdes (o arrancar de dentes, a amputacao de
dedos etc.), das operacfes especificas (circuncisdo e a subincisdo), outros sinais

exteriores, como tatuagens e escarificacées, marcam a morte e a ressurreigao.

Eliade descreve o rito de passagem da infancia a juventude como sempre,

uma iniciacdo, uma mudanca radical de estatuto social. Ele escreve:'® “Sao

1% ELIADE, op. cit., p. 197.
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imagens de ponte e de porta estreita que sugerem a idéia de passagem perigosa e

que, por esta razao, abundam nos rituais e nas mitologias iniciaticas”.

Segundo Eliade,**° o simbolismo da renascenca apresenta-se sob mdltiplas
formas. Os candidatos recebem outros nomes, que serdo dai para o futuro seus
verdadeiros nomes. Geralmente aprendem na selva uma lingua nova. “Na iniciacao,
tudo recomeca de novo”. Nos povos bantu, na cerimdnia conhecida pela designacéo
de ‘nascer de novo’, o pai sacrifica um carneiro; trés dias depois envolve a crianga
na membrana do estbmago e na pele do animal. Mas, antes de ser envolvida, a
crianca deve ir para a cama e chorar feito recém-nascido. Fica na pele do carneiro
por trés dias. Nesse mesmo povo 0s mortos sao enterrados em posi¢cao embrionaria

na pele dos carneiros.

Eliade escreve que, penetrar no ventre do monstro — ou ser simbolicamente
enterrado ou fechado na cabana inicidtica — equivale a uma regressao ao indistinto
primordial, a noite cosmica. Sair do ventre ou das cabanas tenebrosas ou da tumba
iniciatica, equivale a uma cosmogonia. A morte iniciatica reitera o retorno exemplar

ao Caos, para tornar possivel o0 novo nascimento. Segundo ele:***

A morte chega a ser considerada como a suprema iniciacdo, como o
comeco de uma nova vida espiritual ‘Os trés momentos do esquema
iniciatico (sofrimento, morte e ressurreicdo) se reencontram em todos
ritos de puberdade do homem arcaico (...). Mais ainda, foram
considerados trés momentos de um mesmo mistério e todo o esforgo
espiritual do homem arcaico foi empregado em mostrar que nao
devem existir corte entre estes trés momentos. Nao se pode parar em
um desses trés momentos . O movimento, a regenerag¢do continua
sempre. (grifo nosso)

A possibilidade de “ressureicdo” aparece nos didlogos com Jonathan: “’'Vocé
parece melhor mesmo do que quando entrou aqui semana passada, quando parecia
ter uns 1000kg em cima de vocé, agora pode ser até um tipo de renascimento, ne?’
Ele, sem duvida muito satisfeito, responde: ‘E”. E, aparece também, no encontros

com Keli: “Talvez seja a hora de vocé virar uma pagina da sua histéria, o livro

199 Ihid., p. 189.
19 hid., p. 198.
" bid., p. 203.
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continua sendo o mesmo, sua vida. Agora huma nova etapa: vocé se afastar, para
nao morar mais com seu pai, para ficar bem, talvez isto inclusive seja o melhor jeito

de vocé ajudar ela também™.

Por que esses simbolismos de reclusdo, isolamento, sofrimento, inferno,
Caos, morte, ressurreicdo, vir-a-ser, que mostram a condicdo regeneradora,
condicdo de movimento, de impermanéncia, de morte e de ressurreicdo do homem

predominam de forma téo forte nos ritos de adolescéncia?

Podemos aproximar a simbologia de Caos com a experiéncia da angustia

existencial, de rompimento com o mundo, de desorientacédo, da mais radical solidao.

Nos ritos descritos por Eliade a passagem do mundo da crianca para o
mundo adulto se da na vivéncia mais radical da condi¢do de ser mortal, de morrer e
renascer. O homem n&o possui uma esséncia nem a priori, nem a ser alcancada, ele

se faz existindo, ndo péara no tempo.

Junqueira'*?

explicita que na maioria dos grupos indigenas, os ritos de
iniciagdo ou puberdade também impdem aos jovens um periodo de recluséo, no qual
se sujeitam a numerosos tipos de restricdo. Esse periodo realca a transicdo que
sofrem: “sem serem criancas nao sao adultos, até que passem pelos rituais

previstos. Estdo em transito e, como tais, na expectativa de vir-a-ser”.

Tanto a crianga, quanto o jovem, o adulto, o idoso, sdo este ser aberto, este
ser-ai, jA exposto nesta pesquisa. Nao se trata de uma caracteristica da

adolescéncia, mas de uma condi¢cdo humana.

A percepcdao da histéria como singular e as implicacdes e convocac¢des dessa

percepcgao parece instalarem-se no momento da adolescéncia.

Critelli**® simplifica:

12 JUNQUEIRA apud ABRAMOVICH (Org.). Ritos de Passagem da nossa infancia e adolescéncia:
antologia. S&o Paulo: Summus, 1985, p. 179.

18 CRITELLI, op. cit., Justo a mim me coube ser eu. Folha de S. Paulo.
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[...] Toda vez que minha avé me dizia que o molde em que fui feita
fora quebrado quando nasci, eu achava que ela estava me elogiando.
Acreditava que somente eu era Unica no mundo. Aos poucos fui
percebendo meu engano..Quem eu sou e deverei ser? Minha
individualidade & um mistério.

N&o se tratava de um elogio, mas de uma condicao de vida. Essa percepcao
gue, aos poucos, vai acontecendo parece justamente falar da transicdo da infancia
para a vida adulta: da adolescéncia, de um modo de se perceber e de ser tocada

pelo mundo que sofre transformagao.

Buscou-se despertar Jonathan e Keli para essa condicdo: “(...) Bom
Jonathan, pelo o0 que a gente conversou me parece que, por enquanto, vocé tem
trés opcoes, pense com qual delas vocé vai ficar (...) Mas isso € 0 que eu quero
para mim; agora vocé realmente estd na hora de decidir o que quer para sua vida,
ela é s6 sua’. Siléncio. Responde, parecendo decidido: ‘Eu quero sair do crime!” E
Jonathan parece ter despertado quando mostra uma mudanca em seu animo, ao dar
esta resposta”; Ja com Keli: “Wamos deixar de lado se ele merece ou ndo [nesse
caso 0 senso comum poderia abrigar qualquer uma das duas hipéteses: estuprador
merece morrer e pai ndo se mata], vamos pensar em vocé. Viver na cadeia é uma
coisa que é ‘muuuuito’ dificil, vocé quer isso para o seu futuro, consegue se imaginar
la? (...) Meiga como vocé parece ser, vocé acha que o fato de té-lo matado viraria

um ‘fantasma’ na sua vida?”

Perosa™* diz que ha um momento na vida de uma pessoa em que ja ndo é
possivel viver desconhecida de si mesmo. Apds a descoberta da existéncia da sua
vida como intrinsecamente propria, ndo ha mais possibilidade de viver ‘esquecida de
si'. Sua existéncia agora |he pertence e, diferente de até entdo, é de sua total

responsabilidade.

O jovem precisa saber de si, de sua sexualidade, suas aptidfes, seus valores.
Seu proprio corpo é testemunha da sua condicdo humana de mudanca de morte de
um estado para outro nascer. O futuro o con-voca (com — junto; voca — chama). O

futuro o chama para uma parceria.

114 PEROSA, M. Descobrindo a si mesmo. S&o Paulo: Moderna, 1995, p. 32.
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Ainda Perosa escreve que o adolescente busca saber de si através do
pertencimento como na infancia. E busca essa identificacdo com os outros atraves
da paixdo, da admiracdo de idolos, do pertencimento a um grupo de amigos, etc.
Mas, por mais que procure a si mesmo no outro, 0 jovem jamais havera de sentir
novamente o pertencimento infantil. Sempre sobrara um pouquinho de si mesmo
que o outro ndo abrange, é o saber sem volta da falta. Conforme o autor:**® “O

advento da adolescéncia é sem volta”.

Ja& Cytrynowicz. lembra que o bebezinho mostra, na hora, o que tem ou o que

quer. N&o h& consideracdes intermediarias:*'°

Se estiver doente, ou com fome chora até que a dor ou a fome passe.
Isto é tanto verdadeiro que se chegou a formular a teoria do principio
do prazer: as criangcas seguem o principio do prazer. E o que é tal
principio? O principio do prazer quer dizer: é pra ja! O bebé cresce,
vai para a escola, ndo consegue fazer uma licdo e o ‘mundo cai sobre
a cabeca’: “eu nunca vou conseguir!”

Segundo a autora, nas experiéncias das criancas, prevalece sobre qualquer

117 «

aspecto passado ou futuro, sempre o tempo imediato. Ela resume: O futuro

parece ser tdo menor quanto for a crianga”.

Bachelard*'®

parece se aproximar dessa compreensdo do imediatismo
guando se refere ao tempo da infancia como um “tempo de horas sem reldgio que

ainda estd em nds”.

Boss!!® escreve:

Todavia, por mais amparado que tenha sido o lactente, a crianca
brevemente terd que experimentar a angustia, ora em menor ora em
maior medida. Mesmo uma crianca de trés ou quatro anos pode

% pid., loc. cit.

118 CYTRNOWICZ, B. O Tempo da infancia. Revista da Associacéo Brasileira de Daseinsanalyse.
S&o Paulo, n. 9, 2000, p. 69.

"7 Ibid., p. 70

18 BACHELARD apud MACHADO, M. Cacos de Infancia: teatro da soliddo compartilhada. Sao Paulo:
Fapesp/Annabkume, 2004. p. 37.

19 BOSS, op. cit., p. 27.
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acordar sobressaltada noite apos noite, em virtude de, nos seus
sonhos, ver repetidamente aproximar-se a mesma bola gigantesca e
escura. Este acontecimento onirico corresponde a aproximacgao
turbulenta de todo seu futuro humano. No entanto, na sua fragilidade
infantil, ela ainda ndo sente capacidade para aceita-lo e suporta-lo.
Por isso, sonhando, ela teme sua carga como a uma monstruosidade
esmagadora. Nos pesadelos infantis com animais ferozes, assaltantes
ou incéndios devastadores, que de vez em quando perturbam as
noites de praticamente todas as criancas, elas temem a destruicao da
sua condicdo humana regular e conhecida, no caos de forcas
compreensivas, dominantes e incontrolaveis de sua vitalidade natural.

O futuro, o que ainda néo é e que pode ser, ou ndo, o mundo do possivel, do
incerto, do inseguro bate a porta da crianca. Ela se assusta. Sua vivéncia do
imediato, da “aderéncia as situacdes”, como escreve Merleau-Ponty**® comeca a ser

visitada pela incerteza do futuro.

Para Machado,*®* o ponto de vista da crianca parece absoluto. Amadurecer
seria passar a ser capaz de ver o mundo em termos de ponto de vista. Conseguir
olhar algo a partir de pontos de vista € sair do seu lugar, € perceber esse ponto de
vista como parcial e/ou provisério (o que € para mim pode nao ser para vocé e o que

€ hoje pode ndo ser amanha).

A crianca esta, a medida que cresce, conhecendo o mundo e sua condi¢cao
humana. No momento da adolescéncia, o futuro inacabado e incerto, e a
responsabilidade do homem diante de tal condicdo, aparece como questdo a ser
compreendida. O futuro, em branco, aparece como um mistério exclusivo, pessoal,

intransferivel, a ser desvendado.

Crescer, segundo Cytrynowicz,*?* “é abrir-se para o futuro. Isto é crescer esta

voltado para a possibilidade do novo, do que ainda nao é”.

E justamente essa condicdo de morrer e renascer, que abunda nos rituais da
adolescéncia. E justo que assim seja. A condicdo humana como impermanente, o
futuro que se abre, a histéria a ser escrita, que é dada instranferivelmente a cada

um, e a regeneracdo abundam nos rituais de adolescéncia e falam do futuro que

129 MERLEAU-PONTY apud MACHADO, op. cit., p. 38.
21 MACHADO, op. cit., p. 38.
122 CYTRYNOWICZ, op. cit., p. 72.
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convida, que convoca a tarefa do responder ao que Ihe é dado, do avalizar a historia

propria.

Se o0 jovem nédo vé o futuro como possibilidades em aberto ndo conseguira se
comprometer com seus atos. O futuro inicialmente curto, visto em Keli e Jonathan

nao € o das “horas sem reldgio” da infancia, mas o da total desesperanca em um

futuro novo, auténtico, na palavra propria. Critelli*?®: escreve que quem se encontra,

podendo ser autenticamente, reconhece sua inautenticidade e dominag&o e seu vir-

124 “é.

a-ser Ihe é entregue e, conforme Heidegger, responsabilidade da possibilidade

de encontrar-se de novo em suas possibilidades”.

128 CRITELLI, op. cit., Educacéo e dominacao Cultural: tentativa de reflexéo ontoldgica, p. 50.
1 HEIDEGGER apud CRITELLI, Ibid., loc. cit.
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Capitulo 6

UM COMPROMISSO DE PRATICAS EDUCATIVAS COM JOVENS

As consideracdes feitas até aqui servem de subsidio para a reflexdo sobre um

compromisso de praticas educativas direcionadas a jovens.

Esta pesquisa acontece a partir de uma proposta de educacdo, os Plantbes

Psicoeducativos. Por que Plantdo Psicoeducativo?

Segundo Critelli,*?

etimologicamente, o termo Educar procede do latim
Educere e “(...) Educere significaria, entdo, conduzir alguém ou algo para fora do
lugar onde se encontrava; levar para fora; conduzir ou levar alguém no seu sair fora

do lugar onde estava’.

A educacdo é, assim, um convite para um desenvolvimento. O processo de
desenvolvimento, como expde Dichtchekenian®®®, supde duas dimensées
simultaneamente presentes em ndés: a primeira € envolvimento, que é ser de um
modo (por exemplo, eu sou deste modo); a outra dimensdo € desligamento, viver,

experimentar, ser um novo modo de ser.

Desenvolvimento humano € aprofundamento (envolvimento) e ampliacao
(desligamento). Ha um movimento de incorporacdo e transformacdo no

desenvolvimento.

Segundo Pompéia,*?’ a trajetéria humana deve ser representada como um
circulo que se amplia e ndo como uma reta que se alonga. Na ampliacao do circulo,
aquilo que esta no centro nao fica para tras nem para fora, permanece ali. H4 uma
ampliacdo das possibilidades e ndo uma exclusdo sucessiva. Surgem outras formas

de se relacionar com o mundo.

125 CRITELLLI, op. cit., Educacéo e dominacéo Cultural: tentativa de reflexdo ontolégica, p. 43.

126 DICHTCHEKENIAN, Nichan. Direito de respostas. Boletim Clinico, Edicdo Especial da Clinica Ana
Maria Poppovic, Sdo Paulo, v. 17, 2003, p. 67.
2 POMPEIA, op. cit., O tempo da maturidade, p. 93.
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A partir do exposto, facamos uma analogia: quando nos mudamos para uma
cidade totalmente nova, desconhecida, qual € o primeiro passo? Conhecé-la. Com
sorte teremos “bons” moradores antigos, para nos mostra-la, de forma que nos
instiguem a ficar, participar, que nos familiarizem e apontem seus problemas
devagar, para ndo nos afugentar. Além de aponta-los, esses ideais anfitrides,
deverdo mostrar-se implicados no encaminhamento dos mesmos. Aprendemos, com
0os moradores, que a cidade também depende de nds para ser o que esta sendo. A
crianca, quando chega ao mundo, precisa de “boas” méos para apresenta-lo a ela,
para instala-la nele. O jovem precisa de “boas” méos para conduzi-lo na descoberta
de sua inevitavel responsabilidade diante de si e do mundo, inseparavelmente e das

suas formas de atendé-la.

128

Conforme Arendt,”" para preservar o mundo de seu desgaste, posto que feito

por maos mortais, ele deve ser, continuamente, colocado em ordem:

Nossa esperanca esta pendente sempre do novo que cada geracao
aporta; tudo destruimos se tentarmos controlar os novos de tal modo
gue nos, os velhos, possamos ditar sua aparéncia futura. Exatamente
em beneficio daquilo que é novo e revolucionario em cada crianca é
que a educacdo precisa ser conservadora e deve preservar esta
novidade e introduzi-la como algo novo em um mundo velho, que, por
mais revolucionario que possa ser em suas acoes, é sempre, do ponto
de vista da geracdo seguinte, obsoleto e rente a destruicao.

Resumidamente falando, a educacao parece ter uma dupla tarefa. A primeira
€ acolher o educando e apresentar-lhe o mundo construido até entdo,

responsabilizando-se por ele. Arendt*®®

escreve: “Qualquer pessoa que se recuse a
assumir a responsabilidade coletiva pelo mundo ndo deveria ter criangas, e € preciso
proibi-la de tomar parte em sua educacéo”. Berg aproxima-se dessa compreensao
guando escreve: “Quando os adultos ficam invisiveis, a juventude fica na neblina”. A
segunda tarefa é con-vocar o educando para o cuidado deste mundo que esta sendo
dado, transmitido, a partir de suas potencialidades e de sua presenca que € Unica e

que constitui este mundo e é constituida por ele.

128 ARENDT, H. Entre o passado e o futuro. 5. ed. S&o Paulo: Perspectiva, 2003. p. 243.

129 |bid, loc.cit.
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Segundo Arendt™**;

(...) A educacao é o ponto em que decidimos se amamos o mundo o
bastante para assumirmos a responsabilidade por ele e, com tal
gesto, salva-lo da ruina que seria inevitavel ndo fosse a renovacgéo e a
vinda dos novos e dos jovens. A educacao é também onde decidimos
se amamos nossas criancas o bastante para ndo expulsa-las de
nosso mundo e abandona-las a seus préprios recursos, e tado pouco
arrancar de suas maos a oportunidade de empreenderem alguma
coisa nova e imprevista para nés, preparando-as em vez disso com
antecedéncia para a tarefa de renovar um mundo comum.

Uma tarefa da educacdo € o empenho para o resgate da condicdo do homem
de transitar entre o0 mundo impréprio e proprio. Trata-se de um esforco para que o
educando ndo abandone sua condicdo de abertura, de vir-a-ser e da
responsabilidade da possibilidade de encontrar-se de novo em suas possibilidades,
sempre. Nossa tarefa ndo pode perder de vista, os Jonathans, as Kelis, os tantos
assassinos, traficantes, omissos, que agem por pura irreflexdo. E contra ela, a

irreflexdo, que a educacéo ndo pode se omitir.

A tarefa educacional, discutida nesta dissertacdo, ndo é a da luta contra o
tédio, suicidio, assassinato ou qualquer ato de violéncia, mas sim contra a falta de
sentido e de apropriacdo de atos humanos (que, sem duavida, sdo solo fértil para

tantos atos de violéncia).

O compromisso educacional proposto nesta pesquisa ultrapassa a tarefa, por
exemplo, da Igreja de evitar crimes: “...Ai, minha prima levou o Weverton na igreja e
o espirito falou que a hora dele ja estd marcada. Ele ficou com medo e por causa

disso ele esta parando com o crime também”.

Nesse caso, o primo logo voltou ao crime. Ja nos casos apresentados dos
jovens, o pensar buscando apropriagcdes que eles realizaram, impediu mortes e
violéncia. Nos casos trazidos como exemplos (Guillaumet e Eichmam), também a
implicagéo ou a falta dela, esteve respectivamente a favor e contra a vida. Nao me

lembro que autor escreveu que a violéncia comeca onde acaba a palavra.

130 ARENDT, op. cit., Entre o passado e o futuro. p. 247.
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Contra a incapacidade da palavra propria, contra a banalidade do mal, contra
uma vida de “sonambulos’e atos de violéncia por pura incapacidade de reflexao,
acredito que a educacgédo nido deve deixar de empenhar seus esforgos. As préaticas
educativas cabe a preocupacdo com aquilo que faz do homem um homem: seu

sentir-se responsavel, destinatario daquilo que |Ihe é destinado.

Pensemos novamente nas palavras Plantdo, plantar, semente, palavra, terra
fértil, hamus, homem. Os Plantbes podem ajudar o educando a enxergar sua
poténcia, sua humanidade, seu ser humus, terra fértil, que acolhe os acontecimentos
da sua vida e tem, dentro de seus limites, a liberdade e a responsabilidade de
destinar esses acontecimentos. Foi visando a humanidade, a dignidade, um
empunhamento do educando diante dos fatos de sua vida que os plantdes desta
pesquisa se deram. Os acontecimentos de suas vidas (resultados sejam do destino,
de Deus, de circunstancias sociais, familiares, de seus préprios atos, do acaso...)
foram pensados de forma a ultrapassar a vitimizacgdo em prol de uma

responsabilizacdo diante desses fatos (0 que eu posso fazer com iSs0?).

O educador pode buscar aproximar-se do cultivador, que aduba com
palavras, cuida da fertilidade da terra, para que ela, a sua maneira, fecunde as

sementes que |he sdo dadas. Dai, como e quando vai brotar algo, ndo sabemos.

Como j& mencionado, algumas relagbBes interpessoais solicitam para a
atividade do pensar referido nesta pesquisa. O Plantdo Psicoeducativo deve
empenhar-se em ser um lugar propiciador dessas relacdes. Quando essa solicitacao
€ atendida abre-se a possibilidade do homem nédo sé perceber o mundo através do
senso comum, omitindo-se ou vitimizando-se, alimentando uma vida tediosa ou que
possa “gerar mais devastacdo do que todos os maus instintos juntos — talvez

»131

inerentes ao homem e assim poder agir de forma auténtica, singular, implicada,

renovadora, plenamente humana.

31 ARENDT, op. cit., Eischmam em Jerusalém. Um relato sobre a banalidade do mal. p. 311.
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ANEXOS

Anexo 1 — Plantao Psicoeducativo

O Plantdo Psicoeducativo resume-se por um espaco de reflexdo e de
orientacéo psicoldgica, particular e sigilosa. E uma atividade desenvolvida no Grupo
de Pesquisa em Préticas Educativas e Atencao Psicoeducacional a Familia, Escola
e Comunidade (ECOFAM), coordenado pela Profa. Dra. Heloisa Szymanski
(pesquisadora do grupo temético da Associacdo Nacional de Pesquisa em
Psicologia (ANPEPP) desde 1994). Esse grupo desenvolve-se desde 1992 em uma
comunidade de baixa renda, da periferia da cidade de Sao Paulo.

O Plantdo Psicoeducativo foi implementado em 2003 em uma comunidade
de baixa renda da periferia da capital paulista, no referencial fenomenolégico-
existencial e a partir da literatura existente e das especificidades da comunidade
(carente de equipamentos publicos de saude, educacéo, esporte, lazer).

Szymanskit*?

caracterizou o plantdo psicoeducativo como uma alternativa de
pratica psicoldgica, de um locus de escuta especializada e de acolhimento de
experiéncias.

Conforme Morato,**?

o0 servigo de Plantdo Psicolégico surgiu pela primeira vez
no Brasil na proposta de Aconselhamento Psicologico Centrado na Pessoa, na
Universidade de S&o Paulo, no curso de graduacado da Faculdade de Psicologia, em
1969.

A histéria do Aconselhamento Psicoldgico, segundo a autora comecga na
sociedade do pés-guerra, que apontava a necessidade de constru¢cdo de uma nova
ordem social, politica e econbmica. Essa urgéncia do pds-guerra promoveu O

aparecimento de técnicas de apoio, terapias breves e praticas psicoterapicas

132 57ZYMANSKI, op. cit., p.23.

1% MORATO, H. (Org.). Aconselhamento psicoldgico e instituicdo: algumas consideracdes sobre o

servico de aconselhamento psicolégico do IPUSP. Revista Aconselhamento Psicolégico Centrado na
pessoa: Novos Desafios. Casa do Psicélogo. Sdo Paulo, 1999, p. 101.
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alternativas para cuidar da demanda imediata da sociedade que, inicialmente,
direcionava-se na reintegracdo dos veteranos de guerra.

O Servico de Aconselhamento Psicolégico (SAP) do Instituto de Psicologia da
Universidade de S&o Paulo (IPUSP) também tem buscado levar essa experiéncia do
plantdo a novos contextos, partindo das demandas que chegavam ao Servigo:
escolas, hospitais psiquiatricos, instituicdes judiciarias, centro de praticas esportivas
da USP, dentre outras.

Além do Instituto de Psicologia da Universidade de S&o Paulo, algumas
universidades no Brasil, como PUCCAMP, UNIP, USU e UFMG, dentre outras,
também oferecem o servico de plantdo psicologico. Porém essa pratica ainda

inexiste na maioria das instituicdes de ensino superior de nosso pais.
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Anexo 3— Documento

TERMO DE CONSENTIMENTO DE PARTICIPACAO

| - DADOS SOBRE A PESQUISA CIENTIFICA

TITULO DO PROTOCOLO DE PESQUISA: Plantdo Psicoeducativo e Fenomenologia: uma
experiéncia com jovens de uma comunidade de baixa renda de Séo Paulo

PESQUISADORES RESPONSAVEIS: Prof.a. Dra. Heloisa Szymanski e Regina S. Sanchez
CARGO/FUNCAO: Profa. do Programa de Estudos pés-graduados em Psicologia da Educagio;
Aluna do Programa de Estudos p6s-graduados em Psicologia da Educacéo

UNIDADE DA PUC-SP: Programa de Pés-graduacédo em Psicologia da Educacao

Il - EXPLICACOES DO PESQUISADOR AO SUJEITO SOBRE A PESQUISA

Esta pesquisa tem como objetivo desenvolver uma prética psicolégica de atencéo
psicoeducativa dirigida & comunidade, baseada na escuta especializada, na reflexdo e no
dialogo. Relata a experiéncia de um servico de plantdo psicoeducativo e as demais
singularidades vividas na realizagdo do mesmo. Este trabalho podera auxiliar praticas que
visem a construcdo de projetos futuros para esta populacdo. A participacdo nesta pesquisa nao
€ obrigatéria. Entretanto, seus relatos sdo de extrema importancia para o desenvolvimento de
acbes do ambito da Saude Pdblica, cujos principais beneficiarios serdo os moradores da
“12comunidade. Os relatos recebidos terdo a garantia de privacidade e sigilo das informacdes

individuais obtidas.

I - ESCLARECIMENTOS DADOS PELO PESQUISADOR SOBRE GARANTIAS DO
SUJEITO DA PESQUISA

Ficam garantidas aos sujeitos da pesquisa:

1. O acesso, a qualquer tempo, a informag8es sobre procedimentos, riscos e beneficios
relacionados a pesquisa.

2. A salvaguarda do sigilo dos dados identificatérios.
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IV — INFORMAGOES DE NOMES, ENDERECOS E TELEFONES DOS RESPONSAVEIS PELO
ACOMPANHAMENTO DA PESQUISA, PARA CONTATO EM CASO DE DUVIDAS

Profa. Dra. Heloisa Szymanski e Rafael Ogalla Tinti
Programa de P6s-Graduacdo em Educacao: Psicologia da Educacdo — PUCSP
R. Monte Alegre, 984 — Perdizes — Sédo Paulo — Fone: (11) 3670-8527

V — CONSENTIMENTO POS-ESCLARECIDO

Declaro que, depois de convenientemente esclarecido pelo pesquisador e de ter entendido o
gue me foi explicado, consinto em participar do presente Protocolo de Pesquisa.

S.Paulo, ...... (o [ de 2003.

Suijeito da pesquisa ou seu representante legal Pesquisador
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