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E INDA QUENTE o fim do dia...
Meu coragao tem tédio e nada...
Da vida sobe maresia...

Uma luz azulada e fria

Péra nas pedras da calcada...
Uma luz azulada e vaga

Um resto anonimo do dia...

Meu coragdo nao se embriaga
Vejo como quem vé e divaga...

E uma luz azulada e fria.

(Fernando Pessoa, 1928)



RESUMO

O tempo livre, tema deste trabalho, ¢ uma dimensdo de forte significado na constru¢ao das
vivéncias juvenis dos nossos dias. Através de uma pesquisa etnografica, Tardes ao léu busca
aproximar-se dessa esfera do cotidiano de alguns grupos de jovens de um bairro periférico do
Recife (PE). As atividades observadas foram classificadas em trés grandes categorias, a partir das
experiéncias dominantes de cada grupo de praticas e com base na classificagdo elaborada por
Norbert Elias e Eric Dunning (1996) — atividades rotineiras, disciplinadoras e recreativas/festivas.
Estudando cada um desses grupos de praticas, foi possivel ter acesso a algumas formas de ser
jovem nas camadas pobres. Especial interesse mereceram as fronteiras simbdlicas que amparam a
identidade do grupo em questdo (“gente certa” X “gente errada”), e como as fragmentacdes
internas afetam o desenvolvimento das atividades no tempo livre. Igualmente, o estabelecimento
de relacdes de amizade e de coleguismo foi objeto de discussao, buscando-se descobrir algumas
logicas de sociabilidade. Finalmente, foram estudadas as dindmicas intergeragdes, focando-se as
negociagdes no seio da familia como também aquelas mediadas por agéncias juvenis (instituigoes
disciplinadoras do tempo livre dos jovens). Desvendando essas dinamicas, o tempo livre emerge
como locus privilegiado de negociacao de significados por vezes opostos, encruzilhada na qual
vém se encontrar as imagens contrapostas do hedonismo e do ascetismo no meio das quais os
jovens precariamente se equilibram. Desta maneira, embora centrada num grupo social especifico,
a pesquisa pode suscitar um debate sobre questdes que ultrapassam o universo proposto e que
dizem respeito ao lugar da criatividade, da sociabilidade e do prazer nos mundos contemporaneos.
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Apresentacao



Trabalhar sobre o tempo livre pode parecer um contra-senso. Trabalhar sobre o tempo
livre de jovens de periferia nos dias de hoje pode até parecer uma provocagdo, um engano, um
luxo ou uma perda de tempo. Contudo, essa ndo deixa de ser uma perspectiva inovadora que nos
permite conhecer de um outro angulo os jovens das nossas cidades. Seduzida por essa segunda
idéia, empreendi, apesar do paradoxo, a tarefa de escrever uma dissertacdo cujo foco central
fossem as atividades que alguns jovens de periferia realizam quando ndo estdo na escola nem
trabalhando. O texto que ora apresento ¢ o resultado dessa busca.

Meu interesse no tempo livre, para alguns essa futil dimensao da vida dos seres humanos,
tem explicagdo multi-causal e, afortunadamente, inconclusiva. Indo para as raizes que os
aprendizes de psicologo adoram, a tradicdo familiar foi o terreno fértil para acirrar minha
sensibilidade em relagdo ao assunto, j4 que minha familia por linha paterna foi, até o advento da
nossa ingrata geragdo, uma linhagem de musicos. E os musicos, de forma parecida a uma outra
profissdo que evitarei mencionar, trabalham onde os outros se divertem. Deste modo, as atividades
recreativas sempre foram para mim algo mais do que um agradavel apéndice na vida das pessoas,
pois delas decorriam ndo apenas o nosso sustento como também a organizacdo dos ritmos
familiares. Posso fantasiar, até, que minhas primeiras experiéncias enquanto etndgrafa do tempo
livre se deram ja na minha infincia, nas raras ocasides em que eu € meu irmao acompanhavamos
as apresentagdes do meu pai — duas criangas olhando divertidas para um mundo de “gente grande”
a dangar.

Saindo do anedotério sentimental, outros motivos devem ser explicitados para uma melhor
compreensdo da tarefa que empreendi nos Ultimos dois anos e oito meses. Nao irei me deter no
percurso que formou meu interesse pela juventude de periferia. Menciono, apenas, que tal
inquietagdo foi se firmando durante os anos de 1994 a 1998, enquanto trabalhava num projeto de
capacitacdo de lideres comunitdrias numa organizagdo ndo governamental com sede no Recife
(Casa de Passagem), sendo as adolescentes de diversas comunidades da regido metropolitana dessa
cidade o elo final das nossas intervengdes. No contato direto e indireto com esse publico, nas
visitas vespertinas e de finais de semana as periferias do Grande Recife, nas interlocu¢des, enfim,
com as mulheres e (menos) com as jovens com as quais trabalhava, alguns temas comecaram a
ganhar peso no universo das minhas reflexdes sobre o campo. Reflexdes, vale dizer, ainda
embrionarias e que somente conseguiriam se articular na forma de uma indagacao criadora quando
do meu ingresso no curso de Mestrado em Antropologia da Universidade Federal de Pernambuco,
no més de margo de 1998.

Com efeito, o afastamento do trabalho de intervengdo, aliado ao progressivo mergulho

académico, propiciou o distanciamento necessario a articulacdo das minhas inquietudes na forma



de um projeto de pesquisa. Os temas de sempre (sexualidade, educagdo, trabalho, delingiiéncia)
mostravam-se insuficientes para compreender o universo juvenil que me propus estudar. Nao
estava interessada em estilos, modas ou correntes, embora fardo sua apari¢do neste trabalho. Muito
menos em reforgar a idéia das classes populares como segmentos da falta — a falta de perspectivas,
de informagdo, de trabalho, de dinheiro, de valores, de organizagao politica, de vontade (Sarti,
1996). Resistia, com base nos meus anos de convivio com esse grupo, a ver nos jovens os
individuos perigosos, ameacadores e preocupantes que a midia se encarrega de divulgar
cotidianamente (Alvim e Paim, 2000).

Meu interesse se dirigia a compreender melhor, através de um estudo de caso, um grupo
social de crescente evidéncia — os jovens ‘“de periferia”, “das favelas”, “dos suburbios”. E, entre
estes, aqueles que constituem a maioria esmagadora, ou seja, os jovens pobres que ndo tém
envolvimento com o mundo da delinqiiéncia. Jovens, portanto, como aqueles que eu havia
conhecido nas comunidades do Grande Recife, mas dos quais raramente podia-se encontrar um
retrato minimamente fiel. Com efeito, salvo raras excegdes, os jovens de periferia abandonam o
anonimato somente sob duas hipdteses, ora como vitimas, ora como algozes da violéncia urbana,
ndo sendo usualmente perceptivel a diferenciagdo entre ambas as posi¢des face a dimensdo
numérica dos crimes perpetrados nessa faixa etdria e, especialmente, entre os jovens pobres
(Szwarcwald & Leal, 1998) — que constituem a maioria, ¢ bom lembrar, dos jovens do pais
(Madeira e Rodrigues, 2000).

Assim, este trabalho ndo focaliza a juventude problema, alvo de intervencdes publicas e
privadas de todos conhecidas. Nem tampouco entende a juventude como problema, tonica de
consideravel relevancia no campo das ciéncias sociais (Abramo, 1994). Persegue, acompanhando
alguns jovens de periferia nas suas horas vagas, palmilhar algumas trilhas para uma melhor
compreensdo da vivéncia juvenil. Privilegiar a dimensdo do tempo livre para estudar a(s)
juventude(s) parece-me, como mostrarei mais adiante, uma das perspectivas mais inovadoras e
frutiferas, correspondendo a varias imagens e expectativas culturais que incidem sobre os jovens,
especialmente as que atribuem a esse periodo da vida maior disponibilidade de tempo para o lazer.

Deste modo, o que apresento neste trabalho ndo ¢ um estudo especulativo nem uma analise
abrangente sobre a condi¢do juvenil. Trata-se de um ensaio etnografico centrado nos usos do
tempo livre entre os jovens de uma comunidade de baixa renda. Objetivo até certo ponto modesto
face a emergéncia de se dar maior visibilidade e de se refletir sobre o objeto proposto. No entanto,
a simplicidade aparente ndo foi o motivo da minha escolha e sim o convencimento de que o

trabalho minucioso, persistente, minimalista quase, do etndgrafo permite uma compreensao



profunda das dindmicas que perpassam qualquer grupo social. O que se perde em extensao ganha-
se, portanto, em profundidade.

A comunidade do Vietna, nos Torrdes (Recife), foi o palco do meu estudo, o cenario do
meu texto e o recanto das minhas vivéncias. Onde aprendi, sem risco de cair no exagero, que ser
feliz ¢ uma arte que se aprende no berco, se desenvolve no tempo e se expande nos espacos do
bairro, da cidade e da memoria. Propositalmente, mantive o nome da comunidade, de forma a
contribuir na mudanga de representagdo da area a partir de um retrato complexo da sua realidade,
ndo enviesado pela assimilacdo da pobreza com a delinqiiéncia. Contudo, criei nomes-fantasia para
os personagens da narrativa de modo a preservar sua identidade, uma vez que muitas das cenas e
conversas reproduzidas aqui somente foram possiveis gracas a confianga estabelecida pela
convivéncia.

A dissertacdo estd dividida em cinco partes e dez capitulos, além das consideracdes finais.
A primeira parte do trabalho, intitulada Arte de ser feliz, traz uma breve andlise da bibliografia
existente sobre as temadticas do lazer, do tempo livre (capitulo 1) e da juventude (capitulo 2),
buscando-se os referenciais necessarios para a reflexdo do tema desta pesquisa. Na segunda parte,
O encontro etnogrdfico, apresento algumas reflexdes sobre a emergéncia de novos campos em
antropologia e sobre as conseqiiéncias desse fato para o fazer etnografico, reflexdes necessarias
face a vocagdo etnografica desta dissertacao (capitulo 3). Igualmente, sdo descritos os aspectos
gerais da comunidade do Vietna (capitulo 4) para, em seguida, refazer o caminho metodologico
que resultou neste trabalho (capitulo 5).

O corpus etnografico em si € subdividido em trés partes e cinco capitulos, articulados a
partir de um eixo temporal recriado. Concretamente, a etnografia ¢ organizada na forma de
descricao de um final de semana na comunidade do Vietna, comecando na tarde de um sabado e
terminando nas ultimas horas do domingo, numa reconstrucdo feita a partir da jungdo de
observacdes e compreensdes de diversas etapas da minha observagdo em campo. As atividades s3o
organizadas a partir das logicas que podem ser encontradas para cada grupo de praticas. Assim, a
terceira parte desta dissertagdo, intitulada Espacos em branco, descreve atividades de lazer
inseridas no tempo prosaico que acontecem nas casas (capitulo 6) ou nas ruas (capitulo 7), sem
acarretar rupturas significativas no cotidiano dos jovens. Dindmicas gerais que afetam a vivéncia
juvenil do tempo livre sdo, igualmente, objeto de discussao nessa parte. Com o titulo 4
“domestica¢do” do tempo livre, a quarta parte do trabalho ¢ consagrada a compreensdo de
algumas instituicdes que se propdem a oferecer atividades para ocupar o tempo livre juvenil, a
partir do caso de uma escola de musica instalada no lugar (capitulo 8). Encerrando a etnografia, a

quinta parte (4 noite mais longa da semana) traz de volta as atividades informais, desta vez



centradas na recreagao coletiva e de carater festivo em dois cenarios bastante diversos — os bares e
casas de shows (capitulo 9), as festas e encontros na comunidade (capitulo 10). Para encerrar o
trabalho, embora sempre na perspectiva de work in progress, levanto Algumas consideragoes
voltadas a enfatizar as questdes mais relevantes para a compreensdo da tematica proposta no
universo estudado, sugerindo novas indagacdes, que poderdo se articular em forma de posteriores
pesquisas.

Desta forma, a escrita etnografica persegue fluir como o mosaico vivido das praticas que se
entrecruzam num mesmo espago geografico e relacional: a comunidade do Vietnd; e num tempo

recriado: o final de semana, tempo do lazer juvenil por exceléncia.



Parte I

Arte de ser feliz



izem que o primeiro amor a gente nunca esquece. Tampouco, acrescentaria eu, a

primeira noite a mesa de um bar ou sob as luzes cintilantes de uma boate qualquer. Os

longos passeios pela cidade no final da tarde, trocando confidéncias com alguma amiga,
tdo compenetradas que era preciso, depois, sair correndo até o ponto de Onibus para ndo chegar
tarde em casa. E o que dizer do primeiro show? Ou daquele verdo em que o grupo de amigos
decidiu acampar na praia e choveu que s6? Sdo tantas as lembrangas que, uma vez convocadas,
fica dificil deter seu fluxo. Como esquecer aquela mentira no orelhdo (Pai, estou indo para a
biblioteca...), as rondas para encontrar o rapaz que parecia com nao-lembro-quem, o primeiro gole
de cerveja, da mao de uma colega mais velha, as escondidas? Os pique-niques, as festas no bairro,
a viagem de conclusdo do segundo grau, os filmes ndo autorizados que conseguimos assistir.

Uma verdadeira cole¢do de momentos como esses estende-se diante de quem tenta
relembrar os primeiros anos daquilo que se convencionou chamar de juventude. Descobrimentos,
frustracdes, aventuras e desventuras povoam nossas lembrancas dessa época, fazendo dos “anos
dourados” uma etapa da vida singularmente intensa, profunda e inesquecivel. Se as recordagdes de
infincia sdo associadas usualmente a felicidade inocente (“eu era feliz e ndo sabia”, cantava o
compositor Ataulfo Alves), a juventude tem, na memoria € em muitos casos, uma auréola
diferente, marcada pelo experimentalismo, a exacerbacdo das emogdes, a ousadia, a inconsciéncia
até.

Grande parte dessas lembrangas estd associada a esfera conhecida como lazer, ou ainda
tempo livre, a depender das atividades a que se faga referéncia. Pois ¢ nas horas passadas fora da
escola, longe dos afazeres domésticos ou do trabalho remunerado que os jovens da modernidade (e
da pds-modernidade) tém encontrado sua forma de estar-no-mundo, gerando praticas proprias,
seguindo modas e padrdes de consumo singulares, criando estilos ou culturas juvenis, bem como
adotando valores diferentes aos dos adultos e criangas que com eles convivem. E por isso que, para
conhecer um pouco os jovens da nossa época, ndo ha nada que seja tdo revelador como o uso que
eles imprimem a esse tempo que adjetivamos como livre, entre outras coisas, porque ¢ nele que as
pessoas tém mais possibilidades de decidir o que fazer — ou ndo fazer.

Nesta primeira parte, buscarei me deter nas abordagens tedricas mais importantes sobre o
lazer, o tempo livre e a juventude nas ciéncias sociais. Os avancos em outros dominios do
conhecimento serdo, igualmente, contemplados, quando da sua reconhecida relevancia no estudo
sobre esses temas. Apesar da dificuldade de encontrar na literatura precedentes sobre o cruzamento
que eu proponho (juventude, baixa-renda e tempo livre), as teorias existentes me ajudaram a

delimitar o objeto, a definir os instrumentos da pesquisa, bem como a analisar os dados obtidos em



campo. Através de uma breve revisao bibliografica, tentarei me situar no meio do emaranhado

proposto por teorias muitas vezes divergentes, quando ndo incompativeis.



Capitulo 1
ANOTACOES PARA UMA TEORIA DO TEMPO LIVRE

A gente ndo quer s6 comida,

a gente quer comida, diversdo e arte.
A gente ndo quer s6 comida,

a gente quer saida para qualquer parte
Titas, Comida

Encontrar estudos sobre o tempo livre ndo ¢ tarefa facil. A maioria das abordagens
existentes tem como foco principal o lazer, que € apenas uma das dimensdes do tema proposto,
embora as fronteiras entre um e outro permanegam obscuras em grande parte dos trabalhos
dedicados ao tema. A defini¢do dos termos “lazer” e “tempo livre” ¢ um dos problemas para quem
se propde estudar uma dessas facetas da vida humana. Além da referida confusdo entre ambos os
conceitos, os critérios para a demarcacao das esferas ora do lazer, ora do tempo livre sdo amiude
externos a esses objetos, que passam a ser entendidos, principalmente, a partir da sua vinculagao
com o mundo do trabalho'. Um dos estudiosos brasileiros sobre a tematica do lazer, Nelson
Carvalho Marcellino (1987), alerta para a ambigiiidade que domina as definigdes sobre o tema, a

comegar pela sua acep¢do mais corriqueira:

... a incorporagdo do termo “lazer” ao vocabulario comum ¢ relativamente recente ¢ marcada por
diferengas acentuadas quanto ao seu significado. O que se verifica, com maior freqiiéncia, é a
simples associagdo com experiéncias individuais vivenciadas que, muitas vezes, implica na reducdo
do conceito a visdes parciais, restritas aos conteidos de determinadas atividades. Essa tendéncia
restritiva, que pode ser constatada na linguagem popular pela simples observagdo assistematica, é
alimentada pelos meios de comunicacdo de massas, na veiculagdo da programagdo de atividades,
que se da separadamente, sob verbetes de setores culturais consagrados, via de regra ligados ao
esporte ¢ a arte, ¢ sO mais recentemente distinguindo o lazer, quase sempre associado a
manifestagdes de massa, ao ar livre e de contetido recreativo. Nem mesmo na denominagdo de
orgaos publicos a defini¢do do campo abrangido pelo lazer fica evidenciada (p.21).

Além dos estudos sobre o lazer, ¢ possivel ainda elencar um numero consideravel de
publicagdes centradas no esporte, recorte ainda menor no ambito aqui considerado. Caminhar em
dire¢do a uma teoria do tempo livre implica, portanto, incursionar na literatura ja existente sobre o

lazer e o esporte, que tem trazido frutiferas contribuicdes para quem se interessa por esses

! Alguns autores (Bruhns, 1997 e Marcellino, 1987) chamam a atengdo para duas linhas de pensamento basicas em
relagdo ao tema: a primeira considera o lazer como atitude de vida, podendo abranger o trabalho, apesar do seu carater
obrigatorio; e a segunda define 0 mesmo como o tempo que resta as obrigacdes, principalmente profissionais. David
Riesman (1971) e Joffre Dumazedier (1973; 1979) seriam, respectivamente, representantes dessas vertentes.



assuntos. No entanto, este trabalho nao pretende situar-se em nenhuma das duas referidas linhas,
evitando-se, para tanto, detalhamentos que poderiam desviar-se do tema proposto.

Lazer, esporte e, especialmente, tempo livre ndo sdo temas de tradi¢cdo nas ciéncias sociais.
A maioria dos estudos sobre essas tematicas concentra-se, até o momento, na Educagdo Fisica,
area articuladora dos elementos do jogo, do esporte, da danca e da ginastica’. Sem negar as
contribui¢des desses enfoques, especialmente gragas ao didlogo com os referenciais tedricos de
outras disciplinas, dominam neles as abordagens com intengdes pragmaticas, vinculadas
essencialmente a problemas concretos da area de atuacdo dos profissionais envolvidos. O mesmo
comentario pode ser feito quanto aos estudos da area de Educagdo e Lazer, que no Brasil tem sido
outro dos focos da discussdo sobre esses assuntos”.

A dificuldade de encontrar no ambito da Antropologia precedentes sobre a temadtica
proposta decorre, em parte, da propria historia da disciplina4. Sendo o lazer e o tempo livre, na sua
forma moderna e como posteriormente mostraremos, dimensdes ligadas ao desenvolvimento
histérico particular do Ocidente, sua analise ndo se enquadra nos campos tradicionais da referida
area, sendo preciso esperar & mudanca de objeto para que encontremos estudos antropoldgicos
sobre esses assuntos. Ao que tudo indica, Gilberto Freyre foi um dos primeiros cientistas sociais
brasileiros a se debrugar sobre o tema, em artigo intitulado “Tempo, 6cio e arte: reflexdes de um
latino-americano em face do avango da automagao”, publicado em 1970 na Revista Brasileira de
Cultura. J4 em 1961, no Prefacio a terceira edi¢do do livro Sobrados e Mucambos, Freyre, em
sintonia com outros autores que pressentiam o advento de uma “civilizacdo do lazer”, fazia a
seguinte projecao:

Dentro de uma civilizagdo automatizada desaparecera - segundo os melhores indicios sociologicos -

o atual antagonismo capitalista-trabalhador para se estabelecerem novas formas de relagdes entre os

homens. E o problema central para esses homens, o maior desafio a sua inteligéncia, ao seu génio, a

sua ciéncia, a sua arte, a sua técnica, nao sera o da organizac¢ao do trabalho mas o da organizacao do

lazer. O lazer terd que ser organizado de acordo com uma variedade de aptidoes, de inclinagdes, de
preferéncias, combinando-se o gosto pessoal de cada um com as conveniéncias do todo social no

sentido de uma musica, de uma arte, de uma devogdo religiosa, de estudos, de experimentos, de
especulacdes, dos quais participe cada um conforme sua capacidade (1996:XXXVI).

? No Brasil, existe apenas um departamento universitario sobre os Estudos do Lazer, situado na Faculdade de
Educacao Fisica da UNICAMP, onde funcionam cinco grupos de estudo sobre o tema.

3 Conforme expressa claramente Nelson C. Marcellino: “é ponto de relativo consenso entre os autores consultados,
que desenvolvem estudos na drea do lazer, a consideragdo da necessidade da «educagdo para o lazer»” (1987:77). O
livro Lazer e educagdo desse autor é uma boa introdugéo a abordagem da Filosofia da Educag&o sobre o tema.

* E desnecessario dizer que o jogo e a festa ndo sdo especificos das sociedades industriais e pos-industriais, sendo
possivel encontrar vasta literatura antropologica sobre esses temas. A auséncia que referimos é aquela do tempo livre
nas nossas sociedades, com seu conteudo de praticas que acontecem no cotidiano e que ndo foram “previstas” nos
compartimentos classicos da disciplina: parentesco, religido, politica, economia.
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A margem dessas reflexdes, que hoje em dia podemos classificar como utopistas, as
abordagens antropologicas mais conhecidas sobre essa temdtica, no Brasil, devem-se a Roberto
DaMatta’ e, especialmente, a Jos¢ Guilherme Cantor Magnani, cujo estudo Festa no pedago:
Cultura popular e lazer na cidade tornou-se referéncia para qualquer estudioso sobre o tema.

Apesar destas contribuigdes, as praticas ligadas ao oOcio, especialmente das classes
populares, ndo figuram ainda entre as prioridades da Antropologia dos mundos contemporaneos,

por motivos que Magnani (1998) soube muito bem expor:

O lazer — tema deste trabalho — € parte integrante da vida cotidiana das pessoas e constitui, sem
duvida, o lado mais agradavel e descontraido de sua rotina semanal. Exatamente por estas razoes ¢
que ndo esta imune a preconceitos quando se trata, ndo de desfruta-lo, mas de refletir sobre seu
significado. Em primeiro lugar, ¢ considerado irrelevante, enquanto tema de pesquisa: ha coisas
mais sérias, como o trabalho, a politica. Alids, nem mesmo existe: no caso especifico dos
trabalhadores, hd quem constate que o tempo livre ¢ basicamente utilizado para complementar os
magros or¢amentos domésticos; quando existe, ressente-se da falta de espago, equipamentos, ou
entdo esta irremediavelmente contaminado pelos mass-media, ndo passando, portanto, de valvula de

escape e de alienacdo (p.19).

Durante o tempo em que realizei meu trabalho de campo, ndo poucos comentarios
coincidiram com a observa¢do de Magnani. Além dos amigos, bem-intencionados na maioria das
vezes, que me recomendavam esquecer o lazer dos outros para dedicar-me mais a0 meu, muitas
pessoas se surpreenderam com a minha escolha — “tempo livre entre os jovens de comunidade?
Domind e cerveja até umas horas!” Como se nada relevante pudesse ser encontrado no estudo do
tema. Aqueles que se interessaram pela minha pesquisa freqlientemente o fizeram em razdo da
utilidade que um estudo como o meu parecia comportar. Nesses casos, os comentarios incidiam
sobre os “perigos da desocupacdo”, esperando do meu trabalho a sinalizagdo das caréncias dos
jovens, ja de antemao supostas, ¢ das alternativas para ocupar o tempo dos mesmos. A associagao
entre tempo livre e ociosidade, com os valores negativos atribuidos a esta, parece imperar na
representagio comum da juventude de classe baixa’. Um interesse cientifico sobre os usos do
tempo livre parecia fora de cogitagdo uma vez transpostas as portas da Universidade.

Como ja foi dito, parte da auséncia de uma tradigdo antropolédgica sobre o tempo livre deve-

se a propria constru¢do do objeto na disciplina. Esperariamos encontrar em Sociologia, ciéncia

cujo dominio privilegiado tem sido as sociedades de tradicdo ocidental, uma vasta literatura

> No livro O universo do futebol (1982).

% Acredito que a mesma representagio esteja presente em outras camadas sociais, como atestam as iniimeras atividades
que os pais de classe média procuram para seus filhos adolescentes. Ndo pretendo, contudo, analisar tais
representacdes aqui.
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dedicada a esse tema. Nada mais longe do que isso. As grandes teorias socioldgicas, como mostra
o estudioso do esporte Eric Dunning (1996), sempre se ligaram aos aspectos “sérios” e “racionais”
da vida, deixando fora da andlise aqueles vinculados a diversdo, ao prazer, as emogdes € as
tendéncias “irracionais” de individuos e coletividades. As raizes ideologicas para o escantéio
cientifico do esporte sdo explicitadas pelo autor, sendo suas reflexdes aplicaveis para o ambito

geral do tempo livre:

... 0 esporte ndo foi considerado objeto de reflexdo e investigagao socioldgica porque ele tem sido
situado no lado que todos julgam negativo dentro do imbricado complexo de dicotomias
convencionalmente admitidas, como as que existem entre «trabalho» e «lazer», «mente» e «corpo»,
«seriedade» e «prazer», fendmenos «econOmicos» e «ndo econdmicos». Ou seja, em termos da
acentuada tendéncia ocidental para o pensamento reducionista e dualista, o esporte ¢ catalogado
como uma atividade trivial, recreativa, orientada ao prazer, que emprega o corpo mais do que a
mente e que ndo tem valor econdmico. Em conseqiiéncia, ndo se considera que ele apresente
problemas sociologicos de importancia comparavel aos relacionados com os «sérios» temas da vida
econdmica e politica (p.14).

Nao ¢ de se estranhar, portanto, que a aproximagao das ciéncias sociais ao ambito do tempo
livre tenha sido efetivada, durante muito tempo e fundamentalmente, a partir da sua relagdo com o
mundo do trabalho. Pensadores sociais do século XIX, tais como K. Marx, P. Naville, A. Comte ¢
C. Proudhon, foram os primeiros a iniciar uma discussdo sobre o lazer moderno, motivados por
interesses de carater politico e sdcio-econdmico. Os “enfoques indiretos” sobre o lazer, como o
educador brasileiro Nelson C. Marcellino (1987) denomina esse tipo de abordagem, estdo
imbuidos usualmente de uma ideologia de mistificagdo do trabalho, que reduz consideravelmente
as possibilidades de compreensdo dos aspectos recreativos do viver social.

Paradoxalmente, seria Paul Lafargue, genro de Karl Marx, o primeiro a langar um panfleto
exaltando as virtudes do ocio: O direito a Preguica, publicado em 1883 e recentemente reeditado
no Brasil (1999). Sua obra, comprometida com a desmistificagao do trabalho, foi o estopim de uma
série de denuncias a ideologia produtiva capitalista, que tem em pensadores recentes como
Domenico De Masig, ou ndo tdo contemporaneos, a exemplo de Paul Ricoeur e Bertrand Russelg,

seus representantes mais significativos. Contrarios a exalta¢dao do trabalho, esses autores t€ém visto

7 Tradugdo livre.

¥ O socidlogo italiano Domenico De Masi é atualmente bastante conhecido no Brasil, gracas principalmente a
divulgacdo do seu pensamento em alguns meios de comunica¢do consumidos pela elite intelectualizada do pais (TV
Cultura, revista Republica). Suas obras publicadas aqui sdo quatro: O Futuro do trabalho, A sociedade pos-industrial,
Desenvolvimento sem trabalho e O ocio criativo. Defende a tese de que € preciso tanto reorganizar o trabalho como o
lazer, superando a tradicional estrutura de empresa e caminhando para um “6cio criativo” que permita o
desenvolvimento integral do ser humano.

? Paul Ricoeur (1968), Histéria e Verdade. Bernard Russel (1977), Elogio do lazer.
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no aumento do tempo livre tanto o corolario dos processos de automacao como o “caminho para a
felicidade e para a prosperidade” (Russel, 1977:11); dai seu interesse nos aspectos que abordo
nesta pesquisa. Cabe salientar que a Filosofia tem contribuido significativamente para o
conhecimento do tema em questdo. Além dos dois filésofos referidos, Herbert Marcuse, no seu
livro Eros e civilizagdo (1968), discorre sobre as dimensodes do trabalho e do lazer concluindo que
ambas estdo imbuidas da ideologia da produtividade. Também ¢ classica a abordagem do filésofo
Johan Huizinga (1980) sobre o jogo como elemento da cultura, que ensejaria uma série de estudos
centrados nessa tematica'’,

Entretanto, somente a partir dos decénios de 1920-1930 é que vao aparecer os primeiros
estudos da sociologia empirica do lazer'', especialmente na Europa e nos Estados Unidos. Muitos
desses estudos respondiam a fins politicos, visando uma organizagdao mais “racional” do tempo
liberado das obrigagdes produtivas dos trabalhadores'>. Outros, no entanto, levantaram
interessantes teses e se constituem em retrato das preocupagdes da época.

A influéncia dos mass media na sociedade, por exemplo, foi um dos temas que mais
despertou (e ainda desperta) o interesse dos estudiosos sobre o lazer. O livro A multiddo solitaria,
do norte-americano David Riesman (1971), cuja influéncia deixa-se sentir até os dias de hoje,
relaciona a apari¢cdo dos lazeres de massa com a perda de autonomia do homem moderno, que
passaria a ser movido por normas e valores veiculados pelos meios de comunicagdo de massa e
pelos grupos de pares (peer groups). Em outras palavras, o homem da modernidade ndo ¢ mais
autodirigido mas heterodirigido (other directed), sendo a proliferacio dos lazeres modernos
responsavel em parte por essa mudanga. Na Europa, os estudos sobre o lazer multiplicaram-se a
partir dos anos que seguem a 1950, sendo George Friedmann um dos primeiros a abordar o
assunto, inclusive numa perspectiva bem diversa a do seu colega americano. Para Friedmann, os
lazeres se constituem em dimensdo privilegiada para “realojar o homem” numa civilizagdo que
desumanizou o trabalho. Esses estudos freqiientemente abordam o lazer de forma indireta, quer
seja na sua relacdo com o trabalho, com a familia, com o status da mulher, com a juventude, a

cultura, a vida cotidiana e a ideologia'’.

' Uma obra de referéncia sobre a temética do jogo que surgiu como continuagdo (e contraponto) do ensaio de
Huizinga foi O jogo e os homens, de Roger Callois (1994).

"' Segundo terminologia do tedrico do lazer Joffre Dumazedier (1979).

"2 Dumazedier cita, como representantes desta vertente, as pesquisas realizadas na antiga Unido Soviética, sob o
estimulo de Strumilin, o 1° Congresso Internacional acerca do Tempo Livre dos Trabalhadores, realizado em Genebra
(1920) e organizado pelo Bureau Internacional do Trabalho dessa cidade, bem como as enquétes empreendidas nos
Estados Unidos na mesma época.

3 Os antecedentes e linhas nos estudos sobre o lazer podem ser encontrados em Dumazedier (1979), Marcellino
(1987) e Elias & Dunning (1998), entre outros autores.
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No Brasil, os estudos do lazer comegaram com algum atraso. Data de 1959 o livro O lazer
operario, de Acacio Ferreira, primeira abordagem sobre o assunto em terras brasileiras. A
exploracdo dessa tematica s6 veio ganhar impulso quase dez anos depois, concretamente em 1968,
com ocasido da realizacdo do Semindrio sobre Lazer: “Perspectivas de uma cidade que trabalha”
em Sao Paulo, evento que ensejaria o advento de uma série de trabalhos centrados no lazer e no
tempo livre, em especial os do socidlogo Renato Requixa. Revistas como o Boletim de
Intercambio e os Cadernos de Lazer dos SESC do Rio de Janeiro e de Sao Paulo, respectivamente,
serviram durante as décadas de 1970 e 1980 como os principais veiculos de circulacdo do
pensamento relativo aos temas do lazer e do tempo livre, que encontrava nas Universidades
dificuldade de expressao.

O esquecimento académico sobre o tempo livre — esse tema, como Magnani apontava,
considerado secunddrio e irrelevante nas pesquisas — ndo deixa de ser paradoxal no Brasil, pais
reconhecido pelo mundo afora a partir de ciclos e de manifestagdes festivas como o Carnaval,
esportivas como o futebol e, fundamentalmente, pelo celebrado “carater” do seu povo, que ¢
percebido como sendo amistoso, cordial, alegre, ludico e irreverente “por natureza”. Uma natureza
generosa, que teria doado aos habitantes desta terra a eterna alegria de viver, mas que contracena
com as mazelas politicas, econdmicas e sociais de todos conhecidas. E talvez seja da miséria
cotidiana, da injusti¢a e da precariedade que nasce, como uma flor noturna, a incrivel vocacao do
brasileiro para a alegria, a festa, o encontro amistoso que tanto chama a aten¢do dos observadores
externos. Prevendo a expansdo do lazer nos centros urbanos brasileiros, Jesus Vasquez Pereira

(1987) faz a seguinte observacao:

Esta suposi¢do emerge, em primeiro lugar, de um fenémeno da sociedade brasileira de dificil
comprovacgdo, mas de imediata compreensdo para o observador: a importdncia que o viver e o
deixar viver tém sobre as outras necessidades, muitas delas consideradas em outras sociedades
como elementares. Para alguns, trata-se de 6cio institucionalizado e responsavel por um hedonismo
inadmissivel para uma sociedade estigmatizada pela pobreza e caréncia de recursos. Para outros, ¢
um fenémeno que, na sociedade que caracteriza o seu desenvolvimento, tem a fun¢do de espago de
resgate da cidadania e da confianga em si mesmo, que nenhuma outra situagdo ou institui¢do chega
a dar ao cidaddo na mesma proporgéo.

Nao € o Estado, nem a politica, nem a ciéncia, nem a Igreja, nem o trabalho, nem os sindicatos que
promove a confianga requerida na construgio de uma identidade positiva, aberta e otimista. E o
espirito do carnaval, o espirito cordial da amizade gratuita, da praia, do futebol, do papo-furado que
faz com que o tempo livre para o lazer seja uma aspiragdo forte na sociedade brasileira (pp.50-51;
grifos do autor).
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Mas nem todos os autores t€ém uma visdo tao positiva sobre o papel da recreagdo na vida
brasileira. Oliveira (1986:7) chama a aten¢do para a influéncia do pensamento liberal no
silenciamento dos estudos sobre o lazer e o tempo livre no Brasil. Segundo o autor, as pesquisas
sobre esses assuntos sdo vistas, a luz do liberalismo, ndo apenas como irrelevantes para os paises
tidos como subdesenvolvidos, mas também como obsticulos ao desenvolvementismo, pois
estariam reforgando os valores da ociosidade caros, segundo essa vertente, ao carater brasileiro,
bem como responsaveis pelo atraso social e econdmico em que o pais se encontraria.

Os dados empiricos, no entanto, contrapdem-se aos “constructos” ideologicos comentados
por Oliveira. A revista VEJA, em reportagem publicada no més de abril de 2000, destaca o
fendmeno generalizado da diminuicao na esfera do tempo livre. Segundo os dados desse periodico,
o impacto da globalizagdo, que impde, entre outras mudangas, a flexibilizacdo da mao de obra, tem
resultado em significativo aumento nas horas dedicadas ao trabalho no mundo todo e em todas as
classes sociais. Para aqueles que estdo no topo do mercado (profissionais liberais bem
remunerados, empresarios e altos executivos), a dedicacdo ao trabalho impde-se como uma
obrigacdo para ndo perder o status adquirido, tanto no que diz respeito a capacidade de consumo,
quanto ao prestigio e outros ganhos secundérios advindos do exercicio da sua profissdo. A classe
média, igualmente, encontra-se pressionada para trabalhar mais, sob a permanente ameaga de
perder sua cada vez mais fragil posicdo. Para os pobres, trabalhadores dos setores formal e
informal da economia, € preciso maior investimento temporal para conseguir idéntico patamar de
renda ao que tinham algumas décadas atrads. Nas economias chamadas periféricas, a exemplo do
Brasil, tal tendéncia ¢ ainda mais forte, ja& que o valor do trabalho é comparativamente inferior.

Contudo, esse processo tem, no pais, raizes que se perdem no tempo:

E exemplo disso o fendmeno de ampliagio da jornada efetiva de trabalho pelo mecanismo de
institucionalizagdo das horas extras, em determinadas conjunturas do processo de acumula¢do em
paises dependentes. Tal ocorreu nos setores “de ponta” da economia brasileira - exatamente os que
dispunham de maiores indices de produtividade - durante a fase conhecida como “milagre
brasileiro” (Fiori, 1987:30-31).

No plano internacional, as teorias sobre o lazer se polarizaram a partir da década de 1980
em duas grandes vertentes que tém exercido notavel influéncia no Brasil: de um lado os estudos de
Joffre Dumazedier e seus seguidores; e, de outro, a abordagem da dupla composta por Norbert
Elias e Eric Dunning. A producdo de Dumazedier sobre o lazer moderno ¢ vastissima e remonta
aos anos 60, afirmacdo que ndo se pode fazer em relacdo a Elias e Dunning, cujos interesses,

especialmente os de Elias, vao além dos aspectos ligados ao tema. Apesar desse desequilibrio na
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producdo, a qualidade das observacdes incluidas no livro Quest for excitement. Sport and Leisure
in the Civilizing Process, publicado pela primeira vez em 1986, coloca as interpretagcoes de Elias e

Dunning em pé de igualdade com as do classico Dumazedier.

1.1. Lazer versus trabalho: as contribui¢coes de Joffre Dumazedier

No seu livro Lazer e cultura popular (1973), Dumazedier afirma que é mais facil definir o
lazer pelo que ele ndo ¢ do que pelo que ele é. Essa esfera, segundo o autor, pode ser definida em
oposicao as seguintes atividades: a) o trabalho profissional e suplementar; b) o trabalho doméstico;
c) as atividades de manutencao; d) as atividades rituais ou ligadas ao cerimonial, derivadas de uma
obrigacdo familiar, social, institucional e: €) os estudos interessados. O conceito resultante ¢ o que

segue:

O lazer ¢ um conjunto de ocupagdes as quais o individuo pode entregar-se de livre vontade, seja
para repousar, seja para divertir-se, recrear-se ¢ entreter-se ou, ainda para desenvolver sua
informacao ou formagdo desinteressada, sua participacao social voluntaria ou sua livre capacidade
criadora apos livrar-se ou desembaragar-se das obrigagdes profissionais, familiares e sociais (p.34).

O conceito proposto pelo autor repousa em trés aspectos basicos: a dimensdo temporal, a
liberdade de escolha e a esfera funcional das praticas estudadas. Em relagdo a este ultimo, a teoria
de Dumazedier entende o lazer a partir das suas fungdes bdsicas, que seriam a do descanso, de
divertimento, recreacdo ou entretenimento, bem como a do desenvolvimento da personalidade.
Além dessas trés fungdes basicas, o autor acrescenta uma outra, extraida das reflexdes de George
Friedman, e que diz respeito ao equilibrio que o lazer proporciona frente a insatisfacao do trabalho
industrial'*.

Para entender um pouco melhor os outros aspectos da definicdo de Dumazedier, isto ¢, a
dimensdo temporal e a livre escolha, é preciso determos na explicacdo que esse autor fornece a
génese ¢ a formagao do lazer moderno, cujas raizes devem, segundo o socidlogo, ser procuradas no
desenvolvimento da civilizagdo industrial e, especificamente, no progresso cientifico e técnico da
época pos-industrial, que teria deflagrado uma “dindmica produtora do lazer”. Dois sdo os aspectos
principais dessa dindmica: a) a separagao entre o tempo de trabalho e o tempo livre, com aumento

progressivo deste ultimo, sendo tal divisdo possibilitada pela organizacao industrial da producao; e

' Dumazedier lista as fungdes do lazer no livro supra citado, pagina 32 e seguintes.
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b) a regressao das obrigacdes rituais comunitarias em favor de uma maior liberdade de escolha dos

individuos. Ambos fatores, como ele mesmo expressa, sdo indissocidveis:

No progresso do desenvolvimento pds-industrial das sociedades tecnolégicas, a dindmica produtora
do tempo, das atividades e dos valores do lazer ndo é somente a redugdo do tempo de trabalho
consecutivo ao progresso técnico. Esta explica exclusivamente o acréscimo do tempo fora do
trabalho, ndo a promocao geral do lazer neste tempo fora do trabalho. Esta promocao permaneceria
incompreensivel se ndo viesse de uma regressdo progressiva da extensdo do controle imposto ao
individuo, pelas institui¢des sociais de base assim como de uma nova aspiracdo historica da pessoa
a expressao de si mesma (1976:235).

Entdo, paralela a “modernizagdo dos costumes”, a industrializacdo veio acompanhada de
uma transformacao na percep¢do do tempo nas sociedades ocidentais. A mecanizacdo, a divisdo e
a crescente organizacao das tarefas de producao teriam determinado o aparecimento de um “tempo
cronométrico” de trabalho, restando assim um residuo de tempo habil na vida cotidiana dos
individuos, paulatinamente preenchido pelas atividades que hoje em dia conhecemos como lazer.
Nao ¢ possivel, diz o socidlogo francés, falar em lazer das sociedades arcaicas e pré-industriais, ja
que nelas o tempo do ndo-trabalho estaria regido por ciclos naturais e religiosos e as praticas
inseridas em complexos de obrigagdes rituais e sociais. Mesmo a ociosidade praticada por algumas
classes da Grécia Antiga ou da Europa Medieval ndo pode ser considerada lazer, porquanto os
“ociosos” nunca trabalharam: “O lazer ndo é a ociosidade, ndo suprime o trabalho; o pressupoe”
(1979:28)".

Sem chegar a pensar que caminhamos para uma “cultura do lazer”, Dumazedier ¢
expressivo quanto ao impacto que a ampliacdo e a diversificagdo da esfera do lazer tém na cultura
vivida por um niimero crescente de pessoas. O autor ndo nega os condicionamentos sociais para o
uso do tempo livre, mas afirma, acertadamente, que o lazer ¢ hoje um dos valores mais importantes
que se impoe aos individuos, sendo vivenciado cada vez mais como necessidade e aspiracdo geral
da populagdo. As transformagdes que decorrem destas “certas futilidades denominadas lazeres”
sdo muitas, significativas e atingem o intimo dos homens e mulheres das sociedades pos-
industriais. Assim, segundo ele, o advento do lazer estd gerando um novo homo faber, porquanto
as atividades que sdo feitas fora do trabalho envolvem freqiientemente habilidades manuais como a

jardinagem; um novo homo ludens, pois os jogos sairam dos seus quadros rituais e entraram no

"> No encalgo de uma “dinamica produtora” do lazer no Brasil, muitos autores tém enfatizado o papel da urbanizagio
em detrimento da industrializagdo. Segundo Pereira (1987), a alteracdo dos modos de vida nas grandes concentragdes
urbanas ¢ mais acelerada que nos nucleos de base rural. O cosmopolitismo, afirma o autor, desintegra os estilos de
vida rurais ou de pequenos nucleos urbanos, uniformiza os habitos, necessidades, gostos, aspiragdes e atitudes. Nesse
contexto, o lazer emerge como valor na cidade, incluindo as populagdes oriundas do meio rural mas assentadas nas
metropoles.
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cotidiano das pessoas, diversificando-se em extremo; um novo homem imaginario, cujo mundo
mitico bebe das fontes da industria cultural; um novo homo sapiens, devido a multiplicagdo do
tempo e dos meios para se obter informagdes; e finalmente um novo homo socius, uma vez que o
lazer despertou também novas formas de sociabilidade e agrupamento, tais como os clubes e outras
organizagOes recreativas.

Apesar da influéncia das defini¢des de Dumazedier no pensamento brasileiro sobre o lazer
e o tempo livre, ¢ possivel apontar alguns problemas que elas levantam, especialmente na sua
aplicacdo empirica, e que exigiram a procura de outros caminhos tedricos como referenciais nesta
pesquisa. A primeira dificuldade, ja anunciada, ¢ a auséncia, tanto em Dumazedier como nos seus
seguidores, de uma demarcacgdo entre o tempo livre e o lazer. Ainda neste capitulo, veremos que
outros autores identificam o lazer apenas com a funcdo de recreacdo e divertimento. Ao que tudo
indica, Dumazedier ndo diferencia entre essas duas areas, definindo o tempo-livre-lazer a partir da
nao obrigatoriedade das acdes nele realizadas. Com isto, um nimero significativo de praticas sao
excluidas da sua andlise.

Na minha pesquisa no Vietna, o critério da obrigacdo — que pde de fora, lembramos, o
trabalho suplementar e doméstico, os afazeres de manutencdo, as atividades rituais e aquelas
ligadas a obrigagdes familiares, sociais ou institucionais, bem como os estudos interessados —
apresenta nao poucos empecilhos. Perguntadas sobre o que fazem no tempo livre, muitas meninas
falam dos grupos de igreja — e quem poderia negar hoje o carater de escolha que uma vivéncia
religiosa representa face a oferta crescente de cultos? Rapazes e mocas fazem referéncia a um
curso de computagdo ou as aulas de musica. Obrigagdo ou lazer? Observar algumas dessas aulas da
uma idéia de qudo complexo resulta definir o que € imposi¢cdo € o que € prazer nesses casos, sem
falar na coexisténcia de meninos que pretendem dedicar-se a tais especialidades e aqueles que
acodem as aulas porque “ndo tém o que fazer”. As visitas aos parentes que moram em Jardim Sao
Paulo, Roda de Fogo ou em cidades do interior do Estado sdo referéncias usuais, misto de
obrigacdo familiar e de ruptura do cotidiano através da convivéncia com os primos e as saidas para
outros espagos que nio os usuais. E comum ver as meninas tomando conta de criangas, junto com
as colegas, no meio de um clima distendido e bem-humorado. Rapazes ajudando o pai no conserto
da casa, enquanto a mae vai servindo sucessivos copos de gelada cerveja e pde o radinho do lado
de fora, para que eles se distrailam ao mesmo tempo que trabalham. Outros passam o tempo
tocando pagode, na esperanca de que seu empenho seja algum dia reconhecido e recompensado
financeiramente — enquanto isso, divertem-se alguns dias, outros nem tanto, sdo convocados para
tocar nas festas e nas reunides informais, fazem suas pesquisas musicais... Optando pela defini¢ao

de Dumazedier, todas essas atividades deveriam ser eliminadas da minha analise, perdendo com
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1sso uma singular oportunidade de decifrar o que ha por tras da visita a igreja ou do pagode num
fundo de quintal.

A vinculagdo trabalho industrial-lazer traz igualmente algumas dificuldades, que o autor
pretende superar pela introdug¢@o de novas categorias. Assim, no caso das mulheres cuja ocupacao
¢ o trabalho doméstico, regido por ritmos diferentes aos do tempo empirico do relogio, o autor faz
uso do conceito de “semilazer”, buscando englobar aquelas atividades parcialmente obrigatorias e
desinteressadas, tais como costurar, tricotar ou fazer bricolage. Em relacdo aos desempregados,
Dumazedier prefere utilizar o termo “tempo desocupado” ao de lazer ou tempo livre. Muitos dos
meninos que encontrei nos meus percursos vietnamitas se inseririam, entdo, nesta tltima categoria.
No entanto, eles freqiientam as mesmas danceterias dos meninos que vao a escola, se reinem para
tomar uma cerveja no final de semana, jogam futebol no campo do aterro da CEASA... Sera que

essas atividades ndo entrariam na esfera do lazer? Marcellino (1987) acha que nao:

Desta forma, o tempo do desempregado, por exemplo, ndo pode ser entendido como tempo
disponivel, mas sim desocupado. Nao ha possibilidade de opgdo por atividade ou contemplagdo.
Nao ha lazer ou 6cio e sim ociosidade. Essa distingdo — entre 6cio e ociosidade — € importante, na
medida que, ndo ocorrendo no senso comum, tende a langar sobre o lazer ou o 6cio os valores
negativos da ociosidade (p.33; grifos do autor).

Ora, estando a nocdo de ociosidade imbuida, como Marcelino mostra, de “valores
negativos”, utiliza-la como categoria de analise implica assumir uma postura pouco isenta, isto €,
partilhar desses valores, emitir um julgamento e limitar, portanto, a possibilidade de compreensao
das praticas observadas. A especificidade do meu campo nao permite, sob risco de empobrecer os
resultados, nem excluir as praticas dos jovens desempregados, nem classifica-las na categoria de
“ociosidade”, diferenciando-as de antemao daquelas realizadas por meninos que vao a escola ou
que tiveram a sorte de encontrar um emprego nos tempos que correm. Desde ja, quero deixar claro
que na minha definicdo de tempo livre ndo incluo apenas o leque de atividades praticadas por
aqueles que estudam e/ou trabalham mas, também, aquilo que se tem denominado usualmente
“ociosidade” ou “desocupagdo”. Se por motivos ideoldgicos, ligados a logica produtiva, esse
tempo tem sido desprezado ou visto apenas em termos de caréncia ou perigo, nao ¢ esta a postura
que esta pesquisa propde. Estudar a chamada ociosidade ¢ fundamental tanto pelos valores a ela
associados como pela deturpagdo que existe na sua consideracdo comum e, em muitos casos,
cientifica.

Um dos impasses da definigdo de Dumazedier ¢ o tipo de trabalho a que ele se refere: o
prototipo de “emprego” surgido a partir da Revolucao Industrial, desenvolvido preferencialmente

em fabricas e cujo horario é marcado pelo reldégio de ponto. Nao ¢ preciso lembrar que a categoria
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do “empregado” ¢, atualmente, uma espécie em extingao, enquanto aumentam, de um lado, as
figuras do profissional liberal e do free-lancer — que muitas vezes trabalham em casa — e, do outro,
o subemprego, o mercado informal de trabalho e o desemprego estrutural, sem falar na extensao do
periodo de estudos, cujo reflexo ¢ a quantidade crescente de “jovens estudantes” de 30, 40, 50 anos
de idade. As novas modalidades na organizacao do tempo decorrentes de tais ocupagdes exigem
usar, para parcelas crescentes da populacio mundial, os termos “semilazer” ou “desocupagdo”
quando queremos fazer referéncia ao seu tempo livre e se pretendemos seguir a risca a
terminologia do autor francés. Uma semi-defini¢cdo como essa ndo indicaria que ¢ preciso procurar
outras vias para definir essa esfera?'®

Mesmo no caso dos empregados, as definigdes que caracterizam o lazer em oposi¢cdo ao
trabalho ainda comportam problemas. E evidente que, 8 margem do trabalho remunerado, muitas
atividades realizadas no tempo livre ndo tém carater recreativo, respondendo a necessidades
obrigatdrias a vida dos individuos. Henri Lefebvre (1991), no seu livro 4 vida cotidiana no mundo
moderno, publicado pela primeira vez em 1968, ja chamava a atencdo para os diversos “empregos
do tempo” que, no seu entender, definiam trés categorias distintas: “o tempo obrigatério (o do
trabalho profissional), o tempo livre (o dos lazeres), o tempo imposto (o das exigéncias diversas
fora do trabalho, como transporte, idas e vindas, formalidades, etc.)” (p.61), sendo que este
ultimo estaria aumentando em propor¢ao maior a do tempo dos lazeres. Desta forma, comegamos a
ver que ha matizes importantes no lazer, e € por isso que, nesta pesquisa, optou-se por um outro

caminho teodrico.

1.2. Lazer versus Tempo Livre: o enfoque de Elias e Dunning

Como ¢ bem sabido, o sociologo de origem polonesa Norbert Elias deixou como legado
principal a sua teoria sobre o “processo civilizador”. Com efeito, ele tinha observado que “a norma
social de conduta e de sentimentos, sobretudo em alguns circulos das classes altas, comegou a
mudar de maneira bastante pronunciada a partir do século XVI e numa dire¢do muito concreta”™

(1996:33'"). A diregdo que Elias anuncia, nio é novidade, diz respeito a uma maior elaboragio e

' Mesmo entre autores nacionais que adotaram as defini¢des de Dumazedier, os problemas dos conceitos tempo livre
e lazer propostos pelo autor ndo deixaram de ser notados. O sociélogo Paulo de Salles Oliveira (1982), por exemplo,
lamenta a limitagdo desses conceitos na hora de analisar as praticas manuais, parcialmente desinteressadas.

7 Todas as citagdes incluidas neste trabalho referentes ao livro Quest for excitement foram traduzidas livremente para
o portugués, a partir da edigdo em lingua espanhola: ELIAS, Norbert & DUNNING, Eric. Deporte y ocio en el proceso
de la civilizacion (2* edig¢do, 1 reimpressdo). México: Fondo de Cultura Economica, 1996.
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refinamento das normas sociais, bem como ao aumento paulatino da pressdo social sobre a
expressdo das emogdes, que levaria os individuos a autocontrolarem cada vez mais sua
sexualidade, sua agressividade e toda sorte de explosdes de emotividade. Essa transformacao
profunda nas relagdes sociais e na estrutura de personalidade dos individuos “encontrou expressdo
num novo termo cunhado por Erasmo de Rotterdam e que foi utilizado em muitos outros paises
como simbolo do novo refinamento dos costumes: o termo «civilidadey [civility], que em seguida
originou o verbo «civilizary” (1996:33). Grosso modo, a mudanca nos comportamentos e
sensibilidades deve ser relacionada com o processo de formagdo e centralizacao dos Estados que,
devido a um desenvolvimento historico particular no Ocidente, levou a progressiva pacificacao das
disputas politicas e da vida social.

As teses esquematicamente apresentadas aqui ndo sd@o, como poderia pensar-se, alheias ao
tema que nos ocupa. Para Elias e Dunning (1996), a trajetéria de grande niimero de praticas
recreativas, entre elas os esportes modernos, faz parte da evolugdo global dos codigos de
sentimentos e de condutas que os autores exprimem através da expressao “o processo civilizador”.
Nisto, vemos uma primeira diferenca com a linha representada pelo francés Joffre Dumazedier. Se
para este as formas do 6cio moderno sdo fruto de uma “dinamica produtora do lazer”, a dupla
composta por Elias e Dunning procura identificar o momento histérico em que o Ocidente viu
nascer uma concep¢ao ideologica estruturada com relagdo ao ocio e, especificamente, ao esporte.
Os autores identificam tal momento na Inglaterra dos séculos XVIII e XIX, onde teria surgido a
ideologia do lazer racional, paralela ao avango do Parlamentarismo e a pacificacdo da arena

politica:

Neste sentido, ha um certo grau de afinidade entre um regime parlamentar ¢ os jogos esportivos.
Esta afinidade ndo € acidental. Certos tipos de atividades recreativas, entre eles a caga, o boxe, as
corridas e alguns jogos de bola, viraram esportes e, de fato, assim foram nomeados pela primeira
vez, em Inglaterra durante o século XVIII, ou seja, justamente quando as antigas assembléias
nacionais, a Camara dos Lordes ¢ a Camara dos Comuns, que representavam setores pequenos ¢
privilegiados da sociedade, se converteriam no principal campo de batalha onde se decidia quem
devia formar governo (p.41).

A relagdo entre o processo civilizador e os esportes, entre outras atividades recreativas, nao
se limita a sua origem. A forma e as fung¢des atribuidas as praticas do lazer pelos autores também
estdo intrinsecamente ligadas a esse processo e, especialmente, a “domestica¢do” das emogdes que

~ 1 .« . . .
ele supde'®. O autocontrole constante de toda sorte de emotividade extrema provocaria, seguindo

'8 Cabe salientar que, para Norbert Elias (1990), o processo civilizador ndo atingiu a mesma intensidade em todas as
classes sociais nem tampouco em todos os paises, estando relacionado a capacidade dos diversos estados em
monopolizar o uso da for¢a. Em geral, os paises que ndo favoreceram o controle de armas e¢ onde houve uma
organizacdo forte da inddstria do crime, o processo civilizador encontrar-se-ia num estagio anterior. O Brasil responde
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Elias e Dunning, enormes e cotidianas tensdes nos individuos. Para o seu alivio, sem o qual seria
impensavel a propria sobrevivéncia da sociedade e dos seus componentes, hd uma série de
atividades de recreagdo, a cada dia mais diversificadas justamente em resposta a “rotiniza¢do” que
ocupa grande parte das atividades do cotidiano em nossas sociedades. No futebol, na danceteria ou
no cinema, os individuos, finalmente, podem experimentar um relativo descontrole das suas

emocoes:

Nas sociedades industriais avangadas, as atividades recreativas constituem um reduto no qual, com
a aprovagdo social, pode expressar-se em publico um moderado nivel de emogao. Ndo poderemos
entender o carater especifico e as fungdes concretas do lazer nestas sociedades se ndo percebemos
que, em geral, o nivel de controle das emogdes tanto na vida publica como na privada, tem-se
elevado em relagdo ao das sociedades menos diferenciadas (p.85).

Para tanto, e paradoxalmente, outro tipo de tensdes ¢ gerado. Trata-se de uma excitagdao
conscientemente procurada, prazerosa, que aumenta ao longo dos eventos recreativos, culminando
no seu climax para, a seguir, declinar até o relaxamento completo. Nao estamos aqui perante uma
teoria do lazer compensatorio, que compreende as praticas recreativas como alivio das tensdes
geradas no mundo do trabalho. Se assim fosse, dizem os autores, as pessoas optariam apenas por
atividades de descanso no seu tempo livre, o que ndo acontece. As tensdes existentes nas nossas
sociedades sdo resultado, justamente, da falta de excitagdo em parcelas crescentes da vida dos
seres humanos. A interiorizagdo do autocontrole, fruto da “rotinizacao” de grande nuimero de
interagdes sociais, ¢ o que for¢ca os homens a procurarem emocgdes fortes no seu tempo livre. Eis
aqui uma das inovagdes da teoria de Elias e Dunning: para os autores, a tensdo ndo tem
necessariamente um valor negativo para as pessoas; muito pelo contrario, a busca da excitagao (dai
o titulo original do livro: Quest for excitement) estd no cerne da maioria das atividades de lazer.
Tensdes sdo, de fato, aliviadas nas praticas recreativas, mas essas tensdes sdo, elas proprias,
geradas no contexto das atividades de lazer a que as pessoas se entregam voluntariamente.

A excitacdo que os individuos buscam nas atividades recreativas ndo ¢ qualquer uma: “4
emogdo que as pessoas procuram nos seus momentos de lazer difere em certos aspectos de outras
classes de emogdo. Esta é, em todos os sentidos, agraddvel” (p.83). Em muitos casos, tais
atividades tém carater mimético, no sentido dado por Aristoteles - “A4 tragédia é uma imitagdo ndo
dos seres humanos mas da agdo e da vida, da felicidade e da desgra¢a”. Em todos, possuem uma

clara vantagem perante a explosao emocional fora do contexto do 6cio: ndo pdem em risco a

a estas caracteristicas. Alba Zaluar (1997) explicita melhor essas diferengas, chamando a ateng¢do para o papel que
outrora tiveram o futebol e o samba na pacificagdo dos costumes.
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integridade fisica do individuo nem o equilibrio social. Sendo a sensibilidade a violéncia uma das
caracteristicas do processo civilizador, as praticas recreativas tendem hoje a evitar a violéncia
explicita de outrora. A regulamentagdo dos esportes ¢ um dos exemplos que Elias e Dunning
oferecem para ilustrar tal mudan¢a nas sensibilidades. Contudo, a presenga de um certo risco €
inevitavel e conforma, provavelmente, parte do prazer que as pessoas procuram no tempo do 6cio.
Além disso, as atividades recreativas s6 podem ser entendidas enquanto processos, nos quais
freqlientemente se justapdem sentimentos aparentemente contraditorios, tais como medo e euforia,
odio e alegria.

Desta forma, a polarizagdo que Elias ¢ Dunning apresentam afasta-se claramente da que
vimos anteriormente. Ja ndo se trata de opor “trabalho-lazer”, de forma que o segundo seja visto
como complemento do primeiro, mas de recolocar a esfera recreativa na conformagdo geral do

viver social:

Esta ¢ a polaridade que aqui nos ocupa. Através dos eventos recreativos, em particular aqueles da

classe mimética, nossa sociedade cobre a necessidade de experimentar o transbordamento das

emogoes fortes em publico - proporcionando uma liberagdo que ndo perturba nem pde em perigo a

relativa ordem da vida social, coisa que sim poderia fazer uma auténtica tensdo emocional de tipo

sério” (p.92).

Assim, a abordagem de Elias e Dunning permite entender as atividades foco desta pesquisa
a partir da sua significacdo intrinseca, revelando-as como processos com dinamicas proprias. Para
tanto, os autores afirmam que ¢ necessario diferenciar e definir com maior clareza as relagcdes entre
tempo livre e lazer, sendo o primeiro todo o tempo liberado do trabalho ocupacional e consistindo
o segundo em atividades de carater propriamente recreativo que podem ser realizadas nesse
periodo. Uma vez que ¢ possivel distinguir praticas diferentes em ambos os dominios, Elias e
Dunning propdem uma tipologia a partir de véarios critérios, de forma a facilitar o estudo e a
caracterizagdo de atividades observaveis nessas esferas da vida humana. Como veremos, o

1955

“espectro do tempo livre ™, pois é esse o termo que eles escolheram para a sua tipologia, permite

19 « Vo . . ~ . .
Chamamos «espectro» a tipologia que apresentamos em continuagdo porque, igual as cores no espectro de cores,

os diversos tipos de atividades do tempo livre matizam-se uns aos outros, com freqiiéncia se sobrepdem e _fundem. Ndo
raro, combinam caracteristicas de varias classes. Mas as propriedades de tais misturas, tanto as dos limites como as
que se sobrepoem, somente podem ser entendidas pelo seu carater especifico” (Elias e Dunning, 1996:122). Dois sdo
0s espectros que os autores incluem na sua produ¢ao, nas paginas 89-90 e 123-125. Escolhemos o segundo respeitando
a preferéncia dos autores. E importante comentar, ainda, que Elias ¢ Dunning sugerem a possibilidade de se elaborar
uma tipologia similar para as atividades profissionais. O “espectro do trabalho” colocaria, num dos extremos, aquelas
atividades profissionais “quase desprovidas de capacidades intrinsecas e autonomas de ressondncia emocional
agradavel” e, no outro, os trabalhos que possibilitassem tal ressonancia, “como, por exemplo, ser professor ou
pesquisador numa universidade, participar da luta parlamentar como deputado, ser maestro ou tocar
profissionalmente algum instrumento numa orquestra, ser esportista ou ator profissional, escrever romances, e outras
formas de satisfazer profissionalmente as necessidades recreativas de outras pessoas” (p.123).
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contemplar aquelas atividades que, caso fosse adotada a classificagdo de Dumazedier, ficariam de

fora da analise. Sao estas:

1) ROTINAS DO TEMPO LIVRE: a) Satisfacdo rotineira das necessidades biologicas e cuidados do
corpo. Ex: beber, comer; b) Rotinas da casa e da familia. Ex: limpar a casa, comprar roupas €
comida.

2) ATIVIDADES INTERMEDIARIAS DE TEMPO LIVRE, usualmente destinadas a satisfazer
necessidades decorrentes de orientacdo e/ou autorrealizacdo e expansdo: a) Trabalho
voluntario privado (i.e. ndo ocupacional) realizado principalmente para outros. Ex: trabalhos
comunitarios; b) Trabalho privado (i.e. ndo ocupacional) realizado principalmente para si, de
carater relativamente sério e freqiientemente impessoal. Ex: cursos; c¢) Trabalho privado (i.e.
ndo ocupacional) realizado principalmente para si de natureza mais leve e com menos
exigéncias. Ex: hobbies; d) Atividades religiosas; e) Atividades de orienta¢do de carater mais
voluntario, menos controlado socialmente e freqiientemente ocasionais. Ex: ler jornais.

3) ATIVIDADES RECREATIVAS: a) Atividades pura ou principalmente sociais: 1) assistir a
reunides de carater formal, ii) participar em reunides de carater informal; b) Atividades
«miméticas» ou de jogo: 1) participar em atividades miméticas organizadas (clubes de futebol,
etc.), 11) participar como espectador em atividades miméticas muito organizadas, iii) participar
como ator em atividades miméticas menos organizadas, c) Atividades recreativas menos
especializadas, geralmente de carater agradavel, desrotinizador e multifuncional (qualquer
ruptura na rotina). Ex: viagens.

Infelizmente, o foco da analise de Elias e Dunning centra-se nas atividades recreativas
(categoria 3) e, especialmente, no esporte. Mesmo assim, o “espectro do tempo livre” ¢ uma via
util para comegar a trabalhar esses temas, até porque muitas das atividades, como eles afirmam, se
“sobrepdem”, partilhando caracteristicas comuns a outras esferas.

Para finalizar esta revisdo, ¢ mister destacar os trés elementos que, para os autores, estao
usualmente presentes nas atividades recreativas. O primeiro deles ¢ o da sociabilidade: “um
elemento do prazer é a estimulag¢do agradavel que se experimenta em companhia dos outros sem
compromisso algum, sem nenhuma obrigacdo com eles, a exce¢do das que a pessoa esteja
disposto a aceitar” (p.151). O segundo, que apenas mencionam, o da motilidade, referido a
mobilidade corporal intrinseca a certas praticas, notadamente os esportes. Em terceiro lugar, a
imaginacdo, estimulada através do carater mimético de muitas das atividades que os autores
apontam, desde os espetaculos esportivos e artisticos as dangas e jogos. No contexto mimético, as

pessoas podem experimentar todo tipo de sentimentos que também vivenciam em sua vida nao
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recreativa, embora ‘“neste contexto mimético todos os sentimentos e, chegado o caso, os atos
emocionais conectados com eles, sdo transpostos a outra freqiiéncia, o que 0s torna menos
pungentes” (p.155).

O enfoque de Elias e Dunning, aqui apresentado, ndo invalida, ¢ claro, outras contribui¢des
ao tema. Antes, constitui-se em marco a partir do qual € possivel “jogar” com outras teorias € com
os dados empiricos do terreno. Neste trabalho, foram investigadas todas as atividades que os
jovens do Vietnd realizam no seu tempo livre, ndo apenas as recreativas, embora, evidentemente,
fosse preciso se fazer um recorte nas mesmas para maior aprofundamento. As praticas descritas
sdo compreendidas como processos dindmicos nos quais, no entanto, ¢ possivel descobrir certas
regularidades. A tipologia proposta pelos autores, com base na maior ou menor “rotinizacao” das
atividades, serviu como guia para a classificacdo das praticas observadas. Entretanto, evitou-se
ofuscar as categorias que emergiam em campo, bem como foram respeitadas as diversas “intuigdes
classificatorias” que surgiram da analise primaria dos dados.

Assim, o eixo escolhido para a construcdo do texto etnografico foi o temporal — a
reconstitui¢do de um, poderiamos dizer, “final de semana tipo”. Serd através das horas que vao da
tarde de sabado a noite do domingo, periodo recreativo por exceléncia®, que poderemos ir
penetrando nas diversas praticas do tempo livre juvenil na comunidade estudada, sem com isso
excluir aquelas atividades que acontecem em outros dias da semana. Dois critérios basicos foram
utilizados para elaborar a tipologia das praticas: o tempo em que as atividades acontecem e o lugar
onde elas se desenvolvem. A partir desses dois critérios, tentei tracar as caracteristicas dessas
atividades ou, conforme terminologia que aparecera ao longo deste trabalho, desses “espagos de
lazer”. As fungdes e o grau de “rotinizagdo” das praticas foram considerados nas interpretagoes,
langando mao ndo apenas das contribui¢des aqui assinaladas mas de andlises de outros autores, nao
necessariamente centradas na tematica aqui proposta. Isto porque as praticas do tempo livre, tal
como sdo entendidas aqui, nos permitem ter acesso a dindmicas que em muito ultrapassam esta
dimensdo. Os “espacos de lazer” analisados correspondem, portanto a atividades que: a)
acontecem em um determinado lugar e em momentos do dia e da semana definidos; b) sdo mais ou
menos rotineiras, a depender da sua forma e objetivos e; c) cuja leitura € polissémica, isto ¢, detém
varios sentidos para os diversos atores que nelas se entrecruzam, possibilitando a compreensao de

aspectos do tecido socio-cultural onde tais praticas se inserem.

2 Artigo intitulado “O dia do pagamento e o fim de semana: salarios e a transformagdo dos rituais anuais de conflito
na plantation”, escrito por Russell Parry Scott (1992), mostra brevemente as possibilidades de uma analise centrada
nas praticas de final de semana, tendo como base as atividades dos trabalhadores rurais na zona da mata
pernambucana.

25



Elaborar tal classificagdo ndo ¢ facil. Sem negar a presenga de fatores que homogeneizam,
de certo modo, as praticas do publico alvo deste estudo, o tempo livre ¢, como o proprio nome
indica, um tempo em que as possibilidades multiplicam-se. As vezes parece que o nosso objeto
escorre entre os dedos, que o perdemos, ou, ainda, que ¢ impossivel apreendé-lo nos moldes
requeridos pela academia. Minha teimosia em relagdo ao tema, no entanto, ndo ¢ arbitraria. Como
tentarei mostrar logo mais, o estudo dos usos do tempo livre ¢ uma das vias mais ricas para
mergulhar nos diversos universos juvenis das nossas sociedades, nas suas significagdes, nos seus
valores, nas relagcdes que estabelecem com outros jovens e com os ndo tdo jovens, na sua presenca

na cidade e no bairro, na sua forma particular, como ja foi dito, de estar-no-mundo.
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Capitulo 2
OS JOVENS E O TEMPO LIVRE NAS CIENCIAS SOCIAIS

Juventude, divino tesouro.
Ditado popular espanhol

Somos nos, adultos mais ou menos proximos dos nossos “anos dourados”, que estudamos
os jovens. Nos que decidimos quais as manifestagdes, os angulos, os recortes mais reveladores e
adequados, as urgéncias para cada decénio, os instrumentos de pesquisa e os objetivos, tedricos ou
praticos, dos nossos estudos. Talvez por andarmos muito ocupados com a nossa ciéncia —
caprichosa dama que ndo gosta de ser protelada sob circunstancia alguma —, ¢ que esquecemos,
durante muito tempo, de estudar os momentos em que os jovens ficam nas ruas, nos bares, nas
pragas e igrejas, no dormitério ou numa festa de aniversario. Fazendo o que? Fazendo nada, ou
quase nada, se levarmos em consideracao as dimensdes “sérias” e “importantes” de que falavamos
paginas atras. Inumeras coisas, se perguntarmos a eles, que nao abrem mao do direito que a vida
lhes da de divertir-se mais enquanto ainda sdo jovens.

Em parte, a auséncia de uma tradi¢do de estudos sobre o tempo livre e o lazer dos jovens
responde a mencionada dificuldade das ciéncias sociais para lidar com temas aparentemente
“irracionais”. Porém, outros aspectos devem ser levados em consideragdo, especialmente porque, a
diferenca do que acontece no ambito do lazer, o pensamento académico sobre a juventude nado
pode ser chamado de recente. Datam de finais do século XIX os primeiros estudos sobre o assunto
mas nao € sendo nas ultimas décadas que o tempo livre entra, embora tangencialmente, na lista das
chaves para entender o fendmeno jovem. As abordagens t€ém se centrado, a depender das €pocas e
das escolas, em temas “de peso” tais como delinqiiéncia juvenil, politica, educagdo, trabalho e
reproducdo, sendo a tonica dominante, embora ndo a Unica, a percep¢do da juventude como
“problema” face a questdes tdo importantes como a continuidade, a ordem e a moral sociais. O
“problema da juventude” é expressdao que vem a tona em determinados periodos histéricos e nao
apenas nos meios cientificos mas fundamentalmente na imprensa, nas esferas politicas e no vago

espectro do senso comum:

De um modo geral, pode-se dizer que a “juventude” tem estado presente, tanto na opinido publica
como no pensamento académico, como uma categoria propicia para simbolizar os dilemas da
contemporaneidade. A juventude, vista como categoria geracional que substitui a atual, aparece
como retrato projetivo da sociedade. Nesse sentido, condensa as angustias, os medos assim como as
esperancas, em relagdo as tendéncias sociais percebidas no presente e aos rumos que essas
tendéncias imprimem para a conformacao social futura (Abramo, 1997:29).
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Detentora ora da ameaca, ora da esperanga, a juventude alga-se como um espelho do corpo
social, o que tem levado alguns autores a considerd-la como uma metafora da sociedade (Feixa,
1998), miragem composta de fragmentos ou orientacdes que marcaram tanto as representagdes

sobre este periodo de vida como o seu tratamento académico.
2.1. O Problema da Juventude e a Juventude-Problema

Para o pensamento académico moderno, a problematizacao da juventude (no sentido pleno
da expressdo) emerge junto as primeiras conceituacdes sobre o assunto. A definicdo da
adolescéncia como uma fase distintiva do desenvolvimento do ser humano, embora ja esbogada na
Grécia classica, foi elaborada pela primeira vez pelo psicologo G. Stanley Hall (1844-1924), que
caracterizou o periodo como de “tempestade e tensdo/estresse” (storm and stresss), Nnogao
inspirada no sturm und drang romantico. Sob a influéncia do darwinismo, Hall elaborou a teoria da
recapitulagdo, segundo a qual a estrutura genética da personalidade incorpora a histéria do género
humano. Desta forma, a adolescéncia corresponderia ao periodo pos-tribal, fase turbulenta de
transi¢ao entre a selvageria (equacionada a infancia) e a civilizacao (ou a idade adulta).

As teorias de Stanley Hall influenciaram ndo apenas outros psicologos' mas tiveram
impacto notavel no senso comum, nas intervengdes destinadas a adolescentes, bem como nas
concepgdes das ciéncias sociais sobre a juventude. Com matizes consideraveis, a defini¢do langada
pelo autor tem perdurado por mais de um século. E de praxe comecar as discussdes sobre a
juventude a partir da acepg¢do corriqueira do termo, isto €, definindo-a como uma fase da vida
individual compreendida entre a puberdade fisioldgica e o ingresso definitivo no mundo adulto, em
que se operam diversas transformagdes organicas, psicologicas € sociais nas pessoas,
freqiientemente de carater critico. No entanto, sdo cada vez mais os autores que alertam sobre os
perigos da “naturalizacdo” que uma tal defini¢do comporta. Advoga-se hoje, cada vez mais, pela
compreensdo da juventude enquanto constru¢do sdcio-cultural, relativa no tempo e no espago, o
que permite entender o fenomeno jovem como fruto de um desenvolvimento histérico particular. A
juventude, tal como a conhecemos, ¢ resultado do encontro entre determinadas condigdes sociais

(normas, comportamentos e instituicdes que diferenciam os jovens de outros grupos de idade) e

' Seus seguidores na disciplina seriam Ana Freud (1977), Peter Blos (1985) e, com uma abordagem diferente (sem
enfatizar a ruptura), Erik Erickson (1976). Na América Latina, as idéias de Aberastury e Knobel (1981) sobre a
“sindrome da adolescéncia normal” caminharam no mesmo sentido.
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uma série de imagens culturais (valores, atributos e ritos associados aos jovens), encontro este que
foi se configurando desde o século XVIII para eclodir no XX, qualificado por alguns autores como
“o0 século da adolescéncia™.

Entre as imagens culturais que definem a juventude, o atributo da “transitoriedade” tem
sido fundamental para a caracterizacdo deste periodo da vida como problematico per se. Levi e
Schmitt (1996), na introducdo ao primeiro volume da coletidnea intitulada Historia dos Jovens,
observam com perspicacia que, embora todas as fases da vida sejam transitdrias para o individuo, a
juventude € a unica a ser simbolizada a partir dessa caracteristica, o que traz desdobramentos

importantes quanto a percepcao e expectativas da sociedade em relagdo aos jovens:

Como apice da fase de socializagdo que precede a idade adulta, a juventude apresenta muitos
aspectos tipicos do momento “limitrofe” dos ritos de passagem (retomando o antropélogo Victor
Turner) ou, como teria dito Arnold Van Gennep, daquela “margem” que constitui o centro ou
coragdo do rito, entre uma primeira fase de separacdo ¢ a fase final de agregacdo. Valido para os
ritos, esse esquema aplica-se também ao processo de socializagdo dos individuos entre a infancia e
a vida adulta (...) A juventude ¢ entdo ritmada pela sucessdo de uma série de ritos de saida e de
entrada que ddo a imagem de um processo de consolidacdo por etapas, o qual garante uma
progressiva defini¢do dos papéis da vida adulta (p.11).

A percepgdo da juventude como algo transitorio, “vale dizer cadtico e desordenado” (Levi
& Schmitt, 1996:8), ndo ¢ exclusiva das sociedades modernas ocidentais, mas provavelmente ¢
nelas que se expressa com maior forca. A socidloga brasileira Helena W. Abramo (1994) mostra
de que forma as diversas teorias socioldgicas sobre o assunto, embora com marcadas diferencas,
descansam em algumas nocdes basicas que reforcam a “condi¢do potencialmente problematica da
Jjuventude” (p.11), sendo a primeira dessas nogoes a de “transitoriedade™: “a juventude é entendida
como uma etapa de transig¢do, que processa a passagem de uma condi¢do social mais recolhida e
dependente a uma outra mais ampla” (p.11). Ora, um estado transitorio, como mostraram Van
Gennep (1978) e posteriormente Mary Douglas (1976), carrega importantes implicagdes para o
individuo e para o corpo social: “O perigo, diz Douglas, estd nos estados de transigdo,
simplesmente porque a transi¢do ndo é nem um estado nem o seguinte, é indefinivel. A pessoa que
tem de passar de um a outro estd, ela propria, em perigo e o emana aos outros” (p.11). Nas
teorias socioldgicas, segundo analise de Abramo, a no¢ao da transitoriedade vem acompanhada de
uma outra, a de “relatividade”, e ainda da idéia de “ambigiiidade”, indicando que as sociedades

modernas falharam na defini¢do exata dos limites da juventude, bem como dos papéis sociais,

? Este entendimento do fendmeno jovem ganhou renovado impulso nas ciéncias sociais a partir da publicacio, em
1960, da obra L 'Enfant et la vie familiale sous I’Ancien Régime de Philippe Ariés que tem exercido notavel influéncia
no pensamento contemporaneo brasileiro sobre a juventude. A obra foi publicada no Brasil pela Editora Guanabara
sob o titulo Historia Social da Crianca e da Familia, em 1978 e teve reedicdo em 1986 (consultada aqui).
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direitos, deveres, responsabilidade e independéncia correspondentes a esta fase. Desta forma,
enfatiza a autora, a definicdo da juventude ¢ orientada pela negatividade ou pela indeterminacao, e
ndo por um contetido preciso: sabe-se 0 que o jovem ndo ¢ (uma crianga ou um adulto) mas
desconhece-se o que ele €.

Fruto das concepgdes anteriores, parece existir um consenso nas teorias socioldgicas
classicas a respeito do carater de “suspensdo da vida social” que a juventude comporta. Tal
suspensdo, devida basicamente a exigéncia de um periodo escolar prolongado, colocaria os jovens
“de fora” do sistema produtivo e da ordem de interesses constituidos. Portanto, esses personagens
da modernidade encontrar-se-iam numa situa¢do “marginal”, numa “moratoria social”, aspectos
que potencializariam sua condi¢ao problematica. Que a juventude ¢ uma época de “crise potencial”
¢ percepgio que finca suas raizes nos escritos de Rousseau’ e nas teorias de Hall. Nas ciéncias
sociais, tal imagem tem gerado a no¢ao comum de que existe um “estado de revolta” ou um “mal-
estar” jovem, podendo acarretar graves conseqiiéncias para a organizacdo social. Ou,

parafraseando Mary Douglas, emanando perigo aos outros. Conforme Abramo observa:

Esses conflitos carregam a possibilidade de ruptura do processo de integragdo do jovem a ordem, da
transmissdo da heranga cultural ou mesmo da propria ordem social. E é esta mesma crise, plantada
no centro da condi¢do juvenil, que coloca a juventude como um problema para a sociedade
moderna (1994:14; grifo da autora).

Tais imagens geradas no meio académico sao condizentes com as representacdes usuais da
adolescéncia e da juventude. “Vocé é um adolescente, disse ao filho uma moradora da comunidade
do Vietna, e todo adolescente é perigoso”. Nao € de estranhar que a juventude tenha sido estudada
recorrentemente a partir dos perigos que se lhe atribuem: falhas no processo de integragdo, valores
“desviantes”, potencial de revolta mais ou menos organizada, etc. Entretanto, as percepgdes que
entendem a juventude como ameaga véem-se revigoradas nos estudos que partilham do universo
de pesquisa deste trabalho: os jovens de baixa renda. Neste caso, o problema da juventude abre
espaco para a considera¢do da “juventude-problema”, alvo de repressdo, intervengdes e analises
que reforgam, por vezes, uma imagem parcial, distorcida até, do cotidiano de milhares de jovens
brasileiros e pelo mundo afora. Alba Zaluar (1994) ja mostrou o que significa ser pobre na

sociedade brasileira:

3 Na sua obra Emile, que data de 1762, Rousseau descreve a adolescéncia como um segundo nascimento, uma
metamorfose interior, que acorda no jovem o sentido social, a emotividade e a consciéncia. Crises acompanham,
segundo o filésofo, esta fase do desenvolvimento humano, aconselhando a segregacdo dos jovens do mundo dos
adultos (Feixa, 1998:29).
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E o estigma que todos carregam, sejam trabalhadores ou ndo, de pertencerem ao antro dos
vagabundos, malandros e bandidos. Se entre eles essa distingdo ¢ tdo importante a ponto de ser em
torno dela que se constroem as regras de convivéncia miitua, nas representacdes de alguns setores
da sociedade mais ampla ela desaparece e da lugar a uma no¢ao que Louis Chevalier chamou de
classes perigosas (p.33; grifos da autora).

E se as camadas pobres sdo vistas, como mostra Zaluar, enquanto “classes perigosas”, tal
caracterizagdo torna-se mais evidente no caso dos jovens que aliam a condic¢ao juvenil, percebida
como intrinsecamente problematica, o estigma de pertencer a um estrato social identificado com a
criminalidade. Nao foram poucos os rapazes da comunidade do Vietnd, estudantes e/ou
trabalhadores, que relataram com revolta as ocasides em que foram tratados como suspeitos pelo
fato de estarem conversando com os colegas na rua ou no 6nibus’. No meio académico, tal
representacdo encontrou expressdo nos inumeros estudos centrados na delinqiiéncia juvenil,
concretamente nos bandos de jovens de periferia dos grandes centros urbanos.

Foi com essa caracteristica que o jovem da modernidade fez sua aparig@o pela primeira vez
nas Ciéncias Sociais, a partir dos trabalhos sobre “desvio e divergéncia” desenvolvidos pela
renomeada Escola de Chicago’. Autores tais como Frederick Thrasher, com seu livro The Gang. A
Study of 1313 gangs in Chicago, publicado pela primeira vez em 1926, William Foote Whyte
(Street-corner Society, 1943) e A. Cohen (Delinquent boys, 1956) sdo representantes desta
corrente. Em seus estudos, defendem a tese de que os comportamentos “desviantes” de
determinados grupos juvenis (i.e. delitivos, mas também excéntricos ou contestadores®) sdo o
resultado de uma situacdo de anomia, que dificulta a integracdo dos jovens a vida social prescrita
pelas regras dominantes. Em outras palavras, o potencial problematico da juventude emerge em
condi¢des sociais desfavoraveis, ou seja, entre os jovens de baixa-renda quando falham os
mecanismos de incorporagdo no mundo dos adultos. O fendmeno dos bandos juvenis ¢
compreendido, entdo, como uma “patologia social”, suscetivel de cura: “Os autores da Escola de

Chicago devem situar-se na tradi¢do reformista dos liberais americanos, preocupados em por

* As agrupagdes masculinas de jovens pobres sdo, ao que tudo indica, rapidamente assimiladas a gangs, galeras ou
bandos que estariam realizando atos delitivos — consumo de drogas, roubo, etc. As imagens estereotipadas divulgadas
pela midia sdo fundamentais na construg@o desse tipo de imagens da sociabilidade juvenil (Alvim, 2000).

> A Escola de Chicago, como é bem sabido, teve notavel importincia no panorama académico dos anos 1920-30. E
responsavel por uma importante renovacao dos estudos urbanos nas ciéncias sociais, através da incorporagdo de temas
tais como a marginalidade social, a delinqiiéncia, a prostitui¢cdo e a vida boémia, bem como pelo uso de métodos
antropologicos como a observagao participante e a historia oral (Abramo, 1994; Feixa, 1998).

% Neste sentido, cabe salientar que no classico estudo de Thrasher sobre os bandos, o autor inclui grande variedade de
agrupamentos juvenis, tais como grupos de jogo, mafias, bandos adultos criminais, grupos familiares, sindicatos,
fraternidades universitarias e escoteiros, sob a denominagdo geral de gangs (Feixa, 1998).
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remédio a anomia dominante nos suburbios através de medidas ressocializadoras e instrumentos
mais eficazes de controle social” (Feixa’, 1998:40).

A rigor, ndo se pode considerar os estudos sobre a delinqiiéncia juvenil como estudos sobre
a “cultura da delinqgiiéncia”, pois procuram pouco os aspectos que caracterizam os grupos de
jovens para centrar-se nas causas que levaram ao “desvio”. A classica descri¢ao que Thrasher faz

dos bandos juvenis ¢ reveladora neste sentido:

O bando ¢ um grupo intersticial que na sua origem formou-se espontaneamente e depois se integrou
através do conflito. Estd caracterizado pelos seguintes tipos de comportamento: encontro cara a
cara, batalhas, movimento através do espago como se fosse uma unidade, conflitos e planejamento.
O resultado deste comportamento coletivo é o desenvolvimento de uma tradi¢do, uma estrutura
interna irreflexiva, esprit de corps, solidariedade moral, consciéncia de grupo e vinculo a um
territorio local (Thrasher apud Feixa, 1998:37).

Os aspectos caracteristicos dos grupos de jovens sdo atribuidos ao conflito existente entre
os seus membros, e entre estes ¢ uma sociedade que nido consegue digeri-los. E compreensivel que,
se certos setores da juventude sdo vistos como “problema”, os esforcos sejam dirigidos a entender
as “causas” mais do que descrever os “efeitos”. Mas tal percep¢do tem, no minimo, duas
implicagdes: a) reforca a imagem de uma certa “juventude perigosa”, atribuindo a delinqiiéncia a
pobreza e revigorando, portanto, o “mito da marginalidade” (segundo definido por Perlman, 1977);
b) ofusca o estudo da cotidianidade dos jovens das classes trabalhadoras, a exce¢do daqueles
aspectos que estariam diretamente relacionados com as atividades delitivas (fracasso escolar,
desemprego, violéncia familiar, etc.)®. Desta forma, os primeiros estudos sobre o tempo livre dos
jovens ndo tiveram como cendrio os suburbios e sim as high school americanas. Os school boys, a
diferenga dos street boys, foram vistos pela sociologia funcionalista norte-americana como a
“juventude normal” por exceléncia. E, por isso, foi possivel prestar atengdo a aspectos
“irrelevantes” no estudo das populagdes da periferia: as festas, os grupos de amigos, o esporte...

Mas se a juventude, como Abramo apontava, carrega os medos, ela também ¢ detentora das
esperangas. As interpretagdes centradas no potencial de mudanga social dos movimentos jovens
podem, assim, ser entendidas como a outra cara da moeda da consideracdo da juventude como
problema. Nelas, a juventude também esta “de fora” da sociedade. No entanto, quando ela “entra”

o faz questionando os valores dominantes e levantando a bandeira das transformacdes estruturais

7 Todas as citagdes deste autor sio traduzidas do original em espanhol.

¥ O classico e pioneiro trabalho de Margaret Mead (1978), Coming of Age in Samoa, publicado pela primeira vez em
1928, aparece justamente como contraponto a essa visdo, através da descri¢do de uma sociedade em que adolescer e
crescer ndo sdo processos marcados pelo conflito.
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que os adultos progressistas celebram desde seus gabinetes. E neste sentido que as ciéncias sociais,
especialmente na América Latina, deram énfase especial aos movimentos da contracultura,

notadamente aos movimentos estudantis das décadas de 1960 e 1970:

Pode-se dizer que, de forma geral, a percepcdo que se estabeleceu sobre esses distintos tipos de
manifestacdes juvenis ¢ a de que eles se estruturam como uma critica ao modo de vida
industrial/burgués (isto ¢, a mecanizagdo, padronizagdo, hipocrisia, auséncia de sentido etc.) como
expressdo de uma recusa a se incorporar a esse modo de vida por parte de pessoas que estdo para
entrar nele. Essa critica e essa recusa se expressariam seja pela busca de valores ligados a natureza
e a comunidade (do movimento romantico aos hippies, passando pelo movimento juvenil alemao),
seja pela construgdo de um modo de vida excéntrico, fora dos padrdes dominantes, inspirado em
culturas estrangeiras e em setores marginalizados da sociedade - como na boémia, nos fas do jazz,
no movimento beat etc. - seja pela alianga com setores dominados ou discriminados, como no caso
das relagdes entre os movimentos estudantis e os movimentos politicos (Abramo, 1994:20).

Delingiiéncia, radicalismo e boémia, as “trés tradicdes ocultas da juventude”, como Matza
(1968) as define, sdo vistas enquanto modalidades diferentes da mesma “revolta juvenil” que
ameaca a estabilidade e a ordem burguesas. Com um porém: a delinqiiéncia, praticada por jovens
de baixa renda, ndo comporta questionamento algum; ¢ apenas resultado da dificuldade de
integragdo dos rapazes das classes populares a um mundo que, no entanto, almejam.

A transmutacao do “problema da juventude” para a “promessa da juventude” coincidiu, nao
podia ser de outra forma, com a efervescéncia politica e cultural dos anos 1960-70. Entretanto, o
ator mudou. Se, como vimos, 0 “jovem-problema” situa-se nos suburbios, o “jovem-esperanga” ¢
encarnado principalmente na figura do estudante universitario. Os movimentos estudantis
passaram a ser vistos como a forma predominante de rebelido juvenil nas sociedades modernas,
como um “poder jovem” capaz de acarretar reformas necessarias para o bem-estar geral da
sociedade (Foracchi, 1972). Desta forma, foi gerada uma interessante dicotomia que também
silenciou os estudos sobre os usos cotidianos do tempo livre entre os jovens. Certas praticas
passaram a ser classificadas como “alienantes” e outras como “revolucionarias”, a partir do exame
da sua eficicia na promog¢do de mudancas reais na ordem social. Entre as primeiras, é claro,
figuram muitos aspectos relativos ao tempo livre. Vistas sob a perspectiva da repercussao politica,
as praticas juvenis podem parecer indcuas, movidas apenas pelo apelo ao consumo, pelo
individualismo, o hedonismo e o pragmatismo, o que valeu aos jovens dos 1980 o apelativo de
“geragdo Coca-Cola”.

E claro que se quisermos entender tais manifestagdes juvenis a partir das dimensdes
“sérias” da politica e da ordem social, estamos fadados a lancar sobre elas aspectos que as

escurecem antes que reveld-las. No capitulo anterior, procurei mostrar, me apoiando nas teorias de
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Elias e Dunning (1998), que as praticas realizadas pelas pessoas no seu tempo livre tém
significagcdo propria, e sO a partir das suas dinamicas ¢ possivel fazer interligagdes com outras
dimensdes. A separacdo entre atividades “alienantes” e “revolucionarias” ¢ fruto de uma espécie
de “fixagdo”, por parte das ciéncias sociais, num modelo ideal de comportamento juvenil,
representado pelos movimentos da década de 1960 que, como vimos, ndo sdo representativos do
todo social (Abramo, 1994).

Nos ultimos tempos, esfor¢os diversos tém sido realizados para diluir tais imagens, pondo
énfase na diversidade do fendmeno juvenil em detrimento de abstracdes freqiientemente
reducionistas. Coletdneas como Youth cultures: A cross-cultural perspective, dirigida por Vered
Amit-Talai e Helena Wulff (1995), perseguem dar visibilidade a experiéncias juvenis em contextos
tdo distantes como um suburbio londrino e as ruas da capital do Nepal. No Brasil, sdo cada vez
mais as vozes criticas, inclusive apontando para a inadequag@o do termo “juventude” em favor da
utilizagdo do plural “juventudes” (Novaes, 1997) ou, ainda, da terminologia de “grupos de jovens”,

conforme sugere Rosilene Alvim (2000):

Por isso, sociologicamente, a juventude é considerada ndo um estado, mas sim um ‘processo’ que,
pode-se dizer, se expande entre as diferentes imagens dos grupos subsumidos por sua classificacao.
E assim que se pode substituir a imagem esquematica do jovem por outras, por exemplo, a dos
grupos: o grupo dos jovens burgueses, dos jovens operarios, dos jovens estudantes, dos jovens
trabalhadores, dos jovens das galeras, dos jovens das torcidas de futebol ou ainda dos jovens
suburbanos, que tornam mais ou menos visiveis conforme o contexto social, economico e politico
em que estdo inseridos (p.14).

A adogdo de conceitos tio inovadores como o de “protagonismo juvenil’” oferece novas
perspectivas de abordagem de tais diversidades. Igualmente, o estigma sobre as classes populares
vem sendo atacado por vérias frentes'’, abrindo o caminho para pensar os jovens das classes
populares desde outros angulos que ndo o das drogas, da criminalidade, da ameaga, etc.

Apesar desses avangos, ainda falta percorrer um longo caminho para superar a associagao
entre violéncia urbana e juventude, estimulada a cada nova ocorréncia policial divulgada pelos

mass media (Alvim, 2000; Machado, 2000). Em especial, quando se trata da juventude pobre, as

? O conceito de “protagonismo juvenil” esta sendo cada vez mais utilizado como nova via de intervengdo junto aos
jovens. Como seu nome indica, pretende estimular a participagdo dos jovens em crescentes esferas da vida social,
politica, econémica e cultural de forma propositiva ¢ atuante. Uma boa introdugdo ao tema é o artigo de Felicia
Reicher Madeira e Eliana Monteiro Rodrigues (col.), na revista Perspectivas em Saude e Direitos Reprodutivos,
publicada pela Fundagdo MacArthur (2000). Cabe salientar que as agéncias de cooperagao internacional estdo sendo as
principais estimuladoras desse tipo de pratica no Brasil.

' Janice E. Perlman (1977) foi a primeira a iniciar a frutifera via da desconstrugio do “mito da marginalidade”.
Ressaltamos os trabalhos de Alba Zaluar (1985, 1994 ¢ 1998) e de Cynthia Sarti (1996) como importantissimas
referéncias para entender as classes populares, superando esteredtipos e apresentando-as na sua complexidade
cotidiana, embora, no caso de Zaluar, a questdo da violéncia seja o ponto mais forte das suas analises.
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principais indagagdes voltam-se para os jovens que entraram no mundo da delingiiéncia, numa
tentativa de compreender quais os mecanismos facilitadores dessa passagem. Ou seja, no esfor¢o
de descobrir quais as maneiras de evitar que essa passagem aconteca. Mas a questdo, conforme
sugere o jornalista e ativista da paz Zuenir Ventura (1994)", ainda ndo foi corretamente
formulada: “Ndo se sabe o que impede esses rapazes, sem emprego e sem renda, de cairem no
trdfico. Em matéria de juventude pobre, até a pergunta estd errada. Ndo é “por que tantos jovens
estdo no trdfico?”, mas “por que tantos ainda ndo estdo?” (p.178). Melhor dizendo, por que
sabemos tdo pouco a respeito dos jovens ndo delinqiientes, sendo estes muito mais numerosos do
que os jovens delinqlientes? Isso também nas classes populares. Inclusive se pensarmos o assunto
do ponto de vista pragmatico, ndo seria interessante conhecer os mecanismos que atuam contra e
ndo a favor dessa passagem?

Neste sentido, estudos centrados nas diversas manifestagdes juvenis apresentam por vezes
um contraponto as imagens que associam juventude e delinqiiéncia, langando luz sobre produgoes
culturais protagonizadas por jovens. Trata-se, em geral, de pesquisas sobre as renomadas “tribos
urbanas”, questionando ou reinterpretando os conceitos de “bandos” e de “galeras” que
tradicionalmente nortearam a producdo académica sobre o assunto. Tais estudos, que vém
crescendo muito no Brasil, t€m dado visibilidade a dimensao aqui proposta — o tempo livre juvenil
—, embora usualmente a partir de suas aparigdes mais espetaculares. Apesar dessas diferengas,
muitos trabalhos sobre a juventude me ajudaram a melhor compreender as praticas observadas em

varias dimensoes.

""" O mesmo questionamento é retomado pela antropéloga Regina Novaes (1997) no seu estudo sobre jovens de
Vigario Geral (Rio de Janeiro), favela que também foi cenario do estudo de Ventura.
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2.2. Quando os jovens se divertem

O fenémeno jovem, ndo ¢ novidade, tem estreita vinculagdo com uma série de
transformagdes sociais que, em ¢épocas diferentes e de diversas formas, propiciaram o
aparecimento da modernidade e, com ela, da juventude como um grupo etario especifico. Nao ¢
intengdo deste trabalho enveredar por explicagdes historicas sobre as caracteristicas da
generalizagdo desse fendmeno'’. Entretanto, dois aspectos merecem ser destacados para a
compreensdo do tema foco desta pesquisa, quais sejam: a extensdo do periodo escolar; e o
afastamento, de forma progressiva porém desigual, dos jovens do mercado de trabalho. As
conseqliéncias dessas mudancas para as geracdes jovens sdo resumidas pelo antropologo cataldo
Carles Feixa (1998): “tanto rapazes como mogas foram expulsos do trabalho assalariado e
conduzidos a um no man’s land laboral e espacial: a escola ou entdo a rua” (p.31).

School boys e street boys, como ja foi mencionado, geraram duas imagens de impacto
consideravel nas Ciéncias Sociais, a do jovem conformista e a do delinqiiente. Se, para os filhos da
burguesia, a nova moratdria social permitiria a dedicagdo a aprendizagem escolar e ao 6cio
recreativo, para os jovens proletarios ela seria sindnimo da expulsdo do mercado de trabalho e do
ocio forcado™. Tanto em um como em outro caso, o recém adquirido tempo livre definiria as

primeiras esferas de identidade juvenil como aquelas resultantes do seu uso:

O lazer, para os jovens, aparece como um espago especialmente importante para o desenvolvimento
de relagdes de sociabilidade, das buscas e experiéncias através das quais procuram encontrar suas
novas referéncias e identidades individuais e coletivas - ¢ um espago menos regulado e disciplinado
do que os da escola, do trabalho e da familia. O lazer se constitui também como um campo onde o
jovem pode expressar suas aspiragdes e desejos de projetar um outro modo de vida. Podemos dizer,
assim, que ¢ uma das dimensdes mais significativas da vivéncia juvenil (Abramo, 1994:61-62).

No entanto, o 6cio dos jovens restaria cheio de ambigiiidades — salutar se desenvolvido no
acalanto da instituicdo escolar; perigoso quando vivido nas ruas, onde a convivéncia com a
marginalidade parecia inevitavel. Assim, enquanto os estudos dedicados aos street boys visavam
perceber as causas de comportamentos “patoldgicos”, as pesquisas junto aos school boys deixaram

entrever os aspectos ludicos da convivéncia estudantil. As high schools norte-americanas foram

12 S50 referéncias no assunto o estudo ja citado de Philippe Ariés (1986) e os trés volumes de Historia da Juventude,
organizados por Lévi & Scmitt (1996). Salientamos igualmente a obra de Feixa (1998) e, para uma interpretagdo das
mudancas recentes no Brasil, o livro Cenas juvenis de Helena W. Abramo (1994).

13 As expressdes “Ocio recreativo” e “ocio forgoso” devem-se a Gillis (citado em Feixa, 1998:32).
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objeto de analises funcionalistas nas décadas de 1940-50"%, podendo ser consideradas os primeiros
antecedentes no estudo do tempo livre juvenil. A teoria que norteava a maioria desses trabalhos foi
magistralmente exposta por S.N. Eisenstadt, no seu classico De geracdo a geragdo (1976).
Segundo esse autor, em todas as sociedades orientadas por critérios universalistas os jovens
fazem parte de “grupos homogeneamente etarios”, constituindo uma esfera de interligacao entre a
familia e os sistemas gerais de valores, politicos e ocupacionais da esfera adulta. Nos grupos
etarios, o individuo constrdi novas identificacdes, estabelecendo vinculos de solidariedade e, por
sua vez, adquirindo vérias disposicdes gerais de papéis necessarios para a sua passagem de uma
faixa etaria a outra. Apesar da sua diversidade, sdo bastante uniformes quanto aos fins e

caracteristicas:

Em todas as sociedades os grupos etarios formam-se no estagio de transi¢ao entre a adolescéncia e
a idade adulta e orientam-se no sentido da conquista e reconhecimento do status pleno de seus
membros. Mediante a participacdo do grupo, seus membros desenvolvem sua identidade e auto-
avaliagdo e ¢ em termos dessa avaliagdo que evolui e se mantém a identificagdo comum e a
solidariedade do grupo. Esta forte énfase na experi€ncia comum, nos valores comuns e na
identificacdo mutua estdo presentes em todos os tipos de grupos etarios e atuam como um poder
orientador essencial para seus membros individuais (Eisenstadt, 1976:167-168).

Como ¢ bem sabido, ¢ no Ocidente industrial e pos-industrial onde tais grupos tém sua
maior expressao, na medida em que “As mdximas implica¢oes dos critérios universalistas de
distribuicdo de papéis e de orientacoes de valor universalistas foram elaboradas
institucionalmente dentro do quadro das sociedades modernas” (p.143). Entretanto, a diferenca do
que acontece em outras sociedades, a conformacdo da juventude moderna aconteceu de forma
fragmentada, existindo varios espagos para a elaboragdo das identidades juvenis. Trés sdo os
grupos ¢ agéncias que, para Eisenstadt, possibilitaram a elaboragdo das identidades e das relagdes
solidarias da juventude moderna: o sistema escolar educacional; as agéncias juvenis mantidas por
adultos; e os grupos juvenis espontaneos.

A relagdo do jovem com a escola tem sido um dos principais focos de estudo da juventude.
Na perspectiva funcionalista, o espago escolar aparece como locus onde o adolescente realiza um
segundo processo de socializacdo, necessario para a sua integracdo bem sucedida no mundo dos
adultos. Desta forma, a escola ndo fica, nos trabalhos desta corrente, relegada apenas a fungdo de

transmitir conhecimentos:

' Talvez o mais conhecido desses estudos, pelo seu carater pioneiro, é Middletown, de Lynd & Lynd, publicado em
1929. O exemplo do casal Lynd foi seguido por Hollingshead (Elmtown’s Youth, 1949), entre outros.
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As high school tinham se transformado no centro da vida social dos garotos: a escola ndo apenas
oferecia uma cultura académica mas também um espaco de sociabilidade composto por esportes,
clubes, irmandades e fraternidades, bailes e festas, um mundo com uma logica propria que gera
“uma cidade dentro da cidade” para o uso exclusivo da jovem geracao (Feixa, 1998:41).

O universo ao redor das high school ¢ emblematico daquilo que os funcionalistas
procuravam: por quais mecanismos se processava a integragdo do jovem nas esferas produtiva e
reprodutiva da sociedade? E neste sentido que as praticas formais e informais no espago escolar
sao compreendidas, pois ¢ através delas que o individuo prepara-se para uma fase na qual a
socializacdo propiciada pela sua familia de origem mostrar-se-4 insuficiente. Tal preparacdo inclui
a ampliacdo dos lagos de sociabilidade pelo contato com pessoas da mesma idade e de meios
sociais diversos. O jovem, cada vez mais afastado dos valores e gostos das pessoas de outras
geracdes, encontrara nos seus iguais os companheiros na progressiva marcha para os dominios que
se estendem além dos muros da instituicao escolar. No entanto, a escola ndo consegue absorver, ¢
claro, a existéncia integral dos seus alunos, por mais festas e conversas que possam acontecer no
seu interior. Resta sempre um tempo livre. Carregado, como vimos, das ambigiiidades ¢ dos
perigos advindos das ruas, dominio dos jovens “desviantes” — os temidos street boys.

Nao ¢ de se estranhar, portanto, que o surgimento da condicao juvenil viesse acompanhado
por tentativas de disciplinar o 6cio desses novos personagens no cenario mundial. Datam da
primeira metade do século XX as iniciativas destinadas a jovens, embora organizadas por adultos,
a exemplo das Juventudes Catolicas, das Brigadas Juvenis e dos Escoteiros'”. Tais associagdes
estiveram freqiientemente ligadas a grupos religiosos e politicos, detentores de projetos
particulares para a juventude: “Os escritos de sir Baden-Powell ndo deixam duvida quanto a sua
concepgdo dos Escoteiros como uma forma de salvar os jovens do comunismo e da deprava¢do
moral” (Feixa, 1998:33). Em outras ocasides, dirigiam-se aos “jovens-problema”, isto €, aqueles
filhos do proletariado para quem a juventude ndo comportava promessas futuras. Um ideal tinico

as governava:

Todas estas organizagdes t€m um aspecto em comum, a afirmagao de que a completa integracao da
juventude na sociedade, a transi¢do bem sucedida da esfera de influéncia da familia, da infincia
para o estado de cidadania plena e de participacdo na vida comunitdria, s6 pode realizar-se
atribuindo-se papéis especificos a juventude e aos adolescentes, ressaltando sua identidade comum
de adolescente e de jovem e fazendo-os atuar em conjunto em experiéncias vivenciais comuns

(Eisenstadt, 1976:152).

'3 A descrigio desses grupos e agéncias pode ser encontrada em Eisenstadt (1976, p.150 e seguintes) e Feixa (1998:32-
33).
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O estudo desse tipo de agéncias, usualmente destinadas a direcionar o tempo livre dos
jovens para praticas consideradas salutares, comporta um duplo interesse. Em primeiro lugar,
permite entender de que forma os jovens agem “nas brechas” dos espagos institucionais, de que
modo dialogam com os projetos destinados a eles. Além disso, trata-se de atividades que
expressam de forma privilegiada a percep¢do de certos setores da sociedade em relagdo a “nova
classe ociosa”, como por vezes a juventude foi definida. Eisenstadt foi sensivel a esse respeito,
como pode ser percebido pelo tratamento que o tema recebe na sua obra.

O contato com um cotidiano juvenil de periferia, isto ¢ com a “juventude-problema”, no
sentido previamente enunciado aqui, mostra a riqueza de significados que tais praticas carregam,
tanto para os jovens como para os adultos. E por isso que, neste trabalho, essas atividades recebem
idéntico destaque as vividas fora de tais espagos institucionais. E devo manifestar minha surpresa
pelo fato delas terem recebido tdo pouca atencao nos estudos sobre o tema. A titulo ilustrativo, na
Bibliografia sobre a juventude organizada por Ruth Cardoso e Helena Sampaio, de publicacao
recente (1995) e inquestiondvel rigor, ha uma unica referéncia sobre o tema. E ndo € por acaso que
o artigo citado é do proprio Eisenstadt. E possivel se aproximar dessas instincias através de alguns
estudos que tém por base as organizacdes populares, a exemplo do interessante trabalho 4 mdaquina
e a Revolta (1985) de Alba Zaluar. Igualmente, as publicagdes organizadas pela antropdloga
Regina Novaes (1995, 1996, 1997) trazem retratos sobre grupos atuando nas favelas, similares aos
que pude encontrar na comunidade do Vietna. Fora isso, a via das agéncias para a ocupagdo do
tempo livre juvenil permanece ainda como um tesouro a ser descoberto.

O quadro ¢ bastante diverso quando analisamos a terceira dimensdo na elaboracao das
identidades juvenis, a dos grupos espontineos. Essas agrupacdes, a diferenga das anteriores, nao
contam com a presenca de adultos para atribuir aos jovens quaisquer “papéis especificos”. Punks,
mods, rockers e outras “tribos urbanas” figuram entre tais grupos espontaneos, ao igual que os
movimentos contraculturais das décadas de 1960-70, que se converteriam, como Vvimos, em
imagem mitica da juventude. Da mesma forma devem ser entendidos a turma de colegas do bairro
e o grupo de amigos que se reune aos domingos, embora tenham, igualmente, passado quase
despercebidos na tradi¢do (e nas novas linhas de pesquisa) de estudos sobre os jovens nas Ciéncias

Sociais'®. Eisenstadt, como bom funcionalista que era, dividiu tais grupos em integrativos e

'® A antropéloga canadense Vered Amit-Talai (1995) lamenta o descaso que a temética da amizade sempre sofreu nas
Ciéncias Sociais, especialmente no estudo dos jovens. No Brasil, a dissertacdo de Mestrado de Maria Luiza Heilborn
(1984), Conversa de portdo, constitui uma mostra das possibilidades inerentes a analise de relagdes de amizade e
namoro na compreensdo de grupos de jovens, dos seus projetos de vida e do seu meio social.
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desintegrativos ou anormativos: “qualquer grupo, institui¢do etc. desempenha fungoes integrativas
na medida em que contribui para a continuidade do sistema social” (p.253), “Quando, entretanto,
semearem a oposi¢do as geragoes mais velhas e aos seus valores, estardo assumindo cada vez
mais um cardter anormativo” (p.260).

Os grupos juvenis espontaneos, especialmente na sua versao “tribal” (Maffesoli, 1987),
vém despertado paulatinamente a ateng¢do dos cientistas sociais, até o ponto de ser hoje uma das
abordagens que mais adeptos ganha entre os estudiosos da juventude. O encantamento académico
com essa nova face do fendmeno jovem ndo ¢ de se estranhar. As “tribos juvenis” constituem,
talvez, a maior alteridade que experimentamos nas nossas proprias sociedades e, por isso, prestam-

se a curiosidades e rejei¢oes:

Forgando um pouco os termos da comparacdo, poderiamos encontrar um certo paralelismo entre a
diversidade cultural que se oferecia aos olhos dos viajantes do século XVI em algumas regides do
continente americano ou africano, com a diversidade de aparéncia que se oferece aos olhos de, por
exemplo, um “executivo” ou de um militar da nossa sociedade quando observa as chamadas tribos
urbanas de punks, heavies, rockers, mods, etc. (Bestard & Contreras, 1987:4).

No Brasil, um dos primeiros antropologos a deixar-se seduzir pelo fascinio das novas
alteridades foi Hermano Viana, cujo pioneiro trabalho O mundo funk carioca (1988) langou luz
sobre uma das manifestagdes culturais da juventude periférica mais significativas das ultimas duas
décadas. Seguindo seus passos, tém proliferado os estudos que abordam ora a mesma tematica
(Cechetto, 1997, 1998; Souto, 1997), ora outras manifestacdes juvenis “espetaculares”, a exemplo
do excelente trabalho de Helena Wendel Abramo (1994) sobre punks e rockers paulistanos, o de
Marcia Regina Costa (1993) sobre “carecas” e o de Marilia Pontes Sposito (1994) sobre o
movimento hip hop'’. Paralelamente, grupos outrora ocultos tém recebido aten¢io esporadica
embora crescente. E o caso dos jovens rurais (Benevuto, 2000), dos jovens atores (Coelho, 1997) e
dos internautas (Viana, 1997), por apenas citar alguns. Tais estudos, aliados as reflexdes que
tentam questionar e desconstruir representagdes parciais sobre a juventude (Alvim & Paim, 2000;
Machado, 2000), constituem hoje pontos de partida necessarios para a compreensdo de fendmenos
que dizem respeito aos jovens em seus diversos contextos culturais.

Delingiientes ou “normais”, criando estilos ou seguindo modas, os jovens mantém vivo seu

poder de metafora social. E o fazem basicamente através de praticas e valores que vém a lume no

17 . " . . ~ 7: . .

Embora sem enfatizar a tematica da juventude, a dissertagdo Uma antena parabdlica enfiada na lama, de Paula Lira
(2000), apresenta uma das manifestagdes culturais mais fortes para os jovens do Recife — o movimento mangue ou
“mangueBit”.
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seu tempo livre. Neste trabalho, algumas dessas praticas serdo analisadas, tal como acontecem no
cotidiano de um grupo de jovens da comunidade do Vietna. Eles ndo tém nada extraordinario. Nao
sdo delinqiientes, tampouco sdo “normais” (no sentido dado pelos funcionalistas), nem militantes
ou tribais. Sdo rapazes e garotas dos 11 aos 25 anos que trabalham, estudam e/ou estdo
desempregados. Tém seus grupos de amigos, alguns mais, outro menos, gostam de divertir-se em
varios lugares e de vérias maneiras, paqueram, namoram, ficam. Tém problemas com a familia ou
se dao bem, alguns sdo casados, a maioria ndo pensa nisso ainda ou ndo dé sorte quando pensa. Ha
0s que sO vao a igreja, os que vao a igreja e depois ao pagode, os que vao ao pagode e nunca a
igreja. Uns gostam de estudar, outros evitam falar no assunto. Jovens como quaisquer outros
jovens de periferia, como a maioria dos jovens de periferia das grandes cidades, que nao sao
delinqiientes e fazem como podem para se proteger da violéncia, para divertir-se ou descansar ou
ndo fazer nada quando nada hé para fazer. Que ndo estdo na miséria mas esperam ter uma vida
melhor. Que muitas vezes ndo conseguem enxergar como fardo para ter uma vida melhor.
Convivendo com esses jovens que ndo tém nada extraordindrio aprendi muito e também passei
momentos inesqueciveis. Com eles e com seus pais, irmdos, professores, administradores e
diretores das escolinhas, cursos e grupos que encontrei no Vietnd. Gragas as nossas conversas ao
1éu, aos passeios pelas ruas, as esperas nas casas, saidas noturnas, festas, cultos religiosos e tantos
outros encontros pude descobrir aspectos da complexa relacdo que jovens e adultos estabelecem
com os espagos da comunidade e da cidade, das praticas que elevam os momentos da cotidianidade
a categoria de eventos singulares, das dindmicas que se estabelecem com o0s outros proximos e
distantes, e tantos outros aspectos que espero poder discorrer nas préximas paginas.

E tudo poderia comecar numa tarde de sdbado, ndo importa o sdbado. Apenas numa tarde

de sabado, luminosa e calida, como tantas outras tardes nos sabados desta cidade.
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Parte 11

O encontro etnografico

a0 duas horas da tarde de um sabado qualquer entre os meses de margo e setembro, 1999.
Duas horas de uma luminosa tarde de sdbado, algo menos calorenta do que as dos dias

anteriores. No bairro de Casa Amarela, Recife, perto de um conhecido hospital publico, ha
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pouco movimento, a excecdo do entra-e-sai constante do centro de saude. Cachorros latem
esporadicamente e sem muito entusiasmo, como que rendidos ao torpor da hora. Por toda parte, o
som das televisdes na rede Globo evoca corpos deitados no sofd, enquanto a maquina de imagens
despeja luzes e ruidos pelas salas. S3o duas horas da tarde e cada casa dos arredores abriga o
descanso ou as atividades intramuros do incipiente final de semana. Tem gente falando ao telefone,
embora o horario ndo ofere¢a descontos. Outros, na rede, olham preguigosamente o jornal em
busca de alguma novidade para a noite. Num quintal préximo, o dono da casa, de cal¢do, lava o
carro com indoléncia, desafiando o implacavel sol de inicio de tarde. Uma luminosa e calida tarde
de sabado, enquanto os cachorros mal querem latir e as donas de casa adormecem ao som da
Sessao de Tarde.

Numa rua comprimida entre o bindmio Casa Grande-Forte e a Senzala dos morros da
Avenida Norte, numa certa rua de classe média-média, entdo, que habita nas planicies de Casa
Amarela, Recife, um estranho ritual, do qual sou fiel seguidora, se desenvolve. Trata-se da
preparagao cuidadosa e rotineira que precede minha ida a comunidade do Vietna, na divisa entre os
Torrdes e San Martin, onde, nos meses de margo a setembro de 1999, realizei o grosso do trabalho
de campo que resultaria neste ensaio etnografico. Um ritual que comeca pela escolha da roupa para
meu périplo vietnamita, vestes que me permitam sentar no chao, se for o caso, ir para uma casa de
shows, se houver a possibilidade, entrar nas igrejas, cozinhas e quintais, agiientar o calor de inicio
de tarde bem como suportar a ligeira queda nas temperaturas a partir das 18 horas.

Em seguida, o ritual compreende a preparacdo da mala que, invariavelmente, acompanha
minhas breves viagens. E uma bolsa preta, estilo mochila, onde guardo metodicamente todos os
apetrechos necessarios a tarefa etnografica: prancheta com os questiondrios, caderno para as
anotagdes em campo, gravador e micro-fitas, que sempre fazem muito sucesso, fichas com meus
varios roteiros de entrevista, nunca totalmente seguidos, camera fotografica, além de escova de
dentes, roupas acessorias, cigarros e a sempiterna carteira com documentagdo e algo de dinheiro
para imprevistos da aventura que, nos curtos meses do meu fieldwork, empreendi varias vezes toda
semana.

Antes de sair, caminhando, para o ponto de Onibus, faco, eventualmente, uma ligacao
telefonica para alguém do Vietnd, interessando-me por se tal ou qual evento vai acontecer, ou
querendo confirmar uma possivel entrevista. Para chegar ao campo, apenas preciso de 30 minutos
e duas conducdes que atravessam parcialmente a cidade. Longe ficaram os tempos em que os
antropo6logos procuravam a alteridade atravessando oceanos e mudando as latitudes. Dos longos

deslocamentos espaciais, usualmente a bordo de um navio, a /a Malinowski, ao transporte urbano
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como meio de atingir o outro proximo, a Antropologia precisou pensar muito sobre seus objetos,

métodos e sobre o estatuto epistemoldgico de um dos seus principais afazeres: a etnografia.
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Capitulo 3
DO NAVIO A BICICLETA

As Etnografias em Contextos Contemporaneos

Assim, pode-se tranqiiilizar antecipadamente aqueles apaixonados pelos fenomenos
estudados pela antropologia (da alianga a religido, da troca ao poder, da possessdo a
feiticaria) eles ndo estdo perto de desaparecer, nem na Africa nem na Europa. Mas
fardo sentido novamente (fardo novamente o sentido) com o resto, num mundo
diferente cujas razdes e desrazdes os antropologos de amanhd terdo que
compreender, como hoje.
Marc Augé, Nao-lugares:
Introdugdo a uma antropologia da supermodernidade

Em 1922, o antropologo polonés fincado na Gra Bretanha, Bronislaw Malinowski,
publicou a obra que sentaria definitivamente as bases do trabalho etnografico: Argonautas do
Pacifico Ocidental’. Primeira de uma série de seis monografias sobre aspectos variados da vida
dos habitantes das ilhas Trobriand, Argonautas passou a ser uma etnografia, digamos, arquetipal
para a histéria da disciplina, pois instituiu os principios basicos que nortearam etnografos e
aprendizes do oficio ao longo de mais de cinco décadas. Basta lembrarmos alguns dos seus
corolarios mais conhecidos:

» o objeto: as culturas exoticas, historicamente diferentes e geograficamente distantes as
ocidentais, e cujas institui¢des, linguas e pautas de comportamento parecem incompreensiveis
para os membros da sociedade de origem do etnografo;

» 0 pressuposto: a experiéncia da alteridade; o distanciamento como principio cientifico, que ¢é
propiciado pela distancia cultural, usualmente assimilada a distancia geografica;

» 0 objetivo: a compreensdo da vida nativa desde o interior € o exterior a0 mesmo tempo, isto &,
apreendendo o native’s point of view e percebendo os elementos culturais como parte de um
todo integrado;

» a técnica: o trabalho de campo qualitativo e direto, com base na observagdo participante da
vida cotidiana dos povos nativos, evitando-se a intermediagdo de historiadores, missionarios,

comerciantes ou tradutores;

! Malinowski, ndo ¢ novidade, nio foi o primeiro a fazer trabalho de campo. Antes dele, Rivers ja utilizava métodos
etnograficos similares nas suas pesquisas africanas. Nos Estados Unidos, Boas ¢ seus seguidores também tinham
percebido a adequagdo do estudo in loco das culturas nativas. Contudo, ndo podemos negar a Malinowski, a labor
realizada na sistematizacdo e divulgagdo do fazer etnografico, o que lhe rende o merecido titulo de “pai fundador” da
observagdo participante.
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» os instrumentos e dimensdes etnograficas: questionarios e métodos de documentagao de carater
estatistico para conhecer a organizagdo do grupo; diario de campo onde registrar os
comportamentos observados; entrevistas e narrativas para ter acesso aos modos de sentir e de
pensar;

» o itinerario do antropologo: a partida, para uma realidade geograficamente distante, a estadia
entre os nativos por periodo de preferéncia ndo inferior ao ano, e o retorno a casa, onde a
etnografia propriamente dita serd elaborada;

» o resultado: a monografia, texto que combina elementos descritivos ¢ interpretativos sobre um
grupo humano, uma institui¢do ou um fato social particular, escrito por um etnografo que
adquiriu, desses fatos, um conhecimento de primeira mao.

A equacdo entre distancia cultural e geografica est4, portanto, no cerne da constru¢cdo do

objeto antropoldgico, sendo o navio o meio de transporte por exceléncia, gracas ao qual o

antropdlogo abandona o seu mundo corriqueiro para chegar a uma realidade outra, exdtica e avida

de ser desvendada®. S3o intmeros os relatos que ajudaram a construir o mito do etndlogo como
aquele que viaja além-mar, na busca de tesouros humanos em vias de desaparicdo. Tristes Tropicos

(1996), obra de dificil classificagdo escrita pelo antropologo francés Claude Lévi-Strauss, ¢ uma

boa mostra disso. Seis dos seus quarenta capitulos fazem referéncia a viagens maritimas,

especialmente aquela que, numa manha de fevereiro de 1934, partiu de Marselha com destino a

Bahia da Guanabara. O livro de Lévi-Strauss, com sua sugestiva metafora visionaria expressa no

titulo do primeiro capitulo (“O fim das viagens”), ¢ considerado por alguns o testamento de uma

antropologia centrada na busca do exético’. O proprio autor, remontando sua linhagem a dos
primeiros viajantes europeus a cruzar o oceano, soube expressar poeticamente o desafio etnologico
num mundo em rapida mudanga: “E assim que me identifico, viajante, arquedlogo do espago,

procurando em vdo reconstituir o exotismo com o auxilio de fragmentos e de destrogos” (p. 39).

Enquanto Lévi-Strauss andava ao encalgo de “restos de humanidade”, conforme conhecida

expressdao do autor, outro etndlogo francés desdenhava as florestas e centrava sua atencdo no

% Ja tem sido suficientemente explorada a ligacdo entre o desenvolvimento da antropologia e a expansdo colonial
européia — sdo classicas as interpretagdes de Copans (1971) e de Léclerc (1973) sobre o assunto. A titulo ilustrativo, a
seguinte citagdo de Laplantine expressa claramente o papel da dimensédo espacial na institucionalizagdo da disciplina,
na segunda metade do XIX: “Enquanto que a separagdo (sem a qual ndo hd experimenta¢do possivel) entre o sujeito
observante e o objeto observado ¢é obtida na fisica (como na biologia, botdinica, ou zoologia) pela natureza
suficientemente diversa dos dois termos presentes, na historia, pela distancia no tempo que separa o historiador da
sociedade estudada, ela consistira na antropologia, nessa época — e por muito tempo — em uma distincia
definitivamente geografica” (1991:14).

> MOTTA, Antonio. Lévi-Strauss e o fim das viagens exdticas. Trabalho apresentado no Seminario Antropoética de
Lévi-Strauss, em comemoracao aos 90 anos deste pensador, realizado pela USP e Museu Antropoldgico do Rio
Grande de Sul, em 31 de agosto a 1 de setembro de 1999.
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espago urbano, abrigo de alteridades diversas as representadas por grupos tais como os bororo,
nambiquara ou tupi-cavaiba. Roger Bastide, debru¢ando-se sobre a heterogeneidade do mundo
contemporaneo brasileiro, foi um dos primeiros a abandonar o ideal da pureza cultural em favor do
estudo do dinamismo social, exemplificado singularmente pelo sincretismo das religides afro-
brasileiras. Anunciava uma nova era antropologica que encontrou, nas décadas de 1980 e 90, sua
principal expressdo. Para os novos (ou convertidos) etnologos, a alteridade ndo €, em absoluto,

uma experiéncia geografica:

... 0 percurso da etnologia, que postula de partida que existe o si-mesmo no outro, termina numa
constatacdo que lhe impdem seus novos campos (os da etnologia em casa): existe o outro no si-
mesmo — e esta alteridade corresponde a distdncia necessaria para que uma observagdo seja
possivel, que ndo se assemelhe a uma simples auto-reflexdo (Augé, 1999:63).

Desta forma, a morte do exotismo, fruto da intensificacdo dos contatos interculturais
planetarios, nao acarretou, como muitos pensaram, o desaparecimento da antropologia.
Contrariamente, ao ampliar o objeto de estudo da disciplina, transportou as etnografias das ilhas,
selvas, savanas e desertos aos prédios, quintais, empresas, hospitais e boates das sociedades de
origem dos antropologos. Hoje em dia, qualquer pesquisador esforcado pode, a depender do seu
objeto, ter acesso ao campo montado numa simples bicicleta.

O navio e a bicicleta condensam, no plano metaforico, o percurso histérico da antropologia,
voltada hoje, cada vez com mais empenho, ao estudo do “outro proximo™. A constatacdo,
anunciada por Clifford Geertz, de que “agora todos somos nativos” ndo pode ser entendida apenas
como um deslocamento nos terrenos tradicionais da antropologia. Com efeito, as reflexdes sobre o
objeto, as condigdes e as modalidades de conhecimento antropoldgico tém se espalhado pelo
mundo todo desde 1960, com renovado impeto a partir da década de 1980 e incluindo aqueles
paises que, a exemplo do Brasil, praticam a antropologia “em casa” desde longas datas’. No plano
internacional, o debate sobre o tema tem, atualmente, dois focos fundamentais, situados na Franca
e nos Estados Unidos, embora também poderemos encontrar ecos na Gra Bretanha. No Velho

Continente, a discussdo tem se centrado nas questdes epistemologicas, tais como a nogao de

* Segundo terminologia de Marc Augé (1999). Isso ndo significa que os campos tradicionais da antropologia, as
culturas “exoticas”, tenham perdido relevancia. No entanto, nenhum antropdlogo ousaria hoje a ver nesses grupos
entidades isoladas do ritmo geral de aceleragdo da historia, que aumentou extraordinariamente os contatos
interculturais. Os debates sobre a mudanga de objeto em antropologia interessam, assim, tanto aos estudiosos do “outro
proximo” quanto aos que se dedicam ao “outro distante”.

> Como ¢é bem sabido, a tradigdo antropoldgica dos paises latino-americanos se insere na chamada “nation building”,
em oposicdo ao “empire building” praticado por alguns dos paises que participaram do processo de coloniza¢ido no
século XIX, notadamente a Franga e a Gra Bretanha, mas também os Estados Unidos. Para maiores informagoes ver
Cardoso de Oliveira (1988 e 1998), Melatti (1984) e Peirano (1995). Ver sobretudo a tese de doutorado em
Antropologia Social intitulada L autre chez soi. Emergence et construction de 1'objet en anthropologie : le cas
bresilien (1888-1933), apresentada por Antonio Motta.
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alteridade e a constru¢do do objeto, abordando, igualmente, alguns aspectos metodoldgicos da
etnologia do presente’. Deste lado do oceano, a corrente pés-moderna americana preocupou-se,
especialmente, pelos os aspectos relacionados com as autoridades etnograficas e com a construgo
do texto’.

Mais do que uma mudanca de cenarios, o desenvolvimento da antropologia nas sociedades
de origem dos antropdlogos acarretou a redefinicdo do seu objeto, ampliado para toda e qualquer
expressdo humana. O “arquedlogo do espago” Claude Lévi-Strauss foi um dos primeiros a
perceber que a ciéncia antropoldgica ndo poderia restringir-se a um tipo determinado de sociedade,

isso ja em 1954:

... a antropologia ndo se distingue das outras ciéncias humanas e sociais por um objeto de estudos
que lhe seria proprio. A histéria quis que ela comegasse por se interessar pelas sociedades ditas
“selvagens” ou “primitivas” (...) Por outro lado, assiste-se a éste curioso fendmeno de que a
antropologia se desenvolve ao mesmo tempo em que estas sociedades tendem a desaparecer, ou
pelo menos a perder seus caracteres distintivos. Isto significa, pois, que a antropologia ndo é
absolutamente solidaria com os machados de pedra, o totemismo e a poligamia. Ela o demonstrou
bem, alids, no curso dé€stes ultimos anos, que viram antrop6logos se voltar para o estudo das
sociedades ditas “civilizadas”. O que ¢é entdo a antropologia? Limitemo-nos, por enquanto, a dizer
que ela procede de uma certa concep¢cdo do mundo ou de uma maneira original de colocar os
problemas, uma e outra descobertas por ocasido do estudo de fendmenos sociais ndo
necessariamente mais simples (como se estd muitas vézes inclinado a acreditar) do que aquéles de
que ¢é palco a sociedade do observador, mas que — em razdo das grandes diferengas que oferecem
em relagdo a éstes ultimos — tornam manifestas certas propriedades gerais que a antropologia toma
por objeto (1975:386-7; grifos do autor).

Compreender a antropologia como o estudo de “propriedades gerais” ou, conforme
belissima expressao de Marc Augé (1999), como uma ciéncia devotada ao “sentido dos outros”, ¢
ao mesmo tempo resultado e impulso para o conhecimento etnoldgico do outro préximo.
Conhecimento que tem nas etnografias classicas sua fonte de inspiragdo e nos experimentos
etnograficos atuais boas mostras da adequacdo e das possibilidades inerentes a esta forma
detalhada, persistente e minuciosa de conhecer as diversas manifestagdes do humano. Uma vez que
este trabalho insere-se na tradicdo das etnografias em contextos contemporaneos, alguns
comentarios relativos ao fazer etnografico sao indispensaveis. Pois gragas as discussdes recentes e

ndo tdo recentes sobre o assunto, foi possivel delinear os rumos da pesquisa ¢ da escrita

6 Para o debate francés, sdo de interesse as tltimas publica¢des de Marc Augé (1994, 1999) ¢ as coletdneas de Althabe
et al. (1992) e Segalen et al. (1989). Um exemplo da reflexdo inglesa aparece na publicacdo Anthropology at Home,
organizada por Anthony Jackson (1987).

7 Inspirados por Clifford Geertz, os pés-modernos americanos formam um grupo bastante diverso, cujos principais
componentes sao James Clifford, George E. Marcus, Paul Rabinow, Vincent Crapanzano e George Cushman. Algumas
publicagdes aparecem listadas na bibliografia.
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etnograficas no estudo das praticas do tempo livre realizadas pelos jovens da comunidade do

Vietna.
3.1. Desafios e Alternativas Etnograficas

Como ¢ bem sabido, a proliferagdo de etnografias a partir da década de 1920, fruto da
inovacdo metodoldgica em antropologia e guiada por figuras tais como Boas, Malinowski e
Radcliffe-Brown, resultou numa transformagdo sem precedentes nos objetivos e caracteristicas da
disciplina. Depois de Argonautas, a etnologia nao mais se dedicaria a colecdo e classificacao de
costumes exoticos extraidos dos relatos de viajantes, missionarios ou aventureiros. A exigéncia
metodolégica do trabalho de campo, forcando o pesquisador a abandonar o conforto do seu
gabinete, permitiu o nascimento da visdo antropoldgica moderna, porquanto somente através da
convivéncia intensa e prolongada com os povos nativos o antropologo pode perceber o conjunto de
praticas culturais dos outros grupos como sistemas passiveis de interpretagdo totalizante®.

As etnografias, além de mostrar que a toda pratica, por incompreensivel que pareca, cabe
uma explicag¢do antropologica, contribuiram para alargar o entendimento do ser humano para além
das conclusodes das ciéncias que tém por objeto as sociedades de tradi¢do ocidental. “Nas viagens
pela historia humana e pela superficie terrestre, escreveu Malinowski, é a possibilidade de ver a
vida e o mundo de varios dngulos, peculiar a cada cultura, que sempre me encantou mais que
tudo, e me despertou o desejo sincero de penetrar noutras culturas, compreender outros tipos de
vida” (1978:370). A experiéncia solitaria e intensa do antropologo em lugares geograficamente
distantes ndo seria, portanto, um fim em si mesma; ela contribui para a formulacdo do que Mariza
Peirano (1995) classifica como um “universal modificado”. Isto €, apenas através da compreensao
profunda das especificidades podemos conhecer o ser humano naquilo que o caracteriza, e que ¢ a
sua diversidade.

Por esses motivos, o papel das etnografias na constru¢do do conhecimento antropologico
ndo pode reduzir-se ao de primeiro estagio de uma ciéncia devotada as generalizagdes. Muito pelo
contrario, € como afirma Peirano (1995), “As monografias constituem o que a disciplina guarda
de mais precioso” (p.17), pois s através delas € possivel “formular uma idéia de humanidade

construida pelas diferengas” (p.15), o que constitui o objetivo Ultimo da antropologia. Assim, as

¥ Sobre este tema, recomendamos a leitura da terceira parte da obra Relativizando: uma introdu¢do a Antropologia
social (1997), de Roberto DaMatta. Para mais detalhes sobre a contribui¢do das etnografias no saber antropologico,
ver Mariza Peirano (1995) em 4 favor da etnografia.
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etnografias nao sdo, como se poderia pensar, exemplificagdes ou relatos tipicos para ilustrar as
teorias. Menos ainda, embora algo ha disso, rituais inicidticos com o Unico intuito de legitimar os
aspirantes a antropologo. Teoria e etnografia avancam, em antropologia, de mados dadas, o que

confere a esta ciéncia uma identidade singular:

... a antropologia ndo se reproduz como uma ciéncia normal de paradigmas estabelecidos, mas por

uma determinada maneira de vincular teoria-e-pesquisa, de modo a favorecer novas descobertas.

Estas ficam sujeitas a possibilidade de que a pesquisa de campo possa revelar, ndo ao pesquisador,

mas no pesquisador, aquele residuo incompreensivel, mas potencialmente revelador, que existe

entre as categorias nativas apresentadas pelos informantes e a observagdo do etndgrafo,
inexperiente na cultura estudada e apenas familiarizado com a literatura teérico-etnografica da
disciplina (Peirano, 1995:23; grifos da autora).

Com a mudanca nos contextos antropologicos, as possibilidades da pesquisa etnografica
tém-se visto confirmadas na proliferacio de monografias sobre aspectos tdo variados como o
metrd, a arena politica, as relacdes familiares ou os campos de futebol, sem falar nos estudos sobre
friccdo interétnica e outros aspectos relativos a nova face das sociedades outrora exoéticas. A
antropologia “invertida”, segundo expressdao de Marc Augé (1999), ndo supde um corte com a
tradicdo de estudos desenvolvidos junto a povos de tradicdo ndo ocidental. Muito pelo contrario,
ela pode ser considerada como “um retorno as indagagoes que dirigimos aos outros e cujo sentido
e alcance nos avaliamos possivelmente melhor quando as dirigimos a nos mesmos” (p.52). Neste
sentido, estudar o “outro proximo” traz reconhecidas vantagens, especialmente no que diz respeito
a possibilidade de compreensdo dos objetos de estudo. Ao mesmo tempo, comporta novos

desafios, sendo talvez o mais debatido aquele descrito pelo antropdlogo brasileiro Roberto

DaMatta (1987), na sua conhecida expressao “transformar o familiar em exotico™:

O problema €, entdo, o de tirar a capa de membro de uma classe e de um grupo social especifico
para poder — como etndlogo — estranhar alguma regra social familiar e assim descobrir (ou
recolocar, como fazem as criangas quando perguntam os «porqués») o exotico no que esta
petrificado dentro de nds pela reificagdo e pelos mecanismos de legitimagdo (p.158).

Embora o ideal de todo etndgrafo seja encontrar-se, como Malinowski, “sozinho, rodeado
apenas do seu equipamento, numa praia tropical proxima a uma aldeia nativa, vendo a lancha ou
o barco que o trouxe afastar-se no mar até desaparecer de vista” (1978:19), a circunstancia mais
usual do fazer etnografico contemporaneo ¢ bastante diversa. O etndlogo em casa partilha,
freqlientemente, ndo apenas a lingua dos seus informantes ou interlocutores, mas grande parte dos
seus valores, crencas religiosas, sem falar no espago geografico, afinidades eletivas e outros sinais
de proximidade. Vivenciar a alteridade transforma-se, assim, em provocar o estranhamento

necessario a apreensdo antropologica, desenvolver o potencial, conforme Ruth C.L. Cardoso
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(1987) aponta, de “surpreender-se” com os descobrimentos em campo: “O objeto do conhecimento
¢ aquilo que nenhum dos dois (pesquisador e informante) conhece e que, por isso mesmo, pode
surpreender” (p.103; grifo da autora). E ser capaz de descobrir, como Augé (1999) anuncia, que
existe 0 “outro” no “si-mesmo”, premissa basica para a exterioridade do objeto cientifico’.

Os desafios de fazer antropologia em casa ndo se reduzem, no entanto, a questdo da
alteridade. Outras preocupagdes epistemoldgicas e metodologicas tém acompanhado as diversas
experimentacdes etnograficas atuais, questionando a adequacao de métodos e pressupostos gerados
no contato com sociedades de pequeno porte, de tradi¢dao diversa a ocidental e, no entendimento
antropologico, ahistoricas, para o estudo de quaisquer praticas ou grupos humanos num mundo
globalizado. O etnologo Gerard Althabe traz alguns dos elementos que definem essa tentativa na
Franca, bem como os entraves que podem ser percebidos no momento atual da reflexdo etnologica.
No artigo Vers une ethnologie du present (1992), incluido na coletanea do mesmo titulo, o autor
conclui que, apesar dos significativos avangos epistemoldgicos na disciplina, a antropologia do
outro proximo ainda ndo encontrou formas proprias, continuando subordinada as premissas da
etnologia do distante. Uma das dificuldades da endo-etnologia, diz Althabe, ¢ a de reproduzir,
dentro dos terrenos nacionais, 0 modelo epistemologico sob o qual se desenvolveu a alo-etnologia.
Assim, para o investigador poder se situar numa posi¢do externa ao grupo, escolhe freqiientemente
sujeitos o mais distantes possivel do “si-mesmo”, tais como as populacdes das periferias ou as
minorias étnicas. Nesse caso, ¢ usual que a separacgdo etno-cultural que definia a antropologia do
distante seja substituida, nem sempre com a reflexao necessaria, pela distancia social.

A observagdo de Althabe estd relacionada, em primeiro lugar, com outra das chaves do
debate atual, a saber, a nocdo de campo ou terreno. Marca caracteristica do conhecimento
antropoldgico, matéria prima da imensa maioria de etnografias, o campo antropoldgico ¢
considerado, hoje em dia, como uma construcao arbitrariamente definida a partir dos interesses e
possibilidades do pesquisador'’. Desta forma, alguns autores advogam para a supressio dessa
importante categoria na historia da antropologia, em favor de estudos especulativos ou
comparativos. E o caso de Nicholas Thomas, amplamente criticado por Mariza Peirano no livro 4

favor da etnografia (1995).

? Néo entrarei, aqui, na discussdo sobre o que ¢ familiar ¢ o que é conhecido nas sociedades de origem do pesquisador,
debate conduzido por Gilberto Velho e que teve ampla repercussdo em outros antropologos brasileiros, a exemplo de
Roberto DaMatta. Diz Velho: “O que sempre vemos e encontramos pode ser familiar mas ndo é necessariamente
conhecido e o que ndo vemos e encontramos pode ser exotico mas, até certo ponto, conhecido. No entanto estamos
sempre pressupondo familiaridades e exotismos como fontes de conhecimento ou desconhecimento, respectivamente”
(1978:39).

' Uma boa reflexdo sobre o conceito de campo pode ser encontrada no artigo Pour une histoire de la notion de
terrain, escrito por Bertrand Pulman (1988).
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Sem chegar a esses extremismos, a maioria dos antropdlogos considera necessaria a
superacao de certos pressupostos derivados da antropologia do distante, mas ratifica a importancia
do trabalho em campo para a disciplina. Bela Fieldman-Bianco (1987), organizadora de um dos
livros de referéncia no Brasil sobre a etnologia do presente, lamenta a reprodu¢do de certos
esteredtipos desenvolvidos em sociedades de pequena escala nos estudos do mundo
contemporaneo. “Como corolario, escreve a autora, antropologos perseveraram em delimitar a
priori as suas unidades de pesquisa, em termos de grupos corporativos, da “comunidade” ou da
localidade sob estudo” (p.16). Os estudos de comunidade, desenvolvidos no Brasil a partir dos
anos 1960, sao exemplos da importancia do modelo de estudos como o de Evans-Pritchard entre os

Nuer na compreensao de fenOmenos contemporaneos:

Mas o centro de todo este movimento foi constituido, sem divida, pelos estudos de comunidade,
que integravam rural e urbano numa totalidade que podia ser concebida como uma projecdo da
sociedade em seu conjunto. Os estudos de comunidades permitiram um desenvolvimento
particularmente fértil da antropologia, que encontrava correspondéncia muito proxima com a
investigacao de sociedades primitivas. Investigando esses “pedacgos da sociedade”, as comunidades,
como se fossem aldeias indigenas, era possivel utilizar os métodos de observagido participante,
documentagdo censitaria, historias de vida, entrevistas dirigidas, etc., formulando um retrato
multidimensional da vida social e integrando o estudo das manifestacdes culturais a analise de seu
substrato social e economico (Durham, 1987:21).

Na atualidade, os estudos de comunidade cairam no descrédito por varios motivos. No
plano metodologico, questiona-se a transposi¢ao acritica dos métodos da antropologia junto a
sociedades de pequeno porte para quaisquer espagos urbanos. Ideologicamente, tais estudos pecam
pela tendéncia a homogeneizar os universos comunitarios, dando voz a apenas alguns atores
(notadamente alguns lideres) que sdo apresentados como representantes de um coletivo que hoje
em dia se percebe fragmentado e complexo. Por ultimo, ¢ motivo de questionamento a vocagao
generalizante desses trabalhos, isto ¢, a consideracdo de que os descobrimentos particulares
podem, tomando-se a parte pelo todo, conter explicacdes para o universo geral das classes
populares ou da sociedade nacional como um todo'".

Como superar estas dificuldades ¢ uma questao que se impde para quem, como ¢ meu caso,
quis fazer um estudo de campo, com o agravante apontado por Althabe de substituir a distancia
cultural pela distancia social. Pois se, pelo fato de ser estrangeira, conservo algum tipo de

distanciamento com relagdo ao Brasil, ¢ inegavel que o estranhamento aumenta no contato com um

"' Interessantes andlises dos estudos de comunidade, bem como de outros aspectos da antropologia em periferia,
podem ser encontrados em varios artigos da coletdnea A aventura antropologica: teoria e pesquisa, organizada por
Ruth Cardoso (1987). Especialmente nos artigos da organizadora, de Eunice R. Durham e de Alba Zaluar.
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universo de baixa renda. Além disso, e deixando a um lado a j& justificada curiosidade cientifica, o
carater aparentemente restrito da comunidade permite realizar um trabalho de campo em moldes
bastante parecidos aqueles prescritos por Malinowski. Porém seria injusta comigo mesma, e com
todos os pesquisadores especializados em areas de emigrantes, comunidades de baixa renda,
bairros de trabalhadores ou subtrbios no geral, se limitasse minha escolha ao aspecto confortavel
ou experimentalista. Acredito, contrariamente, que fazer pesquisa em tais contextos tem a ver, de
um lado, com um certo projeto humanista ou politico e, principalmente, com a oportunidade de

experimentar, nessas areas, o que Claude Lévi-Strauss denominou “niveis de autenticidade”:

... ela [a antropologia] procura isolar, em tddas as formas de vida social, o que chamamos os niveis
de autenticidade [grifo do autor], isto €, ou sociedades completas (que se encontram mais
freqiientemente entre as ditas “primitivas™), ou entdo modos de atividade social (isolaveis, mesmo
no interior das sociedades modernas ou “civilizadas”), mas que se definem, em todos os casos, por
uma densidade psicologica particular, e em que as relagoes inter-pessoais e o sistema das relagoes
sociais se integram para formar um todo [grifo meu]. Déstes caracteres distintivos resulta
imediatamente uma conseqiiéncia: tais formas de vida social ndo sdo nunca cognosciveis sdmente
de fora. Para apreendé-las, ¢ preciso que o investigador consiga reconstituir por sua conta a sintese
que as caracteriza, isto €, que €le ndo se contente com analisa-las em elementos mas que as assimile
em sua totalidade sob forma de uma experiéncia pessoal: a sua (1975:415).

A densidade psicoldgica a que Lévi-Strauss se refere tem a ver, entre outros aspectos, com
o conteudo relacional presente em certos espagos das nossas sociedades: “O que permite ao
etnologo ficar num terreno familiar quando estuda uma aldeia, uma emprésa, ou uma
“vizinhanga” (como dizem os anglo-saxoes: neighbourhood) é que todo mundo ai conhece todo
mundo, ou quase” (p.409). Contetdo este que, nas cidades brasileiras, ainda ¢ possivel encontrar
nas periferias — suburbios e favelas. Contrastando com o que pode ser observado nos bairros de
classe média, a periferia dos centros urbanos apresenta-se aos olhos do pesquisador como um
mundo fervilhante, onde as pessoas quando ndo se conhecem, o que acontece em maior propor¢ao
e intensidade do que nas “areas nobres”, se reconhecem. Tal caracteristica do viver comunitario
pode explicar, em parte, o fascinio das comunidades para os inumeros antrop6logos que, como ¢
meu caso, trocam o conforto das entrevistas em salas com ar condicionado pela ingrata vivéncia
em ruelas e barracos. Pois nesses grupos, recorrendo novamente a Lévi-Strauss, “imperfeita e
incompletamente auténticos” que ainda podem ser encontrados “no seio de um sistema mais vasto,
atingido éle proprio pela inautenticidade” (p.409), o antrop6logo ndo apenas descobre
desconhecidos aspectos do viver social, mas leva para casa, no final do seu trajeto, indagacdes que
revertem na sua forma de ver o mundo, nas relagdes com os outros, nos valores, enfim, que

norteam sua vida. Diz Alba Zaluar, narrando sua primeira experiéncia de campo:
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Da viagem ndo sai a mesma, nem aos olhos alheios nem aos meus. Aprendi, a duras penas, a
cultivar o envolvimento compreensivo, isto é, a participagdo afetuosa e emocionada nos seus
dramas diarios, sem me deixar levar pela piedade que desemboca no paternalismo e na recusa a
dignidade deles. Para amigos e colegas sem a pratica de contato politico com esta populagéo,
adquiri o carisma de quem realizou um “feito”. Se para outros polui-me, ndo sei. Nosso espirito
cristdo tende a cercar estas incursdes junto a populacdo pobre de uma certa aura divina ou
santificada, mesmo que a esquegamos a maior parte do tempo (1985:9).

Como organizar essas reflexdes e seguir enfrente com minha inten¢do de fazer um ensaio
etnografico sobre o tempo livre, pesquisando os jovens de uma comunidade especifica? As
reflexdes de outro autor brasileiro coincidiram com meus interesses.

Com efeito, a peculiar conformagdao das comunidades foi conceituada pelo antropologo
brasileiro José Guilherme Cantor Magnani (1998), por ocasido do seu estudo sobre o circo e outras
formas de lazer e cultura popular na periferia de Sdo Paulo. O autor reivindica a categoria nativa
de “pedago” para designar (1) um componente de ordem espacial ao qual corresponde (2) uma rede
de relagdes que combina lagos de parentesco, vizinhanga e procedéncia. O “pedaco” €, desta
forma, um espago intermedidrio entre o privado e o publico, onde se desenvolve uma rede de
solidariedade basica, mais ampla que a fundada em lagos familiares, porém mais densa,
significativa e estavel que as relacdes formais e individualizadas impostas pela sociedade. Mais
“auténtica”, poderiamos dizer seguindo Lévi-Strauss. O lugar ocupado pela comunidade ¢ descrito
por Magnani nestes termos: “Para além da soleira da casa, portanto, ndo surge repentinamente o
resto do mundo. Entre uma e outro situa-se um espago de mediagdo cujos simbolos, normas e
vivéncias permitem reconhecer as pessoas diferenciando-as, o que termina por atribuir-lhes uma
identidade que pouco tem a ver com a produzida pela interpelacdo da sociedade mais ampla e
suas institui¢oes” (p.117).

No meu trabalho junto aos jovens do Vietnd, a categoria de “pedaco”, bem como as
observacdes de Lévi-Strauss e outras reflexdes presentes e ausentes aqui, me ajudaram a definir
algumas premissas. Em primeiro lugar, embora o olhar do pesquisador defina o campo — segundo o
axioma de Saussure, “o ponto de vista define o objeto” —, a comunidade tem uma existéncia
significativa para os seus membros em algumas esferas das suas vidas, notadamente, como terei
ocasido de discutir posteriormente, em aspectos ligados a sociabilidade, incidindo no ambito do
tempo livre. Essa premissa, resultado do didlogo entre a vivéncia em campo e as leituras, permitiu
a realizag¢do do trabalho de campo da forma que explicitarei posteriormente. No entanto, € essa € a
segunda premissa, a comunidade ndo pode ser percebida como um todo harmonico, homogéneo,
pautado pela estabilidade, pela solidareidade ou pela intimidade entre seus membros, conforme o

conceito classico de communitas. Antes, ela deve ser encarada como um espago polissémico,
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fragmentado e ultrapassado por dindmicas que ora afastam, ora aproximam as pessoas. De outro
lado (terceira premissa) as fronteiras do “pedaco” sdo flexiveis, permedveis, cotidianamente
ultrapassadas, sendo impossivel conhecer os jovens sem levar em consideracdo o meio social mais
amplo da cidade do Recife, as culturas nacional e internacional veiculadas pela midia, pelas
institui¢des oficiais de ensino, pelas igrejas e, em geral, inscritas nos valores com os quais
convivem. Na pratica, esta constatagdo me levou a incluir espacos e institui¢des que nao se
localizam na comunidade, bem como a entrar em contato com bastantes jovens que ndo moram ali.
A quarta premissa, encruzilhada onde vieram encontrar-se as trés anteriores, aponta que o Vietna ¢
qualquer lugar embora seja um lugar especifico, isto é, na constru¢do do texto etnografico foram,
de um lado, respeitadas e apreciadas as peculiaridades da comunidade, porém evitando-se incorrer
na elaboracdo de um “estudo de comunidade”. Tentei, desta maneira, manter um equilibrio entre a
especificidade, expressa por Magnani com as palavras “a periferia dos grandes centros urbanos
ndo configura uma realidade continua e indiferenciada” (1998:117) e a generalizagdo de uma
Alba Zaluar quando escreve: “O lugar ndo importa. Pode ser qualquer um, contanto que seja
pobre e marginal a esta outrora encantadora cidade” (1994:7).

Feitas essas consideracdes, apresentarei logo a seguir a caracterizagdo da comunidade,
apenas nos seus aspectos fundamentais para este estudo. Em seguida, o trajeto metodoldgico sera
explicitado, incluindo a pesquisa em campo e o processo de escrita para, na terceira parte desta
dissertagdo, comecar a descricdo e interpreta¢do das praticas observadas. Vamos agora, entdo, para

0 “meu pedago”.
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Capitulo 4
O VIETNA E AQUI

Retrato em preto e branco

Eu diria que o Vietna é um bairro assim, sei 14!, ndo é um bairro
nobre, eu diria assim. E um bairro que passa por dificil situacio,
né, tem muitas pessoas, sei 14, que... eu gosto de morar la e pronto!
Eu diria assim.

Helena, 15 anos

Quem ndo ouviu falar do Vietnam? Aquele pequeno pais asiatico, dividido em dois, onde
nossos vizinhos do Norte sofreram a mais amarga das derrotas. Muitos jovens norte-americanos,
na sua maioria negros € pobres, encontraram a morte naquelas terras tropicais, enquanto seus
conterraneos, também jovens porém brancos € muito menos pobres, exigiam o fim da intromissao
yankee e o retorno dos soldados. As manifestagdes contra o imperialismo nos Estados Unidos, que
disputaram as manchetes com as noticias das continuas derrotas do exército mais poderoso do
mundo, estavam sintonizadas com um movimento juvenil que teve lugar do outro lado do oceano,
mais precisamente na Franga — o famoso “Mai 68”. Momento, entdo, de efervescéncia juvenil que
adotou o que acontecia nos confins da Asia como emblema do futuro desejado por uma certa
juventude. Pois na guerra do Vietnam — uma guerra, lembremos, em que as pessoas ainda morriam
da forma mais crua, sem a “limpeza virtual” dos recentes conflitos bélicos —, David venceu Goliat,
anuncio, pensava-se na €época, de tempos novos em que o establishment dobrar-se-ia ao amor livre,
a paz e fraternidade universais, a psicodélica, a Woodstock, a era de Aquario.

Foi no Recife que o Vietnam veio a transformar-se no Vietna, pela acdo de algumas
pessoas que ocuparam uma area proxima da CEASA (Central de Abastecimento de Pernambuco) e
adotaram o nome desse pais para definir um territério também em guerra. Pois a referéncia ao
Vietnam ndo passou aqui pela efervescéncia cultural de um periodo em que a utopia parecia estar
prestes a se realizar. A inspiragdo veio por conta da violéncia, pelo estado de sitio de uma
populacdo encurralada entre a policia e os traficantes, na ardua tarefa de manter-se numa terra
invadida. A historia do Vietna daqui também ¢ a historia de uma invasdo, mas ndo de uma invasao
imperialista de um pais rico levantando a bandeira da protecdo mundial da democracia. Os que

invadiram aqueles terrenos fazem parte de um exército numeroso, de 83 mil pessoas somente no
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Recife', cidaddos que ndo tém onde morar e tentam resolver o problema ocupando terras urbanas
desocupadas ou semiocupadas onde constroem aglomerados outrora conhecidos como mocambos
e atualmente denominados favelas, morros, periferia, subtirbios ou, na melhor das hipdteses,
comunidades. A “favelizagdo” das cidades ¢ processo paralelo a urbanizacio do pais, cujas raizes
devem ser procuradas na dindmica de exclusdo social e econdmica que foi formando, primeiro no
campo depois nos centros urbanos, dois tipos de cidaddos: os poucos que possuem muito € 0s
muitos que possuem pouco”.

Nas nossas “cidades partidas”, comunidades como o Vietnd fazem parte de um certo
submundo. Periférico porque composto por familias de trabalhadores, muitos no crescente setor
informal da economia, quando ndo desempregados, que Karl Marx definiria como
lumpemproletariado e que a antropologia usualmente classifica como classes populares ou
populacdes de baixa renda. Oculto porque apenas emerge aos olhos das classes média e alta nas
paginas policiais dos jornais. Perigoso porque como tal é recorrentemente apresentado para
fomentar a ilusdo da seguranga nos condominios fechados. Por obra do acaso, o Vietna carece
ainda dos atrativos culinarios e paisagisticos de uma Brasilia Teimosa, chamariz de outros
cidaddos do Recife. Das suas ruelas nao sairam famosos sambistas, jogadores de futebol, grandes
poetas ou musicos audaciosos que encantassem nossos idolos da cena pop. Seguramente, muitos
desconhecem sua localizagdo, sua historia, quais os dramas e alegrias dos que ali moram. Mas ¢
em lugares como o Vietni que a vida de metade da populacio deste Recife se desenvolve. E nesses
lugares que muitos dos nossos jovens nasceram € viveram seus primeiros processos de
socializagdo. E ali onde eles se divertem quando ndo tém dinheiro para sair. Onde alguns
enveredam pelo mundo do crime, apesar de todos os esfor¢os das suas familias e das muitas
instituigdes de controle social que os cercam. Onde a maioria se protege como pode dessa
possibilidade, lutando para “chegar 14", isto €, para ter uma vida melhor do que a dos pais através
da tdo propalada mobilidade social, do estudo, da eficiéncia no trabalho, etc. Para, depois, no fim
de noite ou no final de semana dedicar-se a sociabilidade, a aprendizagem, ao lazer. Ou a nada. E
no Vietna onde descobri o cotidiano de varios jovens que, pela sua procedéncia, cor e classe social,
sdo usualmente enxergados sob as lentes da caréncia ou da ameaga. E ¢ de 14 que vou falar um
pouco. Do Vietna que fica no Recife, na esperanca de que, através deste breve retrato, seja possivel

comegar a dar corpo aos sujeitos desta pesquisa: os jovens do Vietna daqui.

" Esse é o déficit habitacional calculado para a cidade do Recife, em base a populagdo que vive em favelas, areas de
morros ou de protecdo ambiental (dados da série “Retratos do Recife”, publicada pelo Jornal do Commercio; artigo
por Ciara Carvalho, 03/09/2000).

* Para uma analise do processo de ocupagdes e invasdes de areas urbanas na Regido Metropolitana do Recife, ver
Terra do Mangue, de Alexandrina Sobreira de Moura (1990).
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4.1. O dificil comeco

O Vietnd pertence administrativamente ao bairro de Torrdes (RPA 4). A maioria dos
moradores, no entanto, prefere referir-se a San Martin, pois a proximidade geografica com esse
bairro ¢ maior ¢ os contatos mais freqiientes. E resultado de uma invasio ocorrida no final dos
anos 60, coincidente com a época da guerra no Vietnam. Dai o seu nome “bélico” que, para os
moradores, reflete o carater violento dos primeiros anos na historia da comunidade — os confrontos
com a policia para a ocupagdo do lugar e a inseguranca derivada do trafico de drogas na area’.
Segundo informagdes recolhidas em campo, os terrenos em que hoje se encontra o Vietna
pertenciam a uma abastada familia agro-agucareira (Brennand) e abrigavam, antes da invasao,
algumas familias dedicadas ao plantio das terras. Os Brennand doaram a area para a Santa Casa
que, pela sua vez, passou os terrenos a COHAB. Hoje em dia, a maioria dos moradores tem a
posse das terras que habitam, apds acdo de usucapido iniciada em 1987. A luta pela posse foi
registrada por Alexandrina Sobreira de Moura (1990), no livro Terra do Mangue: Invasoes
Urbanas no Recife:

Os ocupantes do Vietna, no Bongi [sic], ha 16 anos que lutavam pela posse da terra. Em dezembro
de 1985, encaminharam ao prefeito Jarbas Vasconcelos um pleito reafirmando que para eles a
legalizagdo era prioritaria, sobrepondo-se aos projetos de urbanizagdo. Para a presidente do
Conselho de Moradores, Mira de Oliveira, a area nunca mereceu a atencdo do Poder Publico

(p.101).

De formato quase triangular, o Vietnd limita, de um lado, com a Avenida Engenheiro
Abdias de Carvalho, no trajeto imediatamente anterior ao viaduto da CEASA, e seguindo a curva
que, mais na frente, junta essa via com a Avenida Recife; do outro, com a rua 21 de abril que da
acesso ao bairro de San Martin; finalmente, a rua Avertano Rocha marca a ultima das fronteiras da
comunidade, observavel pela diferenca no padrao de urbanizag¢do. O acesso de dnibus da-se pela
Abdias de Carvalho ou pelo terminal de San Martin. No primeiro caso, o morador ou visitante
deve atravessar um canal, através de uma ponte de ferro, e a “campina”, terreno estreito e baldio
que separa as pistas principal e lateral da Abdias de Carvalho, onde se erguem varias torres

elétricas da CHESF. Chegar a comunidade ndo leva dois minutos, mas alguns moradores

3 No Recife, ha um outro Vietnd, que fica situado no bairro de Boa Viagem e cuja ocupagio se deu na mesma época.
Os relatos de confrontos com a policia nos primeiros anos da invasdo sdo comuns a histéria local de muitas favelas,
tendo seu registro em nomes herdicos tais como Brasilia Teimosa e Entra a Pulso. Cabe salientar que o nome oficial do
lugar ¢, hoje, Nossa Senhora dos Remédios, como podemos observar nos mapas fornecidos pela Prefeitura da Cidade
do Recife (anexos). Mas tal denominag@o ndo tem ressonancia alguma entre a populacdo do lugar ou dos bairros
adjacentes, que sé se referem ao local pelo seu “nome de guerra”: o Vietna.
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desaconselham essa opgao a partir das 23 horas. O percurso ¢ maior para quem opta pelo terminal:
cerca de dez minutos até encontrar a primeira rua do Vietna®.

A esquerda da 21 de abril, para quem vem do terminal, encontra-se a Vila Arraes, uma das
invasdes mais antigas do Recife. Boa parte da populagdo atual do Vietnd morava naquela Vila
antes da década de 1970, quando ocorreu a ampliagdo da BR-101 e muitas familias precisaram
abandonar a éarea, prévia indenizagdo pela perda das terras. San Martin e Torrdes sdo os outros
bairros limitrofes a area pesquisada.

A malha urbana do Vietna ¢ constituida por algumas ruas largas e uma infinidade de
travessas e becos. O terreno ¢ plano e, embora haja um nimero consideravel de barracos de
madeira, a maioria das casas ¢ de tijolo, dominando as construgdes de apenas um andar. A excegio
da 21 de abril, ndo ha calgamento nem saneamento basico na area. As ruas maiores concentram
alguns dos edificios importantes da comunidade’, tanto pelo servigo que oferecem como por serem
simbolos das lutas dos moradores’: a “capelinha” catélica na rua Juscelandia; o posto de satide e a
escola comunitaria na rua Eduardo Custdédio. Outras igrejas, em niumero de quatro, concentram-se,
na rua Antonio Corréa de Aratjo, paralela a Eduardo Custddio. Ha ainda um templo da igreja
batista na Abdias de Carvalho e uma igreja presbiteriana na rua Avertano Rocha, onde também
funcionam uma escola até o primeiro grau menor ¢ um centro de profissionalizagdo, ambos ligados
a esta igreja. Além dessa escola, nao ha outras na comunidade, embora os dois centros de ensino
mais freqiientados fiquem a pouca distancia, no bairro de San Martin. O Conselho de Moradores ¢
comum as comunidades de Vietna e Vila Arraes e fica na 21 de abril. Na Abdias de Carvalho,
perto da campina, hd uma horta comunitaria propriedade da Legido Assistencial do Recife — LAR.
Recentemente, a EMPREL (empresa municipal de informatica) instalou-se num terreno baldio
existente na jun¢do da Abdias com a 21 de abril, havendo boas perspectivas de contratacdo dos
moradores. Um centro espirita, alguns terreiros de Xango (s por referéncias), grande numero de
pequenas mercearias, varios orelhdes e uma creche completam os servigos da comunidade.

Os nomes oficiais das ruas sao pouco utilizados. O espago se confunde com a ordem social,

de modo que pode ser dificil orientar-se sem conhecer certos aspectos da rede de relagdes do

* Vide anexos: Mapas 1, 2 ¢ 5.

> Vide anexo, Mapa 3.

% Muitos dos servigos do Vietnd foram conseguidos através de acordos com entidades publicas e privadas, municipais,
estaduais e, até, internacionais. A merenda ¢ o material didatico da escola comunitaria sdo comprados com uma verba
da extinta LBA. A implantag@o do posto de saude contou com o apoio da Universidade Federal de Pernambuco, do
IMIP posteriormente e agora da Prefeitura. A igreja menonita contribuiu financeiramente, durante algum tempo, com a
escolinha e o posto. O primeiro projeto de agentes comunitarios de saude foi iniciativa do IMIP junto com a UNICEF.
O Comité de Cidadania da CHESF apdia, igualmente, varias iniciativas na area. Também sdo feitas aliancas com
alguns vereadores para conseguir melhoras.
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Vietna. Freqiientemente, as pessoas fazem referéncia a algumas construgdes ou locais
caracteristicos que, por vezes, levam inscritos fragmentos da historia local. E o caso da rua
Eduardo Custodio, conhecida como a “rua do Posto das Irmas”, onde fica o posto médico
construido por intermediacdo de umas freiras. Também, o da “rua do Arame”, nome dado a
Corrego Novo, em fungdo de uma cerca desse material que protegia um barreiro no terreno onde
posteriormente instalou-se a EMPREL. Outras referéncias tém a ver com as igrejas — a rua da
Assembléia ou da capelinha — e com outros servigos comunitarios como a creche, barracas e
vendas, etc. Além desses pontos, a localizagdo de moradias e outros espagos ¢ feita através de uma
divisdo entre “o lado de ¢4” e o “lado de 14”’, termos obviamente relativos e que descrevem, a
depender do local da interlocucao, a area proxima a Abdias de Carvalho ou bem a 21 de abril. Para
quem habita proximo dessa ultima rua, as proximidades da Abdias sdo ainda “la dentro”, o que
indicaria que esses moradores véem a si mesmos como sendo periféricos a favela propriamente
dita. Tal afastamento ¢ mais explicito entre os que moram na 21 de abril, que raramente se referem
ao Vietna como seu bairro.

Segundo informagdes do Programa de Agentes Comunitdrios de Saude (PCR), 1.200
familias moram no Vietnd, o que perfaz um total aproximado de 5.000 moradores. Destes, a
maioria sdo criancas até 10 anos, que somam 2.000 a 2.500. Os adolescentes e jovens chegam aos
1.500, muitos deles nascidos na comunidade, sendo seguidos pelos adultos e velhos em numero de
1.000%. Pelo que foi possivel perceber, a populagdo que hoje em dia mora no Vietni provém
basicamente das comunidades proximas a area, havendo poucos casos de migracdo rural. Os
bairros de origem mais citados sdo Jardim Sao Paulo, Torrdes e Vila Arraes. Muitos dos moradores
tém familia e/ou amigos nessas e outras comunidades da mesma area geografica — San Martin,
Bongi, Roda de Fogo e Engenho do Meio especialmente.

Como ja foi observado por muitos outros autores’, ocupar um terreno ou comprar um
barraco, tal como em outros tempos migrar para os centros urbanos, responde usualmente a um
projeto de melhorar de vida, quer seja pelo alivio do pagamento de um aluguel, quer seja por
possiveis beneficios que a drea comporta para as finangas do nucleo familiar que vai se instalar no
local:

Antes eu morava, quando comegou a invasdo, morava aqui perto, aqui na Vila Arraes, que é uma
comunidade perto do Vietnd. Ai foi quando passou a BR e a nossa casa foi indenizada. Ai a gente
foi morar em Jardim Sdo Paulo, mas o dinheiro ndo dava para comprar uma casa e a gente tinha
que morar em casa alugada. Ai as coisas cada dia subiam mais e a gente ndo tinha condigdes de

7 Vide anexo, Mapa 4.
¥ Estas informagdes devem ser relativizadas pois o PACS nio tem acesso a todas as familias da area.
? Ver, por exemplo, Magnani (1998).
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pagar. Ai meu marido teve um empréstimo, foi mais ou menos hd 22 anos, e nés compramos um
barraco de madeira aqui no Vietnd (Cecilia, moradora adulta).

Livia: A gente veio de casa alugada, ai veio morar em casa prépria. Por causa da favela, era um
ambiente que pra negécios era bom, td entendo, favela para ambiente de negdcios é bom
mesmo, foi bom demais.

Eu: E mesmo? Favela é bom para o comércio?

Livia: E bom. E, porque quando a favela estd comecando sempre correm s6 pra barraca pra
comprar, ndo tem muitas coisas. Comércio em favela ¢ bom.

Eu: E ja tinha alguém conhecido (...) Ficaram sabendo como?

Livia: Porque a gente morava do outro lado, dos Torrdes, ai aqui as casas era mais barato, ai
pronto, fomos chegando. (..) Em Torrdes a gente morava com os pais dele [do marido],
negociava também. Ld o negécio era dividido, ndo era da gente, era do meu sogro e de Jorge.
Ai depois ele foi arrumando um barraco para cada um, quem quisesse vinha. Ai Jorge arrumou
com o irmdo, depois o irmdo veio pra cd fambém. Ai fomos ficando todinho aqui.

Livia, moradora (41 anos)

Apesar da expectativa, os primeiros anos sdo apresentados, nos relatos e conversas, a luz
das dificuldades. Nao existia nenhum dos servigos anteriormente referidos — a escola comunitaria
foi fundada em 1978, o posto em 1984. Agua encanada e energia elétrica também demorariam a
chegar. As ruas ndo tinham sido aterradas, ocasionando desconforto aos moradores quando chovia.
O quadro epidemiolédgico era bem pior, com altos indices de mortalidade infantil e, durante alguns
anos, ocorréncias freqiientes de hanseniase. Especialmente, a violéncia era maior na €poca, em
parte decorrente do trafico de drogas, o que serviu para a estigmatizacdo da area até os dias de
hoje. Os moradores mais antigos contam que ninguém podia ficar de porta aberta nas casas a partir
das 19 horas, sob risco de ser atingido por uma bala perdida. A noite, nenhuma “pessoa de bem”
ousaria por o pé na rua: “No inicio, eu ficava muito assustada. Aqui era muito perigoso, aqui era,
por causa da maconha, né. E, assim, era tiroteio da policia com os bandidos, era... era
horrivel! ”(Maria das Dores, moradora).

No entanto, as dificuldades iniciais ultrapassam as questdes da infraestrutura e da violéncia.
Recém instalados, os moradores se desconhecem e estranham-se, acham que ndo vao se adaptar a
nova situagdo. Concebem o outro como “selvagem” ou, conforme expressdo de uma moradora,
como “bicho”: “No inicio, o pessoal parecia bicho, era! O pessoal ndo era civilizado, ndo se
arrumava (...) Aos poucos o pessoal foi civilizando, foi se educando, né, foi melhorando”. O
progressivo estabelecimento de lacos de confianga com outros moradores parece ter sido
fundamental para a adaptagdo a nova comunidade, bem como constitui um dos aspectos mais

valorizados da vida comunitaria:
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Quando a gente veio morar aqui, dia de Ano Novo, dia de Natal, né, que a gente era acostumado
a arrumar os meninos, eles saiam fudo arrumadinhos, ai quando a gente chegou aqui quando viu
que o pessoal ndo se arrumava, dava seis horas da noite, todo mundo ia dormir, a gente ficou...
acostumado Id com os amiguinhos, fazia festa nas casas, né, fazia bolo, fazia isso, preparava
peru, a ceia de Natal, né. E quando eu cheguei aqui os meninos ficaram... achavam tudo diferente,
sabe, eu também. Acho que por isso que eu peguei essa depressdo, assim, bem muito grande, né,
que eu sentia assim, né, eu tinha pavor até assim das pessoas, né. Ai depois ndo que eu fui
fazendo amizade, quando passa ha frente, as pessoas, fodo mundo fala, né, agora conhego todo
mundo, dou gragas a Deus (Cecilia, moradora adulta).

Livia.: Mudou tudo, o ambiente, as pessoas, foi melhorando, né, as coisas foram melhorando aqui.
Aqui mudou tudo. Para a vista do que era, aqui estd uma cidade.

Eu: Antes ndo era uma cidade.

Livia: Ndo era ndo.

Eu: Era o que?

Livia: Era uma fav... pior que uma favela. Que agora aqui até estd bonito, estd muito mais bonito
o Vietnd agora, ndo parece nem uma favela, né. Agora estd muito diferente, embora que até
agora quando vocé perguntar que diz que vai pro Vietnd, muitos quer entrar mas muitos até
agora, mesmo desse jeito, muitos t€m medo daqui: vige, vai entrar ali dentro? Pronto, mas eu
prefiro dizer a verdade, mas tem muitos carros que ndo querem entrar ainda aqui dentro,
mesmo ela assim, mas ndo querem entrar (...)

Eu: E 0 ambiente, vocé disse, as pessoas que moram aqui, também mudou?

E.: Mudou. Eu gosto dos meus vizinhos, daqui da vizinhanga ndo tenho o que dizer, ndo.

Trecho de entrevista com Livia (41 anos)

4.2. Problemas, Fragmentos, Avancos

Algumas das dificuldades dos primeiros tempos foram resolvidas gragas ao trabalho
organizado de lideres e grupos nem sempre aliados. A histéria da organizacao e lutas do Vietna
tem varias versdes, atribuindo-se atores diversos, inclusive externos a area, as glorias pelos
avangos conseguidos: dgua, luz, escolas, posto de satide e programa de agentes comunitarios de
saude, creche, igreja catdlica, iluminagdo, melhoras no tracado urbano. Varios lideres, homens e
mulheres, disputaram e ainda disputam a presidéncia do Conselho de Moradores, de forma isolada
ou formando grupos ¢ aliancas, a maioria deles com tradi¢do reconhecida (de forma desigual) de
envolvimento nas lutas pela melhora de qualidade de vida no Vietna. Cidia Avelina dos Prazeres ¢é,
atualmente, presidente do Conselho'’. Sua candidatura e iniciativas sio apoiadas pelos grupos da
escola e da saude, isto ¢, pelas professoras da escola comunitaria e pelas Agentes de Saude da

Prefeitura da Cidade do Recife ¢ do Instituto Materno-Infantil de Pernambuco''. As conquistas

' Em base ao carater publico deste personagem, seu nome real foi mantido aqui.

""" Atualmente, sio basicamente mulheres as que fazem trabalho comunitario no Vietnd. A julgar pelos seus
depoimentos, o envolvimento nos movimentos organizados da drea deu-se logo que estes comecaram a se organizar,
embora houve épocas em que o poder foi masculino. A significativa presenga de mulheres no movimento popular nao
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mais visiveis desses grupos foram a constru¢ao do posto médico, que pertence a comunidade, e da
escola comunitaria, que hoje também abriga as atividades de uma escola de musica. Além dos
referidos servigos, esses grupos tiveram importante participagdo na luta pela agua e pela energia
elétrica, na construgdo da capela catolica e no calgamento da rua 21 de abril.

A participacdo nos assuntos da comunidade ¢ relativa. Lutas e reclamacdes sdo levadas a
frente pelos lideres de cada ocasido, contando com pouco apoio dos outros moradores,
desconhecedores na sua maioria do que se faz e se discute para a melhora da qualidade de vida no
Vietnd'?. Porém, abundam os relatos da participagio da comunidade nos bingos e feiras que
reverteram na constru¢do de alguns servigos como a escola comunitaria, o posto e a capela
catolica. Nas ag¢des concretas, o povo responde e se mobiliza para conseguir avangos.

De carater ambiguo ¢ também a percepcdo geral sobre o grupo que detém o poder na
atualidade. Para algumas pessoas, notadamente para os oponentes politicos mas também para
outros moradores, os grupos da escola e, principalmente, de satde sdo a “panelinha”, aludindo o
carater fechado da sua gestdo, que ndo estaria favorecendo a todos por igual. A critica que mais
escutei € que as agdes desenvolvidas pelo grupo dirigente sdo destinadas apenas a um dos lados da
comunidade, aquele que fica proximo a Abdias de Carvalho (onde estdo situados o posto e a escola
comunitaria) e, especificamente, as pessoas com as quais certos lideres simpatizam. Apesar dessas
reclamagdes, muitos moradores, inclusive alguns que questionam a gestdao atual, opinam que tais
grupos sdo os Unicos a fazer “alguma coisa” pela comunidade, j& que outros lideres teriam se

caracterizado pela descontinuidade nas suas agoes:

Aqui € muito de diferenga, aqui pra ir pra frente as coisas, o hegocio da comunidade aqui tudo, a
maioria € tudo por debaixo dos panos. Eu acho assim. E uma despeita medonha. S6 quem manda
aqui é so a parte de la. E apesar que quem faz ainda alguma coisa, porque os outros ainda
ndo faz nada. Agora, tudo sé vai pro lado de Id mesmo, td entendendo? E tem essa desfeita
assim, da tfurma... uma parte fica falando: ndo porque o povo de Id é tudo arrumadinho, ndo sei o
que, essas coisas assim. Apesar que elas faz alguma coisa, mas para mim pelo fempo aqui jé era
para estar muito melhor. Eu acho assim, né. Jd era para estar aqui muito melhor. Isso aqui jd era
para ser calgado, aqui era pra ter aquele negécio que San Martin tem, de bairro, de protegdo,
como ¢, que tem policia. Aqui devia ter, aqui ndo tem nada disso. E muitas vezes querem botar a
policia aqui, muitos sdo contra, ndo querem, ndo aceita (Livia, moradora).

¢ especifica do Vietna. O trabalho de Marcia Couto (1996), “Eu nem me reconhego daquela que eu era”, mostra, entre
outros aspectos, a dimensdo da participacdo feminina neste tipo de mobilizacao na cidade do Recife, bem como faz um
estudo de caso no bairro do Ibura.

2 As questdes politicas sdo unicamente introduzidas para compor o retrato da comunidade necessario 4 compreensio
da tematica, ndo pretendendo-se fazer andlise das dindmicas politicas na area nem ir atrds da sua ligacdo, de fato
existente, com as politicas partidarias.
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Os desacordos politicos, especialmente entre os lideres, mostram uma outra face da
percepcao da divisdo entre os lados “de cd” e “de 14”. Essas expressoes, usadas, como foi visto,
freqlientemente no seu sentido geografico, carregam certas representacdes que tém, no plano
politico, uma das maiores expressdes. Conta-se, inclusive, que durante alguns anos coexistiram
dois Conselhos de Moradores, um para cada lado do Vietna. No entanto, a questao politica aparece
como uma nova dindmica de uma fragmentagdo antiga cuja origem perde-se no tempo, mas cujas

reinterpretagdes ainda vigoram:

Eu: (...) Uma coisa que vocé, Félix, falou é como se houvesse uma fronteira aqui, a partir dessa
esquina pra |4, eu queria saber um pouco onde se remonta isso, porque vocés percebem que hd
essa divisdo, essa fronteira, é como se houvesse uma rixa, entdo como, de onde vém isso e o
que vocés véem hoje como resultado disso.

Félix (lider comunitdrio): Olhe, essa rixa, isso vém de longas datas. Eu me lembro desde a época
quando eu era... quando eu vim morar aqui eu tinha 10 anos, eu era uma crianga, ai eu passei aqui
crianga, minha adolescéncia, toda essa parte jovem, hoje estou com 35 anos, foi vivida aqui,
entdo mesmo desde a época de crianga sempre existiu uma separagdo entre: o pessoal dali de
dentro, o pessoal daqui e até com o pessoal dai da frente, que tudo isso é Vietnd mas o Vietnd
¢ dividido em trés partes.

Eu: Em trés partes?

Félix: Era, porque dali, de Jorge ld pra dentro [a venda que fica no primeiro cruzamento da
Jusceldndia, vindo da 21 de abril], o grupo de Id pensava de uma maneira, aqui de outra, esse
grupinho daqui se pensava de outra e ali na frente de outra.

Eu: Ali na frente em Vila Arraes?

Félix: Ndo, mais aqui, dessa saida da rua pra ld, se pensava de outra maneira porque se pensava
assim, se achavam, o pessoal dai da frente achava que a gente aqui era marginal, e os daqui
achava que os de ld era mais marginal ainda. E, a verdade era essa, certo? Depois que a gente
foi crescendo, negdcio de bola, faz um time ali, faz um time aqui, antigamente aqui tinha quatro
times de futebol. Na verdade, o que fez que acabasse mais com essa imagem foi time de
futebol e quadrilha, porque aqui em casa tinha uma quadrilha cujo nome era Matutinhos de
Ultima Hora, (inaud.) e era sé com criangas (...), o que fez acabar mais essa separagdo foi
justamente isso: futebol e quadrilha, quer dizer através de festividades, do esporte e lazer
que era o futebol foi que a gente conseguiu unir mais o povo. Isso na época da gente crianga. E
agora essa separagdo que existe sinceramente, nisso vocé pode pesquisar aqui dentro que todo
mundo daqui diz isso: essa separagdo que se criou foi mais em fungdo do pessoal que toma
conta do ambulatério, escolinha, aquele pessoal ali de Ursula [lider comunitdria do outro lado]
tal, como pessoa eu, eu particularmente ndo tenho nada contra, porque eu falo com todinho, me
dou bem com todinho, né, mas eu sinto essa separagdo deles com o pessoal daqui, por questdo
politica partiddria, por questdo politica de bairro, entdo existe esse tipo de separagdo, isso que
faz essa separagdo. Hoje em dia este meio daqui de Jorge com o pessoal daqui da frente jd se
entende, sé que ld de dentro ainda existe, principalmente para o pessoal aqui da frente, ainda
existe esse pensamento de: moro ld dentro do Vietnd. Ox, s6 tem vagabundo, sé tem malandro,
ndo sei o que. Apesar que a gente sabe que os focos das alminhas mais sebosas é um pouquinho
I pra dentro (...)Entdo hoje a gente sabe que a separagdo ndo é como era 25 anos atrds, mas
ainda existe. Agora, hoje em dia a separagdo maior ¢ justamente em fungdo disso, desse tipo
de desavenga politica tanto partiddria como da prépria comunidade.
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Como mostrarei adiante, esta fragmentagdo (embora ndo a Unica existente) afeta aspectos
do convivio social de interesse para este trabalho.

Entre os problemas atuais da area, a falta de saneamento basico ¢ um dos mais citados.
Além do desconforto, das murigocas € do mau cheiro, o esgoto a céu aberto faz das verminoses e
doencas da pele moeda corrente na 4rea, situagdo agravada pela falta de calgamento das ruas.
Fome, desemprego e caréncias sdo também apontadas. O Vietna, como tantas outras comunidades,
ndo ¢ constituido por uma massa homogénea de trabalhadores ou desempregados. Embora se
tratando de um bairro pobre, diferengas econdomicas sdo claramente perceptiveis, gozando alguns
moradores de um padrao de vida relativamente elevado enquanto outros beiram a miséria. Assim,
convivem na area as casas de tijolo, aparelhadas com televisdo, video, geladeira, aparelho de som e
telefone, em que cada filho tem seu dormitorio, com os barracos de tdbua precariamente
construidos, ocupados por mais de uma familia e com escassos bens de consumo. Uns e outros
partilham ndo apenas o espaco fisico mas principalmente o universo relacional, elementos
salientados por Magnani (1998) para definir o “pedago”. As relagdes estabelecidas com outros
moradores, embora possam constituir importantes pontos de conflito, sio muitas vezes salientadas

como o que tem de melhor na comunidade, especialmente entre os jovens:

Antunes: Eu tenho grandes amigos aqui.

Eu: Tu gosta de morar aqui?

Antunes: Gosto! Também, eu fui passar uns meses na casa da minha mde, na avenida Caxangd, e
fiquei doidinho, 6, quis voltar para casa.

Eu: Foi mesmo? E o que tem de bom aqui?

Antunes: Tudo, velho! Oxe, desde crianga sempre estudei por aqui perto, meus amigos é aqui
perto, e ld (na casa da mde) ndo, ld eu era quase um estranho. Bom aqui sdo meus avos
mesmos, meus amigos, meus vizinhos...

Trecho de entrevista com um jovem, 20 anos

Eu: O que € que é bom de morar aqui? Tu jd disse vdrias vezes que tu gosta daqui.

Helena: Ah. O que eu gosto daqui? Acho por causa das pessoas, das amizades que eu jd fiz, sei
ld. Porque eu também gosto, ndo tenho nada que fazer, ai sé fico indo ld pra dentro e
voltando, I pra dentro e voltando, ai eu gosto das pessoas, das amizades que eu fiz aqui,
apesar que aqui ndo tem muito canto para sair, sabe, aqui, a pessoa tem que procurar
divertimento fora. Mas eu gosto das pessoas daqui, a gente conversa, o que a gente pode
fazer, a gente faz, se a gente pode fazer uma festinha a gente faz, esse negdcio assim, eu
gosto.

Trecho de entrevista com uma jovem, 15 anos
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No angulo oposto, o temor da violéncia armada ¢ uma das principais preocupacgoes,
especialmente quando o assunto em pauta é o jovem'”. Embora muitos moradores considerem o
Vietnd uma “favela mansa”, ha épocas em que a violéncia faz sua apari¢do, através de roubos,
assaltos, brigas que terminam em mortes, conflitos declarados entre familias e “grupos de
marginais”, bem como intervencdes da policia. Ao que tudo indica, o trafico de drogas existe na
comunidade, embora em escala muito pequena se comparada a dimensdo que tinha nos primeiros
anos apos a invasdo. E desnecessario frisar que a maioria da populagio ndo tem qualquer
envolvimento com o mundo do crime, mas fica sujeita & inseguranca derivada, de um lado, da
convivéncia com bandidos e policia'* e, do outro, do fato de ser estigmatizada pela procedéncia
geografica e social. Nesse sentido, podemos trazer para o Recife a observagao que Alba Zaluar faz
a respeito do Rio de Janeiro: “hoje os trabalhadores pobres desta cidade vivem num clima sempre
muito perto da guerra declarada, que envolve a todos, bandidos ou ndo” (1994:11). Uma jovem
de 15 anos manifestou com estas palavras a inseguranca generalizada que atinge os moradores de
comunidade: “Também, sei ndo, a gente tem que duvidar de todo mundo, né, desconfiar de todo
mundo, policia e bandido hoje é a mesma coisa. A policia em vez de cumprir as leis, td
ultrapassando, né”.

Esses e outros motivos sdo responsaveis pela ambigiiidade que os moradores usualmente
sentem em relacao a sua comunidade: alguns gostam de morar 14 devido aos vizinhos, aos amigos,
ao trabalho comunitario, & posse da casa; outros tém muita vontade de sair de um lugar insalubre,
violento, estigmatizado. E, o que ¢ mais comum, um ou outro sentimento emerge a depender da
situacdo. Nesse sentido, mais uma vez, o Vietna nao ¢ diferente de tantas outras comunidades pelo
Brasil afora. Estudo realizado pela UFPE e pelo NUSP no bairro do Ibura (Regidao Metropolitana
do Recife) discute minuciosamente os nimeros da violéncia no lugar, tentando compreender a

ambigiiidade nas representagdes dos moradores a esse respeito:

Negar a violéncia cotidiana no Ibura ¢ fechar os olhos a uma realidade social inquestionavel, mas a
uma realidade que ¢é generalizada por Recife todo, e ao Brasil (...) Mas os moradores que assim
fazem estdo lutando para criar uma imagem suportavel do ambiente urbano. Aprendendo as horas e
os locais onde se pode andar com alguma seguranga no seu proprio bairro, trabalhando para
construir um espirito de comunidade, os residentes, mesmo se as vezes inconscientemente,

13 Tal preocupagio ndo se contradiz com as estatisticas. O Mapa da Violéncia II — Os jovens do Brasil, resultado de
pesquisa conjunta da UNESCO, o Ministério da Justi¢a e o Instituto Ayrton Senna, trouxe dados preocupantes quanto
aos indices de jovens (15 a 24 anos) mortos por causas externas de morte conjunta (homicidios, acidentes de transito e
suicidios): enquanto no total da populagdo s6 12,7% das pessoas morrem por tais causas, entre os jovens elas
representam 67,9%. Na mesma pesquisa, Pernambuco aparece como o Estado com a maior taxa de homicidios
perpetrados contra jovens — 115,4 homicidios por cada 100 mil habitantes.

'* O papel da policia no espiral de violéncia que assola o Rio de Janeiro, atingindo especialmente as classes populares,
foi exaustivamente discutido por Alba Zaluar em varias publicag¢des (1985, 1994, 1997, 1998).
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procuram elementos que podem ser usados no empenho de melhorar o seu bairro, se fixando em
elementos positivos. O paradoxo da vivéncia de um bairro cujos residentes o representam ao mesmo
tempo violento e pacato parece residir, em parte, nesse esforgo (p.26).

Quanto aos espacgos de lazer, ¢ comum escutar reclamacdes da falta de equipamentos
destinados a recreagdo de jovens e criancas. Existia um projeto para fazer um campo de esportes
nos terrenos hoje em dia ocupados pela horta da LAR mas ndo vingou. Com a instalagdo da
EMPREL, houve negociacdes para a constru¢do de um campo de uso comunitario, em terrenos
cedidos pela CHESF. No entanto, a empresa decidiu destinar a area de lazer para os seus
funcionarios, reservando horarios e dias limitados para os moradores. As negociacdes entre a
EMPREL e a representante eleita do Vietna continuavam quando terminei meu trabalho de campo,
sendo essas duas “derrotas” motivo de lamento por parte dos moradores no geral e dos lideres
comunitarios em particular.

Atividades destinadas ao publico infantil e jovem resumem-se aos diversos grupos de
igreja, as aulas da Escola Musical Dom Bosco, ao grupo de capoeira Senzala e aos cursos
oferecidos pelo Centro Profissionalizante do Bongi, ligado a igreja presbiteriana. Coincidindo com
as festas juninas, quadrilhas mirins sdo organizadas esporadicamente e, neste ano de 2000, o
Vietna contou com uma escola de samba no Carnaval. Além disso, “barzinhos”, playtimes e
algumas sinucas espalham-se pela area. Campinas, ruas e casas sdo utilizadas freqiientemente
como improvisados campos de futebol, locais de passeio, saldes para festas e “points” de encontro
entre os jovens. Alguns espacos comunitarios, como a sede do Conselho, sdo eventualmente
usados para a celebragdo de festas de aniversario. Do lado do posto de saude, existia até época
recente um saldo de festas, onde funcionou durante alguns anos uma radio comunitéria.
Atualmente, o espaco foi absorvido pelo posto de satide, abrigando apenas o arquivo desse centro.
As pracas mais proximas a comunidade ficam nos Torrdes (praga do 15) e em San Martin (a praga
de Nossa Senhora de Fatima). A poucos metros do Vietna, ja em San Martin, funciona o Clube de
Cabos e Soldados, onde shows musicais abertos ao publico acontecem aos sabados e domingos,
quinzenalmente.

O grosso do trabalho de campo aconteceu no cenario ora apresentado embora, como ja foi
destacado, outras areas e locais ausentes nesta descricdo precisaram ser introduzidos, seguindo os
roteiros dos jovens — rapazes € moc¢as do Vietnd, na sua maioria, que tive ocasido de conhecer aos

poucos, da forma que passarei a narrar nos proximos capitulos.
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Capitulo 5
QUESTOES DE METODO

Uma cena desencadeia-se na memoria do observador,
Evocada, parece-lo-ia, por uma palavra de tal trivialidade
Como se aqueles dias estivessem de fato presentes ali
(como alguns o pensavam) com o0s seus prazeres imediatos.
James Joyce, Ulysses

O trabalho de campo ¢ um somatorio de encontros e desencontros que vao nos introduzindo
paulatinamente num novo universo de significacdo. Os aspectos existenciais dessa experiéncia sao
parte integrante do processo de conhecer o outro, processo este permeado por descobrimentos e
recompensas mas, também, por insegurangas € noites de insdnia em que revivemos nossos passos,
tentamos aprender das nossas “gafes” e nos perguntamos, uma e outra vez, se 0 que estamos
fazendo ¢ realmente o tdo celebrado trabalho de campo do antropdlogo. Geralmente, € como o
brasileiro Roberto DaMatta menciona numa das suas publica¢des (1987:155-6), o conteudo
experiencial da observagdo participante encontra no texto etnografico escasso reflexo, usualmente
na forma de anedotario ou como o lado “romantico” do trabalho cientifico desenvolvido. No
entanto, ¢ dessa, poderiamos dizer, flutuacdo dos espiritos que o fieldwork se nutre. Fazer trabalho
de campo nao ¢ facil. Estamos s6s, embora na mesma cidade em que habitamos, por um niimero
interminavel de horas, olhando como espantalhos para os nossos informantes e/ou interlocutores
que acabam por considerarmos um pouco excéntricos, um pouco loucos. Ao longo dos meses,
aprendemos a elastecer o senso de vergonha, a encarar nossos receios como velhos conhecidos, a
superar (alguns dos) nossos fantasmas, tudo em nome de um projeto cientifico que, muitas vezes,
parece diluir-se no contato intensivo com o campo.

E cada vez maior o nimero de antrop6logos que reivindica a experiéncia em campo como
parte constitutiva do conhecimento etnoldgico e, portanto, do texto etnografico'. A subjetividade
do antropologo emerge, timida embora resoluta, nos textos etnograficos contemporaneos,
notadamente gragas ao impulso da antropologia pos-moderna americana, preocupada em
desvendar os mistérios da escrita etnografica, a la recherche do antropdlogo perdido por tras das

linhas de cada monografia. Publicagdes tais como Works and Lives, de Clifford Geertz (1996),

' Nas monografias classicas, a descri¢do do “encontro etnografico” restringe-se comumente as paginas introdutorias do
texto, a exemplo do que Evans-Pritchard (1977) fez no seu trabalho sobre os Nuer. As primeiras tentativas no sentido
de incorporar a experiéncia em campo no corpo do texto devem-se a Michel Leiris, quem chegou a adotar a forma de
diario em varias publicagdes, a exemplo de L Afrique Fantome (1996).
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mesmo controversas, contribuiram para explicitar que, de uma ou outra forma, o autor sempre se
expressa no seu texto, dando cabimento para experiéncias textuais mais pessoais.

Inspirada na tradicdo pds-moderna norte-americana, que encontra cada vez mais eco no
Brasil, me disponho agora a apresentar minha propria experiéncia em campo, ndo na forma de
anedotario mas como guia que foi na minha apreensdo do universo dos jovens moradores da
comunidade do Vietna. As releituras do meu diario de campo me permitiram perceber certas fases
no processo de conhecimento, periodos que se correspondem com determinados instrumentos de

. . . . r. ’ 2
pesquisa e que me permitem refletir, igualmente, sobre alguns aspectos do métier etnografico”.

5.1. “Vocé ja é de casa”

O primeiro retorno a comunidade do Vietnd aconteceu no dia cinco de fevereiro de 1999.
Retorno, e ndo chegada, porque o Vietna foi uma das nove comunidades nas quais passei boa parte
das minhas noites e finais de semana nos quatro anos anteriores & minha entrada no Mestrado em
Antropologia da UFPE, enquanto trabalhava para uma organizagdo ndo governamental no Recife.
Meu conhecimento da area limitava-se, naquela época, a dois espagos comunitarios (a sede do
Conselho dos Moradores e a capela Nossa Senhora da Conceigd0o) e a poucos contatos
interpessoais, alguns bastante superficiais, outros algo mais densos. Assim, conhecia Cidia,
presidente do Conselho do Vietnd e de Vila Arraes e agente comunitaria de saide, um nimero
aproximado de 20 meninas, trés ou quatro adolescentes do sexo masculino e algumas maes das
jovens.

Pela primeira vez, naquela sexta-feira de fevereiro, chegava a comunidade de 6nibus, e ndo
na kombi institucional. Quatro mogas me esperavam no terminal, junto com Cidia. Fomos
caminhando pela 21 de abril, ainda sem asfaltar na época, até a sede do Conselho no final da rua.
Minha atencao inicial voltava-se para o ir-e-vir das pessoas nas ruas no trajeto até a sede, para os
gestos das jovens que andavam a nossa frente, enquanto tentava registrar mentalmente todos os
comentarios de Cidia sobre os mais variados temas. Nao sabia ainda da divisdo geografica dos
bairros (San Martin, Vila Arraes, Vietnd), e percebia, apenas, um tracado indiferenciado de ruas
que parecia avancar em precariedade a medida que nos afastdvamos da praca do terminal de

onibus. Minutos depois, ja sentadas nos bancos da sede do Conselho, explicava para onze garotas e

2 . . . . o o .
Cabe salientar que tais fases, embora reveladoras de uma caminhada progressiva, ndo sdo necessariamente
excludentes nem seqiienciais.
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para a lider comunitaria meu interesse em realizar uma pesquisa sobre o tempo livre e 0s jovens na
comunidade do Vietna, pedindo suas colaboragdes. Em contrapartida, oferecia minha tUnica
habilidade reconhecida naquele meio: ajudar o grupo de jovens adolescentes, que estava se
dispersando apés terem cessado os apoios financeiros que recebiam. Afortunadamente para esta
pesquisa, minha boa intencao inicial ndo vingaria, uma vez que as jovens, apos quatro reunides,
desistiram de dar continuidade ao projeto. Mas isso ¢ outra historia...

Essa situacdo, descrita no meu didrio e sintetizada aqui, exemplifica muito bem a primeira
fase do meu fieldwork e, acredito, a mesma situacdo de grande ntimero de pesquisadores em campo
pela primeira vez. Ainda pouco familiarizada com o ambiente que pretendia conhecer, a questdo
principal que a pesquisa etnografica me exigia era a definicdo de uma identidade em campo. Ser
antropdlogo significa muito pouco para grande numero de pessoas. Escrever uma dissertacdo de
mestrado também ndo diz muito para a maioria dos moradores do Vietnd. Nos primeiros tempos,
além disso, contava com o lastro de uma outra identidade da qual precisava me desvencilhar mas
que ainda percebia como util: a de cooperante. Durante dois meses, ndo fiz mais que restabalecer o
contato com as pessoas que ja conhecia e ir, através delas, aprendendo algumas coisas a respeito da
comunidade; receber um ou outro convite, bem como ser apresentada a personagens emblematicos
da comunidade e aos familiares de alguns jovens, e ndo tdo jovens, com os quais tinha trabalhado
no passado. Invariavelmente, minhas apresentacdes, quando feitas pelos outros, comegavam pelo
meu papel anterior e tentavam, sem muito sucesso do meu ponto de vista, dizer o que estava
fazendo entdo na comunidade. E assim fui descobrindo que o que eu fazia era “passear”, pois toda
vez que revia alguém conhecido escutava a mesma pergunta: “e ai, passeando?”

O “passeio” pela comunidade foi um dos definidores, embora possa parecer insignificante,
da minha mudanca de papéis no Vietna. Entre o cooperante e o antropdlogo ha muitas diferencas.
Talvez a mais visivel a olhos externos diz respeito a atividade que ambos realizam (ou ndo
realizam) no local. No primeiro caso, a pessoa aparece na comunidade para “trabalhar”, isto ¢, para
participar de uma reunido, para resolver um problema determinado, para fazer uma pesquisa com
prancheta e tudo, fazer fotografias, levar avaliadores externos, etc. No segundo caso, os moradores
percebem que a pessoa estd “a passeio”, isto €, sem fazer aparentemente nada além de caminhar,
entrar numa ou outra casa, conversar com um grupo de jovens numa esquina ou assistir a um jogo
de queimado na pista, arriscando-se a levar um banho de esgoto a qualquer momento. O objeto da
pesquisa — as praticas realizadas pelos jovens durante o tempo livre — serviu como reforco a
imagem descomprometida dos meus “passeios” pelo Vietna, tdo diferentes aqueles que usualmente

empreendem as pessoas de outros meios sociais em comunidades de baixa renda.
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E claro que também h4 os questionarios, a cdmera, o gravador, as anota¢des constantes que,
com o tempo, servem para que os moradores identifiquem quando vocé estd indo “a trabalho”,
carregando a mochila, ou “a lazer”, com o auxilio de uma bolsa comum (onde, e eles ndo sabem!,
sempre guardo meu caderninho de anotagdes). Mas, de qualquer forma, mesmo quando o carater
de trabalho ¢ identificado, a visita a comunidade ¢ encarada mais como uma excentricidade do que
como necessidade. E, o que ¢ mais importante, com uma certa simpatia. “Passeando de novo?
Vocé gosta mesmo daqui”, escutava com freqiiéncia ndo apenas dos jovens, mas de todas as
pessoas que ia conhecendo. O comentario ndo deixava de ter um matiz zombeteiro. Afinal,
provavelmente eles na minha situagao nao escolheriam o mesmo lugar para “passear”. No entanto,
meu reconhecimento enquanto uma pessoa que “gosta de passear no Vietnd” serviu de base para a
paulatina constru¢do de uma nova identidade na area, em que o carater de escolha ou preferéncia
prevaleceria sobre o de obrigagdo. Pois entre as muitas favelas do Recife, eu tinha escolhido o
Vietnd. E os moradores percebiam, acertadamente, que eu gostava de estar 1, embora ndo
soubessem, a principio, o que me levava tantas vezes para o seu “pedago”.

Minha identidade durante a primeira fase do fieldwork foi marcada, portanto, pela
progressiva assimila¢do a uma atividade corriqueira entre os moradores do Vietna, a do passeio. O
que gostaria de destacar é que esse momento intermediario de indefini¢do, que ainda persiste aos
olhos de muitos moradores, em que o pesquisador ainda nao foi claramente identificado na sua
funcdo (seja ela a de etndgrafo ou a de “passeante”), exige um esfor¢co magnifico nem sempre
devidamente comentado nos ensaios sobre o fazer etnografico. Sdo aquelas horas em que vocé
senta na sala de uma casa e fica assistindo televisdo com trés ou quatro meninas enquanto a mae
pergunta se vocé quer um cafezinho e, a continuagao, para onde vocé estd indo nesse momento. E,
pior, que vocé ndo tem o que dizer! Vocé gostaria de responder: “ndo, minha senhora, eu quero
ficar aqui, na sua casa, o dia todo, para ver o entra-e-sai de gente. Talvez eu v atrés da sua filha
durante umas horas, ou simplesmente volte para minha casa, para continuar tal ou qual leitura”.
Mas vocé disfarga e ai alguma menina tem a idéia formidavel de lhe levar para assistir uma roda de
capoeira ou, entdo, de lhe conduzir até um culto interminavel numa igreja evangélica, e vocé
perdeu a chance de ver como as pessoas passam, realmente, o seu tempo livre no cotidiano. E
obvio que, nesses casos, tudo ¢ dado etnografico, e uma atitude dessas reflete como os moradores
percebem que esses espacos sao o que eu chamo de “espagos em branco”, isto €, horas em que
nada se faz, embora se fagam muitas coisas a olhos do pesquisador. Mas vocé ainda ndo sabe
disso. E volta para casa com um misto de frustragdo e esperanga — com a balanca perigosamente

inclinada para a primeira.
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A fase de indefinicdo em campo e de primeiros contatos finalizou, a julgar pelas minhas
anotacoes, 14 para o més de abril de 1999. Foi por essa época que as pessoas comecaram a dizer
para mim, cada vez com maior freqiiéncia, a frase com que intitulei essa etapa, “vocé ja ¢ de casa”,
querendo com isso significar que eu ja ndo precisava de companhia desde o terminal de 6nibus até
a comunidade e vice-versa, nem devia me anunciar, pelo telefone, quando quisesse ir ao Vietna,
que podia igualmente utilizar o banheiro, beber 4gua, tomar um cafezinho e, inclusive, almogar em
algumas casas, privilégios dos quais ainda ndo ousava usufruir em demasia. E, também, que minha
chegada a comunidade ndo exigia mais cuidados especiais. Nesse momento, ja conhecia bastantes
ruas, pelas quais tinha passeado em companhia de Cidia, o que, segundo ela, garantiria minha
segurancga posterior. Além disso, tinha sido apresentada aos responsaveis por varios espacos de
lazer formal na comunidade, por onde pretendia comecar a pesquisa mais sistemadtica, sabia dos
melhores roteiros para chegar a comunidade e muitas pessoas ja estavam cientes que eu iria
freqlientar a area com relativa freqiiéncia até o més de setembro. Por essa época, ja tinha recolhido
bastantes conversas informais, observado os espacgos publicos do Vietna e arredores e entrado em
algumas casas, usualmente custodiada por Cidia, personagem principal responsavel pela minha
primeira inser¢d@o no Vietnd. A partir de entdo, porém, seu auxilio ficaria cada vez mais restrito,

marcando com isso uma nova etapa na minha inser¢do em campo.

5.2. A busca de interlocutores

O segundo movimento na pesquisa me levou até aquilo que denominarei “espagos formais
de lazer” existentes no Vietna. Foi a primeira oportunidade para estender minha propria rede de
sociabilidade na comunidade além dos contatos iniciais, bem como a chance de conhecer o leque
de atividades destinadas ao publico jovem ou infanto-juvenil oferecidas por diferentes instituicdes
e grupos no interior da area. Priorizei, a efeitos da pesquisa, quatro espacos, com dedicagdo
desigual para evitar a dispersdo e conseguir um aprofundamento maior: a Escola Musical Dom
Bosco (lugar privilegiado de pesquisa), os Grupos de Perseveranga e de Liturgia da Igreja Catolica
do Vietna, o Grupo de Capoeira Senzala e o Centro Profissionalizante do Bongi, vinculado a Igreja
Presbiteriana, que oferece diversos cursos freqlientados pelos jovens da area. Além da observacao
participante nos espagos, com seu correlato de conversas informais e “bisbilhotices
antropoldgicas”, dois instrumentos foram de grande utilidade nesta fase: os questiondrios e os
roteiros de entrevista. As trés vias de coleta de dados, isto €, observacao participante, questiondrios

e entrevistas, sdo complementares € ndo podem ser apreciadas isoladamente, uma vez que cada
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uma delas foi abrindo novos caminhos para a pesquisa e me ajudando no aprofundamento do meu
tema.

Os questionarios, aplicados em numero de 79 e elaborados para a ocasido, foram do tipo
aberto e as respostas (na sua maioria) anotadas a mao, contando sua versdo definitiva, apos
algumas modificagdes, com 17 questdes, sete delas para identificagdo da pessoa e o restante
centrado em aspectos de lazer e sociabilidade no tempo livre’. A opgdo por esse instrumento de
pesquisa ndo responde a intencdes estatisticas, ausentes deste trabalho, atuando mais como
indicativo de preferéncias das micro-culturas juvenis* com as quais travei contato. Desta forma, os
questionarios foram aplicados fazendo uso das redes de sociabilidade dos jovens, num primeiro
momento aquelas estabelecidas nos espagos formais de lazer e, na etapa seguinte, as que os jovens
constroem por “afinidades eletivas”, sem que seja necessariamente por intermédio de escolas ou

centros de recreagdo de carater normativo.

Tabela 1. Forma de conhecimento dos jovens que responderam ao questionario.

Forma de conhecimento Numero | Percentua
Conhecimento prévio (através ONG — grupo “Fonte do Futuro™) 14 17.7%
Espacos formais de lazer (Escola de Musica, Igreja Catolica, etc.) 25 31.6%
Espagos informais de lazer 40 50.6%
(jovens apresentados por outros jovens em casas ou nhas ruas)

Total 79 100%

A distribui¢do dos informantes que responderam ao questionario ndo ¢ homogénea quanto
ao sexo e a idade, com predominio de meninas (60,75%) e nas faixas etdrias de 11 a 15 anos
(48,10%) e de 16 a 20 (44,30%). Devo reconhecer que estes dados, uma vez apurados, me
surpreenderam pois ndo fiz nenhuma escolha consciente neste sentido. Entendo que a diferenca
entre mogas ¢ rapazes deve-se, de um lado, & maior acessibilidade das meninas (para uma
pesquisadora) bem como reflete os meus conhecimentos prévios entre adolescentes do sexo
feminino. A concentracdo etaria pode estar relacionada com a propria compreensdao do ciclo de
vida entre as camadas populares. A maioridade aos 21 anos ndo ¢ apenas um dado civil em muitos

casos mas marca, de fato, uma ruptura com certos padrdes de comportamento, entre os que

3 O roteiro do questionario vem anexo.

* Utilizo o termo micro-cultura seguindo defini¢io de Amit-Talai ¢ Wulff (1996), definindo os pequenos grupos em
que as pessoas passam a maior parte da sua existéncia social, elaborando universos compartilhados de significado — o
grupo de escola, a familia, os colegas de trabalho. Entre os jovens, muitas dessas micro-culturas encontram-se ligadas
aos espacos de estudo e de lazer.
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figuram algumas atividades foco deste estudo. Dai o predominio nos questionarios dos jovens até

os 20 anos, que podem ser facilmente achados nos espagos formais e informais de lazer juvenil.

Tabela 2. Distribuicdo dos jovens que responderam o questionario por sexo e por idade.

Sexo/ldade 11-15 anos | 16-20 anos | 21-25 anos | Total
Masculino 10 17 4 31
Feminino 28 18 2 48
Total 38 35 6 79

Através dos questionarios, consegui mapear as atividades que os 79 jovens dizem realizar
no seu tempo livre, a partir de categorias proprias incluidas na interpretagdo dos dados. Cabe
salientar que o carater aberto dos questionarios tanto foi revelador de categorias e significados
como, em contrapartida, fez da sua sistematizacdo uma tarefa especialmente trabalhosa. Além das
praticas, o questiondrio perseguia descobrir aspectos relativos a sociabilidade, aos locais (e
comportamentos) de evitacdo e ao relacionamento dos jovens na familia e com a comunidade.
Nisto fui guiada por uma intui¢do, surgida com a aplicagdo dos primeiros questionarios e
confirmada ao longo da sua aplicagdo, e que se referia a importancia do uso do tempo livre como
fonte de conflitos e negociacdes intrafamiliares e comunitérias.

A margem do carater informativo dos questionarios, sua aplicagdo teve um efeito benéfico
na pesquisa, porquanto me permitiu conhecer um nimero maior de jovens, alguns dos quais
felizmente iriam se transformar de informantes em interlocutores. Contei, desde o primeiro
questionario, com a ajuda de espontaneos assistentes de pesquisa, jovens que se interessaram pelo
carater de novidade que meu trabalho apresentava para o cotidiano da comunidade, agenciando
novos entrevistados entre os seus amigos e colegas. Vivenciei, igualmente, a ilusdo do questionario
individual, ja que muitas vezes a minha chegada mobilizava varios jovens ao redor das respostas
que o eventual entrevistado poderia me fornecer. Passadas as primeiras surpresas me prestei de
bom grado a “coletivizacdo” das conversas, jA que eu parecia ser a Unica a opor resisténcia a
presenga de outras pessoas na aplicacdo dos questionarios. Desta forma e em algumas ocasides,
entrevistei duplas e, até, grupos de quatro jovens de uma vez s6. A aplicacdo coletiva dos
questionarios dificultou, ¢ claro, minhas anotacdes mas, em contrapartida, acrescentou outros
eventos comunicativos a relacdo informante-entrevistador, de forma que pude ter acesso a alguns
matizes relacionais no universo de pesquisa — bom ponto de partida para alguém que, como eu, iria

se interessar nas praticas do tempo livre dessas pessoas. Desse modo, o questionario me abriu as
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portas a conformacdo de algumas “turmas” de amigos e colegas, aspectos que iriam ganhando
forca e defini¢do no decorrer da pesquisa.

A duracdo dos questiondrios foi muito varidvel, dependendo da interrelagdo que se
estabelecia entre as duas (ou mais) partes em contato. Houve casos em que a resposta as 17
questdes nao ultrapassou os 20 minutos. Em outras ocasides, no entanto, a conversa estendeu-se
por quase duas horas, indo além das expectativas iniciais de informagdes procuradas e derivando
em convites para conhecer outros jovens ou participar das praticas que estavam sendo enumeradas.
Nisto, o tempo jogou ao meu favor. Se, no inicio, eu ndo sabia muito bem como lidar com meu
instrumento de trabalho, consegui rapidamente familiarizar-me ndo apenas com as questdes mas
principalmente com a interrelagdo que as mesmas poderiam me propiciar. Sintetizando, os
questionarios foram, além de meios para a coleta de dados, parte integrante do encontro
etnografico, muitas vezes mediado pelas novas identidades de “repdrter” ou “escritora” que a sua
aplicacao provocou.

Quanto a procedéncia dos rapazes e mogas, mostra uma preferéncia pelos jovens do Vietna
embora havendo presenca de jovens das proximidades. Apenas em dois casos, pessoas que nao
moram mais na area foram incluidas, devido a continuidade da sua relacdo com os grupos de

amigos e colegas do bairro.

Tabela 3. Local de moradia dos informantes (questionarios)

Local de moradia Rapazes | Mocas Total
Vietna 22 39 61

21 de abril 0 4 4
Vila Arraes 2 3 5

San Martin 5 0 5
Torrdes 2 0 2
Antigos moradores do Vietna (mudaram no ultimo ano) 2 2
Total 31 48 79

As entrevistas, para as quais utilizei o auxilio do gravador, respondiam a varios roteiros-
base, que foram modificados a depender do rumo das conversas. Trés grupos fundamentais foram
privilegiados: responsdveis dos espacos de lazer, jovens e pais. Além desses, os lideres
comunitarios ou pessoas influentes para a histéria e a reflexdo da comunidade também foram
entrevistados, tendo se adequado os roteiros a realidade desse publico. Devido a orientagdo

etnografica deste trabalho, as entrevistas, bem como os questionarios, sdo dados complementares

aqueles advindos da observagdo participante. Esta caracteristica determinou que muitas das
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conversas gravadas com os meus informantes fossem enriquecidas por comentarios lancados a toa
numa festa, por praticas que chamaram minha aten¢do ou por sugestdes de alguns dos meus
“assistentes de pesquisa”. Assim, a margem do roteiro basico, “roteiros personalizados” foram
elaborados em diversas ocasides, procurando aprofundar as intui¢cdes vindas da observagdo, bem

como compreender melhor o ponto de vista dos meus informantes em relacdo ao tema do lazer e

seus entrecruzamentos.

Tabela 4. Descricao de entrevistados por categorias

Categoria Entrevistados Entrevistadas
Responsaveis por espacos de lazer 5 3

Genitores 0 3

Lideres e personagens emblematicos 4 1

Jovens 8 7

Total 17 13

O uso de entrevistas e questionarios esteve presente ao longo dos pouco mais de seis meses
de pesquisa em campo. Colocando-os nesta segunda fase do meu fieldwork procurei caracterizar o
tipo de interacdo que se estabelece entre o pesquisador, quando munido de instrumentos tais como
gravador e prancheta, e os sujeitos de pesquisa, transformados em “informantes” através desses
recursos. Muito tem se escrito sobre a situagdo comunicativa resultante desse encontro. Entrevistas
e questiondrios constituem situagdes “forjadas”, isto €, criadas por quem investiga para conseguir
os dados de que precisa. Delas, o pesquisador obtém racionalizagdes e explicitagdes sobre diversos
aspectos, as quais freqiientemente os sujeitos da pesquisa nunca antes se entregaram. E por isso
que esses dados devem ser calibrados a luz da observagao das praticas, das conversas informais e
outros aspectos que matizam o ideal exposto no discurso dos informantes. Em nenhum caso,
entrevistas e questionarios servem para “validar” as hipdteses advindas da observacdo. Antes,
discurso e praticas sdo fontes complementares para a apreensdo da realidade. Contudo, mesmo o
teor das relagdes estabelecidas a partir das entrevistas e dos questionarios, foi se modificando ao
longo do tempo, enquanto minha relacdo com as pessoas tornava-se mais fluida. Mas isso sO

aconteceu na terceira fase do meu trabalho de campo.

5.3. A cumplicidade

Além de facilitarmos o acesso a outras formas de vida, toda monografia ¢ também o relato

do encontro entre o pesquisador e aqueles cujas formas de vida ele pretende estudar. Encontro
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desafortunado as vezes e bem sucedido em outras ocasides, sem que exista uma foérmula para
esclarecer ao aprendiz de etndgrafo quais deverdo ser seus passos no contato com os outros. Em
muitas ocasides, uma atitude ou situacdo fruto do acaso ¢ apresentada como ponto de partida de
uma mudanca qualitativa nas relagdes estabelecidas em campo. E classica a esse respeito a
descricdao de Clifford Geertz (1989) sobre a carreira que levou da policia, incluida no brilhante
ensaio Um jogo absorvente: Notas sobre a briga de galos balinesa. Segundo a narragao do autor, a
irrupcdo de um camburdo policial meio a uma briga de galos clandestina provocou a debandada
geral dos nativos, inclusive a do proprio pesquisador e sua esposa que sairam correndo atras dos
perseguidos. Esse ato — cabe lembrar, irreflexivo e arbitrario — permitiu ao casal abandonar a
categoria de ndo-pessoa e, com isso, iniciar o didlogo com os balineses: “Na manhd seguinte, a
aldeia era um mundo completamente diferente para nos. Ndo so deixdaramos de ser invisiveis, mas
éramos agora o centro de todas as atengoes, o objeto de um grande extravassamento de calor,
interesse e, principalmente, de diversdo. Na aldeia todos sabiam que haviamos fugido como todo
mundo” (p.282). Sem precisar ir tdo longe, o estudioso do circo Magnani (1998) afirma que passou
da desconfianga, e at¢ da hostilidade, a aceitagdo no “pedago” quando mostrou para alguns
moradores de periferia um documento da Universidade. Esse momento, espécie de estopim que se
desdobra em caminhos inesperados, aconteceu comigo no dia nove de maio de 1999, marcando
uma nova etapa na minha pesquisa de campo.

Era uma tarde de domingo. Tinha sido convidada para presenciar um culto catélico na
capelinha, onde um grupo de jovens musicos estaria animando a liturgia. Na saida, conversei com
algumas pessoas congregadas no pequeno quintal da igreja, dei meus parabéns aos rapazes, fui
apresentada ao Padre... e fiquei observando como todos se dispersavam enquanto eu ficava sozinha
naquele, agora, desolado lugar. Nao era uma situagdo nova. Desde que passei a ser “de casa”, a
tutela dos outros limitava-se aos convites e a aten¢do necessdria para meu conforto enquanto
alguma atividade acontecia. Percebendo meu progressivo isolamento, decidi aproveitar o
movimento da casa vizinha, onde mora uma das adolescentes com as quais tinha trabalhado no
passado. A moga aproximou-se ao ver-me e ficamos conversando, eu na rua, ela no quintal. Do
meu lado do muro, eu podia ver alguns jovens tomando cerveja no terrago bem como escutar,
vindo do interior da casa, conversas, risos ¢ acordes langados ao ar pelo aparelho de som da
familia, indicadores inequivocos de que uma reuniao de jovens estava acontecendo. Justamente o
que andava procurando. A jovem, alids, ja sabia das minhas intengdes no Vietnd, tinha até
respondido ao meu questiondrio, ocasido em que me falou das reunides nas quais eu fiz questao de

me mostrar interessada. Mas nada na sua atitude indicava que iria me convidar a participar. E eu,
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dominada ainda pelo constrangimento, s6 conseguia sugerir um auto-convite, que ndo encontrava o
eco necessario na distante amabilidade da minha companheira de conversa. Tudo indicava que
minha visita estava por finalizar. Devido ao feriado, os espagos de lazer formal que eu conhecia
estavam fechados. Cidia entregue as obrigagdes religiosas. Mais ninguém a quem recorrer, mesmo
entre os rapazes que ja tinham respondido o questionario. Um bom retrato das minhas visitas nesse
periodo ainda dominado pela estranheza em relagdo ao campo.

Quando j4 estava desistindo, uma jovem quis ir até¢ onde eu estava. Nao a reconheci de
imediato mas ela ndo teve dividas quanto a minha identidade, a outra, a de cooperante. Era outra
das jovens que fazia parte do grupo de adolescentes com o qual trabalhei no passado. Ap6s uma
calorosa saudacao, pegou minha mao ¢ me levou até sua casa, mais precisamente até a cozinha,
onde reencontraria a mde e a irmad da jovem e onde, mais tarde, viria conhecer o pai dela. As
conversas, o lanche, as risadas e a sessdo de fotografias daquela memoravel tarde jogaram, na
minha experiéncia em campo, um papel similar aquele que Clifford Geertz atribui a referida
corrida da policia. Pois, embora as tarefas de aplicar questiondrios e gravar entrevistas
continuassem até o més de setembro, um processo paralelo iniciava-se naquela hora: o da
interlocu¢do com alguns moradores do Vietnd. Nesse momento, eu € meus novos colegas
comegamos a construir a ponte necessaria para uma comunicagdo ndo pautada nos modelos
tradicionais da entrevista, ¢ que Roberto Cardoso de Oliveira (1998), entre outros, define como

“relacdo dialdgica™:

[a relagdo dialogica] Faz com que os horizontes semanticos em confronto — o do pesquisador e
o do nativo — abram-se um ao outro, de maneira a transformar um tal confronto em um
verdadeiro “encontro etnografico”. Cria um espaco semantico partilhado por ambos
interlocutores, gracas ao qual pode ocorrer aquela “fusdo de horizontes” — a como os
hermeneutas chamariam esse espaco —, desde que o pesquisador tenha a habilidade de ouvir o
nativo e por ele ser igualmente ouvido, encetando formalmente um dialogo entre iguais, sem
receio de estar, assim, contaminando o discurso do nativo com elementos do proprio discurso

(p.24).

O inicio do didlogo com a jovem Benedita ¢ com a sua familia teve como ponto de partida
o reconhecimento de que havia entre nds “algo em comum”, referido, naquela época, as
lembrangas do periodo em que as filhas participaram do grupo de adolescentes acompanhado por
mim. Nao se tratava de recordagdes a toa. As indagagdes da mae das duas jovens precisavam
respostas, o que pela primeira vez me for¢ou a abandonar a pretendida neutralidade axioldgica e
expressar minhas opinides sobre um assunto comum. A partir de entdo, as coisas seriam mais
faceis ndo apenas com a familia de Benedita mas com muitos outros moradores do Vietnd. Uma

transformagdo tinha se operado dentro de mim. Descobri, enquanto me expressava, que O
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verdadeiro didlogo com as pessoas que pretendia conhecer ndao podia espelhar-se num modelo de
distanciamento impessoal. Que do mesmo jeito que eu queria conhecé-las, elas poderiam querer
me conhecer. Que, talvez, o que me separava dos outros, salvaguardados por barreiras de distante
cordialidade, era o medo de, repetindo Cardoso de Oliveira, “contaminar” seu discurso com
minhas opinides, o que também era o medo de mostrar-me e, assim, ser mais vulneravel num meio
estranho.

A casa de Benedita foi minha primeira referéncia na area, tanto para mim como para outros
moradores. A partir desse momento, ndo mais pensaria em voltar para o meu canto se o percurso
da observagdo nao era satisfatorio o suficiente. A casa da jovem, gragas a acolhida calorosa dela e
da sua familia, converteu-se no meu refigio no Vietna. Era 14 onde deixava minhas “trouxas”
quando queria “passear” mais leve, onde podia tomar banho, cafezinho ou tirar um cochilo quando
meu organismo pedia. Foi também a casa que nunca deixei de visitar nas minhas idas a area. Aos
poucos, alguns moradores comegaram a se dirigir para 14 quando queriam informagdes sobre mim
— quando iria visitar novamente a comunidade, principalmente. Essa referéncia me proporcionou a
tranqiiilidade necessaria para vencer alguns dos meus pruridos e, assim, deixar transparecer a
curiosidade etnografica. Sentia-me mais a vontade para perguntar os quanto, como, onde € porqué
tdo caros ao processo de conhecimento em campo. Tal transformagdo, interna e externa, me
permitiu freqiientar as festas, as rodas de conversa, os passeios a pé e, até, de bicicleta, as saidas
noturnas e a convivéncia familiar, configurando-se na parte mais rica dos meus descobrimentos
entre os jovens.

Além de ter sido “adotada” pela familia de Benedita, outros aspectos facilitaram minha
inser¢do na comunidade. O primeiro deles tem a ver com as caracteristicas do meu universo de
pesquisa. Pesquisar os jovens teve como resultado a aceitagdo por parte dos adultos da
comunidade, que percebiam com simpatia e, até, com agradecimento a aten¢do que eu dedicava
aos seus filhos. O segundo aspecto relaciona-se com a minha condi¢cdo de estrangeira. Alguns
autores ja comentaram o processo de “infantilizacdo” pelo qual o antropdlogo precisa passar para
compreender a cultura em foco. No meu caso, o sotaque, as gafes e outros sinais da minha inser¢ao
parcial no Brasil, serviram para que muitos moradores se esfor¢assem em lecionar-me sobre
aspectos que foram muito uteis para mim, bem como explicavam minha surpresa e
desconhecimento quanto as praticas observadas. E claro que sem a mediagio da empatia nada
disso teria sido suficiente, mas pouco posso escrever a esse respeito. A simpatia e a aceitagdo por

parte de alguns moradores do Vietna simplesmente aconteceu, fruto do acaso, de tracos pessoais e,
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acredito, facilitada pela consideragdo, o carinho e o respeito que ambos, eles e eu, mostravamos na
nossa interacgao.

A observagdo participante ganhou, portanto, novo folego e maior profundidade nos meses
de maio a setembro, fornecendo os dados basicos para esta dissertagdo. As primeiras
sistematizagdes parciais dos resultados dos questionarios foram servindo como guia dos espagos
que ainda deveria conhecer. Fundamentalmente, passei a fazer parte de algumas redes de amigos,
exigéncia bésica para ter acesso as atividades de sociabilidade no tempo livre do universo
estudado. Estabelecer uma relagdo dialégica em campo implica, ¢ claro, alguns riscos para o
pesquisador. Sdo os mal-entendidos, as fidelidades encontradas, e, especialmente, a inevitavel

cobranca quando o recém-chegado afasta-se para escrever.

5.4. O estranhamento criador

A elaboragdo de um trabalho etnografico nao deixa de ser paradoxal. O ponto de partida € o
distanciamento imposto pelo desconhecimento do universo foco do estudo. Ao longo do trabalho
de campo, o pesquisador procura adquirir uma certa familiaridade com o meio estudado, aproxima-
se das pessoas, penetra no seu mundo. Na hora da escrita, um novo distanciamento ¢ imposto,
desta vez pela exigéncia de um recuo com relagdo ao terreno que, espera-se, possibilitard a
emergéncia de dados ocultos pela convivéncia intensiva, bem como a concentracdo necessaria a
producado intelectual. Se, como ¢ meu caso, a pesquisa em campo possibilitou o estabelecimento de
lacos de coleguismo e amizade, o afastamento do terreno pode ser encarado, por aqueles que nos
acolheram, como um doloroso abandono, revertendo em severas cobrancas nao muito agradaveis
de aceitar.

Para mim, os moradores do Vietnd permaneciam nas minhas anota¢des em campo, nas
vozes gravadas, em simbolos que nunca antes tinha lido na cidade e que me levavam de volta aos
meses de convivio com eles. Para eles, eu os tinha abandonado. As etnografias em contextos
contemporaneos também dao nisso. Afinal, morando na mesma cidade, ndo ha motivos que
justifiquem o afastamento. Desta forma, os Ultimos meses deste trabalho estiveram marcados nao
apenas pela dedicacdo ao texto etnografico mas também pela busca de novos caminhos junto aos
meus interlocutores do Vietna — procura nao exclusiva dos vinculos em campo mas que faz parte
de toda e qualquer relag@o entre seres humanos.

Escrever este trabalho me forcou a ler e reler meu didrio de campo, a aprofundar a analise

dos questiondrios, a transcrever e estudar as diversas entrevistas realizadas, etc. Se a observagao,
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como tentei mostrar no capitulo anterior, foi em parte orientada pela literatura sobre os temas lazer,
tempo livre e juventude, as analises dirigidas ao material em campo levantaram novas indagagdes
que me levaram de volta aos livros, na busca de luzes para organizar e interpretar os dados. Na
elaboracdo de uma etnografia, ndo ¢ novidade, a experiéncia em campo constitui apenas o primeiro
passo. Os dados do terreno, embora apresentando alguns sinais de organiza¢do, emergem como um

6

caos que deveremos organizar. “Na etnografia, escreveu Malinowski, é freqiientemente imensa a
distancia entre a apresenta¢do final dos resultados da pesquisa e o material bruto das
informagoes coletadas pelo pesquisador através de suas proprias observagoes, das asserc¢oes dos
nativos, do caleidoscopio da vida tribal” (1978:19). Percorrer essa distancia ndo responde a uma
formula unica. As preferéncias e intui¢des do pesquisador, as tendéncias contemporaneas a época
do seu estudo e as caracteristicas do terreno fazem de cada etnografia uma entre tantas outras
interpretacdes possiveis da realidade. Compreender as etnografias como interpretagdes ndo ¢ mais
do que explicitar a relagdo tinica e determinante entre o pesquisador e a realidade, sempre aberta a
novas leituras. No entanto, a autonomia do autor/pesquisador tem, no minimo, duas restri¢des: ela
deve ser fundada nos dados colhidos e deve dialogar com as categorias ou conceitos bésicos da
disciplina, no tema a que se faz referéncia.

Partindo destes principios, o ensaio etnografico ora apresentado tenta acompanhar o ritmo
oscilante do seu objeto: o tempo livre. Brincando com as palavras, podemos perceber o paradoxo
de tentar capturar uma matéria composta, basicamente, de dois elementos volateis e arredios — o
Tempo e a Liberdade. De que maneira captar seu fluxo sem deté-lo, descrever sem limitar? A
op¢do encontrada partilha dos principios dessa mesma matéria. De um lado, a narrativa ¢
organizada na forma de um “final de semana tipo”, tecendo uma espécie de colcha a partir de
retalhos extraidos do meu didrio de campo. Esses fragmentos fazem referéncia, preferencialmente,
a praticas e eventos envolvendo determinados grupos de jovens (micro-culturas) que pude
conhecer melhor, embora outros personagens sido continuamente chamados a cena. Tal
organizagdo narrativa torna o texto seqiiencial e simultaneo, na tentativa de recriar o tempo da
proposta. Dada a impossibilidade de introduzir todas as praticas observadas, foram destacadas
algumas delas, ou por serem mais recorrentes, ou pelo seu potencial para explorar dinamicas
necessarias para a compreensdo do universo. Além desses aspectos, este ensaio etnografico
persegue aproximar-se das feicdes subjetivas do tempo livre, a partir da ordenagdo das praticas
pelas temporalidades que elas sugerem. Deste modo, cada parte do corpus etnografico recolhe

aquelas op¢des que partilham uma determinada dimensao temporal. Com esta escolha, acredito ter

81



conseguido incorporar tanto as praticas efémeras como as dinamicas a longo prazo, integradas no
tempo de um final de semana e nos diversos espagcos em que acontecem.

Minha escolha vem balizada por varios experimentos textuais, etnograficos’ ou no, entre
os quais destaco a contribui¢do do livro Ulysses do irlandés James Joyce. No romance que
revolucionou a literatura ocidental do século XX, Joyce narra as 24 horas de um certo Bloom, da
sua mulher Molly e do seu amigo Stephen Dedalus, na sua miséria e na sua riqueza, fazendo uso
de todos os recursos da linguagem, incluindo o monologo interior. Fazendo uma ponte com os
estudos do cotidiano, o historiador Henri Lefebvre diz, a respeito dessa obra, que “A historia de
um dia engloba a do mundo e a da sociedade” (1991:8) e ainda mais: “Dublin, a Cidade, encerra
todas as cidades; o Rio encerra as dguas e os fluidos e a feminilidade. Quanto ao Sujeito, este ja é
um Proteu, um conjunto de metamorfoses (...) durante essas vinte e quatro horas épicas, na
historia de Ulisses (Odisseu, Outis-Zeus, pessoa-Deus, um homem qualquer no absoluto, o
anénimo e o divino se identificando), o Eu se junta ao Homem e o Homem resvala justamente na
banalidade” (p.8). Com vista nessas reflexdes, espero ter conseguido extrair do mintsculo trajeto
de um final de semana ora apresentado, novas luzes para a compreensdao dos jovens de periferia.
Eles merecem.

E o percurso ja comegou. Numa luminosa tarde de sdbado, para ser mais exata, enquanto
arrumava minhas coisas para mais uma visita aos jovens do Vietnd, momento que me permitiu
realizar um didlogo com algumas questdes relativas as etnografias em contextos contemporaneos,
introduzir meu campo e, em seguida, refletir sobre algumas questdes de método. Mas a viagem —
de onibus — ja chegou ao fim. E tempo de entrarmos numa das ruelas da comunidade, onde

conheceremos os primeiros personagens da nossa narrativa.

> O livro 4 experiéncia etnogrdfica: antropologia e literatura no século XX, de James Clifford (1998), traz importantes
dados para pensar a mtitua influéncia dessas duas formas de conhecimento do humano.

82



Parte 111

Espacos em branco



do quase trés horas da tarde de um sabado qualquer. De um sabado qualquer, numa

comunidade como tantas outras no Recife, cujo nome relembra uma guerra que aconteceu a

muitos quildmetros daqui, num tempo em que as utopias, dizem, ainda existiam. Trés horas
da tarde e a vida pulsa. Pulsa entre os barracos e nas casas, nas ruas € nas pragas, nos pequenos e
grandes detalhes que anunciam a chegada de mais um final de semana. Pulsa no menino que solta
sua pipa sob as torres da CHESF, compondo, sem saber, um quadro em que presente ¢ passado se
misturam, levados pelo vento que anima seu brinquedo. Naquele outro que guia alguns porcos até
o lixo e os deixa comer enquanto olha, quem sabe com saudade, a pipa fazendo evolugdes no ar.
Pulsa nas mocas, andando de maos dadas bem devagar, para permitir a admiracdo alheia. No
jovem que, passando veloz na sua bicicleta, quase desmancha o jogo de academia de um grupo de
meninas. Na musica estridente que invade as ruas, anunciando o sabado, pregando que o tao
esperado final de semana chegou por fim, para desfruta-lo, ou para entediar-se, ou para ndo fazer
nem uma coisa nem a outra e simplesmente, curiosa expressao, “matar o tempo” — esse tempo que
inexoravelmente nos conduz a mais uma segunda-feira, e depois a um outro sabado, ¢ a outra
semana, ¢ assim por diante, e assim para sempre. O que ¢ que tem de precioso o periodo que se
estende da tarde de sdbado a noite do domingo? Por que ¢ possivel percebé-lo apenas com um
olhar, ou abrindo os ouvidos e deixando-se invadir pela musicalidade das ruas? Isso também para
aqueles cuja semana, infelizmente, ndo estd marcada pelo reloégio de ponto, pelo banco da escola,
pela luta rotineira e ardua para ganhar o pao. Qual € essa esséncia que procuro e que parece fugir
entre os dedos, enquanto tento introduzir mais uma parte desta dissertagao?

Sao quase trés horas da tarde de um sdbado qualquer. A musica em alto volume invade as
ruas estreitas do Vietna. Ruas animadas pelas conversas de esquina, nos portdes, nos quintais, por
grupos de meninas andando devagar, criangas soltando papagaio e jovens que passam nas suas
bicicletas, desmanchando sonhos. Luisinha, mae de Sofia, descansa alguns minutos tomando uma
gelada cerveja, a cadeira a porta da casa. Aproveitando minha passagem, refor¢a o convite para a
festa de aniversario da filha, hoje a noite, na sede do Conselho de Moradores. Num quintal
proximo, Bras e outros rapazes ensaiam seu repertério de samba e de pagode, deitando nos
instrumentos a esperanga de um futuro melhor. Criangas curiosas se aproximam dos musicos,
dancam e fazem brincadeiras, logo cansam e vao embora a procura de outro divertimento. Na casa
de Sabina, do lado da igreja catdlica, Gloria toma banho enquanto sua irma e uma colega assistem
na TV Tribuna uma entrevista com o mais novo simbolo sexual brasileiro. “E essa mulher ndo tira

a mascara?”’, comenta uma. E a outra, sem afastar os olhos da tela, responde: “E o charme dela”.
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Sabina sai da cozinha quando escuta conversas na sala, me cumprimenta e volta aos seus afazeres
em seguida. Numa esquina proxima, Livia e Jorge olham despreocupados o pequeno aparelho de
televisdo que ameniza as horas de trabalho na barraca propriedade da familia. Trés ou quatro
“cachaceiros”, do lado de fora, bebem apoiados no toté6 do comércio, quase nunca usado para
outros fins que ndo os de mesa de bar. Benedita, uma das filhas do casal, mostra a duas amigas
algumas fotos no seu quarto. Enquanto olham os retratos, as trés mogas acompanham com as vozes
as canc¢des de moda que chegam da Réadio Cidade, sintonizada no som da sala.

Benedita, Gloria, Bras, Sofia, seus amigos e colegas sdo alguns dos protagonistas desta
narrativa que comeca na tarde de um sabado qualquer. Acabamos de vé-los rapidamente nas suas
casas e nas ruas da comunidade, usufruindo o seu tempo de modo diferente a como o fariam em
outros dias da semana, & exce¢do do domingo. E porque o sabado, especialmente na parte da tarde,
quando as obrigagdes comecam a diminuir, marca, para esses jovens, o inicio do dominio do
tempo livre por exceléncia e, com ele, de atividades, motivagdes, praxis e interrelagdes que fogem
as regras do trabalho e da escola, mesmo nas horas aparentemente insignificantes passadas a frente
do televisor ou na porta de casa.

A terceira parte desta dissertacdo versa, justamente, sobre momentos aparentemente
insignificantes como os acima descritos. Cenas prosaicas que fazem parte de um cotidiano de final
de semana, mas que podem reproduzir-se nas noites de segunda a sexta, nos feriados, e em muitos
dias durante as férias escolares. Elas preenchem grande parte do tempo livre dos jovens que iremos
conhecer. E, no entanto, passam despercebidas com freqiiéncia para os seus atores que, quando
perguntados sobre o que estdo fazendo, ndo raro respondem com um “nada” contundente,
usualmente acompanhado de uma reclamagdo sobre a falta de opg¢des na comunidade — “aqui ndao
tem nada pra fazer”.

Visitar a casa do colega, assistir TV, arrumar-se ou escutar musica fazem parte das opgdes
de que os jovens do Vietnd langam mao para “matar o tempo” na tarde de qualquer sabado.
Praticas com as quais procuram vencer o tédio mas que, por vezes, sao vistas como o tédio em si,
perigoso fantasma que advém da repeti¢do, da rotina, da falta de novidades quando o universo
social € relativamente restrito ( “sempre as mesmas caras’) e os recursos financeiros, bem como os
controles sociais, ndo permitem ir além das fronteiras impostas pelo meio.

Pelo seu carater habitual e recorrente, tais atividades podem ser classificadas como rotinas
ou atividades intermedidrias do tempo livre, segundo tipologia anteriormente apresentada (Elias &
Dunning, 1996:123). E a sua freqiiéncia, sua “rotinizagdo”, que as torna invisiveis aos olhos de
quem as pratica. A tarde de sabado é apenas um “espago em branco” para alguns, que ficam a

espera da chegada da noite, quando irdo a uma festa de aniversario ou a alguma das casas de shows
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que proliferam na regido proxima. Um momento de descanso para outros, que guardam sua energia
para os excessos do domingo. E ainda /ocus da ociosidade, na sua acepcao pejorativa, para aqueles
que ndo enxergam com bons olhos o “desperdicio” de tempo que tais praticas impdem a logica
produtiva — “mente ociosa, oficina de Satandas”.

Para o pesquisador do tempo livre, esses instantes fugidios e in6cuos sdo, antes de tudo,
parte da vida das pessoas que ele quer conhecer melhor. Nos seus usos, nas repeti¢oes, recriagoes,
evitacdes e regras, bem como nos imprevistos e surpresas, ¢ possivel descobrir algumas das
dinamicas que organizam a vida social dos jovens de periferia do Recife — estilos de vida, formas
de sociabilidade, relagdes intergeragdes e outros aspectos que emergem como prioritarios para a

compreensao da juventude de baixa renda, e que serdo apresentados a seguir.
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Capitulo 6
DE QUANTOS LUGARES SE FAZ UMA CASA

Sou apenas um homem.

Um homem pequeninino a beira de um rio.

Vejo as aguas que passam e nao as compreendo.
Sei apenas que ¢ noite porque me chamam de casa.
Carlos Drummond de Andrade, América

Muito ja foi escrito (e criticado) sobre a falta de lazer nas classes populares’. Nos
questionarios de ampla base populacional, o papel da casa no tempo livre ¢ usualmente assimilado
a atividades solitarias e tidas como desinteressantes, tais como dormir, ndo fazer nada ou assistir
televisdo. Quanto aos jovens de baixa renda, quem ndo escutou alguma vez que eles vivem nas
ruas, refugiando-se da violéncia doméstica, da desestruturagdo familiar, da precariedade dos seus
barracos, entre muitas outras representagdes negativas da pobreza presentes no imaginario
burgués? Os dados desta pesquisa podem contribuir com as criticas a tais percepgoes.

No quadro a seguir, aparecem listadas as principais atividades que os jovens do Vietna
afirmam realizar no tempo livre nas suas casas, junto com os percentuais relativos ao conjunto de
79 individuos que responderam o questionario. O asterisco do lado de uma atividade indica a
presenca habitual de terceiros partilhando das situagdes recreativas. Como ja foi anunciado, esses
nimeros ndo constituem uma amostra representativa dos jovens de periferia, nem sequer dos
rapazes € mogas que moram na comunidade do Vietna, posto que sdo indicativos de algumas
micro-culturas com as quais tivemos relacao. Contudo, a tabela revela tendéncias de ocupacao do
espago doméstico que, acredito, podem nos ajudar a pensarmos a relagdo dos jovens com a casa no

tempo que passam fora da escola e do trabalho.

" A auséncia de oportunidades para a recreagio entre os pobres brasileiros tem sido aduzida, inclusive, para justificar a
inexisténcia de adolescéncia ou juventude nas classes populares. Monteiro (1988) discorre bastante sobre esse assunto
na sua dissertacdo de Mestrado dedicada aos rituais de passagem femininos em camadas de baixa renda. Igualmente,
remetemos ao trabalho de Magnani (1998) para uma lucida interpretag@o sobre a invisibilidade do lazer nas pesquisas
sobre classes populares.
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Tabela S - Atividades realizadas na propria casa

Atividades Rapazes Mocas Total
Referem atividades realizadas de preferéncia na propria casa 80% 83.3% 82%
Assistir TV ou filme alugado* 30% 45.8% 39.7%
Escutar musica* 46.6% 29.1% 35.8%
Receber gente em casa* 3.3% 25% 16.6%
Ficar no portdo ou na frente de casa™ 3.3% 20.8% 14.1%
Ler (romances, gibis, revistas) 3.3% 20.8% 14.1%
Conviver com a familia* 20% 8.3% 12.8%
Dangar* 6.6% 16.6% 12.8%
Dormir, descansar 3.3% 14.8% 10.2%
Estudar 13.3% 8.3% 10.2%
Ficar em casa (sem especificar)* 6.6% 10.4% 9%
Tocar instrumento, pesquisar musica 20% 2% 9%
Rotinas da casa e da familia 0% 12.5% 7.6%
Escrever, desenhar, informatica 3.3% 8.3% 6.4%
Ficar no comércio dos pais* 0% 8.3% 5.1%
Comer 0% 8.3% 5.1%
Cantar 0% 6.2% 3.8%
Domind e outros jogos (baralho, etc.)* 6.6% 2% 3.8%
Nada, pensar 3.3% 4.1% 3.8%

Como pode ser visto, as casas constituem elementos importantes no ambito do tempo livre
juvenil, abrigando muitas das atividades fronteiri¢as entre o lazer e a obrigagdo, a surpresa ¢ a
rotina, aqui definidas enquanto espagos em branco. O que ndo significa, ¢ bom frisar, que tais
praticas sejam sempre solitarias ou carentes de interesse para os adolescentes. Como explicar,
sendo, o elevado percentual de entrevistados (82%) que, espontaneamente, faz referéncia a propria
casa como lugar de descanso, de recreacdo e de convivéncia, no minimo questionando as
representacdes corriqueiras sobre a juventude periférica anteriormente referidas? E verdade que a
maioria dos jovens que conheci no Vietnd ndo tém dinheiro no bolso para estar saindo todas as
semanas. Contudo, ficar em casa ndo € necessariamente sinonimo de aborrecimento, conforme a
logica consumista poderia nos induzir a acreditar. As rodas de conversa a porta de casa, os grupos
de pagode ensaiando no quintal, o casal de namorados trocando intimidades a vista de todos sdo
algumas das alternativas de que os jovens langam mao para tornar mais agradavel sua
cotidianidade no espaco doméstico. Algumas das expressoes de uma forma de estar-no-mundo que
torna esses jovens diferentes dos seus pais, dos seus irmaos mais novos, dos seus avos mas,
também, de rapazes e mocas da sua idade que moram em bairros como Boa Viagem ou Casa Forte.
Praticas que introduzem no espago doméstico, produtivo e familiar, um outro espaco — lugar do
encontro social, reduto principalmente juvenil, casa dos jovens onde o que prima é o estar-junto. E

desses outros espagos que as proximas paginas versam.
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6.1. Receber e Visitar

Entramos, agora, na rua Juscelandia®, uma das artérias da comunidade do Vietnd. Do lado
da capelinha, moram Gisela e Gléria junto com a mae. Num sabado qualquer, as quatro horas da
tarde, poderemos encontrar as duas irmas sentadas no portdo de casa, conversando com alguma
amiga que, para matar o tempo, decidiu visitar as colegas. Até as 22 ou 23 horas, o fluxo de
visitantes ira se intensificando. Desta forma, e sem precisar sair de casa, as duas simpaticas
adolescentes ficardo a par das novidades da area, provavelmente rirdo bastante com as ocorréncias
de uns e outros, falardo algumas coisas sérias e “muita leseira”, aplacando assim o tédio de mais
uma tarde de sabado carente de novas perspectivas.

Gisela e a irma recebem mais do que visitam e explicam esse fato de uma forma, no
minimo, curiosa: “mde ndo deixa [sair de casa] nem eu gosto”. Resultado da mistura entre indole e
controle, a casa das jovens ¢ uma das mais freqlientadas pela sua turma de amigos, todos vizinhos
da mesma comunidade. Nao raro, veremos repetir os rostos ao longo das semanas. Sdo os amigos e
colegas de sempre, as “mesmas caras” de que os jovens as vezes reclamam; alguns conhecidos de
infancia, outros que se aproximaram recentemente, quando Gisela e Antonico comegaram a
namorar, € 0 rapaz acrescentou sua turma de amigos ao grupinho das duas irmads. Para os
visitantes, além da popularidade e da disponibilidade das mocas, cuja casa raramente fecha as
portas antes das 10 ou 11 horas da noite, a postura da mae ¢ de fundamental importancia para
sentir-se acolhidos no lugar. “A mde das meninas é legal, diz um dos colegas das jovens, ela so
prende mais as filhas mas com a gente é liberal”. E uma amiga acrescenta: “A mde de Gisela ndo
liga, ela gosta dos meninos e a gente fica bem a vontade”. Por essas e outras caracteristicas,
Sabina, mae das irmés, é bem aceita nas reunides dos jovens. E possivel vé-la entrando e saindo do
quintal, as vezes sentada entre os amigos das filhas, escutando suas conversas e rindo do bom
humor que nunca falta nesses encontros.

Sentados em cadeiras ou assentos improvisados (tijolos, caixas, etc.), no portdo de casas
como a de Gisela, ¢ comum encontrar grupos jovens engajados em animadas conversas ao cair da
tarde. Rapazes e mogas quase sempre moradores do Vietna ou de areas proximas em bairros
adjacentes como Vila Arraes e Torrdes. As vezes pessoas que ji nio moram na comunidade mas a
ela retornam, no minimo, uma vez por més para rever os amigos. Também primos e primas dos

rapazes, parentes com quem a relagdo ¢ mais intensa, por vezes, do que com 0s proprios irmaos.

? Vide anexos, Mapas 3 e 5.
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Gente de fora, de bairros afastados, s6 em algumas ocasides — festas de aniversario, visita de final
de semana, muitas vezes previamente combinada. A importancia do “pedaco” no estabelecimento

de relagdes ja foi apontada pelo estudioso do circo Jos¢ Guilherme Cantor Magnani:

Vé-se, dessa forma, que a periferia dos grandes centros urbanos ndo configura realidade continua e
indiferenciada. Ao contrario, estd repartida em espagos territorial e socialmente definidos por
regras, marcas e acontecimentos que os tornam densos de significagdo, porque constitutivos de
relagdes. Se se compara, por exemplo, este quadro, com o que ocorre em bairros ocupados por
outros segmentos sociais, pode-se avaliar a importancia que o “pedago” representa para as camadas
de rendas mais baixas. Diferentemente daqueles setores — onde na maioria das vezes os vinculos
que ampliam a sociabilidade restrita da familia nuclear ndo s3o os de vizinhanga, mas os que se
estabelecem a partir de relagdes profissionais — uma populagdo sujeita as oscilagdes do mercado de
trabalho e a condicdes precarias de existéncia, ¢ mais dependente da rede formada por lagos de
parentesco, vizinhanga e origem. Essa malha de relagcdes assegura o minimo vital e cultural que
assegura a sobrevivéncia, ¢ ¢ no espago regido por tais relagdes onde se desenvolve a vida
associativa, desfruta-se o lazer, trocam-se informagdes, pratica-se a devogao — onde se tece, enfim,

a trama do cotidiano (1998:117).

A base local (e de parentesco) no estabelecimento de relacdes de amizade foi igualmente
observada pela antropologa Maria Luiza Heilborn (1984), em sua dissertacdo de mestrado sobre
jovens de camadas médias cariocas, achado que ndo invalida os comentarios de Magnani sobre a
relevancia do “pedago” para os pobres. Com efeito, Heilborn explicita as sutilezas da divisao da
cidade do Rio de Janeiro, onde o “sublrbio”, mesmo quando habitado por pessoas de classe média,
constitui uma periferia social e simbdlica em relacdo a zona sul, area de prestigio na cidade. Entre
os habitantes da orla carioca, a localidade ndo seria tdo importante para o estabelecimento de

relacdes de amizade:

Os individuos e familias neste universo de camadas médias suburbanas estdo integrados em redes
de vizinhanga muito densas. Um informante ao pensar a vida no suburbio propde que na zona sul as
amizades juvenis enraizam-se e se desenvolvem prioritariamente a partir da escola e de clubes
enquanto que nos suburbios estardo decididamente imersos nas redes de vizinhanga (p.7).

Via de regra, a medida que avangcamos em centralidade (econdmica e de prestigio) o padrao
de vizinhanga densa vai desaparecendo em favor de outros cendrios para o estabelecimento de
redes de amizade e sistemas de suporte de modo geral’.

No Vietna, embora os jovens manifestem “fazer amigos” em toda parte, ¢ nas proximidades
da area de moradia onde estabelecem os vinculos mais intensos e duradouros com outros

adolescentes. Amigos e colegas sdo recrutados, de preferéncia, desde a infincia, entre os vizinhos.

3 Para o Rio de Janeiro, Heilborn propde a oposigdo entre “bairros antigos/pequenos/de subirbio” ¢ “bairros
novos/grandes/de zona sul” (1984:83). No Recife, pode-se muito bem ensaiar similar topografia social entre bairros
ditos nobres (Casa Forte, Espinheiro, Gragas, Boa Viagem, etc.), muitos deles em franco processo de verticalizaggo, e
bairros conhecidos como populares (San Martin, Cordeiro, Bongi, Casa Amarela, etc.). Entretanto, o resultado seria
aqui inequivocamente mais complexo, pois ndo existe nenhuma categorizagdo similar a carioca (zona norte/zona sul).
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E com eles que se estuda nos primeiros anos de ensino formal, nas escolas situadas nas
proximidades da comunidade. Com eles que se brinca na rua, que se reza na igreja. Que se aprende

o sentido da verdadeira amizade:

Eu: Eu queria que vocés me falassem do que € bom aqui, e de que é que vocés ndo gostam.

Cldudia: Aqui é bom porque tem diversdo, muito menino bonito...

Dora: Aonde, aqui?

Cldudia: Aqui, eu acho (risos de todas). Ndo, alguns acho bonito, ndo é nem todos, € bom porque
também é divertido, né.

Eu: Que € mais que tem bom aqui?

Paola: Amizades a gente faz logo. A gente faz logo amizade.

Cldudia: Aqui é bom que aqui tfambém é movimentado, muita gente. A gente arruma aqui
logo amizade, é rdpido que a gente arranja, do colégio...

Dora: Aqui é melhor do que os outros cantos.

Vdrias meninas: Eu acho/Aqui é muito bom...

Cldudia: Eu acho assim, porque a gente ja tem amizade aqui, a gente va pra outro canto,
fica sozinha numa casa sem ter amigos.

Dora: Que as amizades que a gente tem aqui, a gente ndo tem noutro canto.

Vérias meninas: E, tem néo.

Eu: Vocés se conhecem desde quando?

Cldudia: Desde pequena.

Dora: Se conhece mais ou menos desde 8 anos.

Cldudia: Ndo, desde pequenas.

Paola: De infdncia.

Eu: E vocés sempre se deram bem?

Vdrias meninas: Sempre, claro.

Trecho de conversa com quatro adolescentes (11 a 13 anos).

Eu: Depois que vocé cresceu, mudaram suas amizades?

Helena: Ndo.

Eu: Ndo? Sempre teve as mesmas amigas?

Helena: Sempre tive as mesmas amigas. A gente brincava, sempre tive. Eu nunca saio daqui. Foi,

assim, uma acompanhando o crescimento da outra, eu acho que foi.
Trecho de entrevista com uma jovem, 15 anos

As praticas de receber e visitar sdo conteidos basicos no estabelecimento de relagdes de
amizade no bairro. A visita assume, especialmente entre as meninas, cuja circulagdo nas ruas ¢
objeto de maior controle, o mesmo papel das interminaveis conversas ao telefone dos adolescentes
das “areas nobres” da cidade. Poderiamos dizer que a sociabilidade dos jovens de periferia ndo foi
ainda “virtualizada”; antes, mantém-se ligada ao contato intensivo e pessoal, face a face, sem o
intermédio de canais artificiais de comunica¢ao. Embora o celular comeca a fazer sua aparicao, a
maioria das casas ndo tem telefone. Toda interrelagdo ¢ mediada pela visita — combinar programas

para mais tarde, dar recados pessoais ou da familia, convidar para uma festa... As ruas, como

veremos posteriormente, sdo espagos de alta densidade relacional, por onde é impossivel transitar
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incolume. A freqliéncia dos contatos no bairro vai conformando um modelo relacional raramente
passivel de ser reproduzido com quem mora longe. As limitagdes financeiras pesam muito na hora
de encontrar-se com alguém fora da area acessivel a pé ou de bicicleta. Visitas a bairros como o
Pina sdo encaradas por vezes como viagens; vai-se passar o final de semana, o que nem sempre ¢
possivel pelos compromissos, pela resisténcia da familia, pela namorada que nao gosta... Além
disso, o jovem também estd sujeito a alta mobilidade nos espagos de circulagdo cotidiana fora da
comunidade a que se referia Magnani. Os jovens mudam de escola, ou ndo passam de ano, ou sao
0s amigos 0s que ndo passam e € necessario conquistar outras amizades na nova turma. Quando
trabalham ou fazem estagio, podem ser mudados de setor. No mercado informal, raramente ha
oportunidade de construir relagdes com colegas. Os vizinhos aparecem, desta feita, como
comparsas acessiveis e estaveis. Candidatos a amigos.

Entretanto, ¢ com esses vizinhos, também, que a crianga € o0 jovem tém seus primeiros
desencantamentos, “quebrando a cara” por motivos que vao desde a briga pelo mesmo namorado

ou namorada, até a fofoca e a tdo temida “falsidade”:

Lu: Para mim, quando eu era menorzinha, era mais nova, pra mim fodo mundo era meu amigo.
Entdo, chegava a isso. Mas depois que eu fui crescendo, fui vendo que as pessoas que diziam
ser amigo sé era inimigo s6, porque amigo é aquele que a gente conta todas as horas, alegre,
triste, né, mas no meu caso ndo. S6 vim encontrar meus amigos, que diziam ser meus amigos, ha
hora da alegria, que estava pronta, mas amigo tfem que ser... que dd pra um da pra todos. Por
isso que eu disse que ndo tem assim, tenho colegas. Colegas tenho muitos. Amigo acho que
ninguém tem. Ou tem, né, sé Deus. Deus € o Unico amigo de todo mundo.

Eu: Como foi que vocé foi descobrindo isso?

Lu: Eu tive uma decepgdo com uma amiga, ela dizia ser minha melhor amiga, eu estava apaixonada
por um rapaz, ai ela disse que era minha amiga: ndo, sou sua amiga. Minha melhor amiga. Eu
confiava nela, falava tudo pra ela. Ela pegou ficou com ele. Ai dai fui percebendo que a gente
ndo tem amigos. E muitas vezes assim também, as vezes eu estava triste, acontecimentos com
os familiares, ai eu ficava triste, né, ndo chegava um pra dizer: chora aqui, ho meu ombro.
Nunca chegou. Por isso que eu digo, a gente ndo tem amigo, fem que aprender assim, quando
apanha, né, quando apanha muito. Eu sé tenho 17 anos mas jd apanhei muito

Trecho de entrevista com uma jovem de 17 anos

Eu: Tu jd tivesse alguma decepgdo com amigas?

Benedita: Jd. Decepgdo assim, eu confiava numa pessoa, confiava nela e ela falando de mim por
trds. Que assim eu ndo gosto de vocé, eu digo a vocg, eu digo: O, Ménica, isso assim, assim, eu
ndo gosto ndo. Agora, pra falar por trds, eu falo assim, estd falando uma menina que eu ndo vou
com a cara, ai eu digo, eu sou bem direta, ndo vou ficar com essa menina.

Trecho de entrevista com uma jovem, 17 anos

Eu: Que é que tu entendes por falsidade?

Lu: Estar com a pessoa e depois estar falando dela. Acho que falsidade ¢ isso. Tem que falar
de alguém, tem que falar na cara, e acho que ¢ falso isso, falar por trds.
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Experiéncias que ensinam em quem confiar e de quem recear, fazendo com que a
verdadeira amizade, aquela com a que ¢ possivel contar “nas horas boas e nas horas ruins”, seja
tdo valorizada — e t3o escassa. A amizade, como ja mostraram alguns autores, € um processo antes
do que uma categoria estavel®. Dindmica construida de pequenas atitudes, da observancia de certos
rituais, da partilha de visdes do mundo, da extensao das ocasides de encontro e da abertura a graus
crescentes de intimidade dos sujeitos envolvidos, ela pode ser alimentada, transformada ou
abandonada. Em comunidades como o Vietnd, a multiplicacdo de oportunidades para o encontro
dos amigos, mesmo entre aqueles jovens que ndo tém muito tempo para a sociabilidade, produz
uma alta densidade nos relacionamentos amistosos, capaz de oferecer muitas satisfagdes mas,
também, de aumentar as chances para o surgimento de conflitos. Entre os motivos aduzidos para o
rompimento de amizades, o “roubo” de namorados(as) ¢ o mais comum, acompanhado da
difamacao, muitas vezes motivada por ciime em relacdo a algum(a) paquera. A idade dos 14 anos,
identificada com o inicio de relacionamentos afetivos especialmente para as meninas, ¢ um dos
marcos que determinam o nascimento dessa dolorosa consciéncia: “— Vocé lembra quantos anos
vocé tinha quando teve essa decepg¢do com sua amiga? — Eu tinha 14 anos. Até hoje nunca
esqueci. Por aquele namorado eu fazia tudo” (Lu, 17 anos)’.

A convivéncia desde a infincia com outros jovens, a rapida publicidade que se da a fatos
considerados improprios entre amigos, as varias vivéncias com uns e outros ajudam a proteger-se
das decepgdes, contudo inevitaveis, advindas da relagdo com outros jovens. Diferenciar os

“amigos” dos “colegas” ¢ um dos mecanismos para isso:

Existe a diferenga de amiga e colega. Amiga € que a gente confia e colega é com a que a gente
s6 conversa. Amiga a gente conta tudo e colega sé passa assim por cima e muito mal. Sdo até
poucas pessoas, sdo poucas pessoas que sdo minha amiga. Mas que eu, eu gosto muito de
conviver com essas outras pessoas (Helena, 15 anos).

Eu: As pessoas que tu conheceu aqui, ha tua infdncia, teus primeiros amigos, tu conversa até
hoje?

* Segundo a antropologa canadense Vera Amit-Talai (1995), os poucos estudos sobre a amizade nas ciéncias sociais
tém falhado na compreensdo das relagdes entre amigos como sendo exclusivamente pertencentes a esfera privada da
vida das pessoas. No seu estudo sobre a sociabilidade entre adolescentes numa high school de Quebec, a autora coloca
as relagdes de amizade no seu contexto social, isto é, em contato com a instituigdo escolar, com as normas e valores
das familias dos jovens, e principalmente no contexto de obrigagdes profissionais e escolares que recaem sobre os
adolescentes. Amit-Talai enfatiza, igualmente, as dindmicas de aproximagao e afastamento entre os jovens, destacando
o carater processual da amizade. Por esses motivos, sua abordagem constitui uma fonte de reflexdo muito util para
quem se propde a estudar a sociabilidade juvenil.

> Na sua analise das relagdes de amizade num suburbio carioca, anteriormente referida, Maria Luiza Heilborn (1984)
também refere esse tipo de obsticulos principalmente na amizade feminina. De fato, essa constatagdo ¢ um dos
argumentos aduzidos para concluir que a amizade, nesse universo social, encontra-se subordinada as exigéncias do
namoro ¢ do casamento.
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Antunes: Todos.

Eu: Até hoje? Sdo daqui da rua?

Antunes: E daqui da rua, do colégio mesmo...

Eu: Tu tens mais amizade com o pessoal daqui.

Antunes: Daqui. Joaquim, Douglas, Ernesto, Candido, Dorival... uma turma enorme! Se for
comegar vai gastar a fita, vai durar a noite toda. Eu conhego muita gente.

Eu: E tu faz distingdo entre amigos e colegas ou ndo?

Antunes: Ai tfem.

Eu: Tem?

Antunes.: Tem distingdo. Colega é aquele que a gente conversa e que, pdl, toma uma cervejinha,
brinca, pd. Amigo ¢ aquele que a gente vé que na hora dificil ele chega para dar um ombro
amigo, pro cara chegar, chorar, pd, se for o caso de chorar. Aquele cara que estd nas horas
dificeis e nas horas boas. Colega ndo, é aquele que fala, brinca, toma uma, vai, bate uma
bola, pd! Mas eu tenho grandes amigos aqui.

Trecho de entrevista com um jovem, 21 anos

Embora a disting@o entre amigos e colegas possa ndo emergir numa primeira indagagao, ela

sempre aparece num segundo momento, marcando categorias diferentes de relacionamento para os
jovens com os quais convivi no Vietnd. A dimensdo dos colegas ¢ aquela mais proxima da
recreacdo e da sociabilidade. Os amigos diferenciam-se dos colegas pela maior intimidade no
relacionamento, pela confianga e, sobretudo, pela solidariedade que deles pode-se esperar.
Apanhando, mas também recebendo recompensas onde, por vezes, ndo espera, 0 jovem consegue
identificar no meio do seu amplo circulo relacional aquelas pessoas com as quais pode-se contar.
Por isso, torna-se muito dificil estabelecer novas relagdes quando, por circunstancias da vida,
deve-se abandonar a comunidade. E um processo que leva anos. Nos primeiros tempos, 0s jovens
o ” . . . . . )

exilados” sentem-se impelidos a voltar & comunidade de origem para reencontrar os amigos.
Simplesmente, ndo confiam nos outros: “Eu ndo quero fazer amigos la onde eu estou morando.
Todo mundo chega sorrindo: oi, oi, tudo bom? Mas ndo tenho como saber se as meninas sdo
falsas”; “Eu conhego pessoas la [em Jardim Sao Paulo, onde a entrevistada mora ha um ano] mas
convivo mais aqui. Venho quase todo dia pra ca”.

Esse ambiente em que o jovem aprende a mover-se com uma certa seguranca relacional

fica, no entanto, pequeno face a sua crescente necessidade de ganhar o mundo, sendo a limitagdo

nas relagdes uma das reclamagdes mais evidenciadas de se viver numa comunidade de baixa renda,

quando se ¢ jovem:

Mas se tivesse oportunidade de sair, eu saia, porque, sei ld, ver outras pessoas novas, hé,
conhecer outros lugares, esse negdcio assim, né, que aqui jd estd muito manjado jd. A gente vé
as mesmas caras todo dia, todo dia, todo dia. Ai se eu tivesse oportunidade de sair, eu saia,
mas sempre continuaria vindo aqui, sabe. Eu gosto, apesar de que eu gosto (Helena, 15 anos).
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Os primos estabelecem, com freqiiéncia, pontes para circulos mais ampliados de
sociabilidade. Primos que moram em bairros como Jardim Sao Paulo, Mangueira, Roda de Fogo,
onde, apanhando muito, também aprenderam em quem confiar. Idéntico papel, embora mais
transitorio, podem deter os namorados, para os quais a distdncia nunca constitui empecilho para o
encontro da amada. Ocasionalmente, alguém que se conheceu na escola, numa festa, numa
atividade noturna “encanta-se” pela comunidade e passa a freqilientd-la, ndo raro com interesses de
paquera fora do seu lugar de moradia. A atracdo erdtica ¢ um dos leitmotivs para a extensdo da
sociabilidade nessa fase da vida, dvida de novas experiéncias afetivas.

Embora os adolescentes reclamem de “ver sempre as mesmas caras” e manifestem
continuos desejos de “conhecer outras pessoas” e “fazer novas amizades”, ¢ pela companhia
dessas “mesmas caras” que conseguem sobrepor-se ao tédio e matar o tempo quando, por
limitagdes financeiras e sociais, ndo € possivel sair a procura de novas experiéncias fora do espago
da comunidade. A intensidade dos contatos entre os jovens ¢ alta. Os amigos encontram-se todos
os dias, na volta do trabalho ou da escola, passam horas a fim juntos no final de semana e ainda
saem em grupo quando tém oportunidade. No entanto, ndo esquegamos, sdo jovens € 0 bom humor
se impde nos seus encontros, podendo recriar qualquer instante corriqueiro para tornéd-lo fato

extraordinario, embora efémero.

6.1.1. Aspectos e dinamicas da visita

Como muitos outros eventos circunscritos ao tempo livre, a visita se impde ao observador
como uma experiéncia intrinsecamente fugidia, passageira. “As atividades recreativas, escreveram
Elias e Dunning, estdo muitissimo mais confinadas ao momento. Sdo altamente transitorias”
(1996:148). O prazer de estar-junto, sem objetivo aparente, sem interesses secundarios, sem outra
motivagdo além daquela que provém do contato entre pessoas que se gostam, faz parte de uma
valorizacdo do momento presente que ja foi observada por outros autores que estudaram, alhures, a

forma de viver das classes populares:

Pode-se, para bem compreender isso, partir de algumas banalidades de base: assim o que R.
Hoggart chama de “prazeres do dia-a-dia”. No seu estudo sobre as classes populares, ele mostra a
importancia do gosto de viver, da “boa vida”, da preocupagio apenas com o presente. E certamente
possivel extrapolar essa analise, € mostrar que o epicurismo da vida cotidiana ¢ uma ideologia, e
uma maneira de ser, amplamente difundida. Presenteismo de multiplas faces que ndo contestam as
grandes representacdes projetivas, sejam elas religiosas, politicas ou econdmicas, mas que se situa
deliberadamente a margem delas, contentando-se em aproveitar o tempo que passa. Trata-se de um
saber incorporado, o que se pode chamar, para fazer imagem, de pensamento vicinal que, em
virtude de uma sabedoria tragica, sabe que os “prazeres da vida”, comer, beber, tagarelar, amar,
discutir, passam logo, e que convém fazer uso deles aqui e agora. Nunca se repetira o suficiente tais
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banalidades, pois, de um lado, esquecemo-nos sempre de leva-las em conta, e, de outro, elas

constituem, queiramos ou ndo, o elemento de base da “construcdo” social da realidade (Maffesoli,

1996:107).

Receber e visitar sdo mecanismos que ajudam a afastar o fantasma do tédio pela companhia
dos outros — “a animagdo é da gente mesmo”. Além disso, tais praticas constituem importantes
elementos no viver social do publico estudado. Através da visita, os jovens elaboram visdes de
mundo compartilhadas, negociam significados, atualizam as informagdes necessarias sobre a vida
na comunidade ou em outros espagos de circulagio dos diversos grupos de amigos. E o momento
em que se tornam publicos aspectos aparentemente privados como paqueras, namoros, brigas,
infidelidades e outros “assuntos do coragcdo”. Também, o evento cotidiano que permite aos jovens
situar-se no emaranhado de relagdes que se estabelecem na comunidade, principalmente no que diz
respeito a confiabilidade de outros jovens. Informacgdes estas necessarias para ndo “quebrar a
cara”, quer seja no estabelecimento de novas relagdes de amizade, quer seja nos relacionamentos
amorosos. Pelo intermédio da visita podem, igualmente, discutir-se problemas na familia, na
escola ou com os amigos. E espaco para a troca de segredos e para a criagio de cumplicidades,
embora a privacidade das conversas esteja sempre ameagada pela presenca dos pais, irmaos ou

outros familiares:

Ai discuto muito com ele num caso assim de eu estar conversando com vocé, de repente ele
chega fica 4, isso é chato, eu ndo tenho a liberdade de conversar, contihuar conversando o que
estava com vocé. Isso me prende, ai me deixa aquela pessoa que vocé ndo conhece, como se
fosse assim, no caso vocé ndo conhece alguém, vocé oi-oi, pronto, ia ficar daquele jeito, isso é
chato. Eu ndo vou poder falar o que eu sinto, eu vou ter que falar o que ele quer escutar.
Isso fica chato (Joaquim, 17 anos).

A visita ¢, enfim, o ritual da amizade mais importante para o grupo estudado, através do
qual os lagos amistosos sdo ora alimentados, ora interrompidos — “Vocé nunca mais foi la em

casa”, “Vocé também deixou de ir la em casa”. Pois, como ja foi salientado, a amizade ndo pode

manter-se sem a existéncia de rituais:

Como um animal social, o homem ¢ um animal ritual. Se o ritual ¢ suprimido de uma forma, ele
aparece inesperadamente em outras, tdo mais forte quanto mais intensa for a interagdo social. Sem
cartas de condoléncia, telegramas de congratulagcdes ou mesmo cartbes-postais ocasionais, a
amizade de um amigo que esta longe ndo é uma realidade social. Ela ndo tem nenhuma existéncia
sem os ritos de amizade. Os rituais sociais criam uma realidade que ndo seria nada sem eles. Nao
¢ exagero dizer que o ritual é mais para a sociedade do que as palavras sdo para o pensamento. Pois
¢ bem possivel conhecer alguma coisa e entdo encontrar palavras para ela. Mas ¢ impossivel ter
relagdes sociais sem atos simbolicos (Douglas, 1976:80; grifo meu).

O ritual da visita cria e fortalece os lagos entre os diversos grupos de afinidade de cada

jovem. E uma atividade da turma de colegas, dos amigos de infancia, das “mesmas caras”
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anteriormente mencionadas, embora participagdes externas sdo sempre bem vindas, desde que
credenciadas por alguém do grupo. Pratica também, a da visita, das duplas de amigas, pois entre as
meninas a demanda para a troca de confidéncias favorece a figura da “melhor amiga”, aquela em
que se pode confiar sem quaisquer receios® — embora muitas adolescentes afirmem que amigo “s6
Deus™, ou entdo a mae.

Um amigo, quando passa na frente da casa de outro, e o encontra no portdo ou sentado a

porta, nunca deixa de “jogar conversa fora”, mesmo que seja por pouco tempo. O importante nao ¢

o dito, mas o que o ato comunica, isto ¢, a vontade de se manter em relagao:

De fato, para voltar ainda & constatagdo empirica, a comunicagio social tem s6 muito raramente um
“contetido” preciso. Exceto em certas relagdes interpessoais, e ainda ou s6 em momentos bem
tipicos, ela ndo se atrapalha com preocupagdes teodricas ou sentimentos profundos. Em
compensacdo, ¢ feita da multiplicidade dessas conversas sem conseqii€ncias, sobre a satude, o tempo
que passa, a meteorologia, as emissdes televisivas, o esporte, ¢ tudo o mais. Além do mais, para
uma parte ndo desprezivel, essa comunicacdo € ndo verbal, ¢ feita de rituais nao pensados, gestos,
tipos de comportamento, modo de se vestir que significam, ao redor, os sentimentos de pertenga, ¢
criam, por isso, as diversas “religagdes” constitutivas dos conjuntos sociais. E, essa vida trivial, que
se tem tendéncia a desprezar, que esta na fundagdo da comunicagdo. O que ha de mais apaixonante
que as noticias, escandalos, extravagancias das vedetes ou personalidades conhecidas? E preciso
ndo esquecer que a rubrica do “mundo cd0” é a mesma que ocupa, em grande parte, as conversagoes
cotidianas. E que dizer da importancia das conversas de “botequim”? Poder-se-ia, a vontade,
prosseguir nesse sentido; o que € necessario, sobretudo, reter dessas notagdes € que, o que quer que
se possa pensar, o anoédino funda a socialidade (Maffesoli, 1996:115).

Visitas individuais podem dar lugar a encontros de dez ou mais jovens. As reunides
maiores, que animam as tardes de sabado dos adolescentes, t€ém inicio de forma casual. Alguns
amigos aparecem na casa de um colega com a inten¢do de passar poucos minutos. Conversam
apoiados no muro do quintal, do lado da rua, e logo vdo embora, apds anunciar essa intengdo
repetidas vezes. “Vou embora”, “vou indo”, “vou pra casa tomar banho” sdo expressdes tao
flexiveis como a famosa “saideira”, que sempre abre passo a mais uma cerveja na mesa de
qualquer bar que se preze. No nosso caso, a mais um assunto que se encadeia com o anterior
fazendo dificil decidir qual o momento de abandonar a conversa.

As vezes quem visitou de maneira apressada, do lado de fora, calgando chinelo, vestindo

short e camiseta amassada, volta horas depois a mesma casa, trajando roupas mais arrumadas: uma

50 padrio diadico nos relacionamentos femininos foi salientado em varios estudos sobre o assunto (Heilborn, 1984;
Amit-Talai, 1995). Helena Wulff (1995), estudando relagdes interraciais de amizade em um bairro operario de
Londres, afirma que os pares de amigas preferenciais alimentam seus lacos através da troca de segredos, habito que
expressaria uma maior intimidade nesse tipo de relacionamento amistoso. Para o socidlogo inglés Anthony Giddens
(1993), as mulheres t€ém mais facilidade para lidar com a intimidade, o que explicaria a freqiiéncia do padrdo diadico
para o sexo feminino, em oposi¢do a “camaradagem” masculina. Ainda, o0 medo da homossexualidade (ou de ser
reconhecido enquanto homossexual) deve ser considerado como um forte inibidor das relagdes de amizade entre pares
preferenciais de homens. Para a atualizagdo do modelo hegemonico de masculinidade entre homens pobres da cidade
de Camaragibe (PE), ver Nascimento (1999), Ser homem ou nada.
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bermuda nova, sandalia e camiseta passada, ou entdo calga cumprida e camisa, tops curtos e com
as costas a vista, as meninas, minissaias, calcas apertadas, vestidinhos comprados na cidade ou
num das barracas do local, onde se tem a vantagem de poder pagar parcelado. Sao,
freqlientemente, roupas “de festa”, diferentes aquelas que o jovem veste para ir a escola ou ao
trabalho; distintas, também, das roupas com as quais fica-se em casa de manha, daquelas que
vestem os corpos que jogam futebol ou queimado na rua, daquelas, por tltimo, que sdo usadas nas
primeiras horas da tarde de um sabado qualquer, nos passeios a toa pela comunidade.
Encontramos, neste ponto, uma diferenga em relacdo as observagdes realizadas por Alba Zaluar

sobre os habitos das classes populares. Segundo essa autora:

A roupa parece estar dividida claramente em dois tipos. Existe a roupa de ficar em casa, de

trabalhar, isto €, de estar com os outros pobres nas situagdes cotidianas em que convivem. Existe a

roupa de “sair” — esta ¢ a que imita ou reproduz o modo de vestir dos “ricos”. Os tecidos sdo

nobres, a roupa ¢ nova, o sapato ¢ de couro. Sair implica deixar o ambiente da casa, da vizinhanga,
dos colegas de trabalho onde ndo ha o sentimento de vergonha por se estar sujo, com roupa velha ou
feia. A vergonha e a caracterizacdo do que se vive como uma situacao de extrema privacao estd em

“sair” com esse tipo de roupa. O sair torna possivel o encontro entre pessoas de diferentes niveis de

renda e classes sociais, e esse encontro possibilita a comparacéo, a avaliagdo, a identificagdo através

da roupa. O sair ¢ uma atividade publica por defini¢do, e marca o afastamento progressivo da esfera
do privado. Dai a existéncia de um setor da industria téxtil especializado em reproduzir
rapidamente, a precos mais acessiveis, os itens de vestudrio em moda nas classes superiores.

(1985:103).

Entre os jovens do Vietnd, ndo ¢ preciso “sair”, no sentido de abandonar o lugar de
moradia, para arrumar-se. As oportunidades de deslocar-se do ambiente cotidiano da comunidade
para fins recreativos nao aparecem todos os finais de semana — o dinheiro € pouco, falta as vezes a
companhia, sem falar nas negociagdes familiares a esse respeito. Contudo, persiste a vontade de
mostrar-se bem vestido e cheiroso, uma vontade que ndo se esgota no que o outro distante (i.e. 0s
ricos) possa perceber, mas tem a ver com a propria vaidade e com a imagem que se quer oferecer,
também, ao outro proximo. Um espetdculo, poderiamos dizer, seguindo os passos de Clifford
Geertz (1989:316), que os jovens de periferia se oferecem a si mesmos.

Existe, ¢ claro, a expectativa de que algo diferente aconteca — um inesperado convite para ir
até uma casa de shows, por exemplo, ou a aparicdo de algum paquera, conhecido ou “novo no
pedaco”. Mas o fato de arrumar-se nao € norteado por essa expectativa. “Para onde vocé esta
indo?”, perguntei, ingénua, para uma moga, depois de vé-la finalizar a sua arrumagdo pessoal.
“Para canto nenhum. Nesta favela...”, me respondeu, antes de dirigir-se até a casa de Gisela, onde
encontraria seus colegas igualmente arrumados e cheirosos. O ato de tomar banho e de trocar de
roupa expressa uma mudanca de registro para os jovens. Nos finais de semana, marca o momento

de intensificar a sociabilidade, mesmo dentro da comunidade. O momento, também, em que o
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tempo ¢, verdadeiramente, livre das obrigacdes domésticas, dos recados que a familia manda dar
na casa de um e outro, das saidas em busca de servico que podem acompanhar parte do sabado.
Com sua atitude, os jovens forgam uma mudanga qualitativa no evento que partilham. Inauguram,
dentro das suas limitadas possibilidades, o final de semana que tanto ansiaram de segunda a sexta.
Matando o tempo, conseguem recrid-lo. Nesse contexto, o fato de arrumar-se tem um carater
proximo ao do ritual’: é repetitivo e publico, fortalece a identidade do grupo de amigos, faz a
ligacdo entre diversos instantes do cotidiano, bem como opera uma transposi¢do no tempo, uma

mudanca na temporalidade.
6.1.2. A escolha das casas

A visita figura entre as atividades juvenis menos suscetiveis de ocasionar conflitos
intergeracdes. Visitar alguém ¢ usualmente anunciado com a simples expressdo “vou ali”,

indicativa de que as fronteiras da comunidade ndo serdo ultrapassadas:

Eu: Aqui no Vietnd, eles [os pais da jovem] deixam vocés irem para a casa de fodo mundo?

Helena: Deixam.

Eu: Deixam, né, ndo tem problema.

Helena: Tem ndo. As vezes ele pergunta, ds vezes ele nem pergunta. As vezes eu: 6, vou ali,
visse. Af ele: 1d. Al eu vou e saio. As vezes: vai para onde? Ai eu vou e digo. As vezes eu vou
saindo, vai para onde? Vou para a casa de fulano, ai eu vou e saio. Somente.

Entrevista com uma jovem de 15 anos.

Saber que o filho estd numa casa, na propria ou na de algum conhecido da familia, perturba
menos aos pais do que a imagem do jovem na rua, sujeito a perigos dos quais, em tese, a casa
protege. Pois a casa tem grades. A casa tem muros, embora de materiais os mais variados. A casa
tem, principalmente, adultos que “olham” por ela — uma casa nao se deixa aberta se nao ha alguém
dentro, se seus moradores dormem, se na comunidade “a barra pesou”. Adultos em quem os pais
confiam pois, ndo raro, as amizades dos filhos na comunidade prolongam as amizades dos pais; as

amizades dos filhos, por sua vez, engendram novas amizades dos pais:

Eu: Suas amigas aqui, Sabina, Luisinha, Carol, vocés jd eram amigas antes das meninas? Porque
depois elas ficaram amigas, né? Carlota [filha de Livia], Gisela [filha de Sabina], Sofia
[filha de Luisinha]?

Livia: Ja, devido as meninas. De Carol ndo. Carol veio morar aqui, Carol era feito uma filha,
todas as meninas eram pequenas, quando eu saia eu arrastava Carol. E Luisinha desde que a

" Estamos nos referindo aos rituais profanos, conforme descritos por Riviére: “Sem outro projeto além da sua prépria
celebragdo e sem estar ligado a um mito, mas unicamente a valores importantes, o ritual profano encontra sua logica
na sua efetivagdo e se satisfaz na sua intensidade emocional” (1995:45).
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gente veio morar aqui, pra farrear. Ai pronto, as meninas forma crescendo e foram
ficando amigas também. Benedita era de Gisela, Carlota de Gléria e Sofia.
Trecho de entrevista com uma mde de adolescentes

Apesar da exigéncia de se visitar todos os amigos, algumas casas sdo privilegiadas pelos
jovens para os seus encontros. Os fatores que confluem para a escolha de determinadas casas como
pontos de encontro juvenil sdo variados e dinamicos, promovendo flutuagdes nos locais preferidos,
na freqiiéncia e intensidade dos encontros, nos personagens envolvidos na trama da visita. Ha
rapazes mais carismaticos do que outros, conseguindo mobilizar a turma de amigos ao redor da
propria moradia. Se esta possui um quintal espacoso, um portdo agradavel, aberto para uma rua
movimentada da comunidade, as chances de tornar-se ponto de encontro aumentam. Igualmente, a
empatia que os adultos da casa desenvolvem com os amigos dos filhos ¢ fator determinante na
preferéncia por determinados lugares. Pais muito rigidos, mal-humorados, intrusivos véem
diminuidas suas chances de serem aceitos pela “turma jovem”. Pelo contrario, pais considerados
mais “liberais”, que gostam de receber os amigos dos filhos, interferindo com modera¢do nas
conversas juvenis e, ainda, adultos que “s3o como a gente”, isto é, de comportamento jovial e
receptivo com os adolescentes, terdo maior probabilidade de ver seu portdo animado pelas
conversas € 0 bom humor presentes em qualquer reunido dos jovens.

Via de regra, as mogas recebem mais visitas do que os rapazes, bem como sio elas também

as que mais praticam essa arte:

Tabela 6. Visita a casa de outras pessoas.

Atividades Rapazes Mocas Total
Visita a casa de amigos e colegas 12.5% 29.1% | 25.6%
Visita a casa de parentes 13.3% 25% 20.5%

Este dado relaciona-se, ndo ¢ novidade, com o controle sobre a sexualidade das
adolescentes, que acarreta numa diminui¢do da sua circulagdo no espaco publico. Geralmente, os
pais “prendem” mais as filhas do que os filhos, justificando esse comportamento pela fragilidade

que se supoe intrinseca ao belo sexo:

Estdcio faz: Mas, mainha, vocé se preocupa muito com Estela e Fernanda. Deixa as meninas
quebrar a cara, para elas aprender. Ndo, é minha obrigagdo e eu sempre digo que abaixo de
Deus, Estela e Fernanda é uma jéia para mim, é uma coisa para mim preciosa, é uma joia
preciosa que eu tenho que cuidar delas duas, td entendendo, é minha obrigagdo. Eu cuido de
Estdcio, cuido de Carlos Maria, cuido de Rubido, sabe, mas Estela e Fernanda elas duas é
especial para mim (Maria das Dores, mde).

100



Livia: Ai Jorge diz: as meninas a gente tem que ter mais cuidado, as meninas, a mulher é o
leite, homem se vira. Mas as meninas, oxe, ele tem muito cuidado, até demais com as
meninas, td entendendo?

Eu: Como que ele diz que a mulher é o...

Livia: Ele diz que a mulher € o leite, que tudo pega. Que a tfurma diz que com o leite, tem que
ter muito cuidado na filha fémea.

Trecho de entfrevista com uma mde de adolescentes

As meninas sdo vistas como passiveis de “iludir-se” facilmente, de “cair na conversa” dos

rapazes, “porque os rapaz de antigamente pros rapaz de hoje em dia é a mesma coisa do que era
antes, porque tudo que os rapazes querem saber, so querem saber o que é sexo, o corpo de uma
moga, que de moga, de adolescente esta virando moga, e daquela moga ele quer fazer ela de
mulher, mas so que é um desejo carnal, ndo é por amor, ta entendendo, é pelo sexo, ndo é mais
por amor” (trecho de entrevista com uma mae). A percepcao da adolescente-inocente, que se deixa
seduzir pelos rapazes, “quebrando a cara”, alia-se a constatagdo de que as jovens de hoje sdao “mais

danadas”, “mais sabidas”. Que o tempo, de fato, mudou e os saberes de outrora nem sempre sdo
9 9 9

adequados as novas circunstancias:

Livia: As meninas de hoje sdo diferentes das do meu tempo. No meu tempo ndo tinha vergonha
de conversar com a minha mde, ndo, a minha mde conversava com a gente. Minha mde
conversava com a gente, explicava: bebida, cuidado em bebida, quando um homem oferecer
bebida ndo beba, tenha cuidado, homem sabe convencer as mogas, homem tem muita
conversa, ndo cai em conversa de homem. Minha mde explicava muito, minha mde explicava
que a gente tivesse cuidado. E agora a gente estd dizendo as mogas ndo estdo nem ai, as
mogas sabem mais do que a gentel!

Eu: As meninas hoje sabem mais?

Livia: Sabem mais do que as mdes. E se vocé for falar elas faz: td, e no teu tempo? Sou

bestinha, que nada! Deixa a gente quebrar a cara, quando a gente quebrar a gente aprende, tu

ndo quebrasse a tua? Quando quebrar eu tomo jeito. Vocés ficam dizendo isso e aquilo. Ai
pronto, eles sé aprendem depois que tém filhos, tém que tomar conta dos meninos, ai eles
aprende. Eles prefere apanhar do que atender.

Trecho de entrevista com uma mde de adolescentes

Por um ou outro motivo — vulnerabilidade ou “danacdo” — as filhas crescem, em geral, mais
“presas” do que os seus irmaos. O contato com o sexo oposto aparece permeado de interditos,
freqlientemente transgredidos, contudo impostos e sancionados ndo apenas pelo ntcleo familiar
mas também por boa parte da vizinhanga. Das mogas, espera-se a observancia de um decoro maior
na relagdo com os rapazes. Quando novas, sdo severamente criticadas se conversam muito com 0s
meninos na rua. Visitar casa onde s6 tem filho homem ¢ facilmente interpretado como uma
aproximacao com intencdes eroticas. Por isso, a visita de amigos a amigas ¢ mais comum do que a

situagdo inversa.
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Alguns jovens preferem visitar os outros a desfrutar da companhia dos amigos no seu lar.
Relagdes conflituosas com a familia explicam, em parte, essa op¢do. O espaco onde se desenvolve
a visita — i.e. a casa — imprime a essa atividade um carater intergeracional. Em alguns casos, o
jovem pode sentir-se mais a vontade na presenca dos pais de amigos do que perante os proprios
pais, preferindo visitar a receber. Igualmente, sair de casa para ir visitar um colega implica fugir da
vigilancia direta da familia — de uma casa a outra, muitas coisas podem acontecer... E nessas
circunstancias que a visita aparece como fonte de conflitos familiares, envolvendo geralmente as

filhas:

Maria das Dores: A minha briga aqui em casa é mais com ela, a minha briga é mais com ela do
que com todo mundo aqui dentro de casa. A gente briga muito, eu debato muito e ela
também é muito Maria-vai-com-as-outras, ela faz o que os outros manda, ela ndo vai por
mim. E & muito dificil eu conviver com ela (...)

EU: Entdo o maior problema na sua casa estd sendo com Estela. Quais sdo os pontos de conflito
entre a senhora e ela?

Maria das Dores: Esta muito na casa dos outros, td entendendo, ela some, namorados que é
safado, que a gente vé€ que ndo dd, é errado aquilo. Meu conflito com ela mais por causa
disso.

EU: Namorado, ela vive na casa dos outros...

Maria das Dores: Tem dias, por exemplo, ela td aqui, depois a gente procura ela, ela
some, a gente bate o Vietnd todinho e ndo encontra ela, ta entendendo. Ai eu disse a
ela, ela tem que entrar num acordo comigo porque eu sou bem objetiva daquilo que eu
quero, td entendendo, porque eu ensino, né, se ela ndo quiser dar crédito, problema dela. Eu
debato com ela muito isso.

EU: Escola, como é que é? Também é fonte de conflito?

Maria das Dores: Ndo, até que na escola ela estd bem, td entendendo, e se ela deixasse as
amizades um pouquinho para trds, ela ia melhor ainda, td entendendo, ela ia muito melhor
ainda.

EU: Entdo o conflito maior é com a questdo do lazer mesmo dela, né, do tempo livre, o que ela
faz...

Maria das Dores: Alids, hem tempo livre, quando € pra ela fazer as coisas dentro de casa... 0,
Estela € um tipo de mening, se ela pudesse, quando ela se acordasse ela tomava café,
casa dos outros, s6 chegava em casa para dormir. S6 porque eu ndo deixo, eu hunca tive
essa criagdo, por que é que ela vai ter? Eu ndo aceito isso, td entendendo. Eu estava
dizendo a ela: vocé tem 16 anos, vocé é menor de idade, estd no meu comando, sou eu que
vou lhe comandar, der o que der, se vocé ndo aceitar, vocé vai ficar com seu pai. Minha
questdo com ela é essa, meu maior debate com ela é esse.

Trecho de conversa com uma mde de adolescentes.

A expressao “viver na casa dos outros”, dirigida sempre as meninas, sugere que o lugar do
sexo feminino é dentro de casa, ou entdo na escola, na igreja, num curso. E a contragosto que
muitas maes aceitam que as filhas fiquem freqiientando as moradias das suas amigas e colegas,
embora reconhegam essa, entre as outras alternativas, como um “mal menor”. Muitas meninas,

igualmente, comentam enfaticamente que ndo gostam de viver “na casa dos outros”, preferindo
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esperar as visitas em casa ou optando por atividades que ndo precisem da presenca de pessoas
externas a familia. Sem risco de incorrer no exagero, posso arriscar que toda mae gostaria que sua

filha pertencesse a este segundo tipo de menina:

Maria das Dores: Meu problema com ela é casa dos outros, ela adora uma casa dos outros, ta
entendendo. Meu problema com ela é muito sobre isso e sobre namorado, td entendendo.
(...) Com Estela, bate na porta...

Eu: Na casa dos outros. A senhora gosta que os amigos venham aqui?

Maria das Dores: Td! Eu prefiro, td entendendo, eu prefiro que venha aqui em casa do que
ela vai, porque eu tou vendo, eu tou vendo, eu prefiro que venha. Fernanda ndo é muito
de estar na casa dos outros. As vezes ela vai conversa com Camila: Bora, Camila, 14 para
casa. Ai vém. Mas também Fernanda vai muito para a igreja. Mas eu prefiro, td, eu
prefiro que as outras meninas venha aqui, assiste com ela, conversar, que eu tou
aqui, eu ja estou vendo ela ali, ja sei onde que ela ta e com quem ela ta, sabe. Mas
tirando isso...

Eu: Por que € que as meninas ndo vém aqui ha sua casa?

Maria das Dores: Vém, as meninas vém, td entendendo, as meninas vém mas ela gosta mais
de ir para a casa das meninas do que as meninas vir pra aqui, porque ld na casa das
meninas ela sai para onde ela quiser, vai namorar escondido, td entendendo, ai ela
prefere mais isso.

Trecho de entfrevista com uma mde de adolescentes

Como foi possivel perceber até aqui, a visita ¢ uma das formas mais comuns de matar o
tempo na comunidade do Vietnd, quando se ¢ jovem. Os encontros informais, passiveis de
inesperados desdobramentos e usualmente desenvolvidos em clima de emotividade franca e
cordial, constituem alternativas econdmicas e prazerosas de vencer o tédio através da companhia
dos outros. Pois, contrariando os ditados da ética individualista, os protagonistas desta narrativa
evitam fazer sozinhos tudo aquilo que podem fazer com outras pessoas. Escolher quem sdo essas
pessoas, qual o momento e o lugar de estar com elas sdo, como comecamos a ver, dinamicas que
extrapolam o ambito dos nossos personagens, forcando-nos a compreender melhor as questdes de
género, as relagdes intergeracionais, a representacdo do ciclo de vida, entre outros aspectos. Nesse
contexto, a visita aparece como uma pratica ao mesmo tempo resultado e estimulo para o
estabelecimento de relagdes de amizade e coleguismo numa éarea geografica proxima a propria
casa, onde os jovens desenvolvem grande parte do seu dcio rotineiro. O entra-e-sai constante
contribui para esse colorido peculiar que conforma o ambiente de um final de semana em qualquer
periferia do Recife. E as casas, para tanto, preparam seus espacos para uma das suas principais

vocacgodes: o exercicio da sociabilidade.
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6.2. O portao, o quintal, a calcada de casa

A familia de Lu, uma jovem de 18 anos, estava remodelando sua casa no tempo do meu
fieldwork. Tive ocasido de acompanhar de perto as prioridades e os avancos da melhoria, ainda em
curso, do seu habitat, trabalho que envolvia o padrasto da jovem, um dos seus irmaos e outros
familiares do sexo masculino, usualmente nos finais de semana. Apds uns tempos em que
precisaram morar na casa de uns parentes, vizinha a deles, a familia retornou ao seu renovado lar.
Foi 14 que, na tarde de um sabado qualquer, os pais de Lu, a jovem e eu conversavamos de coisas
sem importancia enquanto a musica, anunciando o final de semana, invadia as ruas do Vietna...

Acomodados em almofadas, sobre o tapete da sala (os moveis ndo eram tao urgentes como
as reformas estruturais), os meus interlocutores e eu trocdvamos novidades. Olhando para o
ambiente em volta, elogiei os avancos que ja tinham feito, dando énfase ao espaco que
ocupavamos pois, aquela altura da construgdo, a sala era muito ampla, bem ao gosto de quem,
como eu, passou a maior parte da sua vida morando em apartamento. Sem demora, Lu me mostrou
o lugar que viria ser ocupado pelo portdo, eliminando parte da extensdo do comodo. Eu me
surpreendi com sua escolha e eles com a minha surpresa. Para mim era tdo impensavel o
“sacrificio” de parte da sala em favor do terraco quanto para eles uma concep¢do doméstica que
eliminasse a area intermedidria entre o interior ¢ o exterior da casa. Nosso pequeno “mal
entendido” — o que, na linguagem antropologica, chamariamos de descobrimento de alteridade —
foi revelador de diversas modalidades de ordenagdo do espago doméstico entre meus interlocutores
e eu, abrindo-me caminho para a percep¢do de elementos nunca dantes observados.

Portdes, quintais e, em menor medida, o habito da cadeira a porta de casa, bem merecem
reproduzir as palavras dedicadas por Raul Antelo as janelas, na Introdugdo a coletanea de cronicas

de Jodo do Rio intitulada 4 alma encantada das ruas (1997):

Muito antes de a televisdo ser a janela por onde se vé€ o mundo, a janela era a moldura desse novo e
despotico regime visual. De olhar e ser olhado. Os que saem sdo vistos da janela. Mas mesmo os
que ficam em casa ndo permanecem despercebidos. A maioria das mulheres passa todo o tempo a
janela, mas os homens, ao chegarem em casa, também nio resistem e se debru¢cam na janela. A
cultura urbana e, em especial, a carioca, ¢ portanto janeleira (...) Mas mesmo identificada com o
feminino e doméstico, a janela oferece fuga do lar sem dele precisar sair. E a circulagdo da rua sem
seus perigos. E contato, intercambio, economia. “Nio saber, ¢ ficar, e ndo ver, e continuar, é 0 que
se chama esperanga”. Principio da organizagdo social e politica, a janela ¢ menos limite do que
limiar. Marca o ponto em que se tocam o proprio e o alheio, o espago e o tempo. Verdadeiro quadro
genealodgico, a janela acena com o firme mas também com o fluido, embaralhando frases e feitos
capazes ¢ conseqiientes com diferencas efémeras ou irrelevantes. Ela assinala a soleira, que impoe
uma fronteira, inicio e fim do doméstico, mas, ao mesmo tempo, apresenta o limiar infranqueavel
do ilicito (pp.11-12).
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Espagos liminares por exceléncia, os portdes € quintais, como outrora as janelas de que
Antelo falag, favorecem e marcam a transicao entre a casa € a rua, por isso, ligando-se as fungdes
de sociabilidade e as regras da hospitalidade. Voltemos agora a casa de Lu. Duas sdo as vias de
acesso para o interior da morada, apds o exiguo quintal que separa a casa da rua. Uma das portas
permite a entrada até a cozinha, nos fundos da casa, por um pequeno corredor descoberto que
limita com o muro dos vizinhos. Por ela circulam todos os membros da familia no seu dia-a-dia,
além de parentes, amigos e outras pessoas “de casa”. Evitam, deste modo, que a “bagunga” ou a
“sujeira” da rua invada os espagos menos utilizados cotidianamente na casa: a sala e o portdo.
Estes, em especial o portdo, junto com o quintal, tornam-se areas de uso em momentos
extraordinarios, isto €, nas festas de aniversario, nas reunides aos domingos, esporadicamente nas
tardes de final de semana, bem como na chegada de alguém ndo habitué aos dominios da familia.
Nessas ocasides, ficam abertos os dois portdes que colidam, respectivamente, com o quintal e com
a sala, restando a porta cotidiana para uso interno da familia.

Embora, em outras casas que freqiientei, o portdo seja utilizado com maior assiduidade, o
caso de Lu e sua familia revela a importancia que esse espago da casa detém tanto para facilitar os
encontros informais como para as normas de recep¢ao de convidados no Vietna e, acredito, em
grande numero de comunidades que praticam com freqiiéncia as artes de receber ¢ visitar. No seu
livro 4 casa & a rua (1991), o antropologo Roberto DaMatta aponta que a visita € uma “entidade
definida com extrema precisdo no caso brasileiro e, portanto, sujeita a uma série de atengoes
altamente conscientes, ritualizadas, solenes” (p.14), sendo a sala de visitas um dos elementos do
complexo de atencdes dispensadas a figura do convidado: “Assim, as visitas sempre foram um
capitulo especial de nossa vida social, existindo um espago nas casas so para elas: as salas ou
salas de visita” (p.58)°. Na minha experiéncia como pesquisadora — por isso, estranha, “visita” —, o
portdo ou terraco foi a Unica area a que tive acesso em ndo poucas casas, 0 que aponta para a
primazia dessa area do espago doméstico nas normas de recep¢do de visitas. A passagem do
portdo, ou ainda do quintal, para o interior das moradias dependeu tanto da relacao que estabeleci
com algumas familias como da forma em que fui introduzida nos diversos circulos, ou seja,

quando ndo era apresentada como pesquisadora mas como amiga ou como alguém “de casa”.

¥ As palavras do critico literdrio descrevem, com certeza, um universo até certo ponto desconhecido para o morador do
Recife contemporaneo. Antelo introduz parte da paisagem do centro urbano do Rio de Janeiro no inicio do século XX,
cidade, como se sabe, em processo de reforma urbanistica na época, sob forte inspiracio do modelo citadino
parisiense. O dominio das construcdes verticais (sobrados de mais de um andar), o ambiente cosmopolita carioca bem
como a mudanga nos habitos oriunda da urbanizacdo das populagdes sdo alguns dos aspectos que determinaram a
importancia do “viver a janela” entre os moradores do Rio na passagem de século. Aqui, o paralelismo ¢ feito a partir
das dindmicas ao invés dos contextos.

? Sobre as raizes da hospitalidade “a brasileira” ver também algumas passagens da obra de Gilberto Freyre, Sobrados e
Mucambos (1996:37-38).
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E claro que as condi¢des das moradias explicam, em parte, essa preferéncia. Trata-se, como
jé foi descrito anteriormente, de casas térreas construidas pelos proprios moradores. A passagem
da rua a casa carece, portanto, de uma mediacdo maior do que a necessaria para os apartamentos,
onde provavelmente o 4all, elevador e corredores estabelecem a passagem do publico ao privado.
A rua, detentora da “sujeira” e da “bagunca”, ¢ afastada e aproximada da casa através desses

D , . NI
espacos transicionais (a area do quintal e o terrago, sempre que possivel) :

Van Gennep mostra como os limiares simbolizam inicios de novos status. Por que o noivo carrega a
noiva para dentro de casa? Porque o degrau, a viga e os umbrais da porta fazem uma moldura que
é a condi¢do necessaria e cotidiana de entrar numa casa. A experiéncia caseira de atravessar uma
porta pode expressar muitas espécies de entradas. O mesmo podemos dizer das encruzilhadas e
arcos, novas estacoes, novas roupas ¢ tudo o mais (Douglas, 1976:141-2; grifo meu).

E nesses espagos, pontes entre dois mundos proximos mas distintos, onde
preferencialmente ficam os convidados, vindos da rua e, entretanto, aceitos em casa. Igualmente, ¢
nos terragos e quintais que grande parte dos jovens encontra-se com outros na tarde de um sébado
qualquer, exercitando a sua atividade preferida: a conversa.''. Ficar no terrago proporciona a
chance de encontrar e conversar com pessoas que passam, casualmente ou ndo, pela rua. Estar no
portdo ou, na auséncia deste, com a cadeira a porta de casa, mostra disponibilidade para a
abordagem, uma linguagem amplamente conhecida e que nunca deixa de ser alimentada. Para
quem quer evitar o assédio, o interior da casa proporciona o espago privado, apenas invadido pelo
chamado insistente de quem procura outrem. Sao freqiientes os lengdis ou cortinas presas ao portao
interno da sala, com o objetivo de ocultar as evolugdes dos seus moradores aos olhos da rua. Em
muitas ocasides, as casas estdo “fechadas”, mesmo com a familia no seu interior, claro sinal de que
ndo ha vontade de se receber visitas. Ja no portdo, ver e ser visto tornam-se objetivos principais, o
que faz desses espagos “quase-ruas’”: “as salas de visita ou varandas, cozinhas e quintais eram
como zonas da propria cidade: pragas e suburbios” (Roberto DaMatta, 1991:62).

E no portdo, por ultimo, onde usualmente se namora, quando se namora “em casa” ¢ nio

“na rua” ou “escondido”, marcando a diferenga entre as relacdes dos casais conjugais, que

' Esta observagdo ndo é valida apenas para as comunidades de baixa renda. Em muitas casas nos bairros de classes
média e alta repete-se o padrdo de construgdo que inclui portdo e quintal, embora o impacto da violéncia urbana tem
contribuido para o fechamento de tais espagos a rua pela construcio de altos muros de cimento, que limitam a visao do
que acontece fora de casa.

" Com efeito, a pergunta “O que vocé mais gosta de fazer?”, 16,7% do total de 79 entrevistados responderam
“Conversar”, o que coloca esta atividade em primeiro lugar dentre todas as referidas. Este dado ¢ coincidente com os
achados em outras pesquisas que contemplam o quesito lazer entre os jovens, como Fala galera, de Minayo et al.
(1999), que também refere a conversa como primeira op¢do de lazer dos jovens do Rio de Janeiro, em todas as classes
sociais. Quanto a questdo espacial, a relagdo entre a conversa juvenil e o terrago ja rendeu, inclusive, um titulo de
dissertagdo: Conversa de portdo, de Maria Luiza Heilborn (1984).
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acontecem dentro da casa, e a dos jovens namorados, na area de transi¢ao, desde onde podem ser
observados tanto por quem esta dentro do domicilio como por aqueles que passam pelas ruas'®.

A ocupagdo juvenil dos espacos que marcam a transi¢cdo entre a casa e a rua ndo deixa de
ser interessante se pensarmos que a juventude, por sua vez, também ¢ considerada uma fase
transitoria. Visto dessa perspectiva, o terrago se impde como metafora da propria condigdo juvenil.
Pois o jovem, mesmo quando trabalha e contribui para a manuten¢do do nicleo doméstico, ndo € o
dono da casa que ocupa; sdo os adultos que impdem as regras basicas de convivéncia, definindo
quem e o que ¢ permitido no espago entre quatro paredes. Contudo, os jovens ainda ndo ganharam
definitivamente a rua. Embora a presencga nas vias publicas seja a marca da juventude do século
XX, a noite os jovens voltam para o lar e se submetem aos mandados da cultura parental. Os

quintais, o portdo, a calcada de casa explicitam, desta forma, a posi¢do social do jovem,

especialmente da mulher jovem, ainda sob a forte tutela dos pais ou outros parentes.

6.2.1. Mirantes da rua — o portao e a vida dos outros

Portdes e quintais, entretanto, ndo sdo privativos da juventude. Freqiientemente adultos,
especialmente mulheres, deixam passar as tardes de sabado sentadas no terrago ou a porta de casa,
com as cadeiras do lado de fora, sozinhas ou em companhia, como vimos, de grupos de jovens. As
condi¢cdes ambientais do Recife jogam o seu papel na reproducdo desse habito de origem
interiorana. Para um clima tropical, umido e quente, passar umas horas no terrago, especialmente
ao cair da tarde, ¢ muito mais agradavel do que permanecer no confinamento de uma sala, ainda
mais quando esta nao oferece muito conforto ao morador. O carater exiguo dos comodos também
explica essa opcdo. Mas, como pude observar na reforma de Lu, as salas poderiam ser maiores,
caso se sacrificasse o espaco do terraco. Se isso ndo ¢ feito ¢ porque, além das condigdes
climaticas favoraveis aos ambientes externos, o portdo ou terrago permite, como Antelo salientava
em relacdo as janelas, a fuga do lar sem precisar sair. Ele constitui, igual a janela, um miradouro da

rua, torre privilegiada de onde ¢ possivel perceber quaisquer acontecimentos, sob a usual custddia

2.0 namoro de portio observado no Vietna parece responder apenas parcialmente as caracteristicas que Thales de
Azevedo (1975) atribui ao namoro tradicional — o que, alids, ndo é de estranhar ja que a época das suas primeiras
pesquisas sobre o assunto, esse tipo de relacionamento pré-conjugal ja estava em franca regressdo, além de
corresponder as classes sociais mais abastadas da sociedade baiana. Feitas as ressalvas, em alguns aspectos as
descri¢cdes de Azevedo parecem retratar o “namoro em casa” do Vietnd — trata-se de relagdes longas, supervisionadas
pelas familias, que zelam pela reputagdo e virgindade (ou honra) das filhas, bastante ritualizadas pois sdo previamente
estabelecidos dias de visita que devem ser cumpridos, bem como visam o casamento. Entretanto, esse padrdo de
relacionamento convive com os “namoros de rua” e ainda com todas as modalidades da nova afetividade juvenil
(“ficar”, “colar”, “esquema”, etc.). Igualmente, ha muitos “namoros em casa” efémeros, sem que isso macule a honra
das jovens. Outros contrapontos mereceriam um estudo aprofundado das relagdes afetivas entre os jovens de periferia,
objetivo que ultrapassa minhas possibilidades atuais.
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de grades de ferro. Do terrago qualquer pessoa tem acesso a tao afamada “vida dos outros”, o que ¢
uma forma tao vélida como qualquer outra de “matar o tempo”. Nao € a toa que esse local da casa
recebe também o nome de “mirante”.

A presenca continua, embora nao exclusiva, de mulheres sentadas a porta de casa ou nos
terragos responde a varios motivos. Sem abandonar os cuidados da casa (no seu sentido mais
amplo) de que sdo incumbidas, elas podem, com efeito, conversar com quem passa, exercendo sua
sociabilidade de portdo com maior facilidade do que confinadas no interior da moradia. De outro
lado, observam o movimento das ruas, pratica que da a algumas delas o titulo de “fofoqueiras”. Por
ultimo, a cadeira no portdo ou a porta de casa permite exercer cuidados, e controle, sobre os filhos
que estdo brincando na rua. Trancar um filho homem em casa ¢ bastante dificil, dada a
proximidade dos atrativos da rua e a maior circulagdo no espago publico de que o sexo masculino
ainda goza. Vigiar, no entanto, os proprios filhos e os filhos dos outros desde esses “mirantes”
torna-se mais facil, gerando uma rede de informagdes que faz as vezes de inferno para os
moradores.

Pois se, como j4 foi visto, a intensidade relacional ¢ destacada pelos jovens como um dos
fatores positivos do viver comunitério, o outro lado da moeda ¢ o terrivel habito de “falar da vida
dos outros”, pratica que tem nos portdes uma das suas bases operacionais'® e nas mulheres suas
tradicionais algozes (Heilborn, 1984:143). Escutei com freqiiéncia jovens e adultos reclamando
dessa espécie de “olho do povo” que aponta as falhas, usualmente exagerando-as, que reduz o
espaco da privacidade, bem como provoca inimeros conflitos entre amigos, colegas, nas familias e
até nos relacionamentos amorosos. Sobre esse aspecto, comentam Souza et all. (1999), na
coletanea dirigida pelo sociologo José¢ de Souza Martins, dedicada aos temas da vergonha e do

decoro nas metropoles:

O temor do olhar que ndo se torna palavra, que ndo se traduz em comentdrio face a face, ¢ trago
marcante da condi¢io de vizinhanca. E grande a preocupagio com o risco de ser “malfalado” pelas
pessoas que estdo permanentemente por perto. O falar por tras constitui um outro codigo, ndo
exposto e sim oculto, mas que € real e, portanto, causa grande temor. Esse jogo de ocultamento
funciona razoavelmente bem para os distantes, as pessoas entre as quais o encontro ¢ casual. O
morador procura preservar a impressdo (e a imagem) que supde € espera que seus vizinhos tenham
dele. Afinal, ¢ importante a consciéncia de ndo ser interpretado negativamente num dos lugares

13 Nio quero dizer, com isto, que a fofoca seja exclusiva das camadas populares. Muito pelo contrario, “falar da vida
dos outros” € uma pratica observavel em qualquer classe social. Um exemplo etnografico nos vem, novamente, da mao
de Heilborn (1984), que fez uma analise aprofundada do papel da fofoca no controle dos comportamentos femininos
pelo grupo social de um suburbio de classe média carioca. Pensando no Recife, muitas pessoas referem a cidade como
uma “provincia”, querendo com isso ressaltar, entre outros aspectos, a falta de anonimato e de privacidade. O
diferencial, provavelmente, jaz na parcela de informagdes sobre a vida privada que uns detém sobre os outros, bem
como na intensidade das relagdes e, conseqiientemente, no impacto das sangdes sociais decorrentes de “ficar falado/a”.

108



onde se ¢ mais conhecido. A pessoa basicamente teme ser excluida por esse outro codigo a que ndo
tem acesso (p.64).

Verdadeira espada de Damocles, a fofoca atua como uma san¢do social da qual ¢ dificil
livrar-se e cujas motivagdes nem sempre sao entendidas ou podem ser evitadas. Compreende desde
o comentdrio maldoso feito “pelas costas” de alguém que passa pela rua, até¢ a “caboetagem” de
acdes que se querem privadas, como namoros e saidas clandestinas. “Falam muito os povos daqui,
disse para mim uma jovem de 15 anos, ninguém pode ver conversando que ja é namorado. Os
povos fala quando a pessoa da um passo em falso, sai de uma hora, chega de outra... Ficam
falando que a pessoa fez uma coisa que ndo fez”. As transgressdes, reais ou imaginarias mas
sempre exageradas e avaliadas, figuram entre os temas preferidos da fofoca, destacando-se entre

elas os comportamentos sexuais, especialmente no caso das meninas:

Eu: Ja Ihe aconteceu alguma outra vez, das pessoas soltarem gracinhas ou virem com alguma

conversa para cima da sua mde?

Helena: Jd, de virem com conversa para cima da minha mde, jd.

Eu: J4? Que tipo de conversa foi?

Helena: Assim, porque eu saio muito esse negdcio de curso, sé vivo |4, cd, Id, cd, quando é de
manhd |4, quando ¢ a tarde Id, a noite ai, esse negdcio assim, e jd vieram, ja disseram que
estava namorando, uma coisa que ndo diz respeito a ninguém, nem interessa, para comego de
conversa isso ndo interessa a ninguém, e que é de mim pra portas adentro, né, acho que se eu
tivesse eu conversava com a minha mde, e esse negdcio de estar falando para as pessoas
assim, acho que ndo tem nada a ver. E essa pessoa veio, disse que eu estava namorando com
um menino ai. Ai, pronto, quando ela escuta um negécio assim é que ela fica doida, comega a
dizer coisas: "Eu quero sé pegar vocé, que ndo sei o que, ndo sei o que”. "Oxe, a senhora estd
doida, mde? Eu? A senhora estd indo muito pela conversa dos outros. A senhora ndo confia
em mim ndo?" Eu digo logo assim, mas ndo: “Fiquei sabendo, me disseram que vocé estd com
um namoradinho Id por dentro, ld pelo lado das irmds”. Eu disse: "Ndo, vige! E se eu tiver, e
diga a essa pessoa que estd lhe dizendo que se eu quiser, eu chego, eu sou mulher suficiente
para dizer que estou com namorado, além do mais de trazer ele aqui, ndo é de estar falando
na boca de Sicrano e Fulano, ndo!

Trecho de conversa com uma jovem, 15 anos.

Em alguns casos, o “disse-me-disse” tem por fung¢do alertar os pais perante algum possivel
perigo relativo aos filhos. Em outras ocasides, a fofoca persegue a emergéncia de conflitos, bem
como a humilhagdo e a ofensa daqueles envolvidos numa determinada situagao (ndo apenas a
pessoa “falada” mas também sua familia). Nas relacdes intrafamiliares, os filhos ndo raro
lamentam que os pais “vao pela cabeca dos outros”, levando a sério comentarios maldosos de
terceiros. O exagero e a ma fé sdo algumas das caracteristicas negativas do héabito de falar da vida

dos outros, referidas freqiientemente pelos meus interlocutores:
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Fica falando, uns vém dizer por bem, outros jd vém falando criticando, ja vém botando pra
baixo, outras pessoas ja vém dizer assim, com jeito, pra vocé tomar cuidado, outras pessoas jd
vém com ironia, criticando (..) Por exemplo, assim, vieram falar das minhas meninas que
disseram que, quando as minhas meninas foram pra Itamaracd, ai foram falar que minhas
meninas era, que a gente era cheio de frescura com essas meninas e que essas meninas sé
viviam aprontando. Eu disse: deixa elas aprontar, estdo aprontando? Deixe, ndo é da conta de
ninguém que elas aprontam. Elas ndo faz na frente dos pais mas por trds mete o pau e ainda é
pouco. Eu disse: no dia que elas quebrar a cara eu aceito, deixe aqui, quem sabe sou eu, entdo
pronto, deixe elas fazer o que elas quiser. Como foram dizer a Jorge como se fossem coisas
que eu agoitasse, dava apoio das safadezas das meninas. E negédcio que ndo é fdcil, eu divido
logo. Eu tenho maior medo dele saber pela boca dos outros, que é pior, entdo se ele
saber da boca dos outros eu prefiro contar, embora vou aperrear, eu prefiro contar. Que
os povos nunca vém dizer do jeito que é, ja é aumentando (Livia, mde de adolescentes).

Embora alguns jovens manifestem ndo se importarem com o que os outros podem dizer da
propria vida ou atitudes, o medo de “ficar falado” ¢ bastante comum, determinando a adocdo de
certas estratégias de apresentagdo publica. Assim, ficar em casa é melhor, idealmente, do que estar
na rua, exposto ao olhar dos vizinhos. No caso de mocgas novas, uma das formas de zelar pela
propria reputagdo consiste em limitar o contato com meninas cujo comportamento sexual ja esteve
em evidéncia. Tais cuidados sdo efeitos do olhar repressor sobre o comportamento individual,
dinamica ligada a condi¢do de vizinhanca em bairros de alta densidade relacional. A visdo
“pandtica”, usando terminologia de Michel Foucault, que vigia e que controla, tem papel
fundamental na implantacio de praticas disciplinares e na constru¢do das normas de
comportamento. Dai a distribui¢do arquitetonica de certas instituigdes, a exemplo dos presidios e
hospitais, no sentido de favorecer a intromissao ocular daqueles que devem zelar pela ordem: “Ja
o olhar vai exigir muito pouca despesa. Sem necessitar de armas, violéncias fisicas, coagoes
materiais. Apenas um olhar. Um olhar que vigia e que cada um, sentido-o pesar sobre si, acabara
por interiorizar, a ponto de observar a si mesmo, sendo assim, cada um exercerd esta vigilancia
sobre e contra si mesmo!” (1996:218).

Na arquitetura comunitaria, ¢ o terraco (ou, na sua falta, a cadeira a porta de casa) que
expressa magistralmente a presenca do olhar as vezes solidario, freqiientemente repressor, do
vizinho. Como acontecia com as fung¢des ligadas a sociabilidade, o terraco mantém, desta forma,
sua caracteristica de lugar liminar, compartilhando caracteristicas da casa e da rua, desta vez no
territério da moral. Contudo, seria exagero da nossa parte falar em indiferenciagdo entre a rua e a
casa, mesmo nas suas areas externas. A diferenga da rua, cujo carater € publico, portdes e quintais

fazem parte da moradia da familia, que exerce consideravel controle sobre o acesso das pessoas a

esses lugares. O terrago, principalmente, possui um marco fisico que estabelece a diferenciagdo
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entre a rua, de todos, € a casa, privativa do ntcleo familiar. Estou me referindo as grades, presentes

na grande maioria das casas do Vietna e que merecem, pela sua constancia, um breve comentario.

6.3. De grades e outras barreiras

Sao dez horas da noite de um sabado qualquer. Dos quatro filhos que ainda moram com
Maria das Dores, s6 as duas mogas estdo em casa, assistindo TV na pequena sala que poderia ser
mais ampla caso os antigos moradores ndo tivessem optado por construir um terrago que separa a
moradia da rua. Dorinha atravessa o portdo e logo encontra seu filho mais velho conversando com
uns colegas: “Vamos embora!”, lhe diz alegre, mas com firmeza. Estacio, de 17 anos, ‘ja sabe
qual é o horario dele, me informa a mae: até dez horas na rua, nove e meia. Ele passa as vezes até
dez horas, dez e meia, eu jd fico preocupada, ja vou atras dele”. De volta a casa, o rapaz conversa
um pouco com as irmas, que chegaram hd uma hora. Dorinha ainda esta na rua, atras do filho mais
novo, de quem sabe o paradeiro: “Sempre ele esta ai na casa de Luis, na outra rua, ai eu vou
atras, quando eu chego ai eu dou um grito: Carlos Maria! Ai os meninos: Entrou aqui, estd na
casa de Luis. Ai eu: Chame ele ai. Ai os meninos: Carlos Maria, sua mde esta chamando! Ai ele
vem embora. Ai ele: mainha, ta no meio do filme, mainha. Ficam assistindo fita. Deixa eu assistir,
deixa eu terminar. Ta certo. Também, as vezes, quando termina, a mde do menino, assim umas dez
horas: o, Dorinha, vim trazer ele. Eu: obrigado”. Quando v€ os quatro filhos dentro de casa,
Dorinha vai até o portdo e fecha as grades. Custodiada por elas, ja pode descansar tranqiiila.

De paus de madeira as vezes, mas usualmente de ferro, as grades sdo testemunhas de uma
das dindmicas mais importantes na comunidade: o medo da violéncia. Mesmo durante o dia muitas
grades permanecem fechadas. A noite, ndio ha uma casa que durma com a grade aberta. O
momento de fechar as grades, usualmente por volta das 22 horas (embora aos finais de semana
esse horario possa adiar-se até meia-noite), marca o fim das visitas de uma casa a outra, bem como

da relativamente livre circulagdo pelas ruas da comunidade:

Eu: Por aqui elas podem sair sozinhas: estou ha casa de tal pessoa?

Livia: Pode, ai vou chamar, eu sabendo onde é que estd, na casa de Sabina., na casa de Luisinha,
na casa de Carol, assim, eu deixo ainda, mas muito tfarde também ndo, porque quando da de
dez horas eu jd estou chamando. Quando fechar a venda jd estou botando pra dentro,
embora eu esteja acordada dentro de casa mas eu ndo fico com a barraca fechada e elas
na rua, ndo. Pode estar na casa de quem for, eu ndo deixo ndo.

Talvez pela influéncia de tantos sambas que enaltecem a vida nos morros, esperava

encontrar um ambiente mais seguro na comunidade. Nada mais longe do que isso. Os moradores
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sentem-se expostos a roubos, assaltos e outras violéncias, por isso, priorizam sempre que possivel
colocar grades nas suas casas. Entretanto, a grade ¢ apenas um dos mecanismos usados para
proteger-se da violéncia. Logo nos primeiros dias de convivio com os moradores da comunidade,
comecei a perceber a presenca do que proponho denominar “fronteira simboélica” entre as “pessoas
certas”, entre as quais desenvolvi minha pesquisa, e “as pessoas erradas”, com as quais sO

esporadicamente travei contato:

Eu: Que é que vocé faz para se proteger da violéncia?

Flora: Ndo sair de noite, ndo chegar tarde, porque se chegar tarde... Sé isso. Ndo se ajuntar
com gente errada, chegar sempre cedo em casa se for sair, se ndo, chegar no outro dig,
melhor dormir fora.

Trecho de entrevista com uma jovem de 21 anos

Eu: Que sdo as pessoas erradas?
Livia.: Cara que usa drogas, gosta de marginal, andar com gente que ndo presta assim, que
rouba, essas coisas, se prostituir.
Trecho de enfrevista com uma mde

29 <¢ 29 <¢ 2 ¢

“Pessoas erradas”, “gente ruim”, “que ndo presta”, “marginais” sdo algumas das formas de
referir-se aqueles moradores que tém algum envolvimento com o mundo do crime, embora sob a
mesma classificagdo possam ser incluidas outras condutas moralmente sanciondveis, como a
prostitui¢do, ndo raro equacionada com a promiscuidade sexual feminina, ou a vadiagem, o “viver
as custas da familia”. “Dos meus amigos de infancia, disse-me um rapaz de 20 anos, a maioria
estdo presos ou entdo mortos, so alguns deram pra gente”. Colocar o criminoso fora da categoria
de “gente”, tratd-lo como “errado” ou como “pessoa ruim”, entre outros apelativos, faz parte da
constru¢ao de uma barreira simbdlica que afasta uns e outros, determinando tanto modalidades de
interacio como mecanismos de evitagdo'®. A expressio “fronteira simbolica” ¢ tomada de
empréstimo a alguns autores que trabalham o conceito de fronteira em relagdo a grupos étnicos,
especialmente Fredrik Barth (1969) e Anthony P. Cohen (1985). Segundo este ultimo, uma
determinada fronteira “... encerra a identidade da comunidade e, como acontece com a identidade
de um individuo, é chamada a cena em resposta as exigéncias da intera¢do social. As fronteiras
sdo assinaladas porque as comunidades interagem de uma ou outra maneira com entidades das

quais sdo, ou desejariam ser, diferenciadas” (p.12).

4 Nio quero com isto dizer que tais separacdes sejam exclusivas das camadas populares. Um rapido olhar aos
programas televisivos ou qualquer conversa cotidiana sobre o tema da violéncia urbana nos oferece um panorama de
etiquetagem social bastante parecido ao que foi encontrado no Vietnd, embora mudem os termos e, obviamente, os
contextos em que a prote¢do se faz necessaria. Recente publicagdo organizada por Gilberto Velho ¢ Marcos Alvito
(1996) apresenta varias faces dos fendmenos da violéncia no Brasil.
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Entre os moradores do Vietna, a convivéncia, maior nos primeiros tempos da comunidade
mas presente ainda hoje, com agentes da violéncia urbana (bandidos, “matadores” e traficantes de
drogas) ¢ regulada através de barreiras comportamentais, expressas nas referidas etnocategorias, €
que denotam um tipo especifico de interrelacdo desejada com tais “pessoas erradas”. Trata-se,
basicamente, de manter um relacionamento cordial com esses individuos, isto ¢é, deve-se
cumprimenta-los sempre que aparecem, evitando-se qualquer tipo de contato mais intimo ou
pessoal com eles. Para o tema que nos ocupa, a fronteira entre pessoas de bem e pessoas erradas ¢
de fundamental importancia, pois ¢ ao redor dela que uma série de medidas ¢ tomada, ora
limitando, ora direcionando os usos do tempo livre dos jovens por parte dos adultos ou por eles
mesmos.

Paralelamente, a comunidade das “pessoas de bem” reforca suas caracteristicas diferenciais
por contraste as “pessoas erradas”, valorizando o trabalho, a manutencdo da familia, a
solidariedade com os parentes menos favorecidos e outras mostras do que poderiamos chamar de
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probidade moral °. Tais valores nao sao exclusivos dos adultos:

Isso € uma coisa que eu tenho orgulho de mim, apesar de ser mor..., escuro da cor, porque
infelizmente o preconceito ainda estd muito grande, eu tenho orgulho de dizer: eu sou um
negro, cujo ndo tenho vicios, ndo preciso estar me escondendo de ninguém. Isso eu posso
dizer. Eu trabalho, tudo que eu tenho foi suado, consegui lutando, ndo foi roubando, ndo
foi pedindo de ninguém, ndo devolvendo, eu consegui lutando. E entdo, tenho muito orgulho
disso, tenho muito orgulho de chegar um dia pros meus filhos e falar: isso aqui, olhe meu filho,
até um dinheiro que a sua mde tem pra uma presilha de cabelo, a gente conseguiu no suor, a
gente nunca tomou nada de ninguém. Isso eu sei que eu vou ter orgulho de falar pros meus
filhos (Joaquim, 17 anos)

No inicio do meu trabalho de campo, a intransigéncia de tais categorias surpreendeu-me.
Com freqiiéncia, ¢ dificil conseguir uma defini¢cdo do que venham ser as “pessoas erradas”, o que
reflete o consenso ao seu respeito. O uso de drogas (cola, lol6, maconha e comprimidos como o
Rohypnol) parece ser um dos principais definidores dessa categoria, que estaria relacionado a
progressiva introdu¢do no mundo do crime e & quebra cada vez maior das principais normas

morais: o respeito a vida e a propriedade dos outros. Entretanto, tais aspectos sdo raramente

explicitados desta forma. Trata-se de uma categoria perigosa e, como tal, encontra-se acima de

1> Em estudo realizado em inicio da década de 1980, no conjunto habitacional Cidade de Deus, no Rio de Janeiro, a antropo6loga
Alba Zaluar (1985) constata ser a oposi¢do mais freqiientemente encontrada a existente entre o “trabalhador” e o “bandido”. Os
valores do trabalho e da manutengdo da familia sdo assinalados, também entre as camadas populares cariocas, como aspectos da sua
superioridade moral frente aos “outros” com os quais convivem: “Quando quem fala é adulto, homem ou mulher, o termo
trabalhador é sempre dito com orgulho, se a fala é auto-referida, ou com uma ponta de respeito, se a fala se refere a outrem.
Enquanto se opde a “vagabundos”, “bébados”, “malandros” ou “bandidos”, a categoria é usada para indicar o valor moral
superior da pessoa assim referida.” (p.88). Essa e outras oposi¢des também sdo trabalhadas por Cynthia Sarti (1996) para a cidade
de Sao Paulo.

113



discussdes. Mostrando de que modo as culturas lidam com as anomalias, a antropologa Mary

Douglas faz o seguinte comentario:

Quarto, eventos anomalos podem ser classificados como perigosos (...) Conforme o trabalho de

Festinger, é 6bvio que uma pessoa, quando suas convic¢des diferem das de seus amigos, ou hesita

ou tenta convencé-los de que estdo errados. Atribuir perigo é uma maneira de se colocar um

assunto acima da discussdo. Também ajuda a reforgar a conformidade (1976:55; grifo meu).

As grades de ferro protegem contra um dos possiveis perigos advindos das pessoas erradas,
isto ¢, da invasdo da moradia. Embora alguns moradores nunca tiveram problemas desse tipo, ndo
faltam os relatos de roubos ou assaltos “pelos povos mesmos daqui”, bem como os depoimentos
de tentativas bem ou mal sucedidas de invasao das casas por pessoas que tentavam fugir da ameaca
de terceiros'®. Porém, para outros perigos as barreiras fisicas sdo insuficientes. A sedugdo pelo que
se considera o mundo das drogas e da criminalidade, a qual criangas e jovens seriam especialmente
vulneraveis, ¢ um deles. Alba Zaluar vem observando como se processa o recrutamento para o que
os seus informantes denominam o “condominio do diabo”, bem como as representacdes que 0s
moradores das periferias cariocas detém sobre a violéncia. Algumas das conclusdes desta autora
viram-se confirmadas na minha pesquisa de campo. Assim, Zaluar reconhece nas favelas e
conjuntos habitacionais da “cidade maravilhosa” esforcos similares aos que venho observando para
manter os jovens afastados da violéncia, pois “Todo mundo sabe o fim dos bandidos pobres:
morrer antes dos 25 anos. E ninguém quer ver seu filho, seu irmdo, seu parente ou seu vizinho
com este destino, embora haja quem acredite que este caminho ndo é escolha, é sina” (1994:7).
Entretanto, em outros aspectos, encontrei divergéncia entre meus achados e os da antropologa

carioca. Pois se, para Zaluar:

O bandido ora é apresentado como um vingador do seu povo, do seu pedago, ora como quem
arrasta outros jovens para o condominio do diabo. Aquele que segue as regras para a boa
convivéncia local € descrito como quem vinga as ofensas sofridas pelos moradores de sua area
assim como garante a inviolabilidade de seu territorio, isto €, impede que outros bandidos invadam
o espago geografico definido como o nosso pedacgo, e que passa a ser identificada com a propria
figura do bandido-heroi (1994:21; grifos da autora).

no caso do Vietna prevaleceu a segunda op¢do, com importantes técnicas de evitacdo das
“pessoas certas” em relacdo as “pessoas erradas”. Isso pode dever-se a diferengas na atividade

criminosa nas periferias do Rio de Janeiro e do Recife, ndo estando aqui a mesma tao organizada, o

!¢ Embora nos primeiros anos da invasdo a violéncia era maior, ainda hoje nio sdo raros os relatos de ocorréncias desse tipo. No
més de junho de 1999, houve uma tentativa de assalto numa das casas que freqiientava. No dia 28/07/99, um homem tentou entrar
na casa de outra familia, onde eu me encontrava, procurando prote¢do depois de ter presenciado o assassinato da filha. A mae
forcejou com o intruso até conseguir fechar a grade, deixando o homem do lado de fora, a despeito dos desgarrados pedidos do
mesmo, que nio parava de gritar: mataram minha filha ali! Mataram minha filha! A atitude da mulher, que poderia ser vista como
pouco solidaria, foi claramente de protecdo do seu nucleo familiar, pois abrigar o fugitivo poderia constituir uma ameaga imediata
(alguém poderia entrar na casa atrds dele) ou posterior (a familia estaria tomando partido numa guerra que nao lhe incumbia).

114



que reverteria na grande quantidade de “pivetes”, ou “bandidos porcos”, ainda usando as
etnocategorias registradas pela autora, que roubam, assaltam e até matam dentro da éarea, sem
merecer qualquer tipo de respeito, admirag¢do ou crédito. Igualmente, atribuo tal diferenca ao tema
da minha pesquisa. Sendo criangas e jovens os mais provaveis candidatos a criminosos, ¢ natural
que seja em relacdo a eles que se exacerbem os cuidados e se tornem mais severos os julgamentos.
Apenas fora desse contexto, escutei comentarios menos intransigentes em relacdo aos
“bandidos' .

Outro aspecto que chamou enormemente minha aten¢do, ainda em relacdo a rotulagdo e a
fronteira simbdlica, foi o uso constante do adjetivo “errado” para definir as pessoas que se
pretende afastar — “ele ¢ errado”, “juntar-se com pessoas erradas”, “estar no caminho errado”.
Numa das minhas visitas, obtive um dado interessante a respeito dessa adjetivagdo. Tinha ido
observar a festa do Dia das Maes na capela do Vietna. Durante a missa, escutei o padre pregando a
seguinte mensagem as maes: “o amor da mde pelo seu filho é sem igual no mundo e deve
perseverar até quando o filho erra”, comentario seguido por uma breve sintese da parabola do
filho prodigo. Comecei a compreender, desta maneira, algumas das implicagdes envolvidas no
adjetivo “errado”. Em primeiro lugar, percebi que expressdes como “eu estava certo” ou “eu errei”
eram muito comuns, definindo estados objetivos para os meus interlocutores que, ao que tudo
indica, estdo pouco contaminados pelo relativismo. Discutindo a aplicabilidade das teorias de Max
Weber para o caso brasileiro, o socidlogo Jess¢ Souza (1999) atribui ao judaismo nos seus
primeiros tempos a inven¢do da concepgdo suprapessoal da divindade. Segundo o autor, tal
concepcao estaria nas raizes da consciéncia moral tradicional no Ocidente, substituida
posteriormente pela ética da responsabilidade, apdés o advento das religides protestantes,
notadamente o calvinismo. O enorme potencial moral do judaismo antigo ¢ descrito pelo autor nos

«

seguintes termos: “Instaura-se, desse modo, pela primeira vez como op¢do consciente, a questdo
fundamental de toda moralidade: o que devo fazer? O bem (o mandamento divino) ou o mal
(desobedecer esse mandamento)? E esta tensdo que cria, no sentido forte do termo, a moralidade
como uma esfera consciente da vida humana” (p.71; grifos do autor). Relacionemos este

comentario com o depoimento abaixo:

17 Com motivo de uma festividade na rua, uma das organizadoras disse-me, com orgulho, que “até matador tinha” na festa. Ja que
tudo tinha se passado sem problemas, a presenca inofensiva do “matador” era mais um sinal do prestigio dos organizadores. Em
outra ocasido, uma moradora de Vila Arraes referiu-se a um “matador” do Vietnd como salvaguarda da paz naquela area. O
comentario coincidiu com um momento de violéncia na vizinha Vila Arraes, quando uns meninos tinham “virado tudo canibal”,
assassinando um vigilante e assaltando algumas pessoas. Minha informante disse-me, na época, que ndo devia preocupar-me com
esse evento, pois 0s pivetes ndo entrariam no Vietna, ja que a area estava protegida por um “matador”. Provavelmente, se o foco do
meu estudo ndo tivesse sido o jovem teria escutado mais comentarios parecidos a estes.
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Eu tive uma passagem de vida, da minha vida, que eu tive opgdo de escolher se eu queria
trilhar o caminho errado ou o caminho certo, gragas a Deus escolhi o caminho certo. Eu
poderia ter escolhido o caminho errado por revolta, certo, de uma coisa que aconteceu comigo,
mas eu botei na cabega, eu me perguntei: eu tenho duas opgdo, ou vou ser realmente uma
pessoa errada, ou vou ser uma pessoa de bem. Mas depois eu olhei os dois lados da moeda e
botei na cabega (inaud.) e gragas a Deus tenho certeza que ele [0 pai do entrevistado] se
orgulha de mim, porque ele pode dizer: eu tenho um filho que é um homem (Félix, lider
comunitdrio).

Embora o desemprego, os problemas familiares, a falta de perspectivas, o acaso e,
principalmente, a influéncia dos outros sdo aduzidos como possiveis causas para o ingresso dos
jovens no mundo do crime, o uso do adjetivo “errado” redimensiona tais fatores, deslocando o fato
para o terreno da moral, justamente da forma descrita por Jessé Souza e que caracterizaria a
consciéncia moral tradicional do Ocidente. Pois quem erra, cai moralmente, incorre numa culpa
que determina seu afastamento, a despeito do carater de reversibilidade que pareceria imperar no
uso do termo — quem erra, em tese, pode emendar-se. O papel da consciéncia no “erro” pode ser
visto neste outro depoimento, referido a um grupo de jovens que, durante alguns meses, consumiu

drogas:

Eles ndo eram errados, ndo, eles gostavam de fazer coisa que eles pensava que eles podia
fazer, ou seja, eles ndo tinha uma mentalidade assim: eu tou fazendo isso mas é errado,
eu estou fazendo isso mas é pro meu mal, ta entendendo. Quem deu um basta nesse
negécio todinho foi eu, que se eu ndo tiver... Muitos hoje em dia me agradece: poxa, a senhora
estava certa e a gente estava errado e ndo sabia (Maria das Dores, mde de adolescentes).

6.3.1. Técnicas de evitagao

Afastar os filhos das pessoas erradas, claramente definidas e identificadas, torna-se uma das
principais preocupagdes dos pais dos jovens. O cuidado com as amizades dos filhos ¢ a
manifestagdo mais clara da fronteira simbolica que se estabelece entre a gente de bem e as pessoas
erradas. Isto porque a entrada no mundo da marginalidade ¢ sempre atribuida ao “outro”, as vezes

a pessoas que nao moram na comunidade, usualmente ao grupo de amigos:

Felicia: [a gente v& alguns jovens] se misturarem realmente com pessoas que ndo t&€m nada a
ver com a gente.. que ¢ aquelas as pessoas que sdo drogadas, t€m um envolvimento maior
com roubo e com isso tudo. (...)

Eu: Mm. Quando vocé fala nessas pessoas... jd tinham me falado, vocé e outras pessoas, da
presenga das drogas aqui...

Felicia: Que é muito grande.

Eu: E muito grande?

Felicia: E ¢ muito grande. Agora, a gente vé que ndo sdo assim, ndo é trazido daqui de
dentro. A gente vé muito que é pessoas de fora, que vém realmente num carro, que
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passam para outras pessoas aqui dentro e que conseguem até penetrar junto dos
menores e fazer com que esses menores mesmo venham - digo menores os meninos de dez,
de nove anos, que eles jd tentam pegar a partir dessa idade, que é mais fdcil vocé viciar,
né, e quando € para tirar ¢ pior ainda o trabalho da gente, jd fica mais trabalhoso. A partir
dessa idade que eles conseguem. Ai é até dificil para a gente puxar para o outro lado.
Trecho de entrevista com uma agente juvenil

Ursula: Olhe, o adolescente é uma pessoa muito... justamente, como eu falei, ele é uma pessoa
que ele s6 ele é uma pessoa frdagil, fraca, mas quando tem dois ou trés eles ficam
forte, agora isso tanto para fazer o bem, para trabalhar, para estudar, para se
valorizar, como também para fazer o mal, para matar, para roubar, assaltar, né.
Eles... o perigo é esse, porque eles ndo tém o que fazer, fica solto e muita cabecinha
junto..., eu tento muito medo, principalmente esse que tenho um filho adolescente, né,
eu tenho muito medo, os outros ndo porque se vocé ja passou dos 17 anos, fica mais
dificil, que ja tem um pouco mais de saber, mas o jovem até os 17 anos.

Eu: Até os 17 anos vocé acha uma etapa mas perigosa, talvez?

Ursula: E.

Eu: Quais seriam os perigos que os jovens enfrentam?

Ursula: Eu acho que dos 12 aos 17 anos, eles sdo mais fécil de ser levados, de oferecer
as coisas, vantagens, e eles ir. A gente vé nos colégios, né. Os traficantes eles comegam
a oferecer o que? amizade aos adolescentes, meninos menores de idade, ndo a um
adolescente que tem a cabega ja feita.

Eu: Entdo até os 17 seria a parte mais vulnerdvel.

Ursula: E principalmente os 14 anos, ¢ a época que eles estdo assim, mais agressivos, ele é
crianga, eu fiz curso, a gente fez um curso, ai ele, a gente teve assim, muitas coisas sobre
os adolescentes. Eles estdo numa fase, eles nem quer ser adultos e ndo quer ser mais
crianga. Ai € na época que eles estdo mais revoltados, acho que é uma época muito dificil,
principalmente eu sou mde, e vivo na comunidade, e devido a época, (inaud.), quando estdo
assim eu sempre mando procurar o IMIP daqui, que tem médico, psicdlogo para
adolescente, assim porque muitos t&€m que ser acompanhados mesmo, o adolescente. Eles se
apaixona facilmente, é tanto menino apaixonado por vocé aqui, por B., por C., por M.,
entendeu? Ai é uma época que a cabega deles fica mais dificil. Depois jd... Dificilmente o
menino depois dos 17 anos faz coisa errada. Agora, quando ele comega, se ele
comega, é dos 14 anos pra la. Eu ja tive um caso bem de perto e diz que comegou
aos 14 anos. Ai, pronto, ndo tem mais jeito.

Eu: Ndo tem mais jeito.

Ursula: Ndo tem mais jeito.

Eu: Comega com que?

Ursula: Usando drogas, pequenos furtos, né. Ele foi morto. (inaud.) Comega muito pequeno, tem
muitos meninos aqui que chega dd pena. Sdo meninos étimos. Se vocé vé assim: faz isso para
mim, eu te dou tanto, eles fazem, ajudam. Eles sé querem oportunidade.

Trecho de entrevista com uma lider comunitdria

Como podemos ver nos depoimentos acima, a exegese da marginalidade ¢ reportada, com
freqliéncia, a caracteristicas consideradas intrinsecas da adolescéncia, que fariam dela uma época
perigosa per se. Explicacdes de carater psicoldgico (gregarismo, transicdo) sdo apresentadas, tendo
por base o saber legitimado de cursos ministrados por organismos oficiais, bem como a divulgacao

televisiva desse tipo de explanagdes. Os moradores sdo igualmente conscientes de outros aspectos
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que colaboram para a triste passagem de alguns jovens para o mundo da criminalidade: a injustica
social, o acaso, bem como a tdo temida ociosidade. Varidveis perante as quais, em geral, pouco
pode ser feito, devido a situacdo que atravessa o pais. Preocupados com as vidas dos filhos, a tnica
alternativa que resta aos pais €, portanto, a de exercerem atento controle sobre as amizades destes.
E uma das maneiras que encontraram para isso, dada a impossibilidade de lhes proibir quaisquer
contatos sociais, ¢ favorecer os encontros na propria casa ou na casa de pessoas conhecidas pelos
pais. Nao houve uma Unica ocasido em que a minha chegada numa casa qualquer pela primeira
vez, para conversar com algum jovem, ndo fosse acompanhada de um breve inquérito, ora visual,
ora (mais freqiientemente) com a aparicdo da mae ou de outro parente do jovem que, muito
amavelmente, interessava-se pela minha pessoa e, em algumas ocasides, ficava conosco até ficar
ciente do carater da pesquisa. Do ponto de vista ideal, tais cuidados ndo deveriam ser nunca
relaxados, pois estar na hora errada e no lugar errado um unico dia ¢ suficiente para perder o que

se tem de mais precioso: a propria vida.

Eu: E importante para vocés conhecer com quem saem os filhos.

Livia: Eu acho muito importante. Essa mesmo trouxe a turminha dela do colégio, gostei, ho ano
passado vieram as meninas aqui. Deixou de ir para o cursinho, jd telefonaram pra saber
como é que ela estd. Até agora das amizades dela daqui ndo tenho o que dizer, ndo ficam
intrigadas, da turma daqui junto.. Minha sobrinha morreu, por que minha sobrinha
morreu? Porque estava junto de quem ndo prestava. Se ela ndo estivesse com eles, isso
ndo tinha acontecido, que ela ndo tinha nada a ver. Ela era moga ainda, se juntou com
quem? morreu por que? Por quem ndo prestava. Porque ela se juntou, porque ela nunca
usou [drogas], minha sobrinha, mas era uma menina que ficou conversando, sé6 por estar
Junto conversando, 6 como ela terminou.

Trecho de entrevista com uma mde de adolescentes

No caso das mocas, o controle ndo se limita, como acontece com os rapazes, ao contato

com a marginalidade mas, fundamentalmente e como ja foi apontado, tem por objeto sua
sexualidade. Entretanto, nos tempos que correm, esse controle diversifica-se. Nao se trata, apenas,
de retardar o momento das filhas perderem a virgindade (ou tentar, quando elas “se perdem”, que
saibam “dar-se valor”) mas, com igual importancia, deve-se estar atento aos relacionamentos que
as meninas estabelecem com pessoas do sexo oposto. Pois se a participagdo feminina nas
atividades criminosas (roubo e trafico de drogas, especialmente) ¢ ainda significativamente menor
a dos seus comparsas do sexo masculino, ¢ facil ouvir histérias como acabamos de relatar sobre
jovens que se deram muito mal por iniciar relacionamentos com “gente errada”. Os efeitos de

namorar um “marginal” podem ser irreversiveis, acarretando a morte das jovens mulheres que se

apaixonam por “bandidos” e, até, colocando em risco outras pessoas da familia:
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Eu tenho medo, vocé criar seu filho, depois vocé v, as meninas arruma um cara errado,
quebra a cara, fica sofrendo depois, que é o que eu vejo assim, tem muita que eu vejo,
uma aqui mesmo bem novinha, deixou o filho, o cara veio matou os dois, deixou trés
filhos ai pra mde dela criar. Vivia bem, mas foi se iludir, veio um safado e matou ela e o cara
que ela vivia. Os exemplos que a gente V& é isso (...) Eu tenho muito medo, vejo as meninas,
feito as meninas, minhas meninas, umas meninas bonitinhas, elas t&m oportunidade de arrumar
coisa boa, ndo é obrigado vocé arrumar no bairro que mora ndo, elas t&€m oportunidade (Livia).

[Meu medo com minhas filhas €] De se juntar com gente errada, de cair na vida, de ter um
casamento, depois ficarem sofrendo, arrependidas do que fez, delas ficar sofrendo, depois eu
ndo poder fazer nada, estd muito jovem ainda. Ou até arrumar um cara errado depois até
morrerem, feito ja vi muito caso aqui, ja vi caso aqui de mocinha mesmo se juntar e
acabou-se, deixar até os proprios maridos ja casado por gostar de cara errado, e os
caras matou. Meu medo é esse (Maria das Dores).

EU: (...) Vocés tentam proteger um pouco elas de ter contato com essas pessoas.

Livia: E, porque jd tiveram, e jd arriscou-se por causa delas mesmo quase duas vezes os caras
iam matando meu marido por causa desses namoros delas mesmo.

EU: Como foi essa histéria?

Livia: Carlota comegou a gostar de um cara, de um rapaizinho, ela bem novinha e a familia, o pai
era traficante. Carlota comegou a gostar, ai o pai descobriu, fez acabar. Quando foi um dia
o pai do rapaz chegou aqui drogado, chamou Jorge assim num canto, ai disse para Jorge:
Tua filha estava namorando com o meu filho? Ai Jorge fez: Que filha? Ai ele fez: Ndo, é
que eu estou sabendo. E amostrou a arma, ndo apontou, fez o gesto e mostrou. E outra vez
Carlota arrumou outro, ai descobriu, ai eles ficaram no que o pai descobriu, nesse negécio
de galera, ai disse que elas eram (inaud.), de dar recado. Ai pegou, quando foi uma vez
Jorge fez acabar, deu uma pisa nela. Quando ele estava na venda o cara chegou armado e
apontou o revélver a Jorge. (...) E depois esse mesmo cara ficou ameagando elas duas, elas
ndo aglientaram mais e disseram pra mim. E a gente com medo, que € que estd acontecendo,
e nada delas dizer, ai depois Jorge: Converse e veja que € que estd acontecendo. Ndo, pai,
porque eles estdo ameagando a gente, ai ndo pode passar porque eles disseram que se ndo
conseguisse ia pegar a gente ai na campina. Jorge tirou as duas de casa, levamos para a
casa de uma irmd de Jorge, as duas ficaram, a gente estava com medo, que eles s6 viviam
aqui na frente, com o revélver de lado. Ai a gente tirou elas de casa, gragas a Deus ndo
passou hem uma semana que mataram ai no beco ele. Ai elas voltaram pra casa (...)

Eu: Essas pessoas, elas sdo conhecidas, fodo mundo sabe que elas sdo erradas?

Livia: Sabe, sabe. Sabe que ficava os povos mesmo aconselhando elas pra deixar: ndo da certo.
E Benedita ja quatro vezes com esta que se envolve com gente... Tinha um ai, que a familia
hoje é crente, usava drogas, matou um rapaz inocente que ndo tinha nada a ver, ai no beco
mesmo, matou o rapaz com quase dez tiros. Benedita se envolveu, Benedita fugiu de casa,
disse que ia pra casa do tio, a gente ficou doida, quando a gente chegou na casa do tio,
demos uma prensa em Carlota pra descobrir. Jorge foi buscar Benedita numa casa
esquisita, procurando feito um louco, em tudo, jd tinha batido nos hospital, encontrou ela
numa praga na Vdrzea, e disse: cadé suas coisas, quer voltar pra casa? Ai o cara, esse cara
mesmo estava arribado: se quiser voltar pra casa, eu levo. Quer ir? Ai ela fez: quero. E
Jorge trouxe ela para dentro de casa. Depois esse cara veio por aqui ainda armado, ficou
indo atrds dela (...) E esse meu medo, tem hora que eu fico pensando que elas faz para
implicar, sei 14, ndo sei. Mas ai que eu ndo deixo. (...) Ai pronto, tem hora que Jorge. diz: eu
queria tanto sair daqui, meu Deus, pra ver se essas meninas mudava.
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Eu: Vocé acha que isso € mais por conta do ambiente.

Livia: E. A gente jd tentou de tudo, hoje mesmo eu estava conversando com meu menino: me
deu vontade de trocar a casa, de fazer qualquer coisa pra tirar essas meninas daqui pra
ver se eu tenho um pouco de sossego.

Muitos jovens, de ambos os sexos, relataram ocasides em que tinham sido impedidos de
continuar tendo amizade com determinadas pessoas que ostentavam a fama de serem “erradas”. A
proibicao ¢ verbal a maioria das ocasides: os pais “empatam” com algumas amizades dos seus
filhos. Atitudes mais drasticas, incluindo agressdes fisicas e até o afastamento temporal dos jovens
da comunidade, podem também fazer parte dos mecanismos de que os pais langam mao para
afastar os filhos do convivio com tais pessoas. Retrospectivamente, os jovens que no seu dia foram
espancados ou severamente sancionados chegam as vezes a compactuar com tais medidas: “Eu
ndo tenho raiva do meu pai ndo, sabe, eu ndo tenho raiva do meu pai porque se ndo fosse ele eu
acho que eu nem viva ia estar, porque muita gente estda morrendo por causa disso, né, por sair se
juntando com quem ndo presta” (Benedita, 17 anos). Em outras ocasides, no entanto, escutei
jovens reclamando sobre tais prescricdes, que estariam subestimando a sua capacidade de
diferenciar entre o “caminho certo” do “caminho errado™: “Eu trato bem todo mundo, mesmo
traficante, ladrdo, quem me tratar bem, eu trato. Até posso puxar pro meu lado, quem sabe! A
comunidade aqui so sabe criticar. O mal da comunidade é esse. Pensam que quem se junta com
porco, farelo come. Ndo é bem assim” (Dorival, 20 anos).

Por outro lado, quem j& teve uma passagem por esse mundo, sabe muito bem como a

comunidade reage. E o que relata este jovem de 17 anos:

Eu: E as pessoas, vocé acha que as pessoas percebiam?

Estdcio: Algumas percebiam mas tinham medo de falar, de se envolver, tinha aquelas pessoas
que sentia medo da gente, que a gente era muito barra pesada.

Eu: Vocés se sentiam.

Estdcio: A gente se sentia e a comunidade, a maioria das pessoas demostrava isso.

Eu: Vocés sentiam as pessoas se afastando?

Estdcio: Se afastava. Mas sé que a gente ja tinha outro tipo de amizade, aquelas amizades que
se afastava a gente ndo se interessava, a gente dizia que era careta, chamava dos prego,
pessoas que ndo gosta de se envolver com eles (...)

Eu: Como € que era essa coisa de se afastarem, como é que vocé percebia?

Estdcio: Se afastar €, porque eles ndo queria a proximidade da gente, quando a gente
chegava, saiam, se afastavam, as mdes evitavam de se encontrar com a gente, quando
estava a gente, o nosso grupo conversando, chegava aquela pessoa para conversar, e as
mdes chamavam, para ndo se envolver como nés estavamos envolvido. Ai comegavam a
se afastar. A gente chegava num canto onde ele estava, eles saia também, evitava
conversar: oi, oi, tudo bem, e saiam, s6 era isso. Na escola a mesma coisa.
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Como pode ser visto, a noticia de que determinado jovem estaria “envolvido” no mundo
das drogas determina o progressivo isolamento do mesmo dos lacos de sociabilidade intensa
existentes na comunidade. O jovem perde a “confianca” dos seus, transformando-se num elemento
nocivo para o convivio com outras pessoas, as quais poderia influenciar. Cabe a familia, ¢ aos
amigos muito proximos, a tarefa de tentar “puxar o jovem para o lado bom”, encargo que vai
ficando mais dificil no decorrer do tempo. A despeito do que sugere o verbo “errar”, a passagem
para o mundo da marginalidade ¢ vista, a partir de certo momento, como um caminho sem volta. E,
nesse ponto, o Unico recurso a que se pode langar mao ¢ a protecdo do préprio nicleo familiar.
Através das grades, as de ferro e as morais, que influenciam o tipo de amizades que os jovens irdo
ter, quais as atividades preferenciais no tempo livre, bem como as principais preocupagdes dos pais
em relacdo aos seus filhos. Dai o controle atento e continuado sobre as amizades dos jovens, que
tem sua expressao nos habitos de receber e visitar as casas, quer seja no portao, quer seja nos seus

espagos internos.

6.4. Interiores - Musicas, imagens e outros elementos

Se, no portao, a principal atividade dos jovens ¢ a da conversa, o interior das casas
proporciona com freqiiéncia outros atrativos as reunides ndo apenas juvenis mas de toda a familia.
Atrativos estes que decorrem da introducdo das chamadas novas tecnologias no cotidiano das
periferias do Recife e outras cidades brasileiras. As casas, como ja foi comentado, sdo construidas
predominantemente de tijolo. Prejudicadas pela falta de agua, que s6 chega as torneiras a cada dez
dias. Pouco espago para um niimero usualmente alto de moradores. Tetos de telha brasilit e sem
laje, permitindo a comunicagdo dos comodos na sua parte superior, bem como esquentando o
ambiente nas horas da tarde. Nas salas, sdo freqiientes os sofds ou cadeiras minimamente
confortaveis dispostos frente ao movel da sala que abriga o aparelho de TV e, em alguns casos, o
video-cassete. Do lado, o aparelho de som, ora de dimensdes medianas, ora enorme,
complementado por dois alto-falantes que, ndo raro, sdo postos do lado de fora durante muitas
horas do sdbado e do domingo, socializando as festas, os encontros, as reunides informais.
Propagando o estado de espirito dos moradores. Anunciando que o tdo esperado final de semana ja
chegou.

Segundo o socidlogo Joffre Dumazedier (1973), a introducdo de aparelhos como réadio, o
televisor e o toca-discos no cotidiano doméstico foi um dos fatores que confluiram para a
conformag¢do do fenomeno do lazer contemporaneo. Especialmente, a televisdo determinou, ainda

segundo o autor, uma importante revolucdo nas atividades domésticas e nas relagdes
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intrafamiliares. Essa nova “janela do mundo” monopolizou as aten¢des dos membros do nucleo
doméstico, instalou-se em lugar privilegiado das salas de visitas, dos dormitérios, das cozinhas e
de alguns locais de trabalho, contribuindo para profundas modificagdes na configuragdo do mundo
cotidiano. Ligar a televisdao ¢ um movimento quase instintivo, um substituto as conversas, um
paliativo da solidao. Mas o televisor ¢, igualmente, um objeto a servigo dos seus usuarios, aspecto

. . . .18
nem sempre considerado nos estudos sobre o meio televisivo .

6.4.1. Os jovens e a tela

Sao, agora, cinco horas da tarde e estamos na rua Eduardo Custc')diow, na area proxima a
Abdias de Carvalho. Julio e Débora conversam na porta da casa da moga, onde as grades
permanecem ainda abertas. O rapaz, que chegou ha alguns minutos, equilibra-se na sua bicicleta,
mostrando que ainda ndo decidiu por quanto tempo ira ficar. Em seguida, mais trés jovens
aproximam-se da dupla. O barulho aumenta. Gertrudes, a irma mais velha da menina, chega até o
portdo para unir-se a espontanea roda de conversa, que promete animar as horas em branco de mais
uma tarde de sabado na comunidade do Vietna. De repente, alguém tem uma idéia logo endossada
por todos: alugar uma fita de video para mais tarde. Julio, o inico que esta de bicicleta, dirige-se
até a locadora mais proxima, em San Martin. Os outros rapazes vao embora, prometendo voltar.
Duas horas depois, dez sdao os jovens que, sentados no sofa, em cadeiras ou no chao da exigua sala
de Débora, assistem um filme de a¢do na companhia intermitente dos pais da adolescente.

A casa de Tomads fica a poucos metros desse cendrio. Um rapaz esquisito, esse tal de
Tomas. Isso dizem todos. Ha seis meses parou de estudar por causa, explica, de conflitos com os
colegas da turma. Nao trabalha. Participa esporadicamente de algumas das atividades comunitarias
destinadas aos jovens. Nao gosta de pagode. Cansou de andar sempre com as mesmas amizades
(“pegavam muito no meu pé”). Na tarde de um sabado qualquer, poderemos encontrar Tomas na

sua casa, deitado no sofa, assistindo entediado um programa sem importancia da TV Globo.

18 O predominio da analise da mensagem sobre o estudo da recepc¢io é uma constante na Teoria da Comunicag?o, vetor
preferencial na abordagem do fendmeno televisivo. Embora importante, o estudo das imagens televisionadas fornece
uma visao parcial do papel das novas tecnologias no cotidiano contemporaneo, tipificando o espectador bem como sua
atitude perante o que chega as suas casas pela TV. Ndo ¢ minha inteng@o realizar um estudo de tais mensagens. A
televisdo, o aparelho de som e outros meios aparecem, aqui, integradas em contextos domésticos e comunitarios,
servindo como suporte a praticas de sociabilidade e como alternativas para o tempo livre. Recomendamos a classica
obra Apocalipticos e Integrados, de Umberto Eco (1998), lucida analise das abordagens dominantes no estudo da
chamada cultura de massas.

19 Existem, no Vietnd, duas ruas com a denominac¢io de Eduardo Custodio: uma mais proxima a Av. Abdias de
Carvalho, onde fica situada a escola de musica; a outra estd mais para os lados da Rua 21 de Abril. Nenhuma dessas
ruas esta assinalada nos mapas oficiais da Prefeitura da Cidade do Recife, usados como referéncia neste trabalho. Os
moradores se reportam a elas como Eduardo Custddio 1 e 2, aleatoriamente.
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Futebol, por exemplo, embora ndo goste de jogo. Uma entrevista com alguma “gata” na TV
Tribuna. Desenho animado, se estiver passando algum. Qualquer coisa. Qualquer janela para um
mundo que ndo lhe lembre que largou a escola, que ndo tem amigos, que mora numa casa pequena
e quente num lugar em que todos se conhecem. Tomas sonha em sair de 1a. Ir para a Paraiba, onde
tem familia. Comecar uma nova vida. Ser diferente. Enquanto isso, liga a televisdo para matar o
tempo. A casa fechada, evitando possiveis visitas. Luzes e sons saindo do aparelho. Tingindo de
cores longinquas o espago em branco da sua tarde de sébado.

Dentre as praticas do tempo livre desenvolvidas nas casas, assistir televisao ¢ a mais citada
nos 79 questionarios realizados (39,7%). Alids, no Vietnd ndo se assiste TV, simplesmente
“assiste-se” — “eu gosto de assistir”, “estava assistindo”, “fui dormir tarde porque fiquei assistindo”
—, 0 que mostra o predominio do meio televisivo frente a outros produtos culturais passiveis de ser
“assistidos”, tais como cinema e teatro. O televisor € quase presenga obrigatdria nos lares, uma das
prioridades do consumo familiar bem como uma mostra da extraordindria capacidade das
populagdes periféricas na administracio dos seus parcos recursos>’. Sempre sintonizado na TV
Globo ou no SBT, também na Tribuna e, recentemente, na TV Record — apenas uma jovem
afirmou assistir os programas de ecologia da TV Cultura. Novelas, produtos juvenis, como o
Programa Livre ou o Programa do H (atualmente O'), desenhos animados, jornais e boletins
esportivos, jogos e programas infanto-juvenis, a exemplo dos de Angélica e Xuxa, figuram entre as
preferéncias do publico jovem do Vietna. E filme, muito filme, as vezes até¢ de madrugada, quando
ndo ha nada para fazer no dia seguinte. Filmes de a¢do, comédias, romanticos, com prioridades
diferentes para cada um dos sexos. O cinema usualmente restrito a algumas escapadas ao Sdo Luiz,
no caso dos meninos que estudam na cidade. Nenhuma referéncia aos multiplex que proliferam nos
Shopping Centers da cidade.

E o televisor a estrela principal da sala, um dos focos das reunides familiares bem como de
muitos encontros de jovens quando ndo acontecem no portdo. Encontros intergeracionais, sempre
que os adultos da casa ndo estdo trabalhando ou exercendo sua propria sociabilidade fora do lar. As
vezes provocando situacdes engragadas ou constrangedoras, trazendo a tona temas (ou cenas)

outrora proibidos numa sala familiar:

Eu: TV, que € que tu gostas de assistir?
Helena: Eu gosto de assistir filme.
Eu: De assistir, o que? Filme?

A socidloga brasileira Helena W. Abramo (1994:61) chama a atengdo para o estabelecimento do sistema financeiro
de crédito, durante a reforma financeira de 1968, que facilitou a compra de eletroeletronicos pelas camadas populares.
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Helena: E, de assistir novela, acho novela tdo romantico... (risos). E, o que eu gosto mais de
assistir € a novela das oito, porque estd ficando romantica uma parte de Eliseu com aquela
outra amiga dele.

Eu: Qual € a novela das oito?

Helena: A das nove, ndo, a das nove, eh... Suave Veneno.

Eu: Qual ¢ a parte que estd ficando romdntica dessa novela?

Helena: E a parte de Eliseu com a amiga dele, o pintor, ndo €? Mas toda vez que eu chego do
curso jd estd nas Gltimas... E, ai eu s6 pego jd na hora do filme, o que eu pego é o filme. E.
Al eu assisto que sé. Eu gosto de assistir filme que so. Eu assisto tanto filme, tanto filme,
quando eu e pai vai ha locadora: Esse? Ndo, esse a gente jd locou. Esse? Ndo, esse a gente
ja locou. Tanto filme a gente jd assistiu que ds vezes a gente pega o mesmo filme ai traz, ai
depois: Oxente, a gente jd assistiu esse filme (risos). E. Diz: Esse ndo, a gente jd assistiu.
Esse ndo... fermina a gente dizendo que o que ndo assistiu a gente assistiu e trazendo o que
a gente jd assistiu, ndo é fogo?, ai termina reassistindo. E. Mas, oxe, eu assisto um filme
umas dez vezes se for possivel, eu gosto de assistir filme (...)

Eu: Mmm. Que tipo de filme que tu gosta mais?

Helena: Eu gosto de filme eh... romdntico, sé que ndo tenha essas cenas, sabe?, porque pai ndo
deixa assistir nem mde (risos). Deixa ndo.

Eu: S6 se for no cinema.

Helena: E, sé se for no cinema mas no cinema tem a idade também. Af eu gosto mais de assistir
esses filmes de Van Damme, mas também esses filme é tdo violento, né.

Eu: Esses deixam assistir.

Helena: Deixam. Pai assiste comigo.

Eu: S6 ndo deixam ver cenas de sexo.

Helena: E. N&o deixam ver.

Eu: Entdo vocé gosta de filme romantico mas que ndo tenha cenas.

Helena: E.

Eu: E quando tem cena faz o que? Passa?

Helena: Passa. Eles ndo, eles deixa coisar mas fica tudo assim, né, envergonhado (risos). E. Eles
senta ali, eu fico deitada, ai eu abaixo a cabega, depois eu olho, ai quando terminar eu
continuo assistindo, né. E, eu fico assim.

Eu: E se a tua mde estd aqui, passa?

Helena: Passa, mde fica olhando assim ai ela fica assim, sabe? Af fica: O, prai, 6 prai! Ela fala
umas coisinhas, ai depois olha assim para mim, ai eu... abaixo a cabega! (risos)

Trecho de entrevista com uma jovem, 15 anos

E também, como nos mostra nosso amigo Tomas, um meio de evasdao, uma forma de

vencer o tédio, um “passatempo” que ocupa o lugar da sociabilidade, ou até da contemplacao

solitaria, fornecendo a ilusdo da companhia através das suas imagens constantes. Assistir TV a toa,

mudando de canal durante os comerciais, procurando algum divertimento nas ondas televisivas, ¢

uma das formas, a mais pungente talvez, de “matar o tempo” de um sabado a tarde. Contudo, a

relagdo do individuo com a televisao pode ser entendida como uma outra forma de exercer a

sociabilidade, requisito basico, como ja foi repetidamente comentado, da recreacao:

A escolha pessoal das atividades recreativas nas sociedades mais desenvolvidas também depende
das oportunidades socialmente pré-constituidas, ¢ essas atividades sdo modeladas geralmente por
uma forte necessidade de estimulagdo social, de sentir-se acompanhado de maneira direta ou
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mimética no 6Ocio. A teoria sobre o lazer aqui apresentada seria incompreensivel se ndo se
entendesse com clareza que as atividades recreativas individuais sdo atividades sociais tanto nas
sociedades altamente diferenciadas como nas mais simples. Mesmo as que adotam a forma de
atividade solitaria estdo intrinsecamente dirigidas: ora dos outros para essa pessoa, como acontece
quando o individuo escuta um disco ou lé um livro, ora dessa pessoa para as outras — estejam ou
ndo presentes fisicamente — como quando escreve poemas ou toca violino sozinho. Sio,
resumindo, comunicagoes recebidas ou enviadas por individuos em figuragdes de grupos concretos

(Elias & Dunning, 1996:132; grifo meu).

Bem diferente do uso festivo que nos mostram Débora e seus amigos. Pois em algumas
ocasides assistir televisdo faz parte de um evento de sociabilidade, com caracteristicas peculiares
de apropriagdo criativa desse meio de comunicacdo. E o que acontece quando hé jogo do Brasil,
por exemplo. Juntam-se os colegas, ha pipoca, guarana e cerveja, as vezes fogos para comemorar a
vitoria esperada do time nacional. Ou a derrota. Iniciada a festa, pouco importa se os jogadores nao
se sairam bem no seu empenho. A festa deve continuar...

O uso social do televisor conta com mais um aliado nos ultimos tempos: o aparelho de
video. Privativo, até recentemente, das classes média e alta, o video ja figura entre os bens de
consumo das camadas populares, embora sua proliferacdo ainda seja bem inferior a da TV*'. Uma
vez adquirido, transforma-se numa alternativa econdmica de lazer — o aluguel de uma fita em
locadora de periferia custa de 50 centavos a um real. Num meio, igualmente, de favorecer os
encontros familiares e, o que ¢ mais importante para o tema em foco, de fomentar o proprio
domicilio como ponto de encontro da turminha de colegas dos filhos. Mais uma forma de proteger-
se dos perigos que a rua oferece. Reencontramos, aqui, o ritual da pipoca e do guarana, que
determina um novo registro no ato habitual de assistir televisdo — de simples pano de fundo para
acoes cotidianas, ou ainda paliativo do tédio, o televisor, através do video, passa a promover um

momento extraordinario, pedindo os complementos usualmente reservados a ida ao cinema (pipoca

e refrigerante).

6.4.2. Os jovens e a musica

Embora o televisor seja um dos principais focos de atencdo das salas, disputa, as vezes
ferrenhamente, seu dominio com um competidor que rouba as atenc¢des principalmente dos jovens:

o aparelho de som.

2! Iniciadas no habito de assistir filme através da televisdo, as classes populares mostram inequivoca preferéncia pelo
filme dublado perante o legendado, o que também reflete sua maior dificuldade na leitura (especialmente nas geragdes
acima dos trinta). E esse o perfil predominante nas lojas de video da periferia: filmes dublados e a baixo prego. Por
outro lado, ao aumento do video nas periferias corresponde a adesdo das classes média e alta a televisdo a cabo, novo
sinal de diferenciacdo, conforme o conceito popularizado pelo socidlogo francés Pierre Bordieu (1988).
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Joaquim: Antigamente eu ndo agiientava escutar um som, e hoje ndo agiiento ficar sem ele.

Eu: Tu ndo agiientavas escutar um som?

Joaquim: Eu odiava! Principalmente porque eu era fandtico pela TV e minha irmd sempre ligava

o som, ai eu sempre ficava chateado. Isso era horrivel, vocé estar ali assistindo TV, a
pessoa pegar e pedir para escutar mdsica, porque a TV, ela vicia as pessoas, ho caso,
porque vocé estd vendo e vocé estd escutando. O som ndo, vocé so faz escutar. E isso é
chato, eu pelo menos achava muito chato. Hoje em dia ndo, hoje em dia adoro estar
brincando, dangando, a gente desliga a TV e comega a escutar mdsica.

Trecho de entfrevista com um jovem, 17 anos.

A convivéncia dos moradores do Vietnd com a musica, como acontece em tantas outras
periferias do Recife e alhures, ¢ intensa e ostensiva. A radio comunitiria que antes animava as
horas dos moradores da area ndo estad mais em funcionamento. Em compensagdo, e como ja tive
ocasido de comentar em repetidas ocasides, os alto-falantes avangam nas calgadas, as musicas
expandem-se pelas ruas desde as janelas, oferecem-se como trilha sonora das casas, das atividades
obrigatdrias e/ou prazerosas durante toda a semana, mas especialmente aos finais de semana. E
dessa forma que os trabalhos bracais e as rotinas domésticas sdo amenizados, permitindo unir o util
(ou obrigatorio) ao agradavel.

E a musica que predomina nas radiolas e aparelhos de som dos jovens vietnamitas nos dias
de hoje ¢ o popular pagode, seguido nas preferéncias pelo forré estilizado, pela musica baiana, as
musicas internacionais, as sertanejas e, de longe, o brega, estilo mais apreciado pelos adultos da
area’. Musicas que inundam as emissoras mais sintonizadas, como a Transamérica, a Caetés ¢ a
radio Cidade. Que podem ser encontradas por modico prego nas proximidades do mercado de Sdo
José, onde as copias piratas dos CD na moda custam de trés a dez reais. No caso do pagode, o
impacto desse ritmo ¢ tdo forte que, no tempo do meu fieldwork, existiam na comunidade dois
grupos de pagode, respondendo aos nomes de Vietsamba e Sambrasil. Bras e seus colegas,
componentes do primeiro desses grupos, comegaram a tocar, como eles dizem, “por brincadeira”,
isto ¢, como mais uma forma de matar o tempo entre amigos. E tempo, vale dizer, ndo era o que
faltava a esses jovens. Como tantos outros rapazes, os pagodeiros do Vietsamba estdo
desempregados, melhor dizendo subempregados. Com baixa escolaridade e nenhuma
especializacdo para um mercado de trabalho cada vez mais competitivo e excludente, ndo se

iludem quanto as suas possibilidades de encontrar um emprego. O pagode aparece, desta feita,

como uma das possiveis vias de sobrevivéncia para eles:

2 No Recife, apesar efervescéncia musical ligada ao movimento mangue, os discos mais vendidos estdo divididos
entre musicas sertanejas, forr6 estilizado e pagode (dados da revista Sucesso, setembro de 1999), inicos géneros
repetidos até a exaustdo nos mass media. A produgdo musical local, ou mesmo outras manifestagdes nacionais, ndo
encontra espago para circular nos canais de radio e televisdo, ficando restrita aos “jovens cabega”, que entram em
contato com esses grupos por outras vias — shows na rua ou em bares conhecidos, etc.
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Bdris: O negdcio € esse ai: o que dd mais hoje em dia é futebol e musica, hoje em dia é. Que se
hoje for muito assim, esperar por alguma coisa, hunca dad certo.

Eu: Emprego ndo acha mais ndo, né? Tem que ter criatividade, né.

Béris: Eu acho que emprego... E, tem que ter criatividade, cultura, alguma coisa, tem que ser
isso, que hoje em dia se a gente for esperar por alguma coisa de emprego assim... Tem
muitos grupos ld fora por causa disso, porque sabe alguns pagodes, sabe tocar algum
instrumento, ai se une aquela galera de amigos, ai faz o que? Vai tocar num barzinho e
pronto. E a dnica coisa que a pessoa pode fazer para ajudar sua familia em casa. Porque ndo
tem emprego, ai a pessoa faz o que? Procurar alguma coisa para o que? Para ganhar por
foral Se ndo pode trabalhar para ganhar por més mas ganha um dia. O pagode € isso. Hoje
em dia tem muitos grupos, que hd uns dez anos atrds ndo tinha isso, era um grupo ali, outro
ndo sei aonde, hoje em dia o pagode estd muito evoluido. E feito uma doenga, se espalhando
por todo canto, o pagode. Espalhou-se mesmo. Antigamente aqui ndo tinha nenhum pagode,
hoje em dia tem o que? Tem logo uns dois, trés, quatro, tem.

Eu: Isso de trés anos pra cd, de quatro anos pra cd...

Bdris: Eu pra mim de 10 anos pra cd, porque antigamente comegou a evoluir e de 10 anos pra cd
foi que comegou a evoluir o pagode. Que antigamente até 80 e pouco, 70 assim, ndo tinha isso
ai, ninguém ouvia pagode pela rua. De 90 pra cd foi que veio evoluir. Mas antigamente o
pagode ndo existia muito ndo. Quem focava pagode era o que? Era criticado, era muito
criticado no meio da rua: o cara estd Id porque ndo tem o que fazer, faz zoada. Hoje o
pagode € o que? E feito um emprego. O cara toca legal, chega num clube assim, toca os finais
de semana, tem seu dinheiro para se manter, né, que a pessoa que ndo tem outro emprego, so
no pagode, é pra se manter. E feito um trabalho. Por isso que eu digo que o pagode é pra mim
acho que € tudo pra mim.

Trecho de entrevista com jovem “pagodeiro”, 20 anos

As palavras de Boéris podem nos ajudar a compreender a crescente expansao do pagode a
partir de uma nova luz. Como ¢ bem sabido, a palavra “pagode”, outrora usada para referir
encontros de carater festivo, especialmente quando acompanhados de rodas de samba, passou a
definir um género musical nos anos 1990. Os primeiros pagodes, contudo, remontam a uma década
antes, época em que o grupo carioca Fundo de Quintal comecgou a divulgar uma nova maneira de
fazer samba, cujo distintivo principal residia na incorporacao de instrumentos inexistentes ou raros
nos sambas classicos (banjo, tantad e repique de mao). Rapidamente, o pagode converteu-se em um
fenomeno de massas, rendendo enormes lucros a industria fonografica bem como anunciando o
surgimento de uma nova estrela no firmamento da industria cultural — o pagodeiro, figura que
representa, aos olhos de rapazes como Bras e seus colegas, uma nova possibilidade de ascensao

social®:

% Uma outra via de ascensdo social, de forte efeito simbolico, é o futebol. A instrumentalizacio ideoldgica desse
esporte como sonho de ascensdo social aparece comentada no livro Urbaniza¢do e Mudanga Social no Brasil de
Ruben George Oliven. Embora néo seja intencdo deste trabalho analisar o fendmeno do pagode, os comentarios do
autor a respeito do futebol oferecem um bom material de reflexdo sobre a moda que cativa os jovens do Vietna: “Este
sonho é claramente simbolizado pela figura do «Reiy» Pelé que foi transformado em simbolo de oportunidade racial e
mobilidade social. Neste sentido, o «o bom comportamento» politico de Pelé, isto é, o fato de ele jamais ter usado seu
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Fundo de Quintal é uma banda de pagode que tem Id em Sdo Paulo, que eles fizeram assim, no
terreiro, todinho, ai chamam Fundo de Quintal (...) No fundo de quintal, numa oficina mesmo,
que ele [o cantor] estava dando uma entrevista, todinho, que ele estava dizendo que estava,
comegou assim, no quintal, por trds da casa deles mesmo, Id no ambiente de uma oficina, dentro
de uma oficina, todinho, direitinho, tal, ai a gente estd se evoluindo nisso, né, prestando mais
atengdo, dando os “break” direitinho, fazendo musica direita e assim a gente ta crescendo
(Brds, 22 anos).

Embora a histéria contada por Bras ndo coincida com os dados divulgados pelo grupo
referido®®, a metafora do fundo de quintal expressa muito bem o esforco de jovens como ele nas
periferias das metropoles brasileiras, na tentativa de mudar de vida através de habilidades
socialmente atribuidas as figuras do negro e do mulato, quais sejam, a danca e a musica. Neste
sentido, tocar no espaco doméstico (inclusive no espaco ampliado das ruas da comunidade) torna-
se o primeiro passo na carreira para a visibilidade e, quem sabe, para a fama. Tais percepgdes,
alimentadas pela proliferacdo de grupos de sucesso, véem-se reforcadas pela divulgacao de
imagens e historias de consideravel impacto. A imagem do pagodeiro do lado da loira imponente ¢
uma das que mais for¢a detém: “- O que é bom do pagode? — O que eu gosto... mulher! A primeira
coisa”. Quanto aos relatos, basta vermos algumas linhas da matéria intitulada Pagode é passaporte
para vida de luxo, publicada no Jornal do Comércio: “A grande maioria [dos pagodeiros] saiu da
classe média baixa, mudou-se de suburbios distantes para condominios em bairros nobres,
trocaram os coletivos lotados por reluzentes carroes importados. O pagode virou um fenémeno
ndo apenas musical como também sociologico. Junto com o futebol, é um dos poucos meios de
rapida ascensdo social do lumpen® ",

Contudo, os pagodeiros do Vietna estdo longe de se iludir com tais historias. Suas aspiragdes
e satisfacdes sdo proximas: tocar na rua do bairro, nos bares proéximos, poder contribuir para o
orcamento familiar. Enquanto isso ndo acontece, ficam ensaiando todas as noites e as tardes de
final de semana no quintal da casa de Bras, frente a Assembléia de Deus. Junto com os meninos do
Sambrasil, cujo “point” fica na rua Juscelandia, ja viraram atra¢do na comunidade: “Porque os
meninos toca bem, onde chega faz bonito, é uma animagdo aqui no nosso bairro, né, que primeiro

eu andava por ai, chegava final de semana, (inaud.) mas ndo sentia essa alegria que estou

imenso prestigio pessoal para criticar as injusticas sociais existentes no Brasil, é parte importante de seu uso como
simbolo ideoldgico. Isto explica também as reagoes contrarias que sdo despertadas nas cupulas da Confederagdo
Brasileira de Desportos quando um jogador faz declaracées politicas de cunho critico a orgdos da imprensa”
(Oliven, 1988:118).

2 Segundo a versdo oficial, o grupo teria ido se formando a partir dos “pagodes” (no sentido de encontros) que
aconteciam as quartas-feiras na sede do bloco carnavalesco Cacique de Ramos, na area da Leopoldina, no bairro de
Ramos ( Rio de Janeiro) www.fundodequintal.com.br

% Jornal do Commercio, 19 de setembro de 1999 — matéria de José Teles, pagina 5 do Caderno C.
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sentindo agora neste grupo, quando ndo tenho nada o que fazer, eu fico aqui com eles, escuto o
ensaio direitinho, pronto, é o que eu gosto desse grupo, eu acho superlegal”.

Além do pagode, hé outros gostos musicais na comunidade. Entre os evangélicos, os hinos
religiosos marcam a preferéncia. O funk é, para muitos, “coisa do passado”, musica morta. Rock,
rap € hardcore sdo, usualmente, desprezados, embora alguns jovens manifestem s6 gostar desses
ritmos, as vezes complementados pelo reagge. Os jovens que gostam de rock sdo o mais parecido
ao conceito de estilo que pude encontrar na comunidade do Vietnd*®. Segundo a sociéloga Helena
Wendel Abramo (1994), os “estilos espetaculares” apareceram no Brasil nos anos 1980,
aproximadamente, como fenomenos de identidade juvenil em resposta a necessidades e apelos que

vém dos campos do lazer, do consumo, da midia e da criagao cultural:

Buscando lidar com essas questdes, alguns grupos de jovens vao construir um estilo proprio, com
espacos especificos de diversdo e atuagdo, elegendo e criando seus proprios bens culturais, sua
musica, sua roupa, buscando escapar da mediocridade, do tédio da massificacdo e da propria
imposic¢ao da industria da moda.

E com essas criagdes que eles manifestam sua posicdo no mundo e as questdes com que se
debatem. Num meio onde a principal forma de comunicagio se da cada vez mais através da imagem
e as identidades sociais se expressam principalmente através da ostentacdo de artigos de consumo, ¢
pela construgdo alegodrica da propria imagem e com o uso estranho de determinados objetos, que
esses grupos vao tentar se movimentar nesse universo (p.83, grifos da autora).

Os “rockeiros” do Vietna aproximam-se apenas parcialmente desse conceito. Conhecedores
de grupos da Cena Pop local - Devotos do Odio, Matalanamao, Faces do Subtirbio, Na¢do Zumbi,
Edie e Querosene Jacaré, entre outros —, esses jovens trocam novidades e se reconhecem na
dissidéncia do gosto dominante na area. Do rock, apreciam a liberdade de expressdo (ninguém ¢
“obrigado” a dangar de uma determinada maneira), o contato das letras com a realidade do pais.
Apenas esporadicamente fazem programas externos com seus iguais em outras areas da cidade.
Preferem um determinado tipo de roupas que nem sempre os distingue dos demais (cores escuras,
bonés e calgas folgadas). Superficialmente, pude perceber que possuem uma visdo das drogas mas
matizada, fruto tanto do fato de serem, as vezes, considerados “maconheiros” por gostar de rock,
como da sua (pouca) convivéncia em shows das bandas locais, onde observaram o consumo dessa
droga sem a violéncia que usualmente lhe ¢é atribuida®’. Entretanto, nio chegam a constituir uma

“tribo” pois precisam ser tolerantes com outros estilos musicais, sob o risco de serem isolados do

*® Em Vila Arraes, entretanto, mora um dos primeiros “graffiteiros” do Recife, integrante do movimento hip-hop.

*" Contudo, nenhum dos “rockeiros” que conheci no Vietna faz uso dessa droga, e sentem-se orgulhosos disso. O matiz
que observei € em relaco a representagdo corriqueira do maconheiro como “pessoa errada”, isto é, como alguém que
ja tem um pé na marginalidade. Nos shows de rock, observando o uso de maconha em contextos recreativos, muitas
vezes por pessoas de classe média, esses jovens acrescentam uma outra representacdo da droga e de quem faz uso da
mesma.
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convivio com outros jovens. Namoram meninas que adoram pagode ou gostam de forro, e as
acompanham aos templos desse ritmo para sair com elas... e ver o que estdo aprontando.
Freqiientam pragas, casas e quintais onde o pagode impera. Enfim, ndo constituem um estilo
porque ndo encontram no seu meio 0 eco necessario para isto.

A importancia da musica ndo apenas para os jovens rockeiros mas para a maioria dos
rapazes € mogas ndo ¢ exclusiva, obviamente, das periferias urbanas brasileiras. Varios autores ja
mostraram o papel central da produ¢do musical destinada a (e produzida por) jovens, como um dos
principais componentes das imagens da juventude a partir dos anos 1960. Como um dos principais
produtos, igualmente, do mercado distintivamente adolescente que vem se consolidando desde

aquela época:

Escutar e produzir musica sdo elementos centrais na maioria de estilos juvenis. De fato, a
emergéncia das culturas juvenis estd estreitamente associada ao nascimento do rock & roll, a
primeira grande musica generacional. A diferenca de outras culturas musicais anteriores (inclusive

0 jazz), o que diferencia o rock ¢é sua estreita integracao no imaginario da cultura juvenil: os idolos

musicais “sdo rapazes como voce”, da sua mesma idade e meio social, com parecidos interesses.

Desde aquele momento, a musica € utilizada pelos jovens como um meio de autodefinicdo, um

emblema para marcar a identidade do grupo (Feixa:1998:71).

Depois das roupas e dos gastos com saidas recreativas, a musica determina a principal
prioridade de consumo dos jovens que trabalham, apds contribuirem com freqiiéncia no or¢amento
familiar. E presente celebrado nos aniversarios. Transpde o simples momento de ligar o som e
chega aos quintais onde grupos de “pagodeiros”, “rockeiros”, “funkeiros” em outra época, treinam
seus instrumentos. Chega a televisdo, pela procura incessante de programas de auditorio do tipo
Planeta Xuxa, o Programa do H ou, recentemente, o Superpop, que incluem apresentagdes
musicais e entrevistas com os idolos da juventude. Sem falar do MTV, que ainda ndo tinha feito
sua aparicao nos televisores do Recife na época em que realizei meu trabalho de campo. Influi,
igualmente, nas leituras, outra das atividades salientadas pelos entrevistados. Leitura muitas vezes
de revistas com os mesmos idolos que aparecem na televisdo e que animam os festejos noturnos,
nas casas de shows da regido. Outras de revistinhas femininas de estética, com informagdes sobre
alternativas econdmicas para cuidar dos cabelos, das unhas, da pele, e que passam de maos em
maos, ou sdo lidas em conjunto ao redor da mesa da cozinha das casas. Revistas “de sacanagem”,
os rapazes. Os jovens também léem romances, basicamente de autores brasileiros, livros sobre
sexualidade e de poemas que pegam emprestados na biblioteca da escola, ou que compram nas
bancas de revista. Nos que se inspiram algumas meninas para escreverem seus didrios, colando

figuras de atores de cinema, lembrangas do dia ou da semana, escrevendo inflamadas poesias em

que dao vazao as suas vontades artisticas privadas e que dariam um belo estudo.
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Estudar em casa, no entanto, ndo ¢ pratica muito citada pelos jovens, mostrando a pouca
continuidade dos estudos da escola no proprio domicilio™. Alguns por falta de tempo, envolvidos
como estdo em mil atribui¢cdes de formagdo ou para ganhar o pao. Também por falta de espacos
adequados no préprio domicilio, a tnica mesa ficando na cozinha, onde raramente faz-se uma
refeicdo coletiva, estando o estudo sujeito a interrupgdes alimentares constantes.
Fundamentalmente, porque as matérias ndo interessam muito, porque ndo sao excessivas as
exigéncias da escola para estudar em casa. E porque sempre ha alguém no portdo querendo
conversar, convidando para assistir um filme, dar um passeio, jogar bola. Apelos da rua que entram

na casa. Apelos aos quais ¢ dificil negar-se.

% 0 estudo de musica, que apareceu em alta freqiiéncia devido, principalmente, ao grande numero de jovens
contatados na Escola de Musica que funciona na comunidade, sera tratado posteriormente.
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Capitulo 7
A OCUPACAO DAS RUAS

E a rua, impassivel, é o mistério, o escandalo, o terror...
Jodo do Rio, 4 alma encantadora das ruas

Um dos aspectos do ethos comunitario que mais chama a atencdo de quem mora numa area
residencial de classe média ou alta ¢ o fervilhante movimento que domina as vias publicas dos
bairros populares e favelas. Nos bairros “chiques”, as ruas sdo apenas locais de transito do trabalho
a casa, dos polos de lazer a cama, da escola (privada) a mesa de fazer as tarefas. Os jovens, quanto
muito, reinem-se na area comum dos prédios, ficando confinados por tras de grades, zeladores e
fileiras de carro. Em comunidades como o Vietna, no entanto, a rua ¢ um espago polivalente, onde
inimeras atividades se desenvolvem simultaneamente. A paisagem habitual, especialmente num
final de semana, tem por componentes a cadeira a porta da casa, a conversa jogada fora em cada
esquina, as duplas de mocas caminhando de maos dadas, as criancas batendo bola, o grupo de
homens tomando cerveja nas barracas do local e os evangélicos passeando com a Biblia debaixo do
brago. As ruas do Vietna sdo publicas num sentido pleno, isto €, pertencem ao povo a despeito das
suas condi¢des nem sempre adequadas do ponto de vista da satude publica.

Para muitos, a ocupagdo das ruas pelos moradores das favelas ndo € mais que a
conseqliéncia direta da precariedade das suas vivendas. Nao ¢ isso que eu acredito, apds varios
meses de observagdo participante na comunidade do Vietna. A rua € local de encontro das pessoas,
de exibicao, paquera, atualizacdo das informagdes, do jogo e da arte, um dos espacgos privilegiados
do lazer cotidiano, especialmente para jovens e criangas. O habito periférico de invadir as ruas do
bairro guarda estreita relacdo com o tipo de lazeres praticados pelas populagdes de baixa renda.
Aspecto este, alids, que foi igualmente observado em contextos similares porém em latitudes
outras. No seu estudo sobre um bairro de emigrantes magrebinos e espanhdis na cidade de
Marselha (Franga), o etnélogo Jacques Barou faz o seguinte comentario, que bem poderia estender-
se ao caso que nos ocupa: “A sua forma de vida [...] destaca a importancia do papel das relagoes
familiares na vida cotidiana e o predominio de lazeres informais como os praticados em pequenas
cidades (ficar e conversar nas ruas e nos terragos dos cafés, visitas a uns e outros) em detrimento
dos lazeres estruturados de tipo urbano (espetdculos, lojas, pratica organizada do esporte)”
(1988:63).

Desenvolver nas ruas jogos, conversas € outras praticas recreativas — atividades que, para as

classes média e alta, acontecem preferencialmente no interior das casas ou em espagos especificos,



tais como boates e quadras esportivas — ¢ fruto de uma relagdo singular que os moradores de
periferia estabelecem com a sua area de moradia. Para eles, o bairro constitui um espago a0 mesmo
tempo publico e privado, qualificado pelo cruzamento cotidiano das trajetérias, pela existéncia de
redes de parentesco, amizade, coleguismo e vizinhanga. Por isso, o estilo de vida coletivo nas
periferias encontra-se fortemente inserido na malha urbana que os moradores ocupam; poderiamos
dizer, ecologicamente imbricado no espaco do bairro que adquire, desta forma, forte significagdao
social: “O bairro se inscreve na historia do sujeito como a marca de pertenga indelével, na medida
em que é a configuracdo primeira, o arquétipo de todo processo de apropriagdo do espago como
lugar da vida cotidiana publica” (Mayol 1996:44).

No bairro do Vietna, como na maior parte das periferias brasileiras, as ruas detém uma alta
densidade relacional. Uma vez inserido 14, ninguém ¢ totalmente andénimo. Se utilizarmos as
categorias sociologicas de Roberto DaMatta (1996), a rua da comunidade ¢ mais proxima ao
universo da casa do que propriamente ao da rua, pois seu codigo ndo é o que o antropologo
brasileiro atribui a esta e que estaria “aberto ao legalismo juridico, ao mercado, a historia linear e
ao progresso individualista” (pp.53-54)". Por isso, responde melhor as caracteristicas que Magnani
salientou como constitutivas do “pedago”, um espago, segundo o autor, “onde se desenvolve uma
sociabilidade bdsica, mais ampla que a fundada nos lagos familiares, porém mais densa,
significativa e estavel que as relacoes formais e individualizadas propostas pela sociedade”
(1998:116). Como foi exposto no capitulo quinto, a expressdo “vocé ja ¢ de casa”, com a qual
diversos moradores anunciavam minha saida da categoria de “visita”, tanto podia referir-se ao
espaco doméstico de uma ou outra familia quanto a area da comunidade como um todo. “Vocé ja ¢
de casa”, referido a comunidade, indicaria que o Vietna ¢, efetivamente, uma casa e as relagdes
entre seus habitantes, portanto, assemelhar-se-iam as de uma grande familia. O que, vale salientar,
ndo faz do “pedaco” um espago intrinsecamente harmonico (caracteristica, alids, que ninguém hoje
em dia ousaria atribuir a familia); antes, revela a intensidade dos contatos ali estabelecidos.

Polissémica e ambigua, a palavra “rua” carrega conotagdes que extrapolam seu sentido
concreto, espacial. Existe a rua do Posto das Irmas, a rua de casa, a rua onde mora Fulaninho,

trechos especificos do tragado da comunidade, onde, como ja foi apontado, o tecido social

! Aspecto, de outro lado, que o mesmo autor ja tinha observado num dos capitulos do seu livro Malandros e
herois: “Assim, a propria rua pode ser vista e manipulada como se fosse um prolongamento ou parte da casa, ao passo
que zonas de uma casa podem ser percebidas em certas situagoes como parte da rua. Um exemplo significativo do
primeiro caso sdo as casas de Napoles ou as favelas cariocas, onde é dificil demarcar com nitidez os limites das casas
e das ruas” (1980:74; grifos do autor).
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encontra-se inserido. Existe a rua da favela, ou ainda do bairro, e a rua de fora, aquela que exige a
mediagdo do transporte urbano. H4 as ruas onde as pessoas sentem-se “em casa” e aquelas por
onde transitam rapidamente, inseguras. Algumas ruas, em especial, sdo vistas como locais
perigosos, independendo do momento que a comunidade esteja vivendo. A rua aparece,
igualmente, como categoria em oposi¢ao a propria casa — diz-se de uma pessoa que “estd na rua”
quando ndo esta no seu lar, mesmo que ela se encontre na casa de terceiros. “Viver na rua” nio
raro constitui um julgamento negativo, quanto mais se dirigido ao sexo feminino. Os “amigos da
rua” ndo necessariamente moram na mesma rua, embora com freqiiéncia isso aconteca. Certas
atividades adquirem significado diferente quando realizadas na rua, sendo a mais caracteristica
delas o “namoro na rua”, por oposicdo ao “namoro em casa”’. Embora publica, a rua da
comunidade pode tornar-se mais privada do que a propria casa. Entretanto, ¢ na rua onde as agdes
aparecem mais expostas as avaliacdes alheias, onde as informacdes, assim como as pessoas,
circulam, aumentando sua repercussao a cada esquina, em cada passagem. Pelo seu carater
externo, a rua mantém o potencial da surpresa agraddvel mas, também, da irrup¢ao da violéncia. A
rua, como o rio heraclitiano, nunca ¢ a mesma rua. Ela estd sujeita as dinamicas mais gerais da
comunidade, refor¢ando ou elastecendo suas normas a partir de diversos fatores do convivio social.

Talvez por isso, pelo seu potencial de aglutinar diversos atores, varios eventos e muitos
significados, a rua represente, para alguns moradores, locus privilegiado dos perigos e ameagas que
afetam os jovens. A rua ¢ considerada, assim como a juventude, transitéria. E um espaco de
passagem, nunca de chegada. Quem nela permanece ndo pode estar fazendo nada de bom. Esta
representacao da via publica condiciona um certo tipo de vivéncia na rua muito menos arbitrario do
que, a primeira vista, poderia parecer.

No quadro abaixo, aparece o elenco das principais atividades que os jovens afirmam realizar
nas ruas da favela do Vietna e areas proximas (dados relativos ao universo de 79 adolescentes que
responderam o questiondrio). Trata-se de praticas que, respondendo a modalidade desta terceira
parte (espagos em branco), ndao sao percebidas amitide como rupturas do cotidiano; antes, emergem
como recursos de que se langa mao para vencer o tédio, para matar o tempo das tardes de sabado e
de domingo. Algumas delas, especialmente a conversa na rua, s3o mais invisiveis do que outras ja
que proximas ao terreno da obrigagdo social. Contudo, muitas das atividades juvenis que acontecem
nas ruas sao inequivocamente recreativas, a exemplo da pratica de jogos. Devido as caracteristicas
do “pedago”, as atividades juvenis desenvolvidas no &mbito da comunidade, e ainda nas ruas ao
redor, partilham algumas caracteristicas presentes na recreagdo nas casas, sem contudo restringir-se
a elas. A vizinhanga, como uma casa estendida, integra a cultura parental em que o jovem se insere,

reforgando normas de conduta e valores através de convengdes coletivas tacitas, passiveis de
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transgressao mas sujeitas contudo a sangdes sociais. Logo mais, algumas dessas praticas serdo
descritas, na tentativa de elucidar novas dindmicas presentes nos usos do tempo livre pelos jovens

da comunidade do Vietna.

Tabela 7: Principais atividades realizadas pelos jovens nas ruas

Atividades Rapazes Mocas Total
1. Andar, passear - referido aos arredores 40% 64.6% | 52.3%
a) Pracas de San Martin e Torrdes 16.6% 25% 20.8%
b) Lanchonetes, pizzarias, sorveterias 15% 31.2% 23.1%
2. Jogar nas ruas e pragas 60% 33.3% | 46.6%
a) Jogar futebol 46.6% 16.6% 31.6%
b) Jogar queimado 20.8% 10.4%
¢) Jogar brincadeiras de crianga (pido, academia) 10% 12.5% 11%
3. Ficar na rua conversando 6.6% 20.8% | 13.7%
4. Jogar videogame 20% 6.2% 13.1%
5. Tocar instrumentos (grupos proprios) 16.6% 2% 9.3%

7.1. A rua e o jogo

Marita estd a caminho do Vietna quando escuta a gritaria. Rapidamente, atravessa a
campina chegando até a pista, onde encontra as responsaveis pelo tumulto: um grupo de meninas
jogando queimado e a sua torcida. As jogadoras batem a bola com forca contra a equipe contraria,
xingam as oponentes, fazem gestos obscenos dirigidos as outras. Também riem e relaxam quando a
bola cai no rego e ¢ preciso apanhd-la, mesmo com nojo, o que abre uma trégua na permanente
excitacdo do jogo. Marita senta entre as colegas, na frente da horta comunitaria, preparando-se para
torcer pela equipe da irmad. Os nomes e apelidos das jogadoras misturam-se com os gritos que
partem da improvisada cancha. As vezes, a bola sai da area ameagando bater quem nio estiver
atento ou dando um banho de esgoto nos observadores desavisados, ocorréncias que nao perturbam
o andamento da recreagao, prestes a estender-se, mudando as participantes, até as ultimas horas de
mais uma tarde de sdbado no Vietna.

O jogo de queimado acontece todos os finais de semana no mesmo lugar, a excegdo

daquelas ocasides em que, devido a alguma ocorréncia violenta, a area transforma-se em zona de
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evitacdo. A rua Leila Félix Kaham® ou “a pista”, é um dos melhores locais de que os jovens
dispdem para jogar, especialmente aos sabados e domingos, quando o trafego de veiculos diminui
consideravelmente, sem contudo desaparecer. Como ja foi dito, ndo hd no Vietnd uma quadra
esportiva ou um campo qualquer minimamente apropriado para a pratica esportiva. Os jogos
desenvolvem-se, desta feita, nas vias publicas, a toda hora e em todo lugar, sendo uma das
expressoes mais visiveis da ocupagdo das ruas pela sua populacdo mais jovem.

Como quase todas as atividades recreativas que tém lugar nas ruas, os jogos acontecem
sobretudo as noites ou aos finais de semana, quando criangas e jovens estdo na comunidade e
dispdem de mais tempo livre. A exce¢do dos jogos de mesa (domind e baralho), constituem
praticas basicamente infantis e juvenis, apresentando ainda divisao por género e por idade. Brincar
de academia, de “cozinhado”, de boneca, pular corda ou eléstico ¢ tipico das meninas abaixo dos
onze anos, embora algumas dessas brincadeiras estendam-se aos primeiros anos da adolescéncia.
Os meninos, mas também os jovens “ameninados”, gostam de empinar papagaio e de bola de gude,
brincadeiras que vao esquecendo-se posteriormente. Brincar de escondido ¢ lembranca de infancia
para adolescentes de ambos os sexos. Criancas e jovens partilham o gosto por alguns jogos de
equipe: o de queimado as meninas, o de futebol para ambos os sexos, embora com claro
predominio masculino e aberto a participagao de adultos. Outros esportes sdo igualmente referidos,
a exemplo do vdlei, mas sua pratica encontra-se ligada ao espago escolar.

Como vemos, o leque de brincadeiras que os jovens referem vai se estreitando com o passar
dos anos, sinalizando que outros interesses sobrepdem-se ao desejo de fantasia e destreza da esfera
ludica infantil. As brincadeiras de infincia, como eles dizem, “vao enjoando”. No seu lugar,
emergem as atividades diretamente ligadas a aproximagdo com o sexo oposto, habitos como o da
conversa, que indicam novas formas de exercer a sociabilidade no grupo de amigos, bem como a
fruicdo da mobilidade fruto das crescentes parcelas de liberdade que muitos jovens conquistam.
Em muitos casos, o tempo livre para brincar diminui significativamente face ao aumento das
responsabilidades na adolescéncia® (trabalho, cursos profissionalizantes, etc.). Principalmente,
certas brincadeiras “ndo pegam bem” para rapazes e mogas e sdo, por isso, deixadas de lado na

4 . . PO - - . . .
puberdade”’. As brincadeiras de infancia, contudo, ndo sdo radicalmente esquecidas pelos jovens da

* Esta rua, contigua & Abdias de Carvalho, é uma importante via de acesso ao Vietni e bairros circunvizinhos. Vide
anexos, Mapas 3 e 5.

3 Nas conversas com os jovens do Vietnd, o aumento nas responsabilidades aparece como o marcador mais uniforme
da mudanca do mundo infantil para a fase adolescente.

* A associagdo entre a infincia e o jogo, muito presente entre os moradores do Vietnd, parece ser um trago das
sociedades ocidentais, a julgar pelas alusdes contidas no livro Homo lundens: o jogo como elemento da cultura (1980),
de Johan Huizinga. Segundo o filésofo, a contemporaneidade tem afastado progressivamente o elemento lidico das
diversas manifestagdes sociais: “Cada vez mais fortemente se nos impéoe a triste conclusdo de que o elemento ludico
da cultura se encontra em decadéncia desde o século XVIII, época em que florescia plenamente. O auténtico jogo
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comunidade. Por vezes, tomar conta de criancas alheias, especialmente entre as meninas, permite

retomar algum dos jogos de infancia sem trair as expectativas postas na mocidade:

Eu: Brincar de escondido tu brinca ainda?

Helena: As vezes eu brinco, eu brinco com meu primo. S6 ndo brinco assim na rua ndo,
sabe, eu brinco em casa.

Eu: Teu primo tfem quantos anos?

Helena: Tem sete.

Eu: Ah... com ele de escondido (...) E pular corda?

Helena: Pular corda eu brinquei muito. E bom demais! Eu brincava, oxe, tinha meninos que tinha
uns 17 anos, fem um outro que hoje jd é casado, a gente brincava de pular corda que sg,
brincava tanto esse negécio de “pimenta, pimentinha, pimentdo, fogo, foguinho, fogdo", ia
bem rdpido, tinha vez que eu hdo conseguia hem pular. Era, brincava de queimado, minhas
primas casada, tudo brincando de queimado, as mulheres casadas tudo brincando de
queimado. E eu 14, e eu la brincando. Ficava sé atrds, fazer o que, se a bola vinha eu me
escondia atrds de uma, ai matava ela. Era. Jd brinquei demais de jogar queimado (...)

Eu: Tu tinhas mais tempo livre quando tu eras crianga?

Helena: Eu tinha, tinha, mais tempo livre. Ndo que agora ndo tenha, sabe, eu tenho, sé que eu...
ndo adianta eu querer brincar sé, as meninas tudo ocupada, as meninas que cresceram
comigo, né, que brincava sempre comigo, ds vezes eu ia atrds dela mas nunca encontrava, ai
eu deixei para ld, e pronto.

Eu: Quando foi que vocé percebeu essas mudangas, assim, que vocé deixou de brincar mais?

Helena: Acho que foi quando eu fiquei moga, também quando eu comecei mais esse negdcio
de curso, que fiquei bem empenhada com esse negocio de curso, e outra também que
as vezes passava assim na minha cabega: “esse negécio é de crianga”, mas ndo, tinha
hora que dava vontade e eu ia. Deixe essa besteira para ld, mas td! Eu posso ser, eu pensava
assim: “eu posso ser moga mas ndo adianta eu ser moga e, sei ld, ficar com esse preconceito
s6 porque € brincadeira de menino pequeno, eu hdo ia, eu vou, mas td, eu posso ser moga
mas a cabega é de crianga”. (inaud.) de uma crianga, “eu vou embora brincar” e ai eu
brincava. Eu acho que foi dai que foi tendo a diferenga, também porque eu ia para o curso
ai eu...

Trecho de entrevista com uma jovem, 15 anos

Algumas ruas sdo especialmente propicias ao desenvolvimento dos jogos de equipe que os
jovens praticam. Além do referido trecho da Leila Félix Kaham, a 21 de abril, recentemente
asfaltada, a “campina” e as ruas mais largas como a Juscelandia recebem criangas e adolescentes
dos becos e ruelas da comunidade, areas estreitas demais para uma boa brincadeira. O jogo na rua,
mesmo sendo aceito pelos adultos, que sabem das poucas alternativas de diversdo para os
moradores mais jovens, pode ocasionar conflitos geracionais que sao, de alguma forma, conflitos

entre a casa € a rua:

desapareceu da civilizagdo atual, e mesmo onde ele parece estar presente trata-se de um falso jogo, de modo tal que
se torna cada vez mais dificil dizer onde acaba o jogo e comega o ndo-jogo” (p.229). Para elucidar as caracteristicas
do jogo, Huizinga recorre constantemente ao jogo infantil, um dos tltimos redutos, ao que tudo indica, dessa dimenséo
nas sociedades ocidentais (ver paginas 11, 15, 16, 17, 21).
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E se brincar, brinca na rua, né, o pessoal brigando porque quando os meninos vém jogar bola

aqui ha frente de casa mesmo a gente ndo quer, claro, porque nem toda hora a gente agiienta a

zoada no ouvido da gente, que bate uma coisa, bate huma telha e quebra. E tem as valas a céu

aberto. Eles ndo t&m drea de lazer (Cecilia, mde de adolescentes).

Jogos mais barulhentos, como o de queimado na pista, ja foram objeto de repressdo por
parte dos moradores. Em outras épocas, segundo informagao de algumas jogadoras, o referido jogo
acontecia na rua Eduardo Custddio 1, contando com a vantagem da proximidade da casa de Marita,
onde lavavam a bola toda vez que caia no esgoto. Ao que tudo indica, a oposicdo das pessoas dessa
rua ocasionou a mudanga para a pista da Rua Leila Félix Kaham, que foi aceita sem problemas pela
maioria das meninas devido ao incremento no espago para o jogo. No seu novo local, a atividade
ainda conta, a julgar por alguns comentérios escutados, com ndo poucos detratores. Os moradores
estariam, inclusive, espalhando cacos de vidro no chdo para desestimular as participantes, vale
dizer que sem muito sucesso. O jogo de queimado ¢, atualmente, um evento suficientemente forte
para resistir as pressdes contrarias e, até, as incleméncias da vida comunitaria, tais como passagem
repentina de carros e, com baixissima freqiiéncia, as trocas de tiros.

O grupo ¢ extenso, mais de quinze meninas engajadas diretamente no jogo, sem contar as
mocas que ficam ao redor, torcendo animadamente por uma ou outra equipe. Esporadicamente, um
homossexual junta-se as jovens. As participantes fazem parte de varias redes de amizade, nao
sendo preciso ter vinculos mais proximos para engajar-se na atividade. Contudo, algumas jovens
ndo jogam na pista porque, como dizem, ndo t€ém “intimidade” com as jogadoras. A dindmica do
jogo, pela sua vez, desestimula a participagcdo de ndo poucas adolescentes. As boladas sao fortes,
as brigas verbais, xingamentos e palavrdes freqlientes. Por isso, hd quem diga que o jogo de
queimado da pista ¢ “muita baixaria”. Meninas mais novas ou simplesmente franzinas também
resistem a participar por medo de machucar-se, optando por jogar em outros espagos € com outras
regras.

Hé jovens que gostariam de participar do jogo de queimado mas sdo desestimuladas pela
familia. Um dos motivos aduzidos € o risco de atropelamento, pois mesmo no final de semana, e
como pude constatar em diversas ocasides, alguns carros passam em alta velocidade pelo lugar:
“Vocé ve, né, as meninas joga queimado na pista, arriscada a vir um carro, atropelar”. De outro
lado, o comportamento das jogadoras assusta algumas maes — palavroes, gestos obscenos,
violéncia nas jogadas remetem a um modelo de menina ndo desejavel para quem quer que suas
filhas respondam ao estereotipo de menina comportada. Cabe salientar, porém, que esse
comportamento estd intrinsecamente ligado ao registro do jogo, ocasido que permite fugir das

expectativas comportamentais que imperam fora da esfera ludica, prescrevendo as jovens uma
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atitude mais docil. Como ja foi salientado, a dimensao recreativa ganha relevancia por permitir aos
individuos um nivel agradavel de descontrole em relagdo as amarras impostas através do convivio
social. O jogo, segundo observaram Norbert Elias e Eric Dunning (1996:124), situa-se do lado das
atividades miméticas, favorecendo a “desrotinizacdo” ¢ o alivio das tensdes através do movimento
corporal. Quando jogam, as jovens podem mostrar uma agressividade usualmente inibida, seus
corpos assumem posi¢des ndo muito adequadas para a exibi¢do publica fora do registro ludico,
palavroes e gestos obscenos conformam a interlocu¢do do jogo. Finda a diversdo, encontraremos
muitas dessas meninas transbordando simpatia, solicitas com os vizinhos e visitantes que ha pouco
quase atingiam com suas perigosas boladas.

A lembranga de um ou outro tiroteio que aconteceu na pista parece justificar, igualmente, a
evitacdo do jogo de queimado nesse lugar por parte de algumas jovens e das suas familias, aspecto
que entronca com as representacdes dos dois lados da comunidade de que faldvamos
anteriormente. Para os moradores proximos a rua 21 de abril, as proximidades da Abdias de
Carvalho, seu “lado de 14”, sdo areas indesejaveis porque perigosas. A fronteira simbolica entre as
“pessoas certas” e as “pessoas erradas” tem, por vezes e para esses moradores, uma expressao
geografica, proibindo-se aos filhos a convivéncia com pessoas que moram do outro lado da

comunidade:

Paola: Pronto, minha mde diz assim: Paola, ndo vai com esse pessoal de la de dentro porque
ndo presta, porque eu morro de medo que eles estdo indo errado e vocé também vai
seguindo eles. Entdo, ndo fique daquele lado, s6 dd assim um “oi”, "boa tarde”, mas ndo
fique dando intimidade com eles porque muita intimidade ndo presta.

Luzia: Minha avé diz que eu ndo fique com os meninos la de dentro porque o caminho que
eles segue, eles fica, entdo vdo me trazer para aquele mesmo caminho errado. Entdo
por isso que eles ndo quer que a gente fique...

Extraido de conversa com quatro adolescentes (11 a 13 anos)

Cabe salientar que muitos jovens que conheci relativizam a importancia dessa

fragmentacdo, manifestando ter amigos em ambos os “lados” da comunidade. Mesmo assim, ainda
persistem atitudes ambiguas relativas a essa divisdo. Alguns jovens que moram nas proximidades
da 21 de abril, embora conhecendo pessoas em toda a comunidade, evitam participar de atividades
recreativas do outro lado da mesma, entre as quais pode figurar o referido jogo de queimado na
pista, além de festas e reunides que acontecem nas casas e ruas daquela area. Embora a iminéncia
do perigo apareca como um dos motivos para tal comportamento, ¢ possivel perceber que a

evitacdo faz parte das divisdes mais profundas da comunidade, que os jovens podem ndo

compartilhar mas muitas vezes alimentam:
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Eu: Como é mesmo esse negécio do lado de cd e do lado de 1d?

Lu: A tfurma daqui, a turma de 14 (risos).

Eu: Me conta um pouco.

Lu: Ndo sei, é porque o pessoal daqui € assim: Ld pra dentro? Ndo, ndo vai praquele lado dali que
€ muito perigoso, ndo sei o que. Que a tfurma diz que Id € o Vietnd, aqui ndo €. Ai € por causa
disso, a turma de 14, a turma de cd. Ai que la é mais perigoso que aqui. E tudo igual. Apesar
que quando tem festa pra ld eu ndo vou.

Eu: Tu ndo vai.

Lu: Eu ndo vou.

Eu: Aquela festa de Sdo Jodo [na rua Eduardo Custédio], tu ficaste sabendo?

Lu: Sabia.

Eu: E tu ndo foste...

Lu: Porque ¢ do lado de ld.

Eu: E mesmo? Teve outras festas que tu ndo foste, do lado de 16?

Lu: Teve uma outra dos 15 anos ali. Porque é meio esquisito, o lado de ld.

Eu: Entdo, tu ndo conhece muita gente do lado de 16?

Lu: Ndo, assim, eu sé conhego as meninas do grupo®, o pessoal aqui da rua, sé. Apesar que da
minha casa pra pegar onibus, eu pego onibus ali [na Abdias de Carvalho], agora, andar ali
dentro, eu ando ndo (...)

Eu: Todo mundo pensa que o lado de 1 € mais perigoso?

Lu: Todo mundo pensa, fodo mundo do lado de cd pensa que o lado de ld € mais perigoso, é
muito engragado essa coisa do lado de ld e do lado de cd.

Trecho de entfrevista com uma jovem, 17 anos

Além do jogo de queimado, outras brincadeiras também constituem eventos, embora
nenhuma delas seja tdo renomeada. As peladas na campina, sob as torres de eletricidade da
CHESF, acontecem desde ha tempos no Vietna. No passado, foram organizados campeonatos de
futebol no local que deixaram saudades. Atualmente, os diversos jogos acontecem sem carater
competitivo que extrapole a sua realizagdo imediata, perdendo-se com isso parte do estimulo que
acompanhava as competicoes entre diversas equipes dentro e fora do Vietnd. Apesar disso, jogos
como o de queimado e algumas peladas conseguem mobilizar animadas torcidas de jovens que, na
falta de outras opg¢des para suas tardes de finais de semana, deixam-se contagiar pela excitacdo do
conflito ludico nas diversas ruas do Vietna. O jogo, introduzindo um “intervalo em nossa vida
quotidiana” (Huizinga, 1980:12), fascina os passeantes, mobiliza platéias improvisadas que sao,
por vezes, mais responsaveis do que os proprios jogadores pelo barulho que acompanha o evento
ludico nas vias publicas.

E falando em fascinio, um novo elemento tem se introduzido no universo de alternativas
ludicas infanto-juvenis nos ultimos anos, concorrendo ferrenhamente com os atrativos do jogo na

rua, da televisdo na sala, das conversas de portdo e de tantas outras formas de matar o tempo nas

> A jovem refere-se a um grupo de adolescentes que ja ndo existe mais, ligado a uma organizac¢io ndo governamental
do Recife.

140



horas vagas. Sdo os jogos eletronicos ou “videogames”, responsaveis inclusive por uma das mais
2

novas alternativas de renda de ndo poucas familias em periferias como o Vietna. Abrir um
113 . 9 7 ro: o ~ . . , . ~

playtime” ¢ um negdcio facil, embora o lucro ndo seja muito alto. As maquinas sdo alugadas, o
portdo ou algumas telhas de brasilit colocadas a frente de casa proporcionam o espago suficiente
para o estabelecimento funcionar. A proliferacio de “playtimes” na comunidade tem sido
acompanhada de um niimero crescente de rapazes interessados nesse divertimento, que passam

suas tardes lutando com inimigos virtuais — e ndo tao virtuais...

Eu: Ja teve briga com os meninos, os meninos ficar brigando aqui dentro, alguma coisa?

Flora: Jd, eles brigam direto (..) Eles brigam porque tem que brigar mesmo, porque sdo
arengueiros, ai ndo estdo jogando, ai fica um dando tapa no outro, ai assim comega a briga,
mas por causa das mdquinas ndo.

(Flora, de 21 anos, foma conta de um “playtime”)

Buscando evitar os conflitos entre os jogadores, alguns comerciantes visam apenas a

clientela infantil, bem como evitam a aglomeracdo de meninos na frente das maquinas, estratégia
mais facil quando o estabelecimento funciona no portdo e podem fechar as grades. Outros
negociantes apostam no jovem (que usualmente tem mais dinheiro no bolso), colocando os alto-
falantes do lado de fora ou mandando alguém “graffitar” o muro da casa. Uma ficha no Vietna
custa dez centavos. Se o jogador for destro, esse trocado pode lhe render um bom tempo de
divertimento. Quando o dinheiro acaba, a recreagdo fica por conta de “abusar” os outros jogadores.
Raramente o menino fica jogando s6 com seu parceiro eletronico. Quando coloca a ficha, outros
rapazes aparecem, dando um carater coletivo a uma recreacdo de cunho individual. Os olhares,
contudo, voltam-se para a madaquina, protagonista quase absoluta da interagdo estabelecida.
Qualquer descuido e o jogador perde pontos. A sociabilidade, embora presente pelo contexto social
em que o jogo acontece, ¢ um chamariz muito fraco na pratica de jogar “videogame”. Poderiamos
dizer que o “videogame” conforma uma sociabilidade virtual, transferindo a concorréncia entre os
jogadores pela destreza no jogo ao espago eletronico da luta com o “boneco” comandado pela
maquina. Talvez seja esse o motivo dessa atividade receber com tanta freqiiéncia o titulo de
“passatempo” pelos seus adeptos, definicdo que ndo dido a nenhuma outra das suas praticas
recreativas, mesmo as miméticas como os jogos de equipe. Estas, contrariamente aos jogos
eletronicos, pdem em relagdo os corpos em movimento dos jovens, fortalecendo a sociabilidade
face a face, melhor dizendo, corpo a corpo. Referir o “videogame” como um “passatempo’ parece
indicar o lugar prioritario que esta atividade ocupa no ambito do tempo livre: aplacar o tédio —

“Um passatempo, né. Ndo tenho nada pra fazer, ai vou jogar videogame”.
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Alguns jovens jogam futebol todas as tardes no campo de aterro da CEASA, local que
proporciona melhores condi¢des para a pratica do esporte do que os campos improvisados nas ruas
do Vietna. Garotos mais novos € meninas raramente participam dessa atividade, que implica uma
distancia maior da comunidade e de suas redes de controle social. Os jogadores do campo do aterro
sd0, em muitos casos, meninos desempregados ou subempregados que preferem estar envolvidos
nessa atividade a ficar sem fazer nada em casa. Adultos na mesma situacdo nao raro matam seu
tempo no bar ou numa barraca qualquer, bebendo cachaca desde as primeiras horas do dia. Para os
jovens, no entanto, ainda resta a alternativa do jogo, atividade que estabelece uma agradéavel rotina
na sua semana, favorecendo igualmente o encontro com outros rapazes em situagdo parecida de
comunidades proximas como Jardim Sao Paulo. Também, ¢ uma forma de furtar-se as criticas pelo
fato de estarem desempregados, as vezes vindas da propria familia, noutras na forma de
comentarios maliciosos de outros moradores “Se vocé ndo tem emprego, disse para mim um jovem
de 21 anos, para mde e pai vocé é errado”.

O jogo na rua, a diferenca da pratica de esportes em espacos destinados a esse fim,
caracteriza-se pela sua espontaneidade, a comecar pela propria convocagao dos jogadores. Alguns
jogos tém horario mais ou menos determinado de inicio e fim, a exemplo do de queimado, que
acontece aos sabados e domingos, das 14 as 18 horas aproximadamente. A imensa maioria de
pequenos jogos que acontecem pelas ruas, no entanto, comega de forma casual: alguém pega a bola
e vai de casa em casa procurando seus comparsas. Uma vez na rua, os jogadores devem estar
abertos para aproveitar as circunstancias. Talvez haviam pensado em jogar numa rua e, uma vez 14,
encontram-na ocupada por outra brincadeira, devendo ir atrds de um novo lugar. A
imprevisibilidade quanto ao espaco do jogo, usualmente bem aceita (¢ em alguns casos até
desejada) pelos jogadores, torna-se fator de preocupagdo das familias em relacdo a essa pratica,
justificando as continuas demandas em favor de se dotar a drea de uma quadra de esportes,

reivindicacdo antiga mas, por enquanto, ndo atendida:

Eu: Que ¢ que ele [o filho cagula da entrevistada] faz no tempo livre?

Cecilia: Ele sé quer jogar bola. Ai se eles tivessem um espago aonde eles jogassem, que
soubesse aonde estivesse, entendeu?, mas ele aonde ele v& um espago, ele vai com a bolinha
deles. O dia todinho.

Eu: As vezes ndo sabe aonde estd.

Cecilia: Ai, pronto, ai eu fico doidinha, preocupada.

Trecho de entrevista com uma mde de adolescentes
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Aproveitar as circunstancias da rua confere um carater criativo e flexivel a pratica de jogos
de equipe nas vias publicas, aspecto que também diferencia essa atividade do exercicio esportivo
em lugares especializados. Na época em que a 21 de abril estava sendo asfaltada, por exemplo, os
rapazes pegavam as pedrinhas espalhadas no chdo e dispunham-nas em forma de gol, provocando
com isso a censura de alguns moradores. Outros objetos encontrados na rua podem incorporar-se

6 ,
”°. Além desses

ao jogo, como acontece usualmente quando as meninas brincam de “cozinhado
aspectos, 0 jogo na rua permite a interpenetracdo de outras dindmicas comunitarias, o que pode nao
ser muito bom (violéncia, fofoca) ou, pelo contrario, resultar aprazivel aos jogadores
(possibilidades de paquera, encontros casuais, etc.).

Por ultimo, o carater espontaneo do jogo na rua recai sobre o respeito as suas normas,
sempre mais flexivel do que na préatica esportiva formal. Nas ruas, os jogadores encontram-se em
pé de igualdade para discutir as infragdes reais ou imagindrias no ato do jogo, inexistindo uma
autoridade hierarquicamente superior para definir as regras. Por esse motivo, bem como pela

coincidéncia de usos da rua, os jogos podem derivar em situagdes de conflito envolvendo os

jogadores ou outras pessoas que sofreram algum prejuizo decorrente dessa atividade:

Helena: Briga. Pronto. Porque ali os meninos estdo fazendo isso ali de campo, geralmente quase
toda semana tem uma confusdo ai.

Eu: Estdo fazendo o que?

Helena: Nessa pista ai [rua 21 de abril], traz umas barras, ai comega a jogar bola, ai bate no
povo, as vezes eles mesmos estdo brincando, daqui a pouco jd estd se atracando. Aqui as
meninas estavam jogando queimado ai bateu com a bola na filha da outra, ai quase que ia
tendo uma confusdo.

Trecho de conversa com uma jovem, 15 anos

Tais conflitos raramente impedem a realizagdo de jogos, se bem podem ser motivo de

desentendimentos entre os jovens. De todo modo, trata-se de mal-entendidos usualmente
passageiros que ndao pdem em risco os lagos que unem os jogadores. Lagos, como vimos, que
freqlientemente deitam suas raizes na infancia. Num tempo, cabe dizer, em que a interagdo com 0s
outros estava estreitamente ligada ao dominio puramente ludico. O jogo na rua funda a
sociabilidade entre as criangas, promovendo as bases para a amizade na adolescéncia, quando
outras atividades tomam o lugar de grande parte dos jogos de infancia. Conforme Huizinga ja tinha

acertadamente percebido, as comunidades de jogos tendem a tornar-se permanentes, estendendo-se

a0s momentos posteriores ao jogo: “E claro que nem todos os jogos de bola de gude, ou de bridge,

% Numa ocasido, inclusive, observei uns meninos engajados numa brincadeira que parecia ser muito animada. Quando
me aproximeli, tive ocasido de perceber qual era o “objeto” que estavam aproveitando para brincar: um rato que nio
sobreviveu para contar a experiéncia!
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levam a fundagdo de um clube. Mas a sensac¢do de estar “separadamente juntos”, numa situa¢do
excepcional, de partilhar algo importante, afastando-se do resto do mundo e recusando as normas
habituais, conserva sua magia para além da duracdo de cada jogo. O clube pertence ao jogo tal
como o chapéu pertence a cabe¢a” (1980:15). Mesmo sendo uma outra ordem que se sobrepde ao
cotidiano, o jogo liga-se ao dia-a-dia através de aspectos tao significativos como o estabelecimento
de relacdes de amizade que comegam no bate-bola das criangas e enveredam pelas vias do
companheirismo e da solidariedade na adolescéncia e na idade adulta.

Por todas essas caracteristicas, custa acreditar que a implantacdo de uma quadra esportiva
no local eliminaria a pratica do jogo na rua, perspectiva presente nas reivindica¢des dos adultos
para a dotacao de um espago destinado a pratica do esporte. Raramente um tnico local poderia dar
conta da profusdo de jogos nas ruas, nem abrigaria a flexibilidade que rege a sua realizagdo no
espago publico. A énfase dos adultos na construcdo de uma quadra esportiva para os jogos das
criangas ¢ dos jovens responde, é claro, a constatagdo da falta de espacos de lazer para esse
publico. Caréncia que se torna sinal de exclusdo, pelo valor simbolico que tais espagos possuem,
conforme Santos et al. (1985) mostraram no seu estudo sobre o bairro do Catumbi (Rio de Janeiro):
“E assim que adquire sentido a reivindicacdo constante de dreas de lazer: néo possuir um espaco
especializado e exclusivo para tal fim expressa uma falta, um déficit. Equivale a estar excluido de
uma qualidade de vida urbana superior. Por isso todos querem areas de lazer” (1985:101).

Contudo, tal reivindicagdo também ¢ motivada pelo desejo de afastar os moradores mais
jovens das ruas, desejo enraizado nas representacdes negativas do espago publico e herdeiro das
conceituacdes da adolescéncia como uma fase perigosa, a ser controlada e contida. Tais percepgdes
assumem, no contexto analisado, especial importancia pelo medo que os filhos enveredem pelo
caminho da delinqiiéncia, iniciagdo mais facil nas ruas, onde o adolescente pode furtar-se dos

cuidados a ele direcionados:

A mie favelada vive o medo de todos noés duplamente: o medo de que seus filhos sejam
confundidos na rua com “avidezinhos” e aprisionados pela policia, quando vao fazer biscates; o
medo de que seus filhos andem em mas companhias e sejam seduzidos pelos bandidos donos de
bocas-de-fumo para iniciar-se na carreira de crime. Para elas, a rua marca o lugar desse duplo risco.
A rua, que sempre representou a polis, livre comércio, a troca e o lazer, que simboliza a liberdade
da cidade, tem seu sinal duplamente invertido. A rua, para elas, ¢ o lugar do perigo, da luta pela
vida, do encontro com a morte (Zaluar, 1994:68).
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7.2. A rua e o perigo

No més de maio de 1999, um conhecido bar da rua 21 de abril, freqiientado basicamente
por homens adultos, ganhou destaque na conversa cotidiana do bairro a partir de um tragico
incidente em que um “pai de familia” perdeu a vida quando atingido por uma bala perdida. Vicente
€ seus amigos costumavam reunir-se no trecho proximo ao bar para suas peladas de domingo, que
ficavam mais animadas gragas a musica vinda das janelas do referido bar. O espago também era
atrativo pela constante passagem de grupos de meninas a caminho de San Martin, o que facilitava a
paquera entre um jogo ¢ outro, além de ser bastante amplo e ver diminuida a afluéncia de carros
aos finais de semana. Depois do incidente, os jovens procuraram outros lugares para suas peladas
vespertinas, inclusive nos dias em que o bar ficou fechado. Desta vez, a evitagdo durou apenas
algumas semanas, tempo suficiente para que os jogadores voltassem a fazer uso do seu ponto
cotidiano na rua, ja que nao havia motivos para esperar a repeticdo do ocorrido.

Poucos meses depois, outra morte violenta chocou os moradores. A diferenca da ocorréncia
anterior, fruto de uma briga entre dois homens embriagados, o novo acontecimento fazia parte de
uma cadeia de vingangas entre duas familias, ameacando estender-se por tempo indefinido. A

paisagem das ruas, a partir de entdo, modificou-se substancialmente:

Fernanda: Mas sdbado mesmo, sdbado aqui tava cheio [no portdo da casa da jovem
entrevistada], tava bem dizer uns dez meninos, tudo aqui conversando. Mas quando foi
depois sairam todinho. Ficaram até nove e meia, sairam porque uns deles foram pra quadra.

Maria das Dores: E também porque os meninos estdo com muito medo de estar na rua, né.

Eu: Os meninos também?

Maria das Dores: Os meninos também. O, o carro da policia ail E direto por aqui.

Eu: E mesmo?

Fernanda: Teve um dia que teve trés, de manhd, a tarde e a noite. Tem dias que ndo tem
nenhum mas tem vezes que é trés, tem vezes que passa dois de manhd, ai tem vezes que
passa um de tarde, passa outro de noite. E todo dia, de manhd, de tarde e de noite.

Maria das Dores: Todo dia. E as mdes dos meninos prendem mais eles, e elas esta certa,
né. No colégio, tfem mdes que vdo até buscar os meninos no colégio.

Eu: Por medo da violéncia.

Maria das Dores: No dia mesmo que aconteceu o tiroteio, eu endoidei por causa das duas. Oxe,
eu cheguei aqui em casa apavorada, gragas a Deus que Estdcio teve uma inteligéncia
maravilhosa, ele ndo saiu de casa, tava ele, ele estava com um menino aqui assistindo
televisdo, eles ficaram, sé que tudo fechado, eles dois ficaram aqui um tempinho assistindo
televisdo. Al ele disse: Mainha, eu sabia que elas duas estava na escola, ndo podia ir atrds
delas logo. Carlos Maria estava pra ld e pra cd mas meu sobrinho viu ele, pegou ele e botou
na casa do meu irmdo, ele: deixa ele ali, quando o carro da policia ir ele pode ir atrds. Carlos
Maria queria vir pra casa. Ai meu sobrinho: vem cd, tu és bandido? Ele: ndo. Tu es
ladrdo? Ndo. Entdo, vem cd. Olha, bota ele ali, irmd, deixa ele ai, depois eu vou entregar
ele. Ndo, eu vou para casal Vai para casa hdo, depois eu levo vocé na sua casa. Ai foi que
acalmou. (...) Ai a maioria, de primeiro, ndo sei se vocé ja andou assim, dez horas,
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onze horas, dava muita gente aqui na rua mas agora se vocé andar, vocé tem medo
ndo tem mais ninguém, muito dificil. Isso aqui meia noite, parecia... ta entendendo,
mas agora ninguém fica mais, tem medo.

Eu: Aconteceu a tarde, de manhd.

Maria das Dores: Ndo, eram umas dez e pouca da noite.

Eu: E elas estavam na escola?

Maria das Dores: Ah, no dia que a policia veio aqui? Estavam no curso. Eu larguei de trabalhar
as quatro e meia, quando cheguei aqui a menina disse que comegaram umas trés e meia da
tarde. Foi até quase dez horas da noite. Agora, isto aqui ficou um inferno, um menino
morreu, né, um menino que quando eu estava gravida de Estacio a mde dele estava
grdvida dele, s tem ele e um irmdo, e ele tem dois filhos. Parece que ndo tinha nem 16
anos (...)

Eu: Quando acontecem essas coisas a senhora foma mais precaugdes com os filhos?

Maria das Dores: Tomo, boto eles mais dentro.

O Vietna ¢, como alguns moradores comentam, uma “favela mansa”. Via de regra, os
vizinhos sentem-se mais seguros dentro da area do que fora dela, pois s6 em raras ocasides sdao
vitimas, nas ruas ou nas casas, de alguma violéncia contra eles ou contra sua propriedade. No
entanto, eventos como o narrado acima transformam radicalmente a percepcdo da comunidade. As
ruas esvaziam-se, cessam 0s jogos e as brincadeiras, a cena da cadeira a porta de casa ¢ substituida
pelo olhar expectante por tras das grades, as atividades formais de lazer recebem menos
participantes. Paradoxalmente, a passagem de carros de policia torna-se um sinal de que algo pior
esta por vir, especialmente porque, em tempos mais calmos, os policiais constituem visitas raras no
Vietna. A rua transforma-se em lugar de bandido (vem cd, tu és bandido? Ele: ndo. Tu es ladrdo?
Ndo. Entdo, vem ca), cenario de uma batalha que reproduz, sem carater de simulacro, o jogo do
pega-ladrao. S6 que quando o ladrdo € pego o jogo acaba — para ele. E o ladrao que teve sua vida
prematuramente arrancada por um tiro da policia ou de um outro bandido poderia ser, como Maria
das Dores parece sugerir, o proprio filho, caso ndo tivessem funcionado os cuidados para afasta-lo
do caminho errado: “um menino morreu, né, um menino que quando eu estava gravida de Estacio
a mde dele estava gravida dele”.

Quando a violéncia irrompe desta maneira, isto ¢, como um encadeamento de vingancas
cujo fim mal pode adivinhar-se, os lazeres juvenis, em sua maioria, deslocam-se ao interior das
casas, bem como hd um enrijecimento nos horarios de recolhida de criangas e jovens. Além do
risco, em nada desprezivel, das terriveis balas perdidas, os moradores temem ser confundidos com
bandidos pela policia, fato ndo apenas perigoso mas tido como humilhante, pois incide numa
diferenciag¢do, como vimos, basica na constru¢do da identidade dos trabalhadores pobres. Passada a
ameaga, as ruas voltam a ser ocupadas, embora timidamente no inicio, pelos jogos, conversas,

brincadeiras e musicas que conformam o estilo de vida periférico imortalizado em tantos sambas

que se escutam pelo Brasil afora. Contudo, algumas areas conservam, latente, seu potencial de
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perigo, podendo variar a depender das experiéncias dos moradores. E o caso das esquinas das vias

principais da comunidade:

Joaquim: Meu pai sempre reclamava quando a gente estava na esquina, mas de um tempo pra cd
ele sé vive naquela esquina, ho cruzamento das ruas [rua Jusceldndia e 21 de abril], né,
entdo eu acho que pra vocé reclamar uma coisa com um filho seu vocé tem que dar um
exemplo, eu acho que ele ndo estd dando exemplo, uma coisa que a gente ndo gosta de fazer
[ficar na esquina] justamente pelos conselhos dele, e agradego muito, mas hoje ele estad se
passando por aquilo, ele estd toda noite naquela esquina, jogando domind, seja o que for,
isso ¢ chato, a gente passa por ali, vem do trabalho, a gente cansado, para encontrar a
familia aqui, estd nosso pai ali na esquina conversando seja com quem for. Isso é chato.

Eu: Qual € o problema de estar na esquina?

Joaquim: Ndo, porque, pelo fato de ser uma favela, essa é uma das ruas principais para pegar
San Martin e Vietnd, a 21 de abril, e essa esquina dai ela é muito visada por que? Porque
passa muito camburdo, como eu disse, o preconceito é grande, meu pai € mais escuro do que
eu, entdo vé uma pessoa ali, hdo quer saber quem for, jd vai batendo, jd vai querer levar
preso e depois eles vdo se arrepender porque vdo conhecer que é uma familia que ndo
deveriam ter mexido, gragas a Deus minha familia € cheia de conhecidos, inclusive o vice-
prefeito, mas sendo que a humilhagdo da tapa e de ter sido levado preso isso ninguém tira
ndo, isso ninguém tira ndo, sé Deus.

Trecho de enfrevista com um jovem, 17 anos

A riqueza deste depoimento bem merece alguns comentdrios. Como podemos ver, o
problema de ficar na referida esquina em determinados horarios €, basicamente, um problema de
reconhecimento, melhor dizendo, uma questdo da convivéncia de dois codigos diferentes que se
encontram no cruzamento das ruas. De um lado, temos o codigo do “pedaco”, onde o individuo ¢
conhecido por todos como um pai de familia simpatico e trabalhador que, no horario do crepusculo,
conversa com outros trabalhadores ou distrai-se jogando domin6. Do outro, impera o cddigo da
“rua”, conforme definido por Roberto DaMatta, pelo qual a mesma pessoa e sua atitude sdo
interpretados & margem da sua identidade no “pedago”. Para os policiais, o pai do jovem é um
individuo suspeito em base a dois critérios: sua raga, identificada com a delinqiiéncia, e sua atitude,
assimilada a vadiagem. Outros sinais de reconhecimento (no caso, o capital social da familia, que
“gracas a Deus, é cheia de conhecidos’’) deverdo ser acionados para tornar o individuo uma pessoa
novamente reconhecida perante a esfera representada pelo poder policial.

Tal representacdo ndao impera nas esquinas do interior da comunidade, situadas no
cruzamento de ruas que partilham do mesmo cédigo. Cabe salientar, igualmente, que a preocupacao
desse adolescente ndo ¢ comum a todos os moradores da comunidade, embora isso nao invalide sua
significagdo. Conversar nas esquinas ¢ um habito bastante generalizado, pois sdo espagos que
permitem visualizar o que acontece em varias ruas ao mesmo tempo, aumentando a possibilidade,

inerente a ida as ruas, de deparar-se com alguma surpresa e, desta forma, afugentar a rotina: “4 rua
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se torna, com freqiiéncia, o lugar da novidade, do inesperado. Para isso, contribui o fato de ser ela
o lugar, por exceléncia, do outro” (Santos et al., 1985:83). Entretanto, ha formas diferentes de
apostar-se numa esquina ou mesmo numa rua qualquer. As “turminhas que ficam abusando em
esquina”, isto €, aqueles grupos que se reinem sempre na mesma esquina, langando comentarios,
discretos ou nao, a quem passa pela rua sao alvo de criticas generalizadas, de carater diferente
daquela que vimos anteriormente. O confronto verbal impde-se como outro dos perigos das ruas,
desta vez internas a comunidade, manifestando conflitos por vezes de dificil apreensdo para a parte

agredida. E o que podemos ver no depoimento a seguir:

Helena: Quando eu fui essa semana para o curso, tem umas meninas ali que toda vez que eu
passo elas fica soltando gracinha, sabe? (..) Apesar de que eu nem ligo, sabe. Eu passo,
deixo pra ld, eu prefiro atravessar por aqui, que eu também ndo sou desse tipo de
ficar discutindo, eu ndo gosto de violéncia, por isso que eu evito, quanto mais eu puder
evitar, eu evito. Ai eu passei, elas comegaram a soltar gracinhas, ndo sei o que, ndo sei o
que, eu fiquei na minha. E toda vez quando elas, elas falam com Raimundo [colega da jovem],
eu sé vivo com Raimundo, eu ndo sei que danado que essas meninas tém, que falam com
Raimundo, olha assim para a minha cara e ficam dizendo coisa comigo. Eu fui embora para o
curso. Quando foi a hora que eu passei com Gertrudes [irmd de Raimundo] ndo falaram
nada. S6 quando eu estou sozinha mesmo.

Eu: Que coisas, que tipo de coisas falam com vocé?

Helena: Fica dizendo: Essa menina sé quer ser as feras de Odete, ndo sei o que.

Eu: As feras de Odete, que € isso?

Helena: Eu ndo sei (risos), s6 quer ser, sabe? Nada a ver, eu ndo tenho hada para sé querer ser.
Eu vou querer ser o que? Ai disseram, ah, porque eu passei estava com o cabelo molhado,
que eu tinha tomado banho para ir para o curso, ai elas: Sé molhasse o cabelo, ndo foi? Ela
falou bem assim, bem préxima de mim: Sé fizesse molhar o cabelo, duvido tu tomar banho.
Mesmo assim! Eu: Meu Deus do Céu, que meninas, ndo! Olha sé, se eu fosse uma pessoa
violenta, ia ter maior confusdo para ld. Ai ficaram dizendo coisas, tome ali, tome ali, ai a
outra: Eita, menina, ela estd falando de tu aqui, dizendo coisa contigo. Ela comegou a soltar
aquelas pornografias, um bocado de palavrdo, eu: Eita, meu Deus. Ai eu comecei a andar
ligeiro e fui embora.

Eu: Sdo meninas de onde, daquela rua mesmo?

Helena: Daquela rua, nem sei o nome. Eu sei que é uma baixinha galega, uma que parece que é
atiada de Raimundo, e outra Id, foram quatro. Ai sempre vi elas mas elas hunca falaram isso,
foi s6 essa semana que vieram fechar com a minha cara.

Eu: E vocé ndo sabe porqué?

Helena: Ndo sei porqué, eu hunca fiz nada com elas, nem falar eu falo, eu digo assim, ndo falo
porque eu ndo tenho intimidade, sabe? Com uma ainda que eu olho assim pra ela, eu dou um
sorriso pra ela, que ela era crente e conhecia uma amiga minha, ficava conversando, sé tem
esse hegdcio de oi-oi, ai essa semana eu passei e até ela ficou.

Trecho de entrevista com uma jovem, 15 anos
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Vérios dados nos ajudardo a compreender o aparente mistério em que a jovem Helena.
encontra-se envolvida. A moca injuriada mora numa rua proxima a 21 de abril, seu “lado de cd”. A
cena que nos narra aconteceu nas proximidades da Abdias de Carvalho, seu “lado de 14 portanto,
area por onde a jovem transita varias vezes na semana. A diferenca de outros moradores do “lado
de c4”, que passam pela outra area da comunidade principalmente em direcdo ao ponto de 6nibus
da Abdias, a jovem dirige-se ao “lado de 14” para participar num curso que acontece, justamente,
na rua onde foi alvo das agressdes. Ao que tudo indica, sua progressiva penetracdo nessa area
estaria sendo interpretada como uma intromissdo pelas meninas daquela parte da comunidade, que
passaram a hostilizar a jovem com o intuito de afasta-la do seu territorio. Iniciativa bem sucedida,
vale dizer, a julgar pela mudancga na rota da moca agredida.

A fidelidade dos jovens a um determinado territorio, que defenderiam com unhas e dentes,
encontra-se na raiz das inimeras brigas de gangs que atemorizavam a cidade de Chicago, na época
em que a juventude, como ja foi visto, emergia como um problema para as ciéncias sociais.
Abordagens mais recentes tém percebido a importancia do territdrio nos processos de construcao

de identidades juvenis:

No nivel local, a emergéncia de culturas juvenis pode responder a identidades de bairro, a dialéticas
centro-periferia, que ¢ preciso desvendar. Por uma parte, as culturas juvenis adaptam-se ao seu
contexto ecologico (estabelecendo uma simbiose as vezes insdlita entre “estilo” e “meio”). Por
outra parte, as culturas juvenis criam seu territorio proprio, apropriando-se de determinados espagos
urbanos que diferenciam com suas marcas: a esquina, a rua, a parede, o local de danga, a boate, o
centro urbano, as zonas de lazer, etc. (Feixa: 1998:67).

Cabe salientar que, nesse caso, a identificagdo com um ou outro lado do Vietnd nao ¢
especifica da juventude. O que ¢ proprio a classe de idade ora analisada ¢ a forma de expressar a
fragmentacdo comunitaria, através do desafio verbal dirigido ndo a algum adulto mas a outra jovem
que ndo pertence a area. As acusagdes constituem, principalmente, uma expressdao complementar
da representagdo que o “lado de ca” (i.e. as proximidades da 21 de abril) detém do “lado de 14 (i.e.
a area perto da Abdias). Se, como vimos varias vezes, os moradores “de c4” percebem-se amiude
como ndo favelados em relagdo aos “de 14, que seriam os vietnamitas propriamente ditos, estes
por sua vez acusam os outros de elitismo, nas palavras das meninas, de “querer ser”, ou seja, de
querer diferenciar-se dos iguais, de aparentar mais do que sdo, critica especialmente severa entre
pessoas do mesmo estrato social e da mesma area de moradia.

Deste modo, a rua ndo apenas contém a ameaga da violéncia armada mas, também, a
possibilidade da emergéncia de conflitos entre turmas de jovens que, por motivos nem sempre

claros, cultivam inimizades como a acima descrita. Dinamicas, especialmente a primeira, que
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figuram entre os motivos aduzidos pelos pais para proibir, limitar ou vigiar o acesso dos filhos as
ruas. E o que nos conta este jovem morador de Vila Arraes, que viveu sua infincia e puberdade na

comunidade do Vietna:

Ld, a gente tinha o que? A gente ndo saia, a gente ndo brincava, a gente ndo se divertia, porque
nossos pais eles sempre diziam que ld era muito violento mas pelo fato da nossa idade, tudo, a
gente achava que era porque eles ndo queriam a gente na rua mesmo. A mudanga de ld [Vietnd]
pra cd [Vila Arraes] a gente veio a perceber isso, veio abrir os olhos e ver que realmente ld é
muito violento. A gente era superpreso, a gente para brincar, o terreno de casa era
supergrande, a gente chamava as pessoas, os mais intimos, ai brincava ld, que a gente ndo saia.
Para jogar bola, se a gente quisesse jogar com os meninos da rua, meu pai tinha que estar Id,
olhando. A gente ndo saia, ndo ficava sé, para andar de bicicleta a mesma coisa, sé podia andar
por uma rua sé. Inclusive no tempo de menino, quando a gente comegou a soltar mais, ai meu
irmdo me pegava e dizia, dia de domingo, né, dava seis horas, fomar banho e trocar de roupa e
sair, que sete e meia a gente tinha que estar em casa. Ai meu irmdo, antigamente a gente se
dava muito bem, ai a gente pegava o 6nibus, ai ia dar o retorno no terminal, pra cidade, pra
depois voltar. Sempre era assim (Joaquim).

A prescri¢do de brincar na propria rua, sob os olhos vigilantes dos adultos de casa, ¢ um dos
mecanismos mais habituais de controle das atividades infantis e, em menor medida, juvenis
desenvolvidas nas vias publicas. Uma das motivagdes, igualmente, subjacentes ao costume
basicamente feminino de sentar numa cadeira a porta de casa, posi¢ao que permite nao perder de
vista as evolugdes dos filhos no espago comunitario, conferindo a rua algumas das caracteristicas
da casa, notadamente a presenca da autoridade parental. E desta forma, também, que podemos
entender a importancia da propria rua no estabelecimento de amizades que tém inicio na infincia e
amiude estendem-se durante as fases da adolescéncia e juventude. Freqiientemente, as turmas de
amigos tém uma clara inscri¢do no espago; os “amigos da infancia” confundem-se com os “amigos
da rua”, i.e. outros jovens que moram na mesma rua ou em areas muito proximas, comparsas dos
jogos e brincadeiras desde a meninice. Com o passar do tempo, as redes de amizade, como ja foi
visto, sofrem alteragdes que afastam por vezes o jovem do grupo original de amizades da rua. Os
interesses mudam, as circunstancias da vida transformam alguns jovens rapidamente em adultos, as
brigas e desentendimentos forcam a procura de novos colegas, os circulos de sociabilidade véem-se
ampliados através da escola, do trabalho, dos namoros. A margem de liberdade, usualmente,
também aumenta com a idade, embora algumas meninas manifestem sofrer comparativamente
mais proibi¢cdes na adolescéncia. Contudo, o grupo de amigos da rua nao finda na puberdade; ¢
possivel encontrar, entre os rapazes € mogas mais velhos (17 a 25 anos), a existéncia de redes que
se desenvolvem a partir de um nulcleo geografico relativamente pequeno. O que nos ajuda a

entender a persisténcia de fragmentagdes e inimizades na comunidade como a existente entre “a
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turma de 1a” e a “turma de c4”, que emergem em determinados momentos sob a forma de conflitos

como o anteriormente relatado.

7.3. Nem longe, nem perto

Sdo quase nove horas da noite de um sdbado qualquer. Estela e Maroca sairam da casa de
Gisela e se dirigem a pracinha de Nossa Senhora de Fatima, em San Martin, onde esperam
encontrar alguns colegas da escola. Caminham devagar, abracadas, enquanto conversam sobre
algum problema em casa, sobre o andamento de uma ou outra paquera, assuntos da turma de
colegas da escola, alguma preocupacdo. As duas jovens se conhecem desde a infancia e hoje se
consideram a “melhor amiga” uma da outra. Parte da sua cumplicidade foi construida nesses
passeios pelo bairro de San Martin, ocasides em que podem trocar seus segredos longe da
curiosidade familiar que impera nas casas. Quando passam pelo Mercadinho Econdmico, na 21 de
abril, sdo interpeladas por uma turma de rapazes que, enquanto toma cerveja, observa o movimento
da rua a espera da chegada de duplas de meninas como a composta por Estela e Maroca. As jovens
conhecem os rapazes. Conhecem, igualmente, o jogo. Revidam-no com graca, saindo airosas da
provocagdo, e continuam em frente, ainda devagar, sabendo que serdo observadas até uma nova
dupla de jovens passar, a ritmo de passeio, pela frente do mesmo armazém.

Estela ¢ Maroca, como tantos outros jovens do Vietnd, comecaram cedo a adquirir
familiaridade com as ruas de San Martin, para onde se dirigem grande parte dos passeios dos
adolescentes aos finais de semana. As escolas Hugo Gerdal e Helena Pugd situam-se nesse bairro.
Raramente os pais acompanham as criangas no seu percurso até os centros escolares. Indo e
voltando, a rapaziada logo descobre os lugares onde se vendem guloseimas, refrigerantes e
sorvetes, as bancas de revista, os playtimes, os armazéns onde ¢ possivel comprar desde cigarros
soltos até unhas posticas com as que distrair-se no quintal de casa. Pretextando alguma dessas
compras, vemos as meninas mais novas abandonarem por alguns minutos as ruas da comunidade
sem a tutela dos adultos ou dos irmaos mais velhos, nas suas primeiras incursdes fora do Vietna
em seu tempo livre. E o desejo da rua se manifestando ja na infincia, um desejo que o cronista

Joao do Rio soube muito bem descrever:

Nos pensamos sempre na rua. Desde os mais tenros anos ela resume para o homem todos os ideais,
0os mais confusos, os mais antagbénicos, os mais estranhos, desde a nog¢do de liberdade e de
difamagdo — idéias gerais — até a aspiragdo de dinheiro, de alegria ¢ de amor, idéias particulares.
Instintivamente, quando a crianga comeca a engatinhar, s6 tem um desejo: ir para a rua! Ainda nao
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fala e j& a assustam: se vocé for para a rua encontra o bicho! Se vocé sair apanha palmadas! Qual!
Nio ha nada! E pilhar um portdo aberto que o petiz ndo se lembra mais de bichos nem de pancadas!
Sair s6 ¢ a unica preocupacdo das criangas até uma certa idade. Depois continuar a sair s6. E
quando ja para nds esse prazer se usou, a rua ¢ a nossa propria existéncia. Nela se fazem negocios,
nela se fala mal do proximo, nela mudam as idéias e as convicgdes, nela surgem as dores € os
desgostos, nela sente 0 homem a maior emogao (Rio, 1997:72-73).

Andar ou passear ¢ uma pratica referida as proximidades, especialmente ao bairro de San
Martin, com o qual as pessoas da comunidade, como ja foi dito, mantém relagdes mais proximas, a
despeito da adscricdo administrativa ao bairro dos Torrdes. A via que estabelece a comunicagdo
entre o Vietnd e San Martin ¢ a rua 21 de abril, um dos locais privilegiados do jogo, do passeio, da
conversa de rua, durante o tempo que durou meu fieldwork. Trata-se de uma rua larga,
recentemente asfaltada, novidade que explicaria, segundo alguns interlocutores, a preferéncia atual
das pessoas por esse lugar. Aos finais de semana, a movimentacdo de carros e caminhdes ¢
minima, facilitando o exercicio da sociabilidade e a arte do passeio. Sua localizacdo, na divisa
entre 0 Vietnd e Vila Arraes, faz dessa via uma extensdo proxima de ambas as comunidades,
aspecto que facilita o transito e a permanéncia de criangas e puberes na area, desde onde podem ser
observados pelos adultos que 14 se encontram.

Além dessas caracteristicas, a 21 de abril, no seu trecho vietnamita, concentra varios
estabelecimentos do agrado popular, entre os quais figura o referido Mercadinho Economico.
Lugar freqiientado basicamente por publico do sexo masculino, o Mercadinho alimenta as festas
comunitarias de domingo, vendendo cerveja gelada pelo pre¢co de um real. Tem dois totés onde
acontecem jogos reais ou simulados, por vezes bastante animados e barulhentos. Quando hé jogo
do Brasil, ou dos clubes locais (Sport e Santa Cruz, sobretudo), o dono do comércio coloca a
televisdo do lado de fora. Muitos jovens saem das suas casas para assistir 0 jogo no
estabelecimento. L4, na companhia dos colegas e sob o efeito do alcool que vai sendo consumido,
a excitacdo aumenta, e o ato de assistir a transmissao esportiva potencializa seu carater recreativo.
Barraquinhas de lanche sdo dispostas também nessa rua, algumas apenas no final de semana,
quando podem ocupar o espago destinado usualmente a passagem de carros. Ha igualmente
algumas lanchonetes espalhadas nesse trecho, uma das quais, de recente abertura, conseguiu
vencer a resisténcia de muitos jovens a beber nos bares da comunidade, transformando-se em
extensao das bebedeiras que acontecem aos domingos nas casas, mas abrigando também turmas de
adolescentes que optam pelo refrigerante e a batata frita como mercadorias de consumo.

Na expectativa de cruzar com algum desses grupos de rapazes, muitas jovens, usualmente
em duplas ou grupinhos reduzidos, vao e voltam da 21 de abril nos horarios vespertinos de final de

semana. Nas ruas, a paquera, a brincadeira com fundo erdtico, a atragdo € o namoro tornam-se
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moedas correntes, figurando entre os principais incentivos para a saida de casa. Desta feita, o
passeio feminino tem carater de exibi¢do; o ritmo ¢ lento, cadenciado, as roupas cuidadas, o olhar
aparentemente distraido mas atento, na verdade, ao movimento humano. A sedugdo, real ou
simulada, domina parte das interrelacdes entre os dois sexos nessa faixa etaria, principalmente nas
ruas. Além da 21 de abril e das pracas proximas, a saida das escolas ¢ um dos lugares de paquera
durante a semana, convocando inclusive aqueles jovens que ja largaram os estudos. Meninas
timidas sdo freqiientemente alvo de brincadeiras por parte dos rapazes mais atirados. Os jogos
verbais que tém por motivo a sedugdo brincam com o duplo sentido das palavras e das expressoes,
detendo alto conteido dramatico — os rapazes levam a mao ao peito, dizendo que estdo
apaixonados, fazem de conta que vao agarrar a moga que passa apressada... Tais jogos amorosos,
em que as jovens mais desinibidas embarcam sem hesitar e até tomam a dianteira, fazem parte dos
recursos mais usuais para forjar situagdes humoristicas, especialmente quando entre os presentes a
relagdo € proxima.

Saindo desse trecho da 21 de abril, nas primeiras horas noturnas de qualquer sabado ou
domingo, os passos dos jovens usualmente se dirigem a praca de Nossa Senhora de Fatima’, bem
no coracao do bairro de San Martin. A “pracinha”, como ¢ chamada, disputa as preferéncias
juvenis com a praga do 15, nos Torrdes, outro dos espacos externos a comunidade freqiientado
pelos seus moradores mais jovens. Nas pragas, os jovens contam com a vantagem de poder ampliar
seus circulos de sociabilidade numa 4rea “nem perto, nem longe”, isto €, além das fronteiras do
Vietna e de Vila Arraes mas ainda dentro de um setor bastante restrito. Desta forma, o passeio até
a praca constitui um “passatempo” financeiramente acessivel e com boas chances de conseguir a
anuéncia dos pais. Embora perto da comunidade, as pragas proporcionam maior privacidade e mais
oportunidades para exercer a paquera ¢ o namoro “escondido”. Sabendo disso, algumas familias
proibem explicitamente as filhas de ir a esses lugares, proibi¢do passivel de transgressdo pela
proximidade geografica das pragas, se bem as possibilidades de que a “fuga” chegue aos ouvidos
dos pais sdo igualmente altas. Em muitos aspectos, o habito de sair do Vietna para ir até a
“pracinha” relembra a pratica do footing descrita por Thales de Azevedo (1975) no seu trabalho

Namoro a antiga: tradi¢do e mudan¢a. Diz o autor:

O footing era ocasido para o flirt, um primeiro comércio de olhares aparentemente casuais, de
sorrisos, de gestos significativos. Seria a primeira vez que as mogas se expunham deliberadamente,
ainda que de modo dissimulado, a conquista pelos rapazes em vista do namoro. Ainda hoje persiste,
particularmente nas pequenas cidades, o habito desse passeio das mocas deante dos grupos de
rapazes que estacionam a beira das calcadas ou no meio das ruas, nos domingos apds a missa, a

7 Vide anexo, Mapa 5.
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noite durante as retretas das filarmonicas, para “tirar uma linha” e encetar um namoro sério. Via de
regra os olhares provocativos partem dos mogos e sdo o preambulo de palavras amaveis, de ditos
chistosos, de pés-de-conversa, com os quais se firma o relacionamento (p.14).

A “pracinha” tem formato retangular, ¢ bem arvorejada e ainda conta com bancos de pedra
para abrigar as reunides juvenis. J4 nas noites de segunda a sexta ¢ possivel deparar-se com
turminhas de jovens tocando violdo, lanchando e conversando animadamente no local. Sao
estudantes da escola Helena Pugd, que fica perto da praca, colegas também dos grupos de jovens
que funcionam na igreja de Nossa Senhora de Fatima, entre os quais sempre encontraremos um ou

outro morador do Vietna:

Antunes: Com 15, 17, de 15 em diante eu comecei a...

Eu: 15 em diante, tu comegou a sair.

Antunes: A sair, é. Ficava com os meninos aqui em casa, batia uma bola, a gente ficava mais aqui
a tarde do dia, a noite eu ficava aqui, dava um tempo aqui, ia Id pra pracinha conversar com
0s meninos da turma da igreja mesmo, a gente sempre se reunia, a turma do grupo da
igreja, se reunia ld na praga, frente a igreja, ficava |4, tocando um violdozinho,
conversando, brincando, perturbando.

Eu: Isso na semana, finais de semana também...

Antunes: Na semana, que eu antigamente estudava a tarde, ndo trabalhava, ndo estagiava nem
nada, ai d noite era sé léu, estudava de uma as cinco, ai pronto, chegava em casa do meu
avd, trocava de roupa e fiuuul Ia. Chegava em casa dez, onze horas, era assim.

Eu: Na praga da frente da igreja?

Antunes: Na praga da frente da igreja.

Trecho de entrevista com um jovem, 21 anos

Aos finais de semana, a afluéncia ¢ mais intensa, porém irregular, ja que a praga encontra-
se inserida num contexto maior de programagdes juvenis que podem deslocar os interesses dos
seus freqiientadores para outros espagos, a exemplo do que acontece com ocasido das festas
juninas. Duas sdo as atragdes basicas da pracinha aos sabados ¢ domingos. De um lado, as missas
da igreja de Nossa Senhora de Fatima, especialmente a Missa Jovem, que acontece a cada quinze
dias congregando grupos de liturgia de toda a pardquia. Do outro, o bar do Gilberto, onde um
grupo de pagode se apresenta as sextas, sabados e domingos. Por intermédio de um acordo técito, a
atracdo musical s6 tem inicio ao término da celebracdo religiosa, perto das 21 horas, horario que
marca o ponto algido na ocupagdo da praga. Além desses centros, ha diversas barraquinhas de
venda de bebidas e guloseimas, um bar com sinuca a poucos metros do lugar e outro no qual
funciona um toto.

O bar do Gilberto ndo é um daqueles locais de grande porte que os jovens gostam de

freqiientar. E um pequeno estabelecimento, de carater familiar, onde ndo hé espaco para a danga,
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pois o palco fica muito proximo das mesas. Embora atraidos pelo pagode, poucos sdo os
freqiientadores da praga que ficam no interior do bar. Os jovens preferem ocupar o espago publico
da praca, a excecdo do seu centro, onde os adultos jogam dominé até tarde da noite. Desde 14, eles
podem observar o movimento do lugar melhor do que o fariam se estivessem no interior do bar.
Olhar e ser olhado sao dindmicas muito presentes no habito de ir a praga, uma vez que o encontro
com os colegas e a paquera sdo fortes motivagdes para ir ao lugar. Igualmente, na praga os jovens
ndo sdo impelidos a consumir bebida ou comida. As barraquinhas constituem opg¢des mais
econdmicas do que o bar do Gilberto, e ¢ nelas que os jovens compram picolé, refrigerante e
cerveja para animar seus encontros, quando t€m alguns trocados no bolso. A fila que se forma na
frente das barracas ¢ ocasidao para conhecer novas pessoas, assim como 0s abrigos espontaneos que
os jovens procuram quando a chuva despenca. Por Ultimo, algumas meninas vdo a praca com
inten¢do de dancar pagode, atividade que precisa de um espaco maior do que aquele que o bar
oferece.

O observador que chega a praca num domingo a noite, apés a celebracdo de uma Missa
Jovem, e numa época em que nenhuma outra atragdo proxima esteja concorrendo com o pagode do
bar, encontra o lugar concorrido e animado. Ao término do culto, e mesmo durante a celebracao, as
areas proximas a igreja vao sendo ocupadas pelos jovens que saem do templo e por outros que s6
chegam a praca quando a missa esta terminando, para encontrar amigos, colegas, paqueras. Com a
desculpa de ir a igreja, as meninas mais “presas” conseguem fugir aos controles familiares e se
encontram na praga com sua turma de colegas, as vezes acompanhadas por uma tia ou uma irma
mais velha que decidiu assistir a missa. A partir das 22 horas, com a dispersdo de muitas jovens
que foram a igreja, a praga comega a apresentar um desequilibrio entre rapazes e mogas, com
predominio dos primeiros. A maioria dos jovens fica em pé, muitos deles montados nas suas
bicicletas, formando pequenas turmas de cinco a dez pessoas. Alguns dos grupinhos sdo mistos. Ha
ainda casais de namorados e alguma mae que acompanha de perto as evolugdes da filha junto ao
seu gala. As poucas mogas que ficam sozinhas ou em duplas, quando nao atreladas a grupos, ficam
andando por entre as turmas de rapazes causando alvorogo. S3o as “meninas soltas”, jovens que
trocam os beneficios simbolicos de serem bem comportadas pela excitagdo de estarem rodeadas de
rapazes naquele local, até tarde da noite. Lugar, vale dizer, que nessas horas detém uma reputacao,
no minimo, duvidosa.

Os jovens ndo tém uma representagdo homogénea da pracinha. Para alguns, ¢ um lugar
otimo pois possibilita encontrar os colegas de San Martin e bairros adjacentes. Outros ndo sio tao
entusiastas quanto a atra¢do da praga, embora a freqiientem “para sair daqui [do Vietnd], porque

enjoa”. Algumas pessoas referem-se a ela como um lugar “de depravagdao”, ndo sendo
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aconselhavel para mocgas sozinhas a partir de certos horarios. Escutei igualmente comentarios
sobre galeras que estariam comec¢ando a se reunir na praga, brigas e confusdes que estariam
“morgando” o lugar, isto ¢, fazendo-o indesejavel para os encontros juvenis®. A freqiiéncia de
eventos desse tipo em locais de reunido dos jovens é um dos principais fatores para o abandono de
determinados pontos de encontro. Conversando com os jovens do Vietna, tive muitas vezes a
sensacdo de que eles vao sendo privados de espagos de lazer pelo avanco da violéncia, o que
constitui um sério problema para esses adolescentes que, principalmente pelas suas condigdes
econdmicas, contam com poucos lugares para a sua recreacdo. Na praca de Nossa Senhora de
Fatima, as proximidades do pagode s3o identificadas por alguns jovens como areas de conflito. O
espago perto da igreja seria, para esses mesmos jovens, mais seguro, € € 1a onde eles se concentram
prioritariamente.

No entanto, a violéncia ndo ¢ o unico motivo para o abandono de um lugar de encontro. A
geografia do lazer, ndo apenas para os jovens do Vietnda, tem um certo carater predatorio: encanta-
se com lugares novos ou redescobertos, explora-os para, depois, abandona-los. No momento em
que realizei minha pesquisa de campo, a praga de San Martin era o “point” mais concorrido pelos
jovens do Vietnd, e a novidade corria a cargo do pagode do bar do Gilberto. Contudo, alguns
jovens ja ndo estavam mais estimulados freqlientarem esse lugar. “Na pracinha ndo tem nada”, “a
pracinha é muito derrubada, so passa macho feio”, “é melhor ficar em casa do que ir pra
pracinha”, diziam reclamando, principalmente, da dificuldade de conhecer novas pessoas no lugar
e da falta de atragdes. Neste sentido, também se utiliza a palavra “morgar” que sintetiza a dindmica
desses lugares — animados e bastante freqlientados nos primeiros tempos, posteriormente
desinteressantes.

E ¢ na pracinha que termina nosso breve passeio pelas praticas que denominei “espacos em
branco”. Um passeio guiado por rapazes e mocas moradores do Vietna ou de areas proximas, que
comegou nas areas transicionais entre a casa e a rua, entrou depois nas casas para, em seguida, sair
de novo as ruas, onde veio terminar. Acompanhamos esses jovens nos seus trajetos mais prosaicos,
naquelas atividades que ndo supdem uma grande ruptura com o cotidiano embora sempre

mantenham vivo seu potencial de surpresa. Vimos, igualmente, algumas das ameagas (reais e/ou

¥ Lu, uma jovem de 17 anos, foi a primeira a utilizar o verbo “morgar” com esse sentido, que eu desconhecia.
Estdvamos, na ocasido, falando sobre um bar que haveria fechado devido a violéncia das galeras: “Eu: E vocé viu
isso? Lu: Comecei. Na primeira vez que eu fui e tinha galera eu ndo vou mais ndo. Eu: Como vocé reconhece as
galeras? Lu: Assim, a turma, o jeito de vestir (...) quando a turma chega tudo igual percebe que é galera, ai fica
olhando um para outro (...) Eu: Entdo, da para perceber quando estd chegando galera? Lu: Dd, como a gente fala:
vai morgando. Eu: E morgar tem a ver com galera? Lu: E, porque fica sé as galeras, s6 as galeras, quando ndo tiver
mais como ai fecha”.
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simbolicas) que parecem pairar sobre a esfera do tempo livre dos adolescentes. E contra esses e

outros perigos que se erguem as atividades objeto de andlise na quarta parte desta dissertagao.
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Parte IV

A “domesticacao” do tempo livre
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oltando da pracinha, onde deixamos Estela e Maroca em companhia de seus amigos, ¢
hora de conhecermos outros espagos de concentragao juvenil. Na comunidade do Vietna,
a tarde de mais um sabado traz as ruas cenas e sons que somente cessarao na madrugada
de segunda-feira. Sdo, agora, cinco horas da tarde, um dos horarios mais apraziveis (apesar das
murigocas) para matar o tempo jogando conversa fora a porta de casa. Na rua Eduardo Custddio,
alguns jovens tagarelam palavras sem importidncia, enquanto o sol ameaga desaparecer no
horizonte, os pernilongos acirram seus ataques e, ao longe, escutam-se os gritos das jogadoras de
queimado absortas na sua ludica ocupag¢dao. Uma cena corriqueira, ndo fosse o teor da conversa ali

desenvolvida:

Débora: Vocés jd estdo tocando instrumento?

Chico: Eu o sax.

Débora: E verdade! Tu estds na Banda, né? Jd tinha me esquecido. E esse ai é teu primo?

Chico: E. Ele comecou agora, ainda ndo pegou nos instrumentos.

Débora: Ah... Sé estd na teoria, né? Jd escolheu o instrumento?

Indcio: Eu comecei agora, sé estou fazendo solfejo mas eu quero aprender teclado, eu gosto
muito de teclado.

Débora: Eu também acho teclado muito bonito. Eu jd toquei, logo quando comegou aqui, eu
tocava teclado, sé deixei por causa do estdgio que eu fui fazer. Mas no préximo semestre
vou tocar de novo.

Desde a inauguracdo da Escola de Musica do Vietna, em 1996, um niimero crescente de
jovens da comunidade e arredores tem partilhado as inquietagdes desses trés adolescentes cuja
conversa tive ocasido de capturar na tarde de um sadbado qualquer. Inacio, Débora e Chico fazem
parte de um grupo atipico mas ndo por isso menos representativo da juventude de periferia,
formado por mogas e rapazes que freqiientam espacos formais de lazer. Sdo os jovens engajados
em grupos de igreja, aqueles que fazem parte de agremiagdes esportivas, os capoeiristas, 0s
adolescentes assiduos aos cursos profissionalizantes, jovens enfim que devotam parte significativa
dos horarios passados longe da escola a obrigacdes voluntariamente assumidas, muito diferentes
das préaticas descritas até aqui. Na tabela a seguir, aparecem listadas essas atividades, junto com os

percentuais correspondentes aos 79 jovens que responderam o questionario:
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Tabela 8. Referem fazer uso de espacos formais de lazer — atividades institucionais e
informais

Atividade Rapazes | Mocas | Total

1. Grupo de Capoeira Sen| 12,9% 4.2% 7,7%

2. Col 9,7% 19,1% 14,4%

a) Atividades recreativas regradas — esportes, grupos 9,7% 19,1% 14,4%
jovens, atividades artisticas escolares
b) Atividades recreativas informais — conversa, 9,7% 12,8% 11,2%

namoro, festa.

3. Escola Musical Dom B 29% 8,5% 18.,7%

a) Atividades institucionais de ensino — aulas, ensaios da 29% 8,5% 18,7%
banda de musica

b) Atividades espontaneas ensino/aprendizagem — ensaio 16,1% 2,2% 9,1%
por conta propria

4. Centro Profissionalizante Bongi (Igreja Presbiteri 8,5% 4,2%

5. Outros cursos profissionaliza 9,7% 4.2% 7,0%

6.Igr] 48,3% 70,2% |  59,2%

a) Fazem parte de grupos de jovens - igrejas catdlicas 22,6% 40,4%| 31,5%

b) Fazem parte de grupos de jovens — igrejas evangélicas 12,9% 4,2% 8,5%

c) Freqlientam cultos (catdlicos e/ou evangélicos) 12,9% 38,3% 25,6%

d) Freqilientam atividades recreativas — passeios, 9,7% 30% 19,8%
acampamentos

7. Ja participaram de atividades formais (agora ndo 16,1% 38,3% 27,2%
participam)

Embora diversas quanto a forma e aos objetivos, as atividades que esses jovens abracam
mantém certos aspectos em comum: sdo pensadas e administradas por adultos, acontecem de porta
fechada, em horéarios e dias fixos, apresentando uma hierarquia de fun¢des diferente a escolar mas
evidente e inquestionavel. Na literatura sobre juventude, sdo freqiientemente descritas enquanto
“agéncias juvenis”, ressaltando sua funcao de socializacdo dos jovens na sua progressiva inser¢ao
ao mundo dos adultos (Eisenstadt, 1976). Segundo a procedéncia dos seus atores principais, tais
agéncias podem ser divididas em “organizacdes populares”, decorrentes da articulagdo entre os
moradores do lugar, e “agentes” ou “mediadores externos”, quando as agdes resultam da
penetracdo de instdncias exdgenas, a exemplo dos grupos de igreja'. Seguindo o “espectro”

classificatorio elaborado por Norbert Elias e Eric Dunning (1996), tais praticas poderiam ser

'O termo “mediadores externos” é usado por Regina Novaes (1997). A autora assinala, contudo, que raramente pode-
se considerar totalmente “externos” quaisquer mediadores. Como ja foi possivel perceber em outras passagens deste
trabalho, ha uma interpenetragdo entre as organizagdes comunitarias e instituigdes que ndo tém, em principio, base na
area de atuagdo, desde partidos politicos até agéncias de cooperacdo internacional.
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majoritariamente” incluidas na segunda categoria, que define as atividades intermediarias do tempo
livre voltadas a satisfacdo de necessidades de orientagdo, auto-realizacdo ou expansao.

Nas paginas seguintes, iremos conhecer como funcionam e o que pretendem as
organizagdes voltadas a esse tipo de atividades para o publico juvenil, a partir do estudo mais

aprofundado de uma delas — a Escola Musical Dom Bosco do Vietna.

% A inclusdo da capoeira nessa categoria merece algumas matizagdes, ja que tal arte partilha igualmente caracteristicas
das atividades propriamente recreativas (categoria trés da mesma classificag@o).
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Capitulo 8
MOZART NA FAVELA

A Escola Musical e outros espacos formais de lazer

Es um vira-mundo; andas feito um valdevinos
sem eira nem beira nem ramo de figueira,
sem oficio nem beneficio,

sendo pesado a todos nesta vida...

Manoel Antonio de Almeida,

Memorias de um sargento de milicias

A Escola Musical Dom Bosco' funciona no centro comunitario Semente de um Novo
Mundo, mais conhecido como “a escolinha”, onde também acontecem aulas de alfabetizacdo de
criancas nas manhas de segunda a sexta-feira. Sua implantagcdo na comunidade ¢ fruto do encontro
de algumas vontades individuais e institucionais. Seu Mauricio®, mentor do projeto e atual gestor
principal, realiza trabalhos voluntarios no Vietnd hd tempos. Junto com outros funcionarios da
CHESF, comegou a engajar-se em projetos de carater humanitario apds participar dos encontros de
casais promovidos pela Articulagdo Salesiana, que dirige a pardquia de Dom Bosco, no Bongi. A
idéia da Escola foi amadurecendo a partir do seu envolvimento cada vez maior com os assuntos

comunitarios:

Antes da Escola, eu participava de um grupo de encontro de casais na igreja. Dai eu fui
vendo a necessidade de fazer uma coisa mais prdtica, mais concreta como cristdo do que
a simples liturgia. Sugeri se formar um grupo de pessoas para trabalhar com comunidades
carentes. Trabalhdvamos em seis comunidades, todas ligadas a pardquia Dom Bosco,
distribuindo donativos. A gente fazia festas na paréquia e depois distribuiamos os
alimentos nessas comunidades (...) Com o tempo, houve a dispersdo do grupo e eu fui
ficando sozinho. Resolvi comegar e partir para uma coisa que eu conhecesse, que pudesse
controlar, ter as rédeas na mdo. Foi quando pensei em abrir uma Escola de Mdsica aqui ho
Vietnd que pudesse dar ocupagdo e profissionalizar o jovem (Seu Mauricio).

Até hoje, a Escola conserva o nome de Dom Bosco em homenagem ao fundador da ordem
salesiana, que indiretamente, i.e., através do envolvimento de Seu Mauricio, favoreceu o
surgimento do centro musical. A inspiragdo cristd estd igualmente presente no idedrio da

institui¢ao, enfatizando a solidariedade como um dos objetivos a serem alcancados: “Assim, a

proposta da escola através do ensino da musica, tem como objetivos prestar-lhes

' Vide anexo, Mapa 3.

% Nome real. O carater publico da fungio de Seu Mauricio tornaria intteis quaisquer esforgos de ocultar sua identidade.
Contudo, ele ndo sera identificado quando suas falas saiam do contexto puramente descritivo de criagdo da Escola de
Musica.



SOLIDARIEDADE: oferecendo-lhes condigoes de participar de uma atividade que dificilmente
teriam condi¢des pelas suas dificuldades financeiras®”.

No seu empenho, Seu Mauricio contou com a adesdo do grupo de lideres responsaveis pelo
funcionamento da Escola Comunitaria, razdo pela qual as aulas de musica acontecem no centro
Semente de um Novo Mundo, que também abriga as atividades da “escolinha”. Gertrudes, Candida
e Felicia filhas de uma das lideres mais renomadas (e controversas) do Vietna, dividem hoje as
responsabilidades pela organizacdo e funcionamento da atividade com o mentor desse projeto. A
viabilizacdo financeira correu a cargo do Comité da Cidadania da CHESF, braco filantropico dessa
empresa elétrica, que tem dado apoio para a realizagdo de algumas melhorias na comunidade.
Recentemente, uma reforma financiada pelo Governo do Estado aumentou a area construida do
centro comunitdrio, dotando o mesmo de um segundo pavimento destinado exclusivamente as
atividades da Escola Dom Bosco. Antes da reforma, as aulas de musica e as do pré-escolar
aconteciam num unico espago fisico. Além disso, os equipamentos (carteiras, cadeiras, etc.) eram
comuns, 0 que ocasionava um consideravel desconforto aos alunos de musica. Hoje, o espaco da
Escola figura entre os servicos coletivos da comunidade melhor equipados e, o que ¢ motivo de
orgulho de todos, dispde de varios instrumentos para uso dos alunos: cinco teclados, trés
saxofones, dois trompetes, dois trombones € uma bateria.

De segunda a sédbado, a Escola abriga atividades de ensino, entre as quais se destacam as
aulas tedricas ou de solfejo e as praticas, dedicadas ao aprendizado dos instrumentos. As cinco
turmas existentes juntam de 15 a 20 alunos cada, vindos das comunidades do Vietnd e da Vila
Arraes, bem como de outros bairros num perimetro préximo — Roda de Fogo, Torrdes, Jardim Sao
Paulo, Mangueira, Mustardinha, San Martin. A composi¢ao das turmas apresenta um desequilibrio
por sexos, predominando os rapazes, € uma certa variagdo nas idades: o primeiro horario (19:00
horas) concentra criangas e adolescentes até os 15 anos; o segundo (20:00 horas), jovens dos 15 até
os 22, aproximadamente, embora ndo haja limites etarios para aprender musica na Escola. Tais
divisoes sao flexiveis, dependendo do semestre em que o aluno se matriculou pela primeira vez.

O modelo adotado — solfejo e instrumentos — responde aos canones classicos de ensino de
musica em centros oficiais com vistas a profissionaliza¢do. Fazer musica, como ja foi sugerido, ¢
algo habitual entre essa populagdo, conforme atestam os inumeros grupos de pagode que
proliferam nos “fundos de quintal” das periferias do Recife. A pratica da Escola diferencia-se
conscientemente desse outro tipo de atividade musical através da énfase na “musica escrita”, por

oposicdo a tocar “s6 de ouvido”, de forma a possibilitar que os jovens se tornem musicos

3 Extraido do texto de divulgacio da Escola Musical Dom Bosco.
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profissionais. Fazer carreira militar ¢ o projeto mais comum entre os alunos, o que nos ajuda a
compreender o predominio de rapazes nas aulas.

Na sua vocacdo profissionalizante, a Escola ndo ¢ diferente de muitas outras entidades
filantropicas instaladas em favelas ou em bairros periféricos, na tentativa de oferecer aos jovens
habilidades que possam suprir sua posicao desprivilegiada na corrida por emprego ou por
condi¢des dignas de vida. O socidlogo funcionalista S.N. Eisenstadt, em 1956, ano de publicagdo
do seu livro De geragdo a geragdo, j4 chamava a atengdo para a existéncia desse tipo de “agéncias
e organizagoes vocacionais, cujo objetivo é ajudar as criangas e adolescentes, particularmente
aqueles elementos provenientes de setores economicos ndo privilegiados, a fim de que avancem
profissionalmente” (1976:150-151; grifo meu). No Brasil, pais onde o hiato educacional ¢ ainda
imenso e onde os governos, em geral, pouco ou nada fazem para facilitar o acesso dos adolescentes
a ensino publico de qualidade, muitas dessas iniciativas recaem nas instituigdes religiosas, em
organizagdes nao governamentais e filantropicas de todo tipo, quando nio servem ao poder de
barganha de candidatos politicos”.

Contudo, o projeto da Escola de Musica pretende mais do que oferecer uma alternativa
profissional aos rapazes — ele também persegue educa-los artisticamente, desenvolvendo sua
sensibilidade musical. Nas visitas externas, que acontecem com relativa freqii€ncia, os alunos do
centro t€m acesso a manifestagdes musicais diversificadas e, amiude, de carater erudito, como os
ensaios da Orquestra SinfOnica, apresentagdes nos diversos SESC do Recife, etc. Tais incursdes
fazem parte do projeto de “elevar a cultura” dos jovens, da mesma forma que a escolha de
determinadas musicas para aprender a tocar instrumentos, as constantes referéncias a personagens
e eventos culturais, bem como as recomendacgdes televisivas e radiofonicas que nunca faltam nas

aulas:

Eu: Que tipo de musica os meninos aprendem aqui?

Mauricio: Aqui... nds estamos passando umas mdsicas cldssicas, né, que nosso professor, ele
copiou algumas mdsicas cldssicas facilitadas. Mas também estamos entrando em musica
popular brasileira. Temos alguma misica de Roberto Carlos. E ja estamos planejando fazer
um concerto natalino, nés estamos trabalhando com musica de Natal.

* De fato, a oferta de cursos de profissionalizag@o para os jovens do Vietnd, quer seja na propria comunidade, quer nas
proximidades, ¢é relativamente alta e variada, embora os moradores reclamem da sua insuficiéncia. A receptividade dos
adolescentes em relacdo a tais iniciativas é boa —dos 79 jovens que responderam o questionario, 30 estavam fazendo
ou ja tinham feito algum curso profissionalizante (as vezes mais de um), em alguma organizacdo voltada aos
adolescentes de baixa renda. Além das aulas de musica, as organizagdes e cursos mais citados foram o Centro
Profissionalizante do Bongi, organizagdo mantida pela Igreja Presbiteriana, onde os jovens cursam informatica, corte e
costura, cozinha e artesanato em couro, entre outros, ¢ a Escola de Artes e Oficios Dom Bosco, sob administracdo da
Articulagdo Salesiana do Bongi, onde sdo oferecidos cursos de marcenaria, artes graficas e similares. Alguns
adolescentes fizeram sua profissionalizagdo na Padaria-Escola da FUNDAC, que funciona na Abdias de Carvalho.
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Eu: E qual € a reagdo deles quando escutam essas musicas?

Mauricio: Ah! Eles ficam entusiasmados, né, ficam entusiasmados e muitas vezes ndo ouviram
nem falar nesse tipo de mdsica, ai ja comega a mudar mesmo, né, a ter essa curiosidade para
conhecer outros autores, outros estilos de misica também. E esse aprendizado para eles é
muito bom

Mas nem sempre os jovens sao tdo entusiastas como Seu Mauricio gostaria...

Eu ndo penso assim me formar como musicista. Eu penso assim, em aprender (...) Mas eu, assim,
ndo penso em desistir ndo. Agora, sé que eu acho que eu queria assim... porque ai ensina muito
essa musica cldssica, ndo €, e eu acho que nhdo é todo mundo... ndo tem muitas pessoas que
gostam desse tipo de musica. Eu acho que essas misicas dai € mais para a gente tocar em
canto assim, sabe, inauguragdo, esses hegécios, e acho que as musicas que agora sé estdo mais
passando € pagode, esses hegécios assim, e eu gostaria também de aprender muito essas
musicas assim, jd que o professor estd me ensinando: Ensina esta, ensina esta...

De fato, as escolhas musicais podem estar limitando o leque de alunos da Escola de
Musica. O exemplo mais evidente ¢ que nao hé aulas de cavaquinho, um dos instrumentos mais
solicitados pelos rapazes da area. Contudo, ja foram feitas algumas adequagdes no modelo de
aprendizado para evitar a evasdo dos alunos, sendo a principal delas o rapido acesso aos
instrumentos, que acontece ja no segundo semestre de aulas. Outras estratégias prestes a ser
implementadas mostram a vocagdo da Escola em transcender as atividades de ensino através de
trabalhos de carater comunitario, fomentando a participacdo e o protagonismo dos jovens como

forma de garantir sua permanéncia no curso:

Mauricio: Bem, como nés vemos aqui tem...

Eu: 118 matriculados.

Mauricio: 118 matriculados, né, e jd passaram por aqui uns 300. Houve desisténcias, mas a
gente tenta fazer um trabalho para que ndo acontega com as turmas de agora essa
desisténcia que aconteceu com os outros. Entdo, a gente tenta fazer um trabalho que
movimente mais, que participe mais, com coral, percussdo, com outras atividades. Estamos
estudando ai como € que pode fazer para incentivar mais ainda, né, a participagdo deles e que
ndo haja evasdo. Nds gostariamos de estar aqui com duzentos alunos, no minimo, mas como eu
Ihe falei anteriormente, nas matriculas geralmente tem um nimero muito grande e depois hd
uma queda.

Um dos principais alicerces para a continuidade no curso ¢ a Banda Musical Dom Bosco,

conjunto formado por um numero aproximado de 15 alunos sob a direcdo do professor e maestro
/5 r . R . . , . ,

Josué¢’. Além de ser presenca obrigatdria em todas as festividades publicas dessa area da

comunidade (Festa de Sdo Jodo, Dia das Criangas, etc.), a Banda comecou a apresentar-se em

outros lugares, provocando a empolgacao dos jovens musicistas ¢ gerando expectativa entre os

3 Serve o comentario da nota 1.
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alunos mais novos. Refletindo a propor¢ao de sexos da escola, o conjunto conta com a presenga de
apenas trés mulheres, duas delas administradoras do centro. Os ensaios, todas as segundas-feiras,
inundam a Eduardo Custoédio com as melodias de um eclético repertdrio repetido uma e outra vez
gragas a incansavel tenacidade do professor. Enquanto fazia trabalho de campo, pessoas que
conheciam minhas incursdes me informavam do inicio do ensaio, mostrando a crescente
familiaridade dos moradores com os ruidos produzidos pelos aprendizes de musica.

A margem dessas ocasides, alguns rapazes foram ocupando espontaneamente o espago da
“escolinha” para tocar seus instrumentos nas horas vagas, iniciativa favorecida pela localizagdo
proxima da casa das trés irmas responsaveis pelo centro. Atualmente, € possivel encontrar jovens
treinando no centro comunitario todas as noites, das 18 as 21 horas, e nas tardes de sabado,
utilizando-se dos instrumentos da escola ou trazendo-os de casa’.

Entre os alunos, as motivacdes para estudar musica sdo diversas. Além da
profissionalizagdo, muitos jovens, especialmente os evangélicos, manifestam fazer o curso para
melhorar seu desempenho musical nas igrejas. Outros referem a convivéncia com os colegas, o
ambiente distendido e cotidiano de encontro com outros jovens como o principal chamariz. Ha
ainda aqueles que participam porque ndo tém outra coisa para fazer nos horarios noturnos ou
porque ¢ a unica maneira de obter permissdo para sair de casa. Esta explicacdo ¢ muito aduzida
pelas mogas mais novas, que as vezes participam de varias atividades desse tipo como forma de
exercer sua sociabilidade, de paquerar e de conhecer outros lugares. A saida para novos lugares ¢é
um componente importantissimo para o sucesso das atividades formais destinadas a preencher o
tempo livre juvenil, pois sdo raras oportunidades legitimadas que os jovens, especialmente os
menores, tém de saciar a sede de novidades, estabelecer novos relacionamentos, sem precisar do
acompanhamento da familia — que nem sempre é desejado. A margem desses motivos, a
necessidade de “colocar no curriculo” mais um curso também aparece nos discursos dos jovens,
mostrando a interiorizagao das exigéncias de capacitagdo constante e diversificada do mercado de

trabalho atual. Freqiientemente, mais de uma motivacao ¢ apresentada:

Eu acho que, eu vejo assim, como se fosse uma coisa s6, porque a gente vai pra, assim se
descontrair, também a gente vai para aprender, também é um meio de profissionalizagdo,
também... como eu jd disse para aprender, para conhecer novas pessoas, ela € assim, € tudo. Eu
gosto porque é um meio, assim, quanto mais coisas a gente sabe é melhor, né, hoje em dia do
jeito que estd, quanto mais coisas a gente sabe, é melhor para a gente. Portanto, nunca é

% O principal mecanismo de controle sobre os instrumentos e instalagdes da Escola de Musica ¢ a confianga nos alunos.
Além disso, a unica garantia ¢ a presenca de alguma das trés responsaveis no local para abrir e fechar as portas do
prédio. Fora isso, os jovens que ensaiam habitualmente ndo precisam pedir permissdo ou formalizar o uso dos
instrumentos e das salas. Nunca escutei reclamagdes acerca de danos, roubo ou vandalismo perpetrado pelos alunos.
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tarde, né, para a gente estar arriscando fazer um curso, fazer um outro curso, esse hegécio
assim. Eu gosto, é muito bom. Que ninguém sabe o que é que vem pela frente (...) Eu gosto,
agora eu acho que ndo vai ser bem uma, assim, pro lado profissional, que eu ndo vou querer ser
musicista para o resto da minha vida. Eu quero assim aprender para quando eu precisar, eu
estar 14, sabe. E sempre ter mais uma coisa para colocar no meu curriculo. E sempre bom isso,
assim. Eu gosto. E sempre bom (techo de entrevista com uma aluna da Escola de Mdsica).

A divulgagdo da Escola de Musica ¢ feita majoritariamente de maneira informal, pelos
proprios alunos que convidam conhecidos e amigos a participarem dos cursos. Por isso, apesar de
ndo ter atingido ainda o numero desejavel de 200 alunos que os responsaveis almejam, pode-se
considerar muito boa a recep¢ao da proposta entre a populagdo infanto-juvenil ndo apenas do
Vietnd como de outras comunidades num perimetro proximo. Constatacdo que se torna mais
evidente se levarmos em consideracdo o estigma de favela violenta que o Vietna carrega, agravado

pelo fato da Escola situar-se nas proximidades da Abdias, area considerada perigosa, como ja foi

visto, pelos moradores do outro “lado” da comunidade:

Eu: Antes da Escola, vocé gostava de ir para aqueles lados de ld [proximidades da Abdias de
Carvalho]?
TIdalina: Ndo, ndo gostava ndo. E as vezes ainda hem gosto.
Eu: Por que € que vocé ndo gostava? Vocé ficava mais por aqui [proximidades da 21 de abril]?
Idalina: E, sé ficava mais por aqui mesmo. Sei ld, porque acho tdo esquisito o lado de Id, tem dia
que estd tdo esquisito, tdo escuro, aquelas ruas, tem dia que os postos fica tudo apagado e o
povo fica tudo sentado no meio da rua, ndo gosto ndo. Tem uns que quando a gente passa, eles
nem do canto sai, nem da frente sai, pra a pessoa passar. Ai eu ndo gosto muito de ir pro lado
de 14, ndo. S6 vou mesmo por causa do curso. Quando ndo tem curso, eu ndo vou ndo.
Trecho de conversa com uma jovem, 14 anos
Historias sobre os receios iniciais na ida a Escola de Musica sdo comuns. Um jovem de San
Martin contou que, nos primeiros tempos, ndo ousava ir as aulas de bicicleta, seu meio de
transporte habitual, por medo de ser roubado. Rapazes que moram perto da 21 de abril ou na Vila
Arraes narram, hoje em tom jocoso, supostas aventuras que envolveriam ameagas de roubo e
outras afrontas dirigidas a eles. A mudanca na percepcdo da comunidade, ora para os alunos de
fora, ora para os moradores de outros fragmentos, ¢ um dos resultados mais visiveis da
implantacdo do centro musical. Ainda falta muito, entretanto, para o Vietnd desvencilhar-se da
imagem de favela perigosa. Ao que tudo indica, tal representacao do lugar pesa bastante na decisao
de impedir que os filhos participem da Escola de Musica, especialmente entre as familias de fora
da area e levando em consideracdo o horario noturno em que as aulas acontecem. Nesse caso, as

mogas sdo, novamente, mais penalizadas, fato que também contribui para o desequilibrio na

distribuicao por sexos.
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Outro dos empecilhos para o funcionamento da Escola na sua total capacidade nos leva de
volta as fragmentagdes comunitarias amplamente discutidas nos dois capitulos anteriores. Com
efeito, alguns jovens moradores da 4rea mais proxima a 21 de abril manifestaram ndo freqiientar a
Escola por ndo se sentirem bem-vindos no lugar: “4 Escola de Musica? Eu nunca me interessei.
Eu acho muito bonito o teclado mas eu nunca me interessei (...) E porque nunca chegou alguém
pra incentivar: Vamos, que é bom, este é o professor, tem aula tais e tais dias. Isso nunca
aconteceu” (Rosa, 18 anos). Essa percepcao, que deita suas raizes na rixa entre os dois lados da
comunidade, vé-se alimentada pela falta de uma acdo sistematica de recrutamento de alunos entre
os jovens da area, optando-se principalmente pelo convite pessoal a participar dos cursos e pela
divulgacdo dos proprios alunos, opcdes que reforcam a idéia de “panelinha” entre aqueles que nao

véem com bons olhos as a¢des das lideres comunitarias do outro lado do Vietna:

Eu penso: se aquilo ali € um curso de musica aberto para todo e qualquer adolescente, qualquer
pessoa que queira se inscrever, entdo, se € uma coisa aberta pra todo mundo cadé a
divulgagdo? Porque se aquilo é um curso pra qualquer pessoa que queira se inscrever, caberia a
eles fazer a divulgagdo. De que maneira? Aqui tinha uma rddio, ndo tem mais. Porque é muito
simples. Para vocé divulgar qualquer coisa hoje € a coisa mais fdcil do mundo: vocé faz uma
faixa, coloca nas ruas, nas entradas das ruas principais. Ou seja, se eles colocassem pelo menos
duas faixas aqui, ai a gente ia dizer que aquilo realmente era aberto. Podia colocar uma la
mesmo na entrada porque quem desce do Gnibus que ia entrar no Vietnd, vé logo uma faixa;
coloca outra aqui na frente do mercado, que quem vem ld de dentro faz compras aqui, ai a
gente poderia dizer que era para a comunidade, porque toda a comunidade estava sabendo, mas
s6 sabe quem? Algumas pessoas que eles avisam e alguns que os meninos que fazem o curso ld
divulgam, mas eles ndo fazem divulgagdo (...). Eu tenho duas filhas, minha filha mais velha ta
com 11 anos, ela tem idade pra aprender isso, mas nunca ninguém, nenhum deles, apesar da
gente se entender, tal, independente da coisa politica mas como pessoa a gente se entende, a
gente se fala, tudo, mas nunca chegou ninguém pra me dizer: Félix, manda tua filha ld ou avisa
fulano. Como eu te falei desses meninos aqui, que ficam aqui batendo [tfocando pagode], nenhum
desses meninos... eles poderiam passar, eles passam por aqui direto, certo, e vé os meninos
batendo aqui na rua, poderiam fazer o que: vamos levar esses meninos pra ld, que eles ld iam
aprender mais, desenvolver mais, certo? Seria um trabalho participativo (Félix, lider
comunitdrio).

Embora comprometido com a luta politica da comunidade, esse depoimento traz a tona uma
questao observada por outros autores que também estudaram as agéncias juvenis em periferias. A
antropologa Regina Novaes, fazendo referéncia aos grupos que atuam na favela Vigario Geral (Rio
de Janeiro), faz a seguinte reflexdo: “E 6bvio que estas presencas e intervengées de mediadores
externos aumentam as diferenciagoes internas entre os “jovens da comunidade”. Ha quem diga
mesmo que em algumas comunidades esboca-se uma espécie de nova “elite juvenil local””

(1997:152). De fato, restaria averiguar por que alguns jovens participam de todas as atividades

formais possiveis, usufruindo os beneficios simbolicos que muitas vezes tal engajamento acarreta,
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enquanto outros rejeitam ou sentem-se rejeitados pelas mesmas agéncias juvenis que, em tese,
estdo abertas a participacdo de todos. Aspectos relativos as redes de afinidade de cada um jogam,
com certeza, um importante papel nas inclusdes e exclusdes cotidianas, sendo tais lagos mais
explicitos em lugares como a Escola Musical pela presenga em peso de uma familia de lideres na
administracdo do espago. Mas acredito que os modelos juvenis veiculados pelas diversas
instituicdes sdo igualmente importantes na segregacdo implicita e muitas vezes inconsciente de
certos jovens’. De outro lado, algumas percepgdes dos mediadores ou agentes juvenis podem
facilitar essas diferenciagdes internas, ora favorecendo alguns grupos de jovens como estratégia
para atingir o restante (estratégia nem sempre bem sucedida ou visivel para outros moradores), ora

investindo na trajetoria individual dos adolescentes que mais se destacam na favela:

Bom, existia um grupo, né, um grupo de adolescentes, agora passou para ser um grupo mais de
liturgia, um grupo mais voltado a igreja. Ai a gente ja pegou esses mesmos jovens, né, que ja
sdo encaminhados, jovens-cabega e se juntou com outros jovens, eles jd foram chamando, e a
gente faz um trabalho mais globalizado, né, sem se preocupar s6 com a evangelizagdo deles, mas
sim com realmente com a consciéncia deles, diante de droga, diante do afastamento mesmo
deles, tanto que a gente lutou para que houvesse essa escola de mdsica aqui dentro mais por
causa disso (trecho de conversa com uma agente juvenil).

Eu amo esse trabalho porque a gente tem visto frutos. A gente tem visto que um menino desta
favela, com um potencial... tem potenciais ai dentro fora de série, esse menino hoje estd
fazendo o que? Curso de Filosofia na Universidade Federal. Ele foi laureado no Semindrio
Presbiteriano do Norte, se destacou em grego, em hebraico, em inglés, ele comegou a fazer um
mestrado no Mackenzie, que é a maior universidade da América Latina, ele voltou porque ele foi
convocado para ser pastor de jovens da minha igreja da elite, da classe A, ele que estd na
frente. E um menino brilhante, brilhante (trecho de conversa com uma agente juvenil).

Apesar desses entraves (e alertas), a Escola Musical Dom Bosco tem conseguido, ao longo
dos seus quatro anos de existéncia, constituir-se em centro de referéncia para a aprendizagem
musical entre o publico infanto-juvenil ndo apenas do Vietna como de um numero consideravel de
comunidades proximas, devido, principalmente, a juncdo dos seguintes atributos: ensino da musica
conforme padrdo proximo ao dos conservatorios de musica (solfejo e instrumentos), professores
formados, disponibilidade de instrumentos e custo zero para os alunos. Caracteristicas que

decorrem tanto do perfil filantropico da proposta (os professores sdo quase voluntarios, recebendo

baixissima remuneragdo para uma dedicacdo consideravel) como da competéncia e seriedade dos

7 Neste sentido, um contraponto & Escola de Musica ¢ o Grupo de Capoeira Senzala. Este, ndo apenas funciona no lado
oposto da comunidade (na rua 21 de abril), como goza de uma legitimidade muito inferior ao centro musical, o que
pode ser percebido tanto pelas condi¢des fisicas em que se desenvolvem os treinos (na sede do Conselho de
Moradores, em decadéncia quase absoluta) quanto pelos constantes relatos de rapazes ¢ de mogas, especialmente,
cujas familias impedem de participar dessa atividade. Estudar as diferengas ou semelhangas entre ambos os publicos
seria interessante para compreender melhor como acontecem tais diferenciagdes, embora a capoeira, neste momento,
seja mais freqiientada por criangas.
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profissionais envolvidos. Atualmente, a Escola ¢ motivo de orgulho tanto dos que ali trabalham
como de muitos dos seus estudantes, satisfacdo que se viu incrementada a partir das duas aparigdes
desse centro de ensino na midia — uma na Folha de Pernambuco e a outra na TV Tribuna. Ambos
os registros sdo importantes marcos na reelaboragdo simbdlica da identidade da comunidade face a
sociedade abrangente, embora s6 apresentem parcialmente a imagem que os moradores gostariam

de ver refletida nos jornais:

Helena: E na Folha, que saiu esse hegécio? Eu ndo gostei daquele titulo. Ficou, como é? "Mdsica
cala a boca de tiro”, ndo foi? Ficou mais ou menos assim. Porque isso... Sei ndo, a comunidade
do Vietnd, ndo sei o que, ndo sei o que, sempre tem que colocar. Ai eu mostrei a
professora, né, o jornal, ai ela olhou assim pra mim, eu olhei pra ela, ai ela ndo falou, ndo
comentou nada. Ela ja tinha passado esse negdcio de prosopopéia, ai eu: Professora, bala tem
boca? Ai ela: Tem ndo (risos). Ai foi, leu de novo, olhou as fotografias: Eu percebi que eu
conhecia essa menina de algum canto mas ndo estava lembrada que era daqui da escola. Que la
tem muita sala, muito aluno pra o professor lembrar de um rosto de um aluno... Ai ela ficou
calada, comentou nada ndo, desse negécio se eu morava no Vietnd, que aqui era muito violento.

Eu: (...) Que foi que vocé pensou desse artigo?

Helena: Eu gostei, sé ndo gostei do titulo. Acho que se fosse um titulo mais assim, mais ou
menos, fica parecendo que aqui todo mundo é violento. Aqui ja é violento e ainda coloca
isso, ai pronto.(...)

Eu: Saiu na Tribuna também a Escola, ndo foi?

Helena: Foi, na Tribuna, eles foram pra ld fazer uma reportagem. Ai eu gosto, sabe, esse
negécio de reconhecimento.

Trecho de entrevista com uma jovem, 15 anos

“Levantar o nome do local”, “animar o local”, “tornar o local famoso” sdo objetivos
importantes nas organizagdes populares de muitas comunidades, conforme a antropdloga Alba
Zaluar apontava no seu estudo intitulado 4 maquina e a revolta: as organizagoes populares e o
significado da pobreza (1985:117), amplamente referido neste trabalho. Com efeito, uma das
lamentagdes dos moradores ¢ a constatacdo de que nunca saiu, do Vietnd, um artista, atleta ou
jogador de futebol de renome. As iniciativas analisadas neste capitulo, a exemplo da Escola
Musical, perseguem, entre outras metas, mudar a imagem denegrida da comunidade através da
divulgagdo do esforco realizado por grupos (externos ou internos a comunidade) que andam na
contramdo dos agentes da violéncia urbana, usuais responsaveis pela apari¢do dos bairros

populares nas paginas policiais dos jornais:

Cora: E também, né, o nosso objetivo também & ficar muito aqui ha comunidade porque muita
gente que ndo mora em comunidade de baixa-renda acha que numa favela s6 existe bandido,
s0 isso e aquilo. Claro que existe, como em todos os outros locais existe, mas existe tfambém
o que? Igrejas, né, que o hosso objetivo é evangelizar cada vez... ndo sé os jovens mas todas
as pessoas em si. Quer dizer, nosso objetivo é tirar também essa visdo que as pessoas
acham das pessoas que moram numa favela.
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Gabriel: Que as pessoas que moram em favelas sdo desmoralizadas, ndo tém, ndo sabe
trabalhar...

Cora: Porque como vocé vé tem um posto de saide, tem a escolinha de mdsica, tem aqui a
paréquia, a capela, tem outras igrejas também que sdo evangélicas também, e existe
também outras coisas boas, depende de cada um querer seguir o caminho certo.

Trecho de entrevista com os responsadveis pelo Grupo de Liturgia do Vietnd

Essa mesma vontade estd presente em manifestacdes espontineas® como a dos jovens
pagodeiros, que, a pedidos, atrelaram o nome do seu grupo ao lugar: “A4 gente escolheu esse nome
de Vietsamba porque é o nome do bairro onde a gente mora, né. Eu fui nascido e criado aqui,
sabe? A turma mesmo dai, da vizinhanga, tudo: Por que tu ndo bota Vietsamba, rapaz? Se tu
morasse aqui, nascesse aqui, bota Vietsamba, rapaz, pro nome do bairro da gente ficar
considerado também onde vocés sair, todinho, tal” (Bras, pagodeiro do Vietsamba). Em ambos os
casos, a superacdo do estigma de se viver numa area considerada perigosa acontece através da
manifestagdo de pertencer a uma associacao, grupo ou entidade de cuja produgdao os moradores
sentem orgulho.

Parte da movimentacdo constante em torno da Escola ¢ devida a disponibilidade dos
responsaveis por esse centro para conversar com os adolescentes, especialmente das trés irmas
administradoras. De fato, a presenca de “conselheiros” informais parece ser uma constante nas
agéncias juvenis, tendo seu equivalente familiar na figura da prima mais velha ou, por vezes, de
uma tia jovem. Em todos os casos, essas pessoas realizam uma mediagdo entre as geragdes —
legitimadas pelos pais, que creditam sua maioridade, merecem a confianca dos filhos, que
demandam conselhos de pessoas mais maduras’. Para aqueles que trabalham com jovens, essa é

uma parte fundamental da socializacdo desenvolvida nas agéncias juvenis:

A gente faz um trabalho mais voltado a educagdo mesmo deles e, assim, conversa, que muitas
vezes eles ndo tém esse tipo de apoio, de conversa, tém vergonha de fazer perguntas
aos pais e a gente que jd tem uma cabega, jd tem um preparo, a gente faz esse tipo de
trabalho também. A gente vé que muitos jovens tém problemas, tém problemas em casa,
problemas na escola, problemas na rua mesmo. A gente comegou a ftrabalhar isso. Acho que por
isso que eu quis me afastar para pegar esses jovens assim, porque através de uma conversa a
gente muda muito a consciéncia dos jovens, até politicamente a gente consegue com eles, e até
hoje a gente tem conseguido, tanto € que o nimero de adolescentes aqui ¢ muito grande (...)
Pode ver, sempre estou ai com os jovens, conversando com um, conversando com outro,
geralmente estdo tudo aqui dentro, é conversando mesmo. As vezes falam da vida particular
deles... (agente juvenil).

8 Utilizo aqui o adjetivo “espontineas” para diferenciar das atividades que classifiquei enquanto “espagos formais de
lazer”, e que estdo sendo foco deste capitulo.

? Enquanto pesquisadora, eu também me beneficiei desse mecanismo: os jovens queriam conversar comigo e os pais
agradeciam que eu aceitasse. Heilborn (1984:142) faz meng@o a esse padrao de “integragdo vertical”, conceituado por
Nancy Chodorow, e que causou bastante polémica. Um aprofundamento neste tema poderia ser interessante.
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Desta forma, vemos que as fungdes da Escola de Musica sao diversificadas, algumas fruto
da vontade dos seus organizadores, outras resultado das dindmicas que os jovens impdem ao

espago. Sobre as primeiras, continuarei falando nas proximas paginas.

8.1. Mente ociosa, oficina do Diabo

Na Escola de Musica do Vietna, a aprendizagem do solfejo e dos instrumentos faz parte de
um projeto maior: “A Escola Musical Dom Bosco pretende contribuir na formagdo das criangas e
adolescentes através do ensino da musica (...) Atravées da musica se pretende resgatar a cidadania
daqueles que carecem de oportunidades que possam contribuir na sua formagéio’”. Como em
muitas outras agéncias juvenis instaladas nas periferias do Recife, as atividades desse centro ndo
estdo norteadas pelo animo de lucro nem encerram suas expectativas no repasse de conhecimentos.
Prestar solidariedade, resgatar a cidadania, contribuir na formac¢ao de adolescentes e criangas
figuram entre os objetivos explicitos mais recorrentes dessas organizacdes nos dias de hoje, o que
ndo quer dizer que tais iniciativas sejam tio novas quanto o uso dessas palavras parece sugerir' .
As agéncias juvenis, entendidas enquanto um amplo leque de intervengdes especializadas no
jovem mas organizadas por adultos, surgiram, como ja foi visto'’, a finais do século XIX e
principios do XX, de forma paralela a progressiva defini¢do das imagens culturais que hoje

conformam a juventude:

Nessa época, a escola secundaria universaliza-se, os jovens sdo expulsos do mercado de trabalho e
emergem as primeiras associagoes juvenis modernas dedicadas ao tempo livre, como os
vanderwogel na Alemanha e os boy scouts na Inglaterra. Também proliferam as teorias
psicologicas e sociologicas sobre a instabilidade e vulnerabilidade da adolescéncia (...): todas elas
servem para justificar a separagdo dos jovens do mundo adulto. Aparece também uma legislagdo
especial, que com o argumento de proteger a juventude estava, de fato, diminuindo sua
independéncia (...). Carceres ¢ tribunais para jovens, servicos de ocupagdo e bem-estar
especializados, escolas, etc. faziam parte do reconhecimento social do novo estatuto daqueles que ja
ndo eram criangas mas que ainda ndo eram plenamente adultos (Feixa, 1998:32; grifos meus).

' Frases extraidas de documento de divulgagio da entidade. Grifos meus.

""" Analisando algumas intervencdes de mediadores externos na favela Vigario Geral (Rio de Janeiro), Regina Novaes
observa a recorréncia das palavras “cidadania” e ‘“solidariedade”, que a autora explica da seguinte maneira:
“Apropriadas por diferentes atores e forgas sociais, estas palavras tém se apresentado socialmente com conteudos
cognitivos que ndo se restringem ao seu sentido originario. Alids, atualmente, sdo “palavras da moda” (NORBERT
ELIAS, 1991), de tdo presentes que estdo em diferentes lugares e contextos. Para esta recorréncia parece ter
contribuido, entre outros eventos e movimentos, a Campanha Contra a Fome, que é parte de um movimento
contempordneo mais geral de resignificagdo em torno das idéias de cidadania e solidariedade” (1997:151). Sem
pretender fazer aqui um estudo do percurso significativo de tais palavras, € mister fazer referéncia a progressiva
introdugdo delas em nimero crescente de entidades da sociedade civil, a exemplo da Escola Musical Dom Bosco do
Vietna.

"2 No capitulo 2 desta dissertagdo.
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Neste sentido, tais agéncias respondem a progressiva multiplicagdo dos lugares de
socializacdo de jovens para além das esferas familiar e, especialmente, escolar, avancando no

ambito do tempo livre:

A inadequacdo do sistema educacional, que considera a escola o Unico instrumento para tratar de
todos os problemas da juventude, resultou no surgimento de um segundo tipo principal de
organizagdes juvenis: a organizagdo orientada para os jovens. Este tipo inclui varias organizagdes
especializadas, patrocinadas por representantes oficiais das instituigdes da sociedade, que lidam
com a juventude e seus problemas (Eisenstadt, 1976:150; grifos do autor).

Existentes em todas as camadas sociais, as agéncias juvenis tém proliferado nas
comunidades de baixa-renda, principalmente como resposta ao avango da criminalidade entre
criangas e jovens de periferia: “A preocupa¢do dos voluntarios fundadores da escola surgiu em
decorréncia da necessidade de se propiciar melhores oportunidades as criangas e adolescentes da
comunidade do Vietnd, através de atividades que os encaminhassem a um futuro melhor, evitando
o risco de se exporem a marginalidade, o que infelizmente ocorre com maior freqiiéncia nas
comunidades carentes” (extraido do documento de divulgacdo da Escola Musical Dom Bosco;
grifo meu). A perspectiva de mudar a trajetéria de vida de jovens que, de outro modo, poderiam
enveredar pelo “caminho errado” ¢ uma das perspectivas que mais alimenta a dedicagdo e o
esfor¢o dos profissionais e voluntarios desse tipo de organizacdes. A Escola de Musica do Vietna é

um bom exemplo disto, a julgar pelos resultados que seus responsaveis esperam obter:

Acgoes efetivas: Assim, a proposta da escola através do ensino da musica, tem como objetivo
prestar-lhes SOLIDARIEDADE (...) OCUPACAOQ: evitando-se a ociosidade, a0 mesmo tempo
que contribui para um futuro mais promissor. RESGATE A CIDADANIA: promovendo o inter
relacionamento com outras comunidades, além de possibilitar novas oportunidades. MUDANCA
COMPORTAMENTAL: cientificamente esta provado que através da musica pode-se melhorar a
qualidade de vida das pessoas, influindo positivamente no seu comportamento, tornando-as pessoas
mais disciplinadas. PROFISSIONALIZACAO: através da formacgio musical poderdo surgir
oportunidades de emprego ou possibilidade de encaminhamento a outros centros musicais para um
melhor aprofundamento quanto ao ensino e a pratica musical. AUTO-ESTIMA: quando iniciados
os contatos com os instrumentos musicais, passam a fazer uma melhor avaliagdo das suas
potencialidades intelectuais e isto contribui para o crescimento da auto-estima (extraido do
documento de divulgacdo da Escola Musical Dom Bosco).

Como pode ser visto, o ensino da musica torna-se um instrumento ndo apenas para a
abertura de oportunidades no campo profissional, como também persegue propiciar mudangas no
comportamento e na visdo de mundo dos alunos. Tais metas ndo estdo presentes somente no
material escrito do centro musical do Vietnd. Em maior ou menor medida, elas permeiam a fala
dos seus responsaveis, que nunca percebem a profissionalizacdo enquanto o Unico fim do seu

trabalho. De fato, logo na primeira visita a Escola, uma das administradoras ja chamou minha
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atencao a esse respeito — a Escola de Musica procura que criangas e jovens tenham uma ocupagao
e assim fiquem longe da marginalidade, objetivo que atinge parcialmente. Novas modalidades,
portanto, do mecanismo de diferenciagdo que denominei “fronteira simbolica” entre as pessoas “de
bem” e as “pessoas erradas”. No plano das inten¢des, no minimo, a Escola de Musica, como
muitas outras agéncias juvenis, atua ora na prevencao a passagem para o mundo da delinqiliéncia,
ora reconduzindo os jovens que “erraram” para o “caminho certo”. Para tanto, algumas imagens
tornaram-se recorrentes nesses espagos de lazer.

A primeira dessas imagens diz respeito a necessidade dos jovens terem o maximo de
ocupagdes no seu tempo livre, ja que a desocupagdo é responsabilizada pela queda de alguns
jovens na armadilha do crime, além de ser vista como a causa de inimeras falhas no carater ou na
moral de rapazes e mocas. Tais ameagas tornam-se mais prementes quando o jovem fica no espago
das ruas, longe do controle familiar direto. Sem eliminar outros fatores no envolvimento com o
mundo da violéncia', as representacdes que aliam a ociosidade a carreira criminosa sio muito
comuns ndo apenas entre os responsaveis pelas diversas agéncias juvenis (moradores ou nao da
comunidade) como também entre outras pessoas de influéncia no lugar (lideres comunitarios, por

exemplo):

Entre os objetivos da Escola, a gente pensa na formagdo da pessoa, né, na valorizagdo de cada
um. Entdo tem a profissionalizagdo, mas tem também as mudangas ho comportamento. O ponto
maior € esse, né: manté-los ocupados para que ndo entrem no caminho da marginalidade,
nas drogas ou nas atividades marginais (agente juvenil).

Porque a gente conhece os jovens daqui, a gente conhece as pessoas boas como as pessoas que
trilham por um caminho que ndo € muito correto, mas até eles que trilham por um caminho que
ndo € correto a gente tem como mudar eles, justamente talvez como eu te falei, se a gente
sentar eles e eles disserem: Eu fago isso por tal, em fungdo de... meu tempo ndo é
ocupado! Que talvez se tivesse algum lugar que se eles pudessem exercer alguma fungdo,
esporte ou de trabalho mesmo, eles ndo fariam aquilo, mas ndo tem o que fazer mesmo!
Fica tudo vadiando, porque aquele ali ndo tem trabalho, outro ndo estuda, né, os pais ndo
incentivam... (lider comunitdrio).

Drogas, esse ¢ o [perigo] nimero um. Drogas, prostituigdo, as meninas aqui com 10, 11 anos
geralmente aparece uma gravidez, né, que o que a gente mais a gente vé agora é gravidez na
adolescéncia. E eu acho que principalmente existe a desocupagdo, a gente tem que ter
atividade para esses jovens ficarem ocupados porque a medida que eles ficam ociosos, ai
Ja viu, né, ai vdo puxando pra as drogas, vdo ficar perambulando por ai, vdo pra rua... E
a gente faz um trabalho aqui muito de prevengdo, pra esses meninos ndo chegar a rua, ndo
chegar a cidade, ndo estar cheirando cola (agente juvenil).

3 Em outra ocasido (capitulo 3) descrevi outras explicagdes que os moradores dio a marginalidade e que também
estdo presentes entre muitos dos responsaveis por espagos formais de lazer. Contudo, quando relatam suas atividades,
costumam priorizar o fator da desocupacdo, como legitimador das suas propostas, como também por ser a Unica frente
em que podem atuar perante o perigoso avango da violéncia.
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Quando se fala no antigo, entdo nossos pais tinha a gente sempre ocupado. Eu comecei no
fogdo, cozinhando a fava pra quando minha mde chegar a fava estar cozinhada, e dar banho nos
meus irmdos, e varrer a casa. Chegava estava tudo prontinho. Quando foi chegando meu tempo
de lecionar fui pra escola, quando eu chegava da escola, eu ia amarrar cabra, ia buscar, ia tirar
capim, sempre ocupava. Jogava bola pouco tempo, jogava bola de gude também, jogava, mas
pouco tempo. Entdo, ficava mais ocupado do que, como se diz, vagabundando. Entdo, eu
ndo tinha tempo de pensar realmente no que hoje ndo tem, porque hoje tem o que ndo
tinha na época. Entdo, acontece o seguinte, que eu fui criado sempre nas asas do meu pai. Mas
o meu pai além de ser marceneiro e carpinteiro, ele era agricultor, tinha seu rogado. A
comunidade pobre de hoje, os pais, coitados, mal tinha um saldrio minimo, hoje muitos nem tém,
os pais ndo sdo culpados de muito ndo. Entdo, veja bem, o pai vai trabalhar, a mendigar o pdo,
fica a mde em casa com seis, oito filhos, e ds vezes ndo tem nem o que comer, como acontece
aqui no Vietnd, que eu sei disso. Entdo a mde vai lavar uma roupa e os filhos ficam na rua
todinho, s6 que la na rua ele vai criando a liberdade e vai engrossando, engrossando,
engrossando. Depois vem o desejo de ganhar o dinheiro, certo. Ai chega alguém: olha, leva esse
pacote ali que eu te dou xis. Ai pega o pacote, leva, ganhou o xis, né. Chega em casa com
dinheiro, a mde, ai vém as falhas, ndo perguntou de onde ganhou o dinheiro, achou bom porque
ela estava precisando do dinheiro. E pra encurtar a estéria, por diante, certo? (lider
comunitdrio).

A assimilagdo entre a ociosidade e o vicio ndo €, com certeza, uma imagem nova. Seguindo
as interpretacdes de Max Weber, incluidas no classico tratado 4 ética protestante e o espirito do
capitalismo (1967), ela correu paralela a moral do ascetismo e a valoriza¢do do trabalho, pilares
basicos da Reforma Protestante (especialmente no calvinismo puritano inglé€s), constituindo-se em
condicdes sine qua non para o advento do capitalismo e para a construcdo da racionalidade
capitalista ocidental moderna, que condenaria, para sempre, as outrora virtudes do ocio e da

preguica. No Brasil,

O lago que ata preguica ¢ pecado é um no invisivel que prende imagens sociais de escarnio,
condenagdo ¢ medo. E assim que aparecem para os brasileiros brancos as figuras do indio
preguicoso e do negro indolente, construidas no final do século XIX, quando o capitalismo exigiu a
abolicdo da escravatura e substituiu a mado-de-obra escrava pela do imigrante europeu, chamado
trabalhador livre (curiosa expressdo numa sociedade cristd que ndo desconhece a Biblia nem ignora
que o trabalho foi imposto aos humanos como servidio!). E ainda a mesma imagem que aparece na
construgdo, feita por Monteiro Lobato no inicio deste século, do Jeca Tatu, o caipira ocioso
devorado pelos vermes enquanto a plantacdo é devorada pelas sauvas. Nesse imaginario, “a
preguica ¢ a mae de todos os vicios” e nela vém inscrever-se, hoje, o nordestino preguicoso, a
crianc¢a de rua vadia (vadiagem sendo, alids, o termo empregado para referir-se as prostitutas), o
mendigo — “jovem, forte, saudavel, que devia estar trabalhando em vez de vadiar”. E ela, enfim,
que forga o trabalhador desempregado a sentir-se humilhado, culpado e um paria social (Chaui,
1999:10).

Com estas palavras, Marilena Chaui situa historica ¢ ideologicamente uma concepg¢ao

familiar para quem lida com a tematica do 6cio — a de que o tempo do nao-trabalho ¢ moralmente
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nefando'®. E mais, Chaui mostra como tal concepgdo tem estado a servico do processo de cisdo da
sociedade brasileira, atribuindo a miséria a preguica, aos vicios, a falta de virtude dos pobres,
como forma de legitimar a concentra¢io de renda nas mios de poucos'.

Em relagdo aos jovens, e como pode ser visto nos depoimentos anteriores, a desocupagio ¢é
tida como um dos piores entraves para uma socializagao bem sucedida dos adolescentes. O acesso
as drogas e a iniciacdo sexual precoce, passos primeiros que levariam a criminalidade e/ou a
prostitui¢do-vadiagem, estariam sendo efetivados sorrateiramente nessas horas passadas ndo
apenas longe dos estudos e do trabalho mas, principalmente, & margem do controle dos adultos.
Esta percepcdo encontra-se tdo arraigada que ndo ha questionamentos ao seu respeito.
Invariavelmente, quando o assunto ¢ o jovem, o tempo do nao-trabalho (ou do nao-estudo) € visto
como fonte de perigo, uma das principais causas que afastam rapazes e mogas do “caminho do
bem”, arrastando-os pela trilha dos criminosos ou por outras indesejaveis sendas, tais como a
vadiagem (ndo querer nada com a vida, viver as custas dos pais) ou a promiscuidade. Por esses
motivos, ocupar o tempo passa a ser a palavra de ordem das agéncias infanto-juvenis. Ocupar,

6«

disciplinar, domesticar: “Estd provado cientificamente que com a musica a pessoa muda a cabeca,
torna-se mais disciplinada, sem agressividade. Geralmente os musicos ndo sdo agressivos. A
musica é uma terapia”. Se esse comentario pode parecer-nos logico em relagdo a musica (afinal, a
musica amansa as feras...), ndo deixa de ser interessante escutar apreciagdes de teor muito proximo
em relagdo a um outro tipo de atividade, de carater bem diverso, oferecida as criancas e jovens do

Vietna:

Capoeira é muito bom. As vezes a pessoa estd deprimida, ou triste, vai numa roda, joga, td
novol As vezes estd com aquela raiva, chega na roda, descarrega, volta pra casa calmo,
relaxado. A capoeira, pra mim, € uma terapia. E eu sempre falo pra os meus alunos: o capoeira
aprende a se controlar, ndo responde as provocagées. O bom capoeira sé luta na roda.

Num e outro caso, a ocupac¢ao do tempo livre com atividades regradas traz como beneficio,

na compreensdo dos agentes juvenis, mudangas no comportamento dos participantes.

'Y Embora ndo seja o objetivo deste trabalho tragar uma histéria das representagdes do trabalho e do lazer, nio
podemos deixar de lembrar que tais imagens tém variado consideravelmente ao longo dos tempos, como também os
valores associados a ambas as esferas da vida. Como anedota, apenas lembrar que na Grécia Classica o 6cio era um
valor supremo e sinal de distingdo social. E claro que se tratava de uma sociedade escravista mas, mesmo entre os
escravos, a média de tempo de trabalho nao superava as trés horas didrias. Ver, a esse respeito, O direito a preguica
(1999), de Paul Lafargue, com brilhante introdugdo de Marilena Chaui (citada aqui), bem como os recentes trabalhos
de Domenico De Masi.

!5 Um texto de referéncia sobre as teorias académicas que responsabilizam os pobres pela situagdo de marginalidade
em que se encontram € o de Janice E. Perlman — O mito da marginalidade (1977). Uma breve porém interessante
analise da legislacdo brasileira em matéria de vadiagem ¢é o artigo “Imagens do dcio na construcdo da disciplina do
trabalho”, escrito por Cecilia Helena de Salles Oliveira e publicado na Revista Brasileira de Ciéncias do Esporte
(1990). Alba Zaluar também discute brevemente o assunto no seu 4 mdquina e a revolta (1985).
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Especificamente, tanto no aprendizado da musica como na arte da capoeira, os jovens tornar-se-
iam mais disciplinados e calmos, controlando seus impulsos destrutivos, especialmente a
agressividade. Desta forma, o termo “domesticacdo” do tempo livre adquire pleno sentido — trata-
se, como escutei repetidas vezes, de “mudar a cabega dos meninos”, através de uma imposi¢ao
disciplinar e da abertura a novos mundos de interesse que possam servir como contraponto a
possivel sedu¢do pelo mundo do crime, atuando também na formagdo do carater (ainda flexivel e,

ao que tudo indica, propenso a lassiddo) de criancas e adolescentes:

Eu: Tu gosta quando o professor fica dando conselho nha aula?

Helena: Eu gosto, ele sempre diz assim, que a gente estude: Estude, porque eu perdi muitas
oportunidades da minha vida, vocés faz coisa que eu nunca pensei em fazer e que eu nunca
fiz. Ele falou um negécio ld muito bonito, que ele foi chamado por uma amigo dele para ir
estudar mdsica, sé que ele disse: Se eu ndo tivesse ido, eu estava jogando bola, até hoje
eu estava jogando bola, preguicoso, sem fazer nada. Ai foi com o amigo dele, ai comegou,
ai se interessou, sabe. Eu sei que ele ficou estudando musica até hoje. E ele ndo s6 fez o
curso de mdsica, ndo, ele fez muita coisa, muito curso. Mas ele diz que perdeu muito tempo
(...) Vocés aproveite, porque o mundo gira, que depois que ele passar vocé ndo vai poder voltar
atrds, né, para recuperar aquele tempo perdido, vocé tem que seguir enfrente. Eu gostei
porque ele falou isso.

Estimular o interesse dos adolescentes ¢ relativamente facil — basta contar com bons
professores ¢ o carater de novidade do aprendizado encarrega-se do restante. Conseguir a
continuidade desse interesse, entretanto, ¢ tarefa mais complexa, como atestam os altos indices de
desisténcia ndo apenas da Escola de Miusica mas de todas as atividades desse tipo que tive
oportunidade de conhecer no Vietnd. A tentacdo de se optar por atividades menos exigentes, mais
flexiveis, e, por vezes, muito mais divertidas estd sempre presente, sobretudo pela proximidade dos

espagos e pela simultaneidade das agdes:

E também acho que o pessoal do lado, acho que eles deviam ter mais respeito com a igreja, que
muitas vezes quando a missa estd ocorrendo, eles colocam o som do pagode ld. Menina, eu fico
passada!l Chega eu baixo a cabega assim... Aqueles meninos pequenininhos do Catecismo,
comegam a cantar. Eu olho assim para os meninos: Cala essa boca menino!

Com efeito, a diferenca das praticas que analisivamos no capitulo anterior, de carater
espontaneo e sujeitas ao bel-prazer do momento, atividades como as oferecidas pela Escola de
Musica propdem a imposicao de uma ordem muito proxima a escolar no tempo livre cotidiano dos
adolescentes, representada, entre outros, pelos seguintes elementos: 1) espacial — a sala de aula,
fechada e distanciada da rua, reproduzindo a hierarquia professor-aluno; 2) temporal — a
normatiza¢do horaria, com dia e hora para cada atividade; a introdu¢do do tempo futuro no

presente, na forma de um projeto de profissionalizagdo. Nao ¢ de estranhar que, em muitas
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ocasides, os jovens citem tais atividades no terreno da obrigacao, podendo superar em seriedade a

propria educagdo escolar:

Eu acho que a escola [o colégio regular] é diferente dai [a Escola de Mdsical. E diferente. Ld na
escola [no colégio] eu acho que é mais animado, fem pessoas mais divertidas, as meninas gosta
de brincar, os meninos também conversa, a gente brinca, mas ai na Escola de Mdsica eu sei
que... E nos dois cantos: tem hora pra brincar, tem hora pra estudar. Mas sé que ai [Escola
de Mdsica], o povo dai é muito calado. Eu tento animar: Vamos, minha gente, brincar um
pouquinho! E ndo, € ndo, ndo sei o que. Estd na hora de brincar! Os meninos: Estd ndo, que o
professor estd explicando. (...) Ld na escola [no colégio] também, as meninas comega a rir, os
meninos também comeca a rir: Essa menina é doida, ai. Mas é porque é um pouco diferente,
sabe, ai [ha Escola de Mdsica], as pessoas dai é mais séria assim, em termos de aprender, em
termos de brincar, esses negécios assim. Agora, ld na escola ndo. A gente brinca, apesar que
todo mundo vai pra aprender mas a gente brinca mais do que ai.

Sem duvida, o elemento disciplinar joga um importante papel na percep¢ao acima. Por isso,
pode-se concluir que as agéncias juvenis, a exemplo da Escola de Musica, conseguem estabelecer
uma “rotinizacao” numa esfera potencialmente desregrada e, como foi visto, tida como perigosa —
o tempo livre transmutado em ociosidade ou desocupacdo. Longe de limitar o conceito de “rotinas”
a organizacdo temporal e recorrente das atividades, adotamos aqui a seguinte defini¢do elaborada

por Norbert Elias e Eric Dunning (1996):

Entendemos por «rotinas» os canais recorrentes da agdo, impostos pela interdependéncia de uns e
outros, e que pela sua vez impoem sobre o individuo um alto grau de regularidade, constancia e
controle emocional na conduta, bloqueando outros canais de a¢do mesmo quando correspondem
melhor ao estado de animo, aos sentimentos e as necessidades emocionais do momento. O grau de
rotinizagdo pode variar. Em geral, o trabalho ocupacional esta altamente rotinizado, igual a varias
atividades do tempo livre classificadas na categoria 1 [rotinas do tempo livre], um pouco menos na
categoria 2 [atividades intermedidrias do tempo livre] e ainda menos incluidas na categoria 3
[atividades recreativas] (p.125; grifo meu).

Coerentes com as teses apresentadas no livro Quest for excitement, Elias e Dunning
compreendem a “rotiniza¢do” a partir do autocontrole emocional que os individuos precisam
efetivar nas suas relagdes cotidianas e em esferas tdo dispares como o trabalho, a convivéncia
familiar ou a participagdo numa massa de espectadores de futebol. Neste sentido, algumas areas,
como o mundo do trabalho, exigem um maior bloqueio de certo tipo de emogdes, notadamente as
explosdes emotivas fortes tais como agressividade, sexualidade, etc. Essas amarras vao se
flexibilizando na medida em que avangcamos no espectro do tempo livre até chegarmos as praticas
puramente recreativas, tltimos e necessarios redutos para a experimentagcdo de sentimentos fortes,
muitas vezes de cardter mimético. As praticas analisadas neste capitulo, inseridas na categoria 2 da

classificagdo dos referidos autores (atividades intermedidrias do tempo livre), encontram-se a meio
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caminho entre o campo do trabalho, regrado e cheio de interditos, e aquele da recreagcdo, onde o
descontrole emocional &, até certo ponto, aceito e estimulado.

A énfase nesse tipo de atividades para o publico infanto-juvenil decorre do seu inegavel
impacto educativo, caracteristica que responde as expectativas das agéncias juvenis, da forma
como se desenvolveram historicamente: “Todos estes grupos, além de proporcionarem varias
formas de recreagdo, buscam também modelar o cardter geral do desenvolvimento dos jovens,
inculcando virtudes civicas a fim de aprofundar sua consciéncia social e ampliar seu horizonte
cultural e social” (Eisenstadt, 1976:150; grifo meu). Essa “modelagem” do cardter, expressa,
pelos agentes juvenis através de expressdes tais como “disciplinar”, “mudar a cabeca ou o
comportamento” dos jovens, ¢ incorporada pelos jovens quando recorrem a frases como “tem hora
para brincar, tem hora para estudar”. A analogia com a terapia (“a musica ¢ uma terapia”, “a
capoeira ¢ uma terapia”) deve ser buscada, principalmente, no desenvolvimento do autocontrole
das emogdes propiciado pela rotinizacao intrinseca a esse tipo de atividades. Ou seja, a partir do
engajamento numa atividade formal, os jovens desenvolveriam mecanismos para aliviar certas
tensdes emocionais perigosas, basicamente as pulsdes agressivas (os jovens ficam mais calmos)
mas também a tendéncia a preguica e a ociosidade (tornam-se mais disciplinados).

Nos dias de hoje, controlar as explosdes de emocdo violenta pode trazer beneficios
indiscutiveis, especialmente em contextos como o ora estudado, onde as brigas por vezes tém
dramaticos desfechos. Neste sentido, as agéncias juvenis poderiam ser consideradas enquanto
agentes do processo civilizador — conforme a classica descricdo de Norbert Elias (1990) — entre os
jovens de periferia, por fomentarem praticas contrarias ao uso da violéncia, entre as quais figura a
inibicdo da agressividade. Isto ndo quer dizer que os jovens que estudam musica ou que
freqiientam os grupos de igreja sejam assassinos potenciais pois, como ja foi salientado, hd quem
diga que essas agéncias trabalham e/ou formam uma “elite juvenil” nos bairros. Igualmente, os
proprios mediadores reconhecem, por vezes, a dificuldade de reconduzir as “pessoas erradas” para

o “caminho certo'®”.

Contudo, o papel dessas agéncias, embora reduzido, ndo deve ser
menosprezado. E Regina Novaes quem, apds alertar sobre a questdo da diferenciacdo entre os
jovens da comunidade, comenta: “Entretanto, de certa forma, podemos dizer que estes jovens

aportam um capital simbolico para toda a “comunidade” ja que através deles amplia-se o

' Pelo que foi possivel perceber, sdo as igrejas evangélicas (especialmente a Assembléia de Deus) as que mais
conseguem “redimir” ndo apenas criminosos e usuarios de drogas como jovens alcoolistas. Se, de um lado, devemos
levar em consideragdo a mudanga radical no universo de vida que tais igrejas propdem, rejeitando “o mundo”, de
outro, € importante salientar que a conversdo a uma igreja evangélica tem efeito de garantia moral da mudanga.
Embora algumas pessoas possam ndo gostar de “crentes”, ha um lugar comum que indica a probidade moral dessas
pessoas. Como ilustracdo, apos o massacre que aconteceu na favela de Vigario Geral em 1993, a casa escolhida para
ser simbolo do repudio da comunidade a esse ato violento da policia foi, justamente, aquela onde dois evangélicos
morreram (Ventura, 1994)
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“principio da realidade” e, em conseqiiéncia, sdo questionados os limites que interiorizam (e
tornam naturais) os mecanismos de exclusdo e segmentagdo social” (1997:152-3). E, com eles,
podemos acrescentar, sdo questionados também os mecanismos de reproducao da violéncia.

No entanto, a percep¢do do tempo livre como objeto de especiais cuidados ndo pode ser
reduzida a sua relacdo com a violéncia. Como j4 foi sugerido, o combate a vadiagem ¢ reflexo da
mesma logica produtiva que silenciou os estudos sobre o tempo livre durante muitas décadas, ou
que os permitiu apenas face a utilidade pratica que poderiam vir a trazer. O filésofo da Educagao
Nelson Marcelino (1987) mostra como tais estudos revestiram-se freqiientemente de um carater
utilitario e moralista, apontando vias para um uso “saudavel”, “racional” e “produtivo” das horas
passadas fora da escola ou do local de trabalho: “Manifesta-se, aqui, ao lado da visdo
«utilitarista», a concepg¢do «moralista» do lazer, na sua relagdo com a educagdo para o lazer.
Esse aspecto é enfocado por varios autores, constituindo uma verdadeira prega¢do da
necessidade de discernimento entre o bem e o mal, entre o «sadio» aproveitamento do tempo,
como antidoto aos perigos que rondam, sobretudo o jovem” (p.80; grifo meu). Na encruzilhada
entre essas duas utilidades, e bebendo das tradigdes ora apresentadas, erguem-se as agéncias
juvenis, mediadores, agentes normatizadores, disciplinadores do tempo livre dos jovens de

periferia.
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Cinco horas da tarde. Sdbado. Hermano entra no Centro Comunitario Semente de um Novo
Mundo enquanto um pequeno grupo de jovens conversa, no quintal, sobre assuntos relacionados a

Escola de Musica:

- Eu também acho teclado muito bonito. Eu jd toquei, logo quando comegou aqui, eu tocava
teclado, s6 deixei por causa do estdgio que eu fui fazer. Mas no préximo semestre vou tocar
de novo... Olha, quem estd chegandol! E o Hermano.

- Euquero é novidade...

- Boa tarde a todos. Tem alguém dentro?

- Tem, Felicia e os meninos estdo 14, pode ir entrando (...) Mas esse rapaz ficou feito um louco
com a mdsica...

Hermano, como seus colegas do quintal, ¢ aluno da Escola Dom Bosco. Mas a diferenca de
outros jovens que vao as aulas somente porque acham bonito ou para ndo ficar em casa
aborrecidos, ele quer ser musicista. Por isso, aproveita todas as horas possiveis para tocar o

trompete, gragas a disponibilidade de instrumentos do centro de ensino. Desde 1996, ano de
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inauguracao da Escola, boa parte do seu tempo livre ¢ ocupado com aulas teodricas e praticas,
ensaios individuais e da Banda Musical Dom Bosco, saidas para concertos, para apresentacoes
musicais diversas, sem falar nas horas que dedica ao estudo solitario da teoria musical. Seria
temerario prever o destino desse jovem, caso a Escola de Musica ndo tivesse se instalado na
comunidade. Teria ele, por ventura, virado “marginal”? Teria se interessado, talvez, por outra
atividade? Estaria estudando em outra escola de musica, tocando numa banda marcial? Ou, pelo
contrario, teria se aficionado a jogar videogame? Nada disso sabemos. Contudo, de uma coisa
podemos ter certeza: a Escola de Musica trouxe novos sentidos a sua vida, abrindo-lhe um campo
de possibilidades desconhecido até entdo. S6 por isso, pela existéncia de rapazes como Hermano,
capazes de se encantar com a musica e de aderir a proposta de Seu Mauricio, pode-se afirmar que a
Escola continuara existindo e, caso conseguir mais apoios financeiros, provavelmente ainda a

veremos crescer. Mais do que isso, repito, seria temerario.
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Parte V

A noite mais longa da semana
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abado, 21 horas. Apds a intermindvel espera da tarde, esta noite marca o grande momento

na semana para muitos jovens. Livres do cansaco da sexta-feira, e usualmente sem

compromissos para a manhd de domingo, as atividades noturnas de sdbado podem
estender-se além dos horarios usuais, quer seja dentro da comunidade, quer seja numa das casas de
shows que proliferam na 4rea geogréfica “nem perto, nem longe”. E claro que nem todos os jovens
saem a noite mas, para aqueles que tém permissdo (familiar e, por vezes, religiosa), alguns
trocados no bolso e prazer nessas saidas, a noite de sdbado representa o climax semanal, exigindo
preparativos especiais e, também, requerendo importantes cuidados.

A noite do sabado ndo ¢ longa apenas porque o horario de deitar-se ¢ adiado. Nao ¢ longa
somente porque no dia seguinte pode-se, usualmente, dormir a vontade, fazendo o domingo
comecar varias horas mais tarde do que os outros dias da semana. A noite do sabado ¢ a noite mais
longa da semana porque € a noite mais intensa, aquela em que as possibilidades de surpresa sdao
maiores, aquela que alimentard, caso tenha sido bem aproveitada, as conversas com 0s amigos
durante a semana inteira, bem como as esperangas para que a semana, se nao for muito boa, passe
rapidamente. Na noite do sdbado, tudo pode acontecer, desde o romance e a paquera até o risco € a
morte, fantasmas que devem ser afastados para ndo ameagar a diversdo mas que, se forem apenas
anunciados, poderdo servir de alibi para historias de heroismo perante os colegas. Nessa noite, o
tempo ndo se “mata”, como nos espacos em branco do sabado a tarde, nem se “ocupa” como se faz
nos espacgos de lazer formal. Aqui o tempo aproveita-se, curte-se, exprime-se a0 maximo para
extrair-lhe toda a substancia. Dai a importancia desse momento nas expectativas de lazer dos
jovens do Vietna.

Nas proximas paginas, veremos algumas das atividades que os jovens realizam nos horarios
noturnos de final de semana, bem como anunciaremos praticas similares que acontecem, de
preferéncia, aos domingos. Umas e outras tém em comum, principalmente, o fato de serem
inequivocamente recreativas, ou seja, de pertencerem ao ambito do lazer propriamente dito.
Também, de introduzirem mudangas significativas na rotina semanal, mesmo quando, como
veremos, algumas dessas atividades também conformam um outro tipo de rotina semanal — a rotina
do tempo livre. Para isso, deveremos acompanhar alguns jovens pelas casas de show da regido,
aprendendo suas dangas e vendo-os relacionar-se num ambiente muito mais flexivel do que
aqueles apresentados até aqui. A musica, a danga, o consumo de alcool, o entra-e-sai de gente
contribuem para que a excitagdo aumente além dos niveis que encontrdvamos nas outras praticas
do tempo livre até aqui descritas. Mas, vamos 14, que 0s nossos jovens estdo ansiosos para cair no

mundo...
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Capitulo 9
OS VAMPIROS DO SAMBA

Boa noite, boa noite

Pra quem se encontrou no amor
Boa noite, boa noite

Pra quem ndo desencantou

Boa noite, boa noite

Pra quem veio s6 sambar

Boa noite, boa noite

Pra quem diz no pé e na palma da méao
Fundo de Quintal, Do fundo do meu quintal

Sabado, 21 horas. Depois de comer uma sopa de verduras, Lu liga a televisdo: “Tu assiste
novela?” Eu nao assisto. “Eu também ndo, mas ¢ so para passar o tempo. Quando mainha chegar,
a gente liga pra Joaquim e pede pra ele vir buscar a gente”. Sdbado, fico pensando, deve ser um
dia complicado para os seguidores de novela. As ruas do Vietna, ruas diurnas de segunda a sexta-
feira, adquirem aos finais de semana outras dindmicas. Os barulhos do dia prolongam-se durante
um bom tempo apds o por de sol. As festas, especialmente, tingem a escuriddo de gargalhadas e de
estridentes musicas. Perto da casa de Lu, um desses encontros festivos ameacga estender-se noite
adentro. “Ai do lado, quando tem festa é so brega, ndo sei como eles agiienta!” Antes do
comercial da novela, a primeira interrup¢ao: “Luuuu!” “Eita, come¢ou. Quem éééée’?” Do lado
de fora, Carlota responde, chamando a colega até o quintal. Seu ar languido e melindroso me pde
de sobreaviso: essa ai estd querendo alguma coisa.

- Vocés estdo indo pro show de Jorge Aragao?

- E, a gente vai, a gente so estd esperando mainha chegar. Bora 14!

- Eu queria muito ir... O ingresso ¢ quanto?

- E oito.

- Podxa, oito reais!! Mas eu até... Poxa, eu queria tanto ir...

- Bora, menina, vamos la. Estas lisa, é?

- O problema nao ¢ a lisura, o problema ¢ painho... Monica, tu ndo quer ir 14 pra ver se

painho deixa? Com Monica painho deixa.

Bem que eu sabia! Mas ndo pode ser. Carlota j& queimou meu filme uma vez: “Sem
chance”. Poucos minutos depois, ¢ Romana que aparece no portdo: “Luuuu!” “De novo. Quem

rrrororor

eeeeee?”
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Cenas como esta acontecem em muitas casas do Vietna desde as primeiras horas da tarde,
intensificando-se na iminéncia do horario preferido destes “vampiros do samba” — das dez horas a
meia-noite. Gragas a rdpida circulagdo das informag¢des na comunidade, jovens que ainda ndo
conseguiram articular um programa tém usualmente boas chances de conseguir engajar-se numa
alternativa sedutora. Deste modo, passeiam de casa em casa, avaliando as diversas possibilidades
ou sentindo como estd a aceitagdo por parte dos grupos que visitam. Em idéntica danga,
encontram-se aqueles que tém uma boa proposta mas procuram novos parceiros de boemia, quer
seja por necessidade, para ndo sair sO, quer por desejarem partilhar o evento com alguma(s)
pessoa(s). A noite de sdbado, um dos momentos privilegiados do lazer semanal, acarreta
interessantes fluxos de movimentacao dentro da favela, e da mesma para fora — grupos de rapazes
e mocas bem arrumados encaminhando-se até os pontos de Onibus; alguns saindo de carro da
comunidade, apds inimeras paradas para cumprimentar as pessoas na rua. Se fosse possivel
olharmos a cidade do alto, identificando tais fluxos de movimentagdo, teriamos um interessante
quadro dinamico das convergéncias juvenis no Recife.

A juncdo de jovens em determinados lugares, onde produzem e/ou consomem
manifestagdes culturais, constitui presenga marcante na vivéncia juvenil das Ultimas décadas,

fenomeno batizado, entre outras formulas, a partir da expressao “transbordamento de espagos”:

Silenciosamente, sem a espetaculosidade dos sujeitos privilegiados da investigagdo juvenil dos
ultimos 12 anos (os bandos juvenis), os jovens urbanos das megaldpoles, das cidades menores, bem
como a galera migrante, foram criando espagos proprios onde geram constantemente simbologias
que renovam com singular impeto. Ruas, pragas, parques, muros, centros comerciais, feiras,
cinemas, artes plasticas, videos, musica, gravagdes, revistas, shows, rodas de musica, teatro,
performance, videogames, comics, redes informaticas, etc., sdo espagos fisicos ou simbolicos,
publicos, semipublicos ou privados, que eles transformam em atmosferas mais intimas em virtude
da sua ocupagdo e praxis criadora. Esses também sdo lugares privilegiados das negociagdes entre as
propostas que os meios massivos fazem a galera e a galera, através da sua praxis cultural, faz a
estes. Esses novos lugares de sociabilidade juvenil vieram unir-se aqueles gerados nos intersticios
dos ambitos de socializagdo tradicionais, familia, vizinhanga, escola, igreja, servigo militar,
trabalho, partidos politicos, esportes e outros (Urteaga, 1998:7-8).

Anteriormente, tivemos oportunidade de ver os jovens do Vietnd agindo nas brechas de
alguns dos ambitos de socializacdo tradicionais (vizinhanga, familia, institui¢des) durante o seu
tempo livre. Ora, iremos encontrar alguns desses jovens em contato com aqueles espacgos

especificamente destinados ao seu divertimento.
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9.1. Roteiros da escuridao

Deixando de lado os (poucos) rapazes que gostam de rock, a noite de sdbado dos jovens
que conheci no Vietnd ¢ dominada pelos ritmos do pagode e do forr6 estilizado, com preferéncia
para o primeiro. A progressiva expansdo desse género faz parte de um fendmeno que, desde a
perspectiva da producdo musical, forma um continuum contemplando, num dos extremos, uma
lista pequena embora crescente de grupos famosos, a maioria do sudeste do pais, com seus
pagodeiros em fulgurante e ostensiva ascensdo social, no outro, uma infinidade de pequenos
grupos como aquele formado por Brads e seus colegas que ensaiam nos fundos de quintal das
periferias das grandes cidades brasileiras'. Entre uns e outros, um numero consideravel de grupos
locais de mediano porte sdo convidados a tocar em casas de shows como as freqiientadas pelos
jovens, por vezes fazendo o cover de astros do pagode como Jorge Aragdo’, noutras enquanto
estrelas principais.

As casas de pagode e de forr6 estilizado mais freqiientadas pelos jovens ficam concentradas
numa area geograficamente proxima. Além do Clube de Cabos e Soldados (a menos de 10 minutos
do Vietnd), os lugares comumente referidos sdo a Estacdo do Ritimo, na Abdias de Carvalho, o
Clube da CELPE, na Av. Caxangé, a Mansao do Forro, no Prado, bem como o Espaco 19, que fica
em Jardim Sdo Paulo, no lugar onde antes funcionava uma renomada casa de funk (Pop Show).
Além dessas casas de shows, outros pagodes menores que ficam em areas proximas, como a rua da
Lama e a avenida do Forte, sdo também freqiientados. Este, digamos, roteiro basico de
divertimento de final de semana ndo encerra outras possibilidades. Eventos no centro da cidade, a
exemplo do Dang¢ando na Rua (Cais do Apolo), atraem jovens do Vietnd até essas dareas.
Eventualmente, outros municipios sdo citados, quando alguém tem familia neles. Igualmente,
lugares preferidos pelos teenagers de classe média podem aparecer nos didlogos, especialmente a
Fun House (atualmente Uau!, conservando o mesmo tipo de publico) e, em menor medida, a
Doktor Froid (hoje Alcatraz, concentrando publico GLS — Gays, Lésbicas e Simpatizantes). Esses
e outros locais, embora eventualmente freqiientados, ndo tém o mesmo peso no calendario de
saidas dos jovens, devido ao prego, a distancia, a falta de companhia para ir e voltar, entre outras
motivagdes que veremos logo mais.

A existéncia de circuitos de lazer por regides geograficas da cidade responde a dindmicas
de ocupagdo e uso dos espacos urbanos, que geram bairros populares cada vez mais afastados das

regides minimamente providas de servicos, incluindo neles grande parte dos locais para recreacao,

" Ver capitulo 6 desta dissertacio.
2 Um dos componentes originais do grupo Fundo de Quintal.
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tais como cinemas, teatros mas, também, grande niumero de boates, bares e restaurantes destinados
a outras classes sociais. Tal distanciamento, ndo acompanhado de uma melhora no transporte
urbano, dificulta os acessos a esses centros de lazer que gozam de maior prestigio’, acesso dificil
de toda maneira, devido ao seu custo. Contudo, tais limitagdes ndo constituem problemas
intransponiveis para os jovens, que contam com a alternativa cotidiana do circuito local de
divertimento, podendo optar ainda por outros roteiros alternativos.

O Clube de Cabos e Soldados ¢ bastante freqiientado pelos amantes do pagode do Vietna,
especialmente quando acontecem shows de relativo peso, como os da Banda Labaredas e de
Cinderela. Em muitos casos, ¢ o primeiro espago de danca freqiientado pelos jovens, que ali
comparecem junto com suas maes ou outros parentes. E nesse lugar que as ptiberes mais fogosas,
de 11 a 13 anos de idade, comecam a se apaixonar pelo “samba no pé”, uma paixdo que s6 largardo
caso sejam captadas por alguma das inumeras igrejas evangélicas que fazem a sua festa de fiéis em
comunidades como o Vietna.

Sobre o Clube, ronda uma certa ambigiliidade. Para alguns, a clientela do local, que conta
com muitos policiais militares, seria garantia de seguranca: “dd muita policia e se tiver confusdo
botam para fora”. Ja outros jovens ndo gostam de freqiientar o lugar, dizendo justamente o
contrario: “o BNH ndo é muito adequado porque da confusdo”. O Clube de Cabos e Soldados,
antigo BNH, ¢é citado espontaneamente como local de evitacdo em 16 questionarios’. Contudo,
nem todas as mengoes estdo relacionadas com a violéncia. Com efeito, a proximidade do Vietna
torna esse espaco menos atrativo do que outros lugares de danga, onde se pode fruir da companhia
de novas pessoas num ambiente consideravelmente andénimo e permissivo. No BNH, pelo

contrario, a pessoa encontra sempre “as mesmas caras”’, correndo ainda o risco de ser localizado:

Eu: E melhor no Cantinho das Gragas do que ld no Clube.
Benedita: Oxe, mil vezesl!
Eu: Por que?
Benedita: Sei Id, porque aqui quando eu vou, eu vou com mainha, vai todinho e ld eu fico mais a
vontade, mais livre.

O panorama comegca a melhorar logo na Abdias de Carvalho, na Esta¢do do Ritimo, e ainda

mais na Mansdo do Forro, j& no Prado. Nesses dois locais, sdo oferecidos ‘“pacotes” de

3 Heloisa Turini Bruhns (1977), em texto de carater introdutério ao assunto, faz referéncia a essas caracteristicas,
acrescentando ainda o isolamento e a mercantilizagdo da recreag@o entre os fatores que excluem a classe trabalhadora
dos espacos de lazer. Sem pretender entrar em detalhes sobre essas idéias, que a autora apresenta sobretudo de forma
didatica e com o objetivo, creio, de sensibilizar os leitores para diferengas sociais, ndo posso deixar de notar a
persisténcia da visdo das classes populares como segmentos da falta.

* Levando em consideragio que a pergunta “locais ou coisas que vocé ndo gosta de freqiientar” foi incluida a partir do
questionario nimero 18, a rejei¢do ao local torna-se mais evidente (23%). Com “espontaneamente” quero dizer que a
aceita¢do ou ndo do Clube ndo era uma demanda do questionario, podendo ou ndo ser citada.
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divertimento, incluindo no ingresso do sabado a garantia do jovem poder entrar no lugar no
domingo a tarde, sendo 6timas opgdes para esses “vampiros do samba”.

Fora da area mencionada, um outro local faz o gosto de muitos adolescentes, sendo
especialmente freqiientado por aqueles que estudam na cidade. Trata-se do Cantinho das Gragas,
outrora lugar de encontro das camadas médias intelectualizadas, e que mudou seu perfil para atrair
uma nova fatia de mercado. No Cantinho, hd shows de pagode todas as sextas-feiras a partir das
13:30. Jovens de periferia que estudam em escolas tais como o Pedro Augusto, trocam nesse dia o
“conforto” das suas bancas pelo aperto da pista de danga do Cantinho. Entre as mogas,
especialmente, a preferéncia pelo Cantinho era esmagadora: o local, pequeno e aconchegante; os
grupos bons; e os rapazes... “O Cantinho das Gragas é muito bom porque tem um monte de
boyzinho. Danga, paquera e ainda arruma namorado”. Paquerar, “ficar”, “colar” sdo dinamicas
muito presentes nos espacos de pagode, onde o anonimato ¢ grande e a possibilidade de conhecer
gente nova alta. O Cantinho tem a vantagem de convocar o publico das escolas — “so dd
estudante” —, por isso ¢ reputado como um bom lugar tanto para o flerte como para o
estabelecimento de novas amizades.

O horério de funcionamento do Cantinho, contudo, da o que pensar, tendo ocasionado nao
apenas conflitos familiares como também brigas juridicas para ‘“acabar com a farra” dos
estudantes. Para os jovens amantissimos de pagode, o final de semana, depois dessa nova
alternativa, antecipou-se num dia. Cabe lembrar que, neste ponto ao menos, os jovens de periferia
contam com uma vantagem perante seus colegas mais ricos — eles vao e voltam sozinhos da escola,
adquirindo maior autonomia a partir do momento em que passam a estudar na cidade. S3o esses os
jovens que podemos encontrar no Shopping Boa Vista’ nas horas vagas, tornando a praca da
alimenta¢do um espaco de paquera, de divertimento e de novas amizades. Eles que mantém vivo o
cinema Sao Luiz® freqiientando suas sessdes. Eles, enfim, que largam as aulas de sexta-feira para

dancar pagode, negando a ética do trabalho em favor do imperativo desejo de recreagao.

Benedita: Em turminha, eu gosto muito de sair em fturminha, agora quando ndo tem eu vou
sozinha mesmo. Quando eu estudava ha cidade era mais fdcil, agora que estou estudando aqui
no Helena...

Eu: E bom estudar na cidade por isso, hé.

Benedita: E ndo sé por isso. Porque Id € perto de cinema, ia pra pagode, vivia nos barzinhos, eu,
minha irmd e as furminhas, ficava aquela furminha, era bom (..) Eu ia pro Cantinho das

> Unico centro comercial situado no centro da cidade, mais precisamente numa das ruas de que maior nimero de
onibus concentra. Torna-se, deste modo, facilmente acessivel para os jovens, a diferenca dos outros Shoppings, que
exigem varios Onibus e um dispéndio de tempo maior.

% Esse cinema, situado na rua da Aurora, ja foi a sala de exibi¢do mais elitista da cidade. Hoje é considerado um
cinema popular. E a tnica sala situada no centro da cidade que nio fechou as portas.
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Gragas. Eu estudando na cidade este ano, toda sexta eu ia pro Cantinho, toda sexta, toda
sexta.

Eu: Tu gaseava aula ou tu ia depois da aula?

Benedita: Eu ia... s vezes eu ia, assistia a aula e ia me embora sozinha, ai as meninas jd estava
la. Ai as vezes eu ia com a turma, Carlota levava as meninas daqui também, ai eu: Borg,
s”emboral As meninas, Gisele nunca foi ndo, agora Gléria foi uma vez com a gente. Eu: mde,
eu vou pra escola. Ai eu tinha comprado umas bermudas antes, ai cheguei na casa do meu
primo, tirei, botei a bermuda e pagode! Ai foi eu, Gléria, Sofia, Carlota, Maroca, era assim de
meninas! O bom do Cantinho é porque ninguém fica solteira (risos), fica ndo, Mdnica. Sé se
dizer assim: eu ndo quero. Porque I chega chove! Toda sexta eu estava com um.

Os locais que os jovens freqlientam tém, entre outras caracteristicas comuns, o fato de
serem financeiramente acessiveis para os jovens de comunidade — com excecdo de shows de
grupos ou cantores famosos, o prego nao vai além dos cinco reais. Mas a acessibilidade nao ¢ o
unico motivo para se gostar desses lugares. Vejamos, sendo, a opinido de Antunes, jovem de 21

anos:

Eu: Tem lugares que outros jovens vdo e tu ndo curte?

Antunes: Que a turma vai e eu ndo sou muito chegado? Eu sou chegado a muita coisa, eu gosto
de fudo, sou um cara que eu gosto de tudo, de participar de tudo. Fun eu gosto, Fun, a
Doktor eu gosto, todinho.

Eu: Tu vai?

Antunes: E muito raro eu ir que eu sou um cara mais popular mesmo, as turmas de Aouse eu
ndo gosto muito ndo, esse negocio de pular pra cd, pular pra ld...

Eu: Isso na Fun, é?

Antunes: E. Na Fun o que mais rola é house, house e essas musicas que rolam muito no sul,
mUsica estrangeira. Ai eu sou um cara mais popular, todinho.

Eu: Qual € a diferenga entre dangar house e essas outras musicas que tu gosta, pagode. Tu
gosta mais de pagode, né?

Antunes: Ah! Com certezal Oxe, no pagode a galera comega a fazer um passinho aqui, sai,
rola as fila, ai comega a arriagdo, uns brinca prum lado, outros brinca pro outro, faz a
roda de meninas, de meninos, ai comega aquela anarquia, pd, uns danga de um jeito,
outros danga do outro. E no house ndo: a turma danga de um estilo sé, ndo sei o que. Eu
mesmo gosto mais de pagode mesmo, de pagode, forrd... A gente faz um passo pra ld, um
passo pra cd, ai pronto, se entrosa como o pessoal. Mas na Fun é um negdcio balangando pra
Ia, prum lado, pro outro.

Eu: Fica se entrosando mais...

Antunes: Num forrd, num pagode? Oxell

Eu: Tu acha que na Fun, nesses lugares...

Antunes: Ndo, se entrosar, se entrosa, com certeza, a azaragdo rola solta mas eu mesmo me
sinto muito melhor dentro de um pagode, de um forré, do que assim numa casa fechada que
nunca role fila, eu ndo gosto.

Eu: Mais pelo povo que vai...

Antunes: E também é muito mauricinho, eu mesmo ndo me entra, porque a turma é tudo
metida a... nariz empinado, muita moral, ndo sei o que, e acho que eles sdo
preconceituosos, eu sou um cara que nhdo tenho preconceito com coisa alguma, ai pronto!

Eu: Tu sentes algum preconceito contigo quanto tu vai para esses lugares?
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Antunes: Ndo, eu sou um cara que ndo tou nem ai, cada um faga o seu, se tiver
preconceito estou pouco me lixando, estou fazendo o meu aqui. O, o problemal

Eu: Mas tu sentes?

Antunes: Sentir, eu sinto.

Eu: Sentes?

Antunes: Sinto um pouco, né. Fica olhando assim, o pessoal olha de cima pra baixo, o cara
passando, vai pra longe! Ndo me aperreio.

Eu: Ai no outro ambiente tu te sente mais em casa.

Antunes: E ldgico! A turma é mais afoleu mesmo.

Eu: A turma é o que?

Antunes: Mais afoleu, esse negdcio da Fun, a turma metida a merda, e no pagode ndo, o
cara chega de sanddlia, de alpercata, de bermuda, uma coisa mais a vontade. Ai
pronto, eu me sinto em casa.

O depoimento do rapaz apresenta com profusdo de detalhes elementos importantissimos

para a compreensdo da dindmica recreativa presente nos pagodes e lugares afins, de cuja falta o
jovem se ressente quando defrontado com ambientes a exemplo da Fun House. Nao ¢ apenas o
preconceito’, nem a dificuldade financeira, que desestimula os jovens a freqiientarem tais lugares,
embora tais aspectos estejam também presentes. O que podemos extrair das suas palavras ¢ que
existe uma cultura recreativa, um modo de divertir-se junto que, de um lado, comunica o
sentimento de fazer parte de um coletivo e, paralelamente, aumenta a excitacdo agradavel que os
jovens buscam em lugares como os pagodes, que o jovem classifica como sendo “populares”.

E haja folego para acompanhar esses rapazes nas suas saidas noturnas! A panoramica de
um desses locais em dia de apresentacdo, com a casa cheia, ¢ de admirar-se. Nas noites de sabado,
as maratonas de danga comecam a partir das 20 horas, chegando muitas vezes até as 5 horas do dia
seguinte, para facilitar que os jovens voltem para casa de 6nibus depois do raiar do sol. Nas
primeiras horas, se ndo houver muita gente, os notivagos podem ficar algo inibidos, dangcando em
pequenos grupos isolados. A medida que a casa vai enchendo, todos parecem possuidos por um
espirito dionisiaco. Dancam até reluzir de suor, conversam uns com outros, cantam em voz alta as
musicas conhecidas. Algumas paqueras comegam a ficar mais quentes. Vemos duplas de jovens
saindo da pista e procurando recantos mais intimos, dentro das possibilidades do lugar, para
trocarem caricias e segredos. Quando, finalmente, a musica para, o nivel de excitagdo vai
diminuindo lentamente — os grupos se dispersam, correm até uma das barraquinhas proximas para
comer cachorro quente, ha troca de telefones, uns verdadeiros, outros falsos, até que cada turma,

novamente reunida depois de ocasionais separagdes no local, toma o rumo de casa e o observador

se pergunta: que foi que aconteceu aqui?

7 Alias, a dindmica da entrevista mostra muito bem que a questdo do preconceito ndo é muito importante para Antunes;
antes, parece ser uma preocupac¢do minha, a julgar pela insisténcia na minha demanda.
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Uma das evidéncias mais claras ¢ o fato de que tais eventos, quando sao bem recebidos
pelo publico, possuem um ritmo crescente que desemboca num climax de euforia para, depois, ir
relaxando lentamente. Varios elementos parecem concorrer para que isto aconteca, a comegar pela
sociabilidade. Com efeito, o ritmo do evento vai se acelerando a medida que o lugar ¢ tomado por

mais e mais jovens. Sobre esse assunto, escreveram Elias e Dunning:

. a sociabilidade recreativa, como as atividades miméticas, mostra as caracteristicas estruturais
especificas das sociedades industrializadas. Os gemeinschaften recreativos atuam como contraponto
da rotinizagdo intrinseca nos contatos relativamente impessoais que predominam nas esferas nao
recreativas dessas sociedades. Nelas, as barreiras emocionais entre as pessoas, como as auto-
restricdes emocionais exigidas aos individuos, sdo geralmente altas. A existéncia de gemeinschaften
recreativos de varias classes assinala a necessidade constante de baixar tais barreiras, de contatos
humanos em clima de emotividade mais aberta com um notavel predominio, de intengdo embora
nem sempre de fato, de aspectos positivos de relagdes ambivalentes em outros contextos (Elias e
Dunning, 1996:152).

O paragrafo acima, bom para pensar, exige contudo algumas mediagdes. Com efeito, Elias
e Dunning inspiram-se para seus escritos nas sociedades européias, especialmente nos paises ao
norte do mar Mediterraneo, e tendo em mente as relacdes entre pessoas adultas. No contexto
estudado (universo juvenil no Recife) as barreiras relacionais sdo, com certeza, muito mais
flexiveis, embora também existam. Neste caso, um elemento a ser refletido ¢ a proximidade dos
corpos, os toques, cheiros corporais e até empurrdes resultantes da contigiiidade nas casas de
shows. Um tipo de contato similar a esse somente acontece num outro contexto — o transporte
urbano. Mas enquanto, no 6nibus, tais elementos sdo motivo de desconforto ¢ de chateagdo, nos
pagodes os corpos movem-se em aparente harmonia, como se ndo estivessem nunca invadindo o
espaco corporal do outro, apesar dos toques, dos cheiros, das cotoveladas. H4, contudo, cuidados a
serem tomados. Com efeito, como acontece no ambito do jogo, se alguém quebra as regras, o
acordo tacito se desmancha, precisando mudar de registro e tomar alguma atitude, no minimo de

alerta:

Eu converso com vocé mas eu estou reparando o que as pessoas estdo falando de mim, estdo
olhando, como estdo olhando, como estdo agindo. Inclusive quando eu saio com minha irmd, uma
suposigdo, saimos para Carnaval e ela estd brincando e o pessoal comega... que ela estd
dangando, ela, modéstia aparte, eu acho que minha irmd danga muito bem, a gente esta
brincando e as pessoas comegam a olhar e depois comegam a dangar e vindo para cima, como
bater para fazer confusdo, ai eu fico, eu gosto de dangar mas eu fico prestando atengdo nesse
movimento pra evitar. Principalmente porque, eu nunca cheguei pra ela para falar mas eu adoro
minha irmd, adoro de coragdo (Joaquim, 17 anos).
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Tais situagdes também fazem parte do contexto recreativo provocado pela juncao de varias
pessoas acompanhada do relaxamento das barreiras de interrelacdo: “mais uma vez, nos
gemeinschaften recreativos, como em outros acontecimentos recreativos, a queda das barreiras, o
aumento no nivel de emotividade como contraponto a rigidez das rotinas, implica um certo risco.
Como quase todo mundo sabe, sempre se pode ultrapassar o limite de desrotinizagdo socialmente
permitido” (Elias e Dunning, 1996:152-153). Afora esses riscos, o fato de estar com muitas
pessoas ao redor vai contribuindo para uma certa alteracdo no estado da consciéncia, uma espécie
de efervescéncia coletiva (Durkheim, 1989) que torna esses momentos mais intensos e

inesqueciveis. O consumo de bebidas alcodlicas ainda contribui mais para tal exaltacdo emocional:

Se sentir-se bem fosse o tnico que as pessoas procurassem bebendo alcool, igualmente poderiam
ficar nas suas casas para tomar uns drinques. E muito mais provavel que as pessoas bebam alcool
em companhia porque ao deprimirem-se os centros inibidores do cérebro ¢ facilitada a
estimulagdo amistosa e reciproca num nivel relativamente alto de emotividade, que constitui a
esséncia da sociabilidade recreativa. Um ou dois drinques permitem aos individuos afrouxar com
relativa rapidez o colete de repressdes que usualmente os aperta com demasiada forca, abrindo-
se desta maneira a mutua estimulacdo que contrabalanga a relativa solidao da pessoa plenamente
presa no seu colete de compromissos e rotinas da vida ndo recreativa, incluindo-se aqui a vida
familiar (1996:153).

Com efeito, apos a segunda ou terceira cerveja, o rapaizinho timido ja consegue esbocar
alguns passos de samba; mais uma, e ele ird se juntar a uma das filas, de olho numa moga que
danga como o diabo; e se tomar a ultima, ja estara pronto para dangar com ela e passar-lhe algumas
“cantadas”.

A danga ¢ outro dos elementos constitutivos do evento recreativo que rapidamente descrevi
alguns paragrafos atrés, correspondendo ao campo da mobilidade. Os pagodes e forros estilizados,
tao criticados entre nos pela sua aparente falta de qualidade, mostram nesses espacos qual ¢ a sua
principal utilidade — sdo musicas feitas para dancar. A dangas, conforme Antunes descrevia,
acontecem freqiientemente em forma de coreografia. Lembremos que as musicas usualmente sao
langadas ao mercado de bens culturais acompanhadas de determinados passos. Desta maneira, o
baile apresenta um misto de espontaneidade e indugdo, de ordem e desordem que o jovem
descrevia da seguinte maneira — “no pagode a galera comega a fazer um passinho aqui, sai, rola
as fila, ai comeca a arriagdo, uns brinca prum lado, outros brinca pro outro, faz a roda de
meninas, de meninos, ai comega aquela anarquia, pd, uns danga de um jeito, outros danga do
outro”. Com efeito, os movimentos de ordem e desordem fazem parte do ritmo proprio dessas
dangas — os jovens organizam-se em fileiras, fazem passos similares que aprenderam na televisao

ou imitando dangarinos de academia (que entram de graca nas casas de shows). Formam um
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espetaculo bastante bem sincronizado... e logo mais alguém quebra a harmonia e comega a
desordem novamente.

Embora possa parecer como algo “natural” ou “espontdneo” nos meninos € meninas, a
danca ¢ uma exigéncia forte nesse meio social, exigindo um investimento consideravel na
aprendizagem constante de novos “passos” que permitam sobressair da massa de dancarinos e,
desta maneira, chamar a aten¢do do sexo oposto. Trata-se, portanto, de uma danga-exibi¢do. Deve-
se dangar bem, dancar bonito, procurando impressionar os outros, no caso das meninas, e nao ficar
de fora, para os meninos. Em alguns casos, o ritmo vai-se adquirindo desde a mais tenra infancia.
Nas festas e encontros, pude observar a presenga de criangas ainda de colo, mas ja se
movimentando ao som dos ritmos da preferéncia local. Meninas e, algo menos, meninos de quatro,
cinco, seis anos, seguem zelosamente as coreografias mais populares em qualquer lugar onde ha

musica por perto. Quem ndo tiver essa sorte, tera que aprender quando crescer:

Eu: Que tipo de mdsica tu gosta?

Lu: Sou apaixonada por pagode, eu gosto demais.

Eu: O que é bom do pagode?

Lu: O ritmo... assim, e algumas letras das mdsicas, que a gente pdra e também acontece com a
gente.

Eu: De que falam essas mdsicas?

Lu: De amor perdido, de alegria, essas coisas, arrependimento. Cada pagode tem uma letra. Ai
¢ variado assim, eu gosto.

Eu: E dangar pagode?

Lu: Ai, meu Deus, eu amo! Eu gosto demais. Quando eu vejo um passo novo eu quero logo
aprender.

Eu: Onde que tu dangas?

Lu: Assim, eu ia muito ho POP, no pagode onde eu ia, e no Cantinho das Gragas. Ld fem demais o
pessoal da academia.

Eu: O pessoal da academia?

Lu: E.

Eu: O pessoal aprende nha academia e depois vai |a?.

Lu: E. Af pronto, quando estou em casa fico na frente daquele espelho ali, 6, dancando.

Eu: Aprendes também na televisdo?

Lu: Alguns passos.

Eu: E por passos, a danca de pagode?

Lu: E, passos, coreografias. Eu gosto de dangar mais em coreografia. E bom porque fica mais
visada, todo mundo (risos).

Eu: Entdo, tem que saber dangcar bem?

Lu: A menina que sabe dangar muito, chove assim menino!

Eu: Entdo, fem que saber dangar pra paquerar.

Lu: No pagode €, tem que saber dangar pra paquerar.

Pronto, essa menina que eu disse que eu gostava, a gente estudava ai no Hugo Gerdal e eu era
louco por ela, sendo que nunca cheguei assim pra chegar pra ela e conversar. Ai estdvamos na
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festa de Sdo Jodo, ai ela disse assim, ela estava de um lado e eu estava do outro, todo mundo

dangando praticamente menos a gente, sé algumas pessoas que estavam sentadas conversando,

ela veio em minha diregdo, inclusive eu tomei um grande susto, chegou assim pra mim e disse:

Joaquim, vamos dangar. Ai eu disse a ela: Eu ndo sei ndo. Ai ela disse: E uma pena. E desde esse

dia fiquei superchateado, pedi para Lu me ensinar a dangar, minha mde me ensinou uns passos

de pagode, de forré (Joaquim, 17 anos).

Os primeiros raios de sol anunciam o fim da noite mais longa da semana. Lu e Joaquim
comentam as novidades da noitada enquanto comem um enorme cachorro quente para repor
forcas. A danca, acelerando a metabolizacdo do alcool, ndo permitiu que nenhum dos dois se
embriagasse, mecanismo de defesa que ambos conhecem e praticam. A saida do clube esta repleta
de rapazes como Lu e Joaquim, jovens de periferia que passaram horas a fim dangando
freneticamente ao som de seis bandas locais acompanhando a estrela da noite — Jorge Aragdo, o
poeta do pagode. Agora, todos se preparam para a lenta dispersdo a caminho de casa. O amanhecer
jé& afastou definitivamente os tltimos vestigios da escuridao e, com eles, os mais temidos perigos
do caminho para casa. Rapazes e mocas, vestindo roupas para a night, como eles dizem, de rostos
cansados, olhares perdidos, espalham-se pela calgada formando uma interessante composicao.
Muitos chegaram em grupos, saindo das suas comunidades de 6nibus ou nas kombis de lotagao.
Dispersaram-se na casa de show, onde apareceu “um colar” ou “um ficar” que, de repente, tornou-
se mais importante do que o grupo de amigos. Na hora de voltar, no entanto, a composicao inicial
torna a fechar-se e idénticos grupos retornam as comunidades. Entram, as vezes, cantando no meio
da rua, anunciando que sua farra terminou agora, desafiando aqueles que dormiram o sono dos
justos e ja acordaram, esperando a ajuda do Altissimo que, dizem, gosta dos que saltam logo da
cama. Lu e Joaquim se despedem, o rapaz sempre deixa a moga na frente de casa. “Amanhad tu
vens para o churrasco ld em casa?” “Amanhd ndo, hoje, menino!” “E verdade!” Rebeca, de sono
leve quando a filha sai as noites, ja estd abrindo o portdo: “Bom dia, minha gente. Se divertiram
bastante? Vamos entrando, Lu, ndo fique aqui na rua, arriscando fofoca.” A noite de mais um
sabado chegou ao fim e, com ela, o anonimato da casa de shows onde qualquer um pode, sem
remorso, “beijar a boca de quem ndo devia”. Amanha, isto ¢, hoje, novas ocasides de recreagao
estardo disponiveis para aqueles que conseguirem dar conta. Esse ndo vai ser o caso de Lu. “F ai,

vai se deitar?” “Vou, mainha, estou pregada de sono”. Vamos deixa-la dormir...
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Capitulo 10
FINALMENTE... O DOMINGO

Ah, mas se a gente pudesse
fazer o que tem vontade:
espiar o banho de uma

a outra, amar pela metade
se daquela que é mais linda
quebrar a rija vaidade.

Mas como a gente nao pode
fazer o que tem vontade,

o jeito ¢ mudar a vida

num diabdlico festim.

Por isso no bar Savoy,

O refrdo é sempre assim:
Séo trinta copos de chope,
sdo trinta homens sentados,
trezentos desejos presos,
trinta mil sonhos frustrados.
Carlos Pena Filho, Chope

A familia de Joaquim mudou-se do Vietna e agora mora numa casa de trés quartos, jardim e
quintal na vizinha Vila Arraes. As seis da manhd, hora em que o rapaz abre o portdo antecipando
gostosamente 0 momento de cair na cama, nem os cachorros estdo acordados. Joaquim toma um
banho de cuia sem muitas exigéncias e abre a porta do dormitério que divide com o irmao. Aqui e
acola, os barulhos do domingo ja comecaram. Primeiro passa um carro com os alto-falantes do
lado de fora, anunciando nao-sei-o-que. Depois ¢ a vez do 6nibus alugado que logo mais carregara
varias duzias de “farofeiros” em dire¢do a alguma das praias do litoral pernambucano. Nosso
vampiro do samba nada escuta, mergulhado num sono reparador das suas forgas juvenis. Nem
sequer o movimento dentro de casa conseguird arrancar o rapaz do seu limbo particular até pouco
depois do meio-dia, quando dona Zilda, sua mae, abre bruscamente a porta do quarto: “Joaquim,
tu ndo chamou teus colegas pra vir hoje? Pois saia da cama que eles ja estdo chegando e eu ndo
tenho tempo para ficar dando ateng¢do!” O rapaz ergue o rosto sonolento, ainda em tempo de
prevenir-se contra o subito ataque de Antunes, Candido e Dorival. “Cadé a bebida?”, interpelam,
enquanto comecam a puxar seus pés para fora do aconchegante berco. “Tu ndo falou pra a gente
chegar de dez? Ja é mais de meio-dia, vamos beber!” Joaquim suspira fundo e sai da cama. Seu

domingo j& comecgou.
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10.1. Celebracoes

A representagdo dos dias da semana, como ¢ bem sabido, ndo ¢ homogénea para os varios
grupos sociais'. O domingo, embora ocupe o primeiro plano nos calendarios, ¢ subjetivamente
assimilado ao ultimo dia da semana — ndo por acaso compde, junto com o sabado, o “final de
semana”. Por isso, ocupa freqiientemente o ambiguo lugar da transi¢do, estabelecendo no
imaginario a passagem entre prazer e obrigacdo, liberdade e controle, lazer e trabalho. E desta
forma que, para muitos, esse dia ¢ marcado pelo tédio, pela angustia expectante, por uma certa
nostalgia, inclusive, de instantes felizes perdidos no tempo. Apesar dessa ambivaléncia, ndo resta
davida de que ¢, por exceléncia, um dia festivo, caracteristica que lhe advém da tradigdo crista,
reafirmada e revigorada a partir da institucionalizacdo da folga dominical na era industrial. Como

resultado, o domingo ver-se-ia investido dos aspectos mais positivos do viver social:

Hoje, ja se pode falar que nas areas urbanas existe uma pessoa dominical, uma familia dominical,
uma amizade dominical e uma diversdo dominical. No domingo, tudo corre bem, a pessoa € livre,
tem tempo livre para conviver com a sua comunidade, com a familia, com os amigos e consigo
mesma. As coisas comegam a deteriorar-se na segunda-feira, quando tem que enfrentar a condugao
para voltar ao trabalho, na mesma empresa, com a mesma hierarquia ¢ a mesma dominacdo do
homem pelas necessidades da eficacia e da produgio (Pereira, 1987:48).

Tal ¢ a representacdo que vigora nos morros e alagados do Recife, onde o domingo ¢
fortemente assimilado ao descanso, ao prazer, a escolha, a recompensa enfim depois de uma ardua
semana de labuta. E mais: nesse dia, as fronteiras entre o funcionario, o desempregado, o biscateiro
e o estudante sdao dirimidas, pois durante vinte-e-quatro horas, a preguica deixa de ser pecado ¢ a
vadiagem suaviza-se na no¢do de lazer. Em compensacdo, outros contrastes acirram-se,
notadamente aqueles que existem entre diversas legides do Altissimo e as hordas frenéticas de
Dionisio. Com efeito, ¢ no domingo que acontecem, lado a lado, as manifestacdes religiosas mais
significativas e as comemoracgdes profanas mais exaltadas, gerando interferéncias e tensdes

inusitadas:

E também, acho que o pessoal do lado, acho que eles devia ter mais respeito com a igreja, que
muitas vezes quando a missa estd ocorrendo, eles colocam o som do pagode ld. Menina, eu fico

! Uma reflexdo muito interessante sobre esse tema pode ser encontrada no artigo “Porque hoje é sabado... Um estudo
das representacdes dos dias da semana”, escrito por Livia Neves Barbosa (1984). Para um estudo de caso, remetemos
ao artigo “O dia do pagamento e o fim de semana: Salarios e a transformagio dos rituais anuais de conflito na
plantation”, de Russell Parry Scott (1992), onde as praticas de final de semana entre trabalhadores rurais da zona da
mata sdo interpretadas enquanto ritos semanais de conflito que estariam questionando (mas também reproduzindo) as
relagdes de dominagdo evidenciadas toda sexta-feira através do pagamento.
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passadal Chega, eu baixo a cabega assim, tem... aqueles meninos pequenininhos do Catecismo,

comega a cantar. Eu olho assim para os meninos: Cala essa boca, menino! E a gente ndo pode

nem estar reclamando. Com a gente, o padre reclama - e por que a gente ndo vai reclamar na
casa da mulher, ndo sei o que. Eu? Meu Deus do Céu! (Helena, 15 anos).

Os jovens que conheci no Vietnd entregam-se, sempre que podem, as celebragdes
dominicais, uns nas igrejas, outros nos inumeros espagos de confraternizacao profana. De fato, o
domingo concentra grande parte das festas rituais do ciclo de vida (aniversarios, formaturas,
noivados, casamentos), bem como um amplo leque de pequenas e médias comemoragdes
mundanas que, como a jovem Helena observa, constituem sedutores apelos contrarios ao chamado
da fé — festas a amizade nas reunides etilicas dos rapazes, celebracdo do amor de namorado e
namorada, tanto na rua como no portao, na bicicleta como no motel, comemoracdes esportivas das
torcidas em procissao até os campos de futebol, festins de corpos a mostra que so6 as praias de
domingo oferecem.

Para muitos rapazes, a exemplo de Joaquim, Dorival e Antunes, o domingo ¢ um dia bom
“para tomar uma” com a turma de colegas do bairro — “Eu so bebo pra me divertir, porque eu
passo a semana todinha trabalhando, e eu so bebo quando estou assim [sem trabalhar], quando
eu ndo estou, ndo bebo”. Trata-se de encontros predominantemente masculinos, embora sejam
cada vez mais as jovens que, a despeito da preocupacdo dos pais, se juntam aos grupos de rapazes
nas suas bebedeiras. As “cachagas” podem comegar logo de manha, antes do almogo, e
estenderem-se até perto da meia-noite, sendo ocasionalmente interrompidas para visitar a
namorada no Gltimo horario da tarde. Algumas casas, como ja foi visto®, sdo privilegiadas para tais
encontros. Contudo, os percursos etilicos tém destino incerto, podendo conduzir os jovens até
bares ou casas de shows fora da comunidade, leva-los até as festas de aniversario, noivado,
formatura que porventura estejam acontecendo no lugar, entre outras possibilidades que o dia
encerra’.

Quando chega o verdo, muitos desses encontros informais deslocam-se até a beira-mar.
Alugar um Onibus pode ser uma alternativa econdmica para sair da cidade, demandando apenas
uma certa organizagdo entre os interessados e, ¢ claro, ser simpatico a idéia de uma diversao

comunal. Os grupos de jovens da igreja catdlica organizam com freqiiéncia saidas as praias nesses

* No capitulo 6 desta dissertagio, na parte relativa a escolha das casas.

3 Os campos de futebol também sdo importantes templos das celebragdes catarticas dominicais, atraindo milhares de
jovens para o encontro apaixonado com as torcidas dos clubes locais, notadamente as do Sport e as do Santa Cruz. Nao
pretendo aproximar-me dessa interessante tematica aqui. Aproveito apenas a ocasifo para lembrar as contribuigdes de
Elias e Dunning (1996) a esse respeito e, no Brasil, a pioneira obra de Roberto DaMatta sobre o assunto — Universo do
futebol (1982). Uma analise recente sobre as torcidas cariocas foi empreendida pela antropdloga Rosana da Camara
(2000), cujo artigo figura na coletinea organizada por Rosilene Alvim e Patricia Gouveia Juventude anos 90.
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moldes como parte de sua agenda recreativa. Outras vezes, a iniciativa corre a cargo de certos
grupos de afinidade na vizinhanca, podendo incluir amigos e parentes “de fora”. Nesses casos,
trata-se de programas intergeracionais e com forte presenca de grupos familiares. Para aqueles que
ndo gostam de “farofadas”, a op¢do ¢ valer-se de condugdes particulares. Algumas familias que
conheci no Vietna possuem carro proprio, podendo realizar essas saidas de forma independente.
Igualmente, ¢ muito comum a mengao as “casas de praia” em diversos pontos do litoral proximos a
cidade, como a ilha de Itamaraca®.

Apesar dessas alternativas, a praia urbana de Boa Viagem ¢ a mais freqiientada, devido
principalmente a sua proximidade e facil acesso — apenas um oOnibus desde San Martin. Sozinhos
ou em companhia das familias, os jovens do Vietnd gostam de ficar em alguns trechos da praia,
notadamente nas areas populares e mais concorridas. L4, o encontro com conhecidos ¢ quase
inevitavel, o que vale a esses lugares o apelativo de “praia do o0i”. Cabe salientar que tal
denominacao ndo ¢ exclusiva do Recife. A antropdloga Maria Luiza Heilborn (1984) registrou
idéntica definicdo da praia entre seus informantes, jovens das camadas médias de um subtrbio na
zona norte do Rio de Janeiro, para os quais o bairro ¢, como acontece entre os jovens do Vietna,
importante elemento para o estabelecimento de redes de sociabilidade. Segundo essa autora, o
espaco em principio indiferenciado da praia ¢ demarcado pelos diversos grupos sociais que dela se

apropriam, imprimindo a cada pedago do litoral carioca um ethos diferenciado:

Basicamente a populag@o de Ricardo, Camboaté, Guadalupe e Piedade [suburbios da zona norte do
Rio de Janeiro] prefere os mesmos locais, e a constatacdo do fato faz com que os adolescentes
chamem esses pontos de “praia do oi”. Denominacgdo sintética que alude a reconstituicdo na praia
das redes sociais existentes no local de moradia. Este ¢ um aspecto que nitida e notoriamente possui
maior abrangéncia, ja que também ¢é pertinente aos ndo-moradores do subtrbio o habito de escolher
e freqlientar uma area especifica da praia.

Na cidade do Rio de Janeiro a praia ¢ um dos locais que exemplarmente se constitui como ponto de
encontro. A praia de Ipanema notabiliza-se por esse aspecto. Ha lugares com uma identidade bem
demarcada e um ethos dominante, como o Posto 9 (...) Mas o importante a reter sobre a “praia do
0i” é que ela é uma evidéncia do que venho argumentado nesta dissertacdo, isto €, o papel crucial
que a vizinhanga detém na estruturacdo das redes sociais do subtrbio (pp.99-100).

Os trechos de praia escolhidos pelos jovens do Vietnd’ ndo apenas permitem o encontro

com pessoas conhecidas como, principalmente, possibilitam a identificagdo com o universo

* As “casas de praia” sdo, freqilentemente, alugadas por determinados grupos familiares, podendo ser usadas por um
numero relativamente alto de parentes e/ou colegas especialmente fora da alta estacdo. Com isso, muitas pessoas
terminam por beneficiarem-se desses enclaves litoraneos. Conheci, igualmente, um grupo de jovens, de idades
compreendidas entre os 18 e 25 anos, que alugou uma casa no litoral norte com seus proprios recursos. Tratava-se de
rapazes que, ainda morando com as familias de origem, gozavam de uma certa independéncia financeira posto que
todos trabalhavam.

> A identificagio é feita tomando-se como referéncia pontos arquitetonicos conhecidos (as proximidades do
“castelinho”, por exemplo) ou a numeragéo das barracas de venda de agua de coco.
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cultural ao qual se pertence. A beira-mar, esse universo ¢ sinalizado por um tipo peculiar de
apropriacdo do espago que apresenta, entre outros sinais de leitura, o dado étnico das peles escuras
e entre os atrativos celebrados pelos seus freqiientadores (e execrados pelos detratores) a
aglomeragdo humana — banhistas por todo lado e de todas as idades, alguns correndo ou jogando
pelada, outros tocando pagode, escutando funk ou ainda boiando preguigosamente na agua morna
das piscinas naturais, muitos deitados na areia sobre suas toalhas ou cangas, namorando, bebendo,
0s corpos, sempre muito proximos uns de outros, reluzentes pela acdo do 6leo bronzeador caseiro
ou industrializado. Para muitos jovens do Vietnd, a praia com pouco banhista ndo ¢ uma praia
tranqiiila; ¢ um lugar “muito deserto”, “morgado”, preferindo aquelas areas que sao evitadas por
outros grupos sociais da cidade — a praia lotada, a praia barulhenta, a praia etnicamente misturada,
a praia “de pobre”. A preferéncia dos jovens por esses pontos “populares” da praia sugere que eles
operam, no litoral urbano, com critérios parecidos aos que prevalecem nos roteiros noturnos,
valorizando o proprio estilo de vida em detrimento da cultura recreativa de outros grupos sociais.
Neste sentido, a procura dominical das praias pode ser entendida como uma forma de celebracao
do proprio ser coletivo®. Indo um pouco mais longe, poderiamos afirmar, junto com Michel

Maffesoli, que esse tipo de divertimento possui, de fato, um forte carater ritual:

O tempo livre ndo ¢ mais forcosamente o mero momento de recuperagdo no ritmo do trabalho
imposto, conforme se tinha o habito de analisar na teoria critica. Nao ¢ certo que seja somente um
objeto comerciavel, como qualquer outro, tal como podia considera-lo o promotor de lazeres. E,
com certeza, um misto dos dois, o que produz uma totalidade que, como sempre em tal caso, nao se
reduz a soma das partes. Ha algo a mais. Algo que se reencontra nesses deslocamentos dementes
que sdo as viagens de férias, que se reencontra nessas promiscuidades obscenas que sdo as praias
estivais. Cada uma dessas reunides pode ser concebida como o momento de um sacrificio: vai-se
“matar o tempo”. Ou seja, vai-se vencer o tédio, no sentido forte do termo: o taedium vitae. E onde
falo de mudancga qualitativa; a produgdo e o tempo racionalmente organizado ndo sdo mais aquilo a
partir do que tudo se determina, mas antes essa necessidade, o “ananké” tragico, que se vai, pontual
e ritualmente, sacrificar nos bacanais que se conhecem (1996:65).

Apesar da sua crescente importancia, as praias ndo esvaziaram outras formas de convivio
social localizadas nos bairros. Além das atividades descritas até aqui, as celebracdes de
aniversarios, noivados, batizados, formaturas ou, simplesmente, da folga semanal sdo aspectos

importantes no colorido de final de semana nas periferias recifenses, sobretudo no ambiente

% Nao pretendo, de maneira alguma, enfatizar a visio do consenso.Meu conhecimento das dindmicas da praia é
bastante superficial ainda. Contudo, o caso do arrastdo de Copacabana, analisado por Alvim ¢ Paim (2000), mostra
como tais impedimentos podem operar quando ha tentativas de transpor as demarcagdes sociais: “A diferenga de cor,
posi¢do social , gosto e temperamento pode desordenar o fluxo entre uma drea e outra, e precipitar atritos entre
grupos articulados a diferentes malhas territoriais” (p.28).
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distendido dos domingos. Por isso, constituem notdveis alternativas de lazer ndo apenas juvenil

mas de varias geracdes, merecendo alguns comentarios

10.1.1. Festas da noite, festas do dia

Voltamos a noite de sabado. Sofia, que fez 14 anos na quarta-feira, ja sabe da festa surpresa
que prepararam para ela hoje, mas finge bem sua ignorancia a esse respeito. Carlota, uma das suas
melhores amigas, ficou encarregada de distrair a jovem até o horario da comemoragdo. Ora vemos
as duas mocas experimentando roupas diferentes no dormitoério privativo da improvisada cicerone,
ora as encontramos pelas ruas, a caminho da casa de alguma colega que, subitamente, Carlota fez
questdo de visitar. A docilidade de Sofia quase vira impaciéncia quando, passadas as 22 horas,
ainda ndo consegue vislumbrar o inicio da sua comemoragdo. “Eu vou morrer de vergonha!”, diz
para a colega. “Que é isso, menina?”’, questiona a outra, enquanto inventa mais uma atividade para
matar o tempo que ainda resta até o inicio da brincadeira.

Sofia tem suas razdes para ndo se sentir totalmente confortavel com a idéia da festa. A mae
da jovem comprou as carnes para o churrasco e preparou o bolo confeitado, mas Dorival, o
namorado, ficou caracterizado como o organizador do festejo. Afinal, foi ele quem teve a
iniciativa, quem arcou com grande parte das despesas e quem organizou a infra-estrutura da festa
(local e aparelho de som). SO que Sofia ndo gosta tanto assim do namorado e sente-se, até certo
ponto, constrangida com essa demonstra¢do publica do compromisso entre os dois. De fato, ao
longo da noite, varias pessoas fardo referéncia a generosidade de Dorival e a abundancia da festa,
questionando se ndo se trataria de uma festa de 15 anos.

Pelo seu carater publico, as festas tornam-se eventos propicios para comunicar certas
mensagens. No caso referido, Dorival mostrou a todos que gostava da namorada e que podia
oferecer uma festa a altura. Tal demonstragdo publica veio acompanhada de outras mensagens de
menor circulagdo — o jovem presenteou Sofia com uma calga jeans, o que causou consideravel
impacto no circulo de amizades da moga. “Ela ndo vai encontrar um outro namorado tdo besta
feito este”, comentou comigo Carlota, narrando parte da conversa que teve com a colega para
convencé-la a ndao ser tdo intransigente com o apaixonado rapaz. Tudo em vao, as poucas semanas
Sofia “dispensou” Dorival, abrindo mao da ética utilitdria em funcdo dos seus ideais de amor
romantico.

Em outra ocasido, foi Joaquim quem resolveu celebrar seus 18 anos na casa dos pais,
oferecendo uma festa com abundancia de comida e bebida para todos seus amigos, colegas e

parentes. O festejo comegou pouco antes de meio-dia de domingo e avangou noite adentro, sem
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que a churrasqueira parasse um unico instante. O aniversariante fazia questdo de comunicar aos
presentes que ele era o Unico responsavel por aquela fartura, tendo conseguido realizar a festa com
suas economias dos Ultimos meses. A medida que seu estado de embriaguez avangava, suas
intengdes foram ficando mais explicitas: queria mostrar ao pai, com quem o relacionamento
sempre fora complicado, que ndo precisava dele para fazer sua festa. Poucos meses depois, o
jovem saiu de casa e instalou-se num barraco proximo em companhia da namorada. Ninguém se
surpreendeu com a decisdo.

Esses dois casos oferecem bons elementos para entendermos a polissemia das festas. Com
efeito, toda comemoragdo publica persegue reforcar e estabelecer relagdes sociais, oferecendo
condigdes para o convivio agraddvel, a descontracao e o divertimento dos presentes. Porém, uma
outra ordem de questdes, incluindo as no¢des de prestigio e de honra, faz sua apari¢do, sugerindo
que a festa encontra-se inserida no sistema de trocas das diversas comunidades envolvidas. Os
principios que regem essa esfera foram, ndo é novidade, exaustivamente trabalhados pelo
sociologo francé€s Marcel Mauss (1974) no classico Ensaio sobre a Dadiva. Embora centrado em
algumas manifestagdes das sociedades ditas primitivas e no direito arcaico, o autor ndo deixou de

tragar paralelismos com o momento que viveu, apontando semelhangas que ainda hoje vigoram:

E preciso retribuir mais do que aquilo que se recebeu. A «volta» ¢ sempre mais cara e maior. Assim
tal familia alded da nossa infincia, na Lorraine, que se limitava a mais modesta das vidas em tempo
normal, se arruinava pelos seus hdspedes, por ocasido de festas patronais, de casamento, de
comunhio ou de enterro. E preciso ser «grande senhor» nestas ocasides. Podemos mesmo dizer que
uma parte de nosso povo se comporta assim constantemente e gasta sem limites quando se trata dos
seus hospedes, das suas festas, dos seus «presentes» (p.186).

Para jovens como Dorival, “bancar” uma festa ¢ mais do que simplesmente economizar,
decidir o que e com quem comprar, organizar tudo, convidar pessoas. A ostentagdo ¢ uma forma de
mostrar a propria capacidade de gasto, o que constitui um meio de afirmar-se enquanto trabalhador
e provedor perante a familia, para os amigos e frente 8 namorada’.

Fora essas circunstancias, os pais costumam financiar as festas daqueles filhos que ainda
moram em casa. De fato, as criangas e os adolescentes ainda dependentes da familia de origem sdo
os principais beneficiados com festas de aniversario, fato que pode ser entendido a partir da
desvalorizacdo que a idade tem nas nossas sociedades e do papel central dos filhos no universo

familiar®. Usualmente, amigos e convidados contribuem levando pratos de comida e dando uma

7 A importancia do trabalho e a identidade do provedor entre os pobres ja foram objeto de comentarios no capitulo 6
desta dissertacdo. Remeto, novamente, as reflexdes de Alba Zaluar (1985, 1994) e de Cynthia Sarti (1996) como
referéncias basicas para esses assuntos.

¥ Sobre o culto a juventude e a conseqilente desvalorizagdo da maturidade e da velhice, ver Edgar Morin, Cultura de
Massas no Século XX. Volume 1: Neurose (1997). Quanto ao papel dos filhos, remeto novamente ao classico estudo de
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“cota” para a bebida toda vez que acaba. Apesar dessa redistribuicao, a despesa com uma festa
onera bastante o or¢gamento familiar, demandando uma avaliagdo cuidadosa do tipo de celebragdo
que se pode oferecer. Assim, muitos aniversarios dos jovens sdo celebrados com “um bolinho”,
“uma brincadeira para ndo deixar passar a data em branco” ou ainda com “uma cervejinha”,
denominag¢des que mostram a despretensdao desse tipo de festejo, destinado apenas a familia
nuclear, a alguns amigos proximos e, ocasionalmente, a parentes muito chegados como primos ou
tios. Em outras ocasides, as familias conseguem oferecer festas abertas a participacdo de parentes,
amigos, colegas e conhecidos. A vontade do aniversariante, embora importante, ndo ¢ fator
decisivo na dimensdo que o festejo ird tomar. Com efeito, ha de se levar em consideragdo a
situagdo financeira da familia, especialmente quando varios filhos convivem sob o mesmo teto, o
que demanda estabelecer certas prioridades nas comemoragdes — 15 anos para as mogas, 18 para os
rapazes, formaturas, etc. Tomando como exemplo o aniversario de Sofia, vemos que a moga,
apesar da sua resisténcia, foi afortunada no jogo de probabilidades: ¢ filha tnica, seu pai trabalha e
ainda tem Dorival, de 20 anos, “comerciante de abacaxi”, como ele se auto-define, disposto a
mostrar a todos o quanto gosta da namorada. Desta feita, ndo ¢ de estranhar que seu aniversario
fosse comemorado com uma festanca. E falando nisso, cadé a jovem?

... Pois é. Ha tempos que os convidados, reunidos no Conselho dos Moradores, fazem a

%3

mesma pergunta: “Cadé a aniversariante?” “E essa festa, vai ter ou ndo vai ter? Eu vou é pra
casa!” Eventualmente, a sede do Conselho torna-se saldo de festas para as comemoragdes de
algumas pessoas do Vietnd e da Vila Arraes — nem todas, pois hd quem se sinta mais a vontade em
casa do que num espago alheio; também, as rixas politicas e as fragmentagcdes da comunidade
limitam o niumero de usuarios potenciais do espago comunitario. Luisinha, mae de Sofia, ndo gosta
de inimizade e se d4 bem com todo mundo. A familia mora numa casa muito pequena, insuficiente
para a dimensdo que o divertimento iria tomar. Por esses motivos, ela e Dorival optaram por
comemorar o aniversario da mo¢a no Conselho. O pai da moga, consultado sobre a decisdo, achou
por bem concordar com as idéias da esposa e do futuro genro: a festa seria na sede.

O lugar ndo ¢ 14 essas coisas. Um pequeno e depredado quintal d4 acesso a um vdo sem
moéveis nem decoragdo nas paredes, com exce¢do de uma cortina em tons pastel. No fundo da sala,

a esquerda, um banheiro sem agua corrente cuja porta mal fecha. Frente ao sanitario, ha um

quartinho separado da pega principal por meia parede, que funciona como cozinha e area de apoio.

Philippe Ari¢s (1978) Historia Social da Crianca e da Familia, onde o historiador das mentalidades aponta, como uma
das caracteristicas notaveis da instituicdo familiar moderna, o fato dela se organizar ao redor dos filhos. Igualmente,
Cynthia Sarti (1996), em livro intitulado A4 familia como espelho, chama a atengdo para a centralidade dos filhos no
projeto familiar dos pobres de Sdo Paulo, e observa que “O valor dado a o filho na familia aparece na prodigalidade
com que comemoram seu primeiro aniversario” (p.51).
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Enquanto Sofia ndo chega, muitas pessoas ficam no quintal ou mesmo na calgada, conversando.
Dentro, s6 algumas mulheres, entre elas Luisinha, e a turma de amigas da aniversariante — Gisela,
Gloria, Benedita, Maroca, Estela, Clarice, Laura, todas j4 dangando suas coreografias de pagode e
sendo imitadas por meninas de pouco mais de quatro anos que, muito em breve, virdo ocupar o
lugar das jovens nas festas que ainda estao por vir. Numa das paredes, o bolo confeitado aguarda a
chegada da aniversariante, compondo a ornamentacdo do saldo junto com as bolas dispostas em
forma de arco na parede, as luzes coloridas que Dorival conseguiu e as faixas de feliz aniversario
que suas colegas escreveram e penduraram. A preparacao da festa faz parte do evento, tornando
mais significativas as tardes de sdbado pelas muitas tarefas que é preciso desempenhar, pelas
briguinhas que sempre acontecem, pelos risos ¢ trapalhadas de ultima hora. Quem olha para o
saldo, com a decoracdo pronta, mesas e cadeiras dispostas, tudo prestes a receber a aniversariante,
raramente imagina a dimensdo dos esfor¢os prévios.

Finalmente, Sofia e Carlota sdo avistadas na 21 de abril, a ritmo de passeio, a aniversariante
vestindo um “top” de cor preta e a calga jeans que ganhou do namorado, a amiga, algo mais
ousada, de mini-saia branca e um “tomara-que-caia” também preto. Rapidamente, a musica para,
acendem-se as catorze velas e muitos dos que esperavam do lado de fora entram no local:
“Parabéns pra vocé, nessa data querida...” Pelo avangado da hora, o bolo é partido em seguida,
para liberar as criancas mais novas, as pessoas idosas e os convidados que s6 querem ficar “até o
parabéns”. Depois dessa rapida ritualizacdo, as luzes coloridas comegam a funcionar e os jovens
tomam conta da improvisada pista, a ritmo de pagodes, forros e “bregas” da banda local
Labaredas’. E normal que assim seja. Afinal, essa é uma festa de aniversario de uma adolescente.
Por isso, as mogas podem negligenciar suas fungdes domésticas habituais em favor da exibicao e
do divertimento. Cuidar dos convidados? Essa ¢ tarefa das mulheres. Com efeito, enquanto as
filhas se entregam aos devaneios dangantes, Luisinha e Sabina zelam pela prodigalidade da festa,
controlando e repondo os estoques de comidas e bebidas. Tal transposi¢ao nos papéis, elevando os
jovens a protagonistas da festa e colocando os adultos ao seu servico enquanto dura a celebragao,
faz parte das transformacdes que o tempo da festa propde a organizagdo social cotidiana, fato que
ndo se encerra nas grandes solenidades do ciclo festivo mas inclui também comemorac¢des menores
tipo aniversario. Discorrendo sobre as diferengas entre o tempo ordinario € o tempo ritual, Roberto
DaMatta (1991) comenta as diversas mudangas de sujeito ou de foco promovidas em varios

espacos rituais:

? Labaredas ¢ um grupo de musica “brega” do Recife, que faz bastante sucesso na cidade. No Vietnd, os jovens ja
tiveram ocasido de assistir varios dos seus shows no Clube de Cabos e Soldados.
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O mundo diario pode marcar a mulher como o centro de todas as rotinas familiares, mas os ritos
politicos do poder ressaltam apenas os homens; a vida diaria centra a vida da casa nos adultos, mas
num cerimonial como o do Natal as criangas adquirem uma importancia extraordinaria; as regras
normais de denominagdo e trabalho se certificam da manuteng@o da hierarquia e das fronteiras rigidas
entre as pessoas que representam essas posi¢des no desenrolar da vida comum, mas no entrudo e no
carnaval essas posi¢des podem perfeitamente se inverter. Além disso, tudo pode mudar de figura se o
foco do ritual ¢ uma pessoa altamente individualizada — conforme acontece em festas de aniversarios
e ritos funerarios — ou uma relagdo, como ocorre nos casamentos ¢ batizados” (p.46-47).

Nem sempre os adolescentes ganham evidéncia nos festejos. Tive ocasido de presenciar
ferrenhas disputas pelo controle da musica, os jovens optando pelos pagodes e os ndo tdo jovens
apostando nos ritmos caribenhos, tipo salsa e merengue, cadéncias que permitissem a uns € outros

tomar posse” da improvisada pista para suas exibi¢cdes. Desta forma, embora as festas costumem
a ser divertimentos abertos a varias geracOes, hd festas de carater juvenil, outras do gosto dos
adultos e ainda aquelas cujos protagonistas sdo criangas. Seguindo a mesma logica, ndo ¢ comum

. . ’qs ~ 1
encontrar no mesmo espago festivo jovens evangélicos e rapazes “que estio no mundo'*”:

Eu: Qual € o lugar que tu te sente mais a vontade para sair?

Joaquim: Pagode, forrd, contanto que tenha danga e eu esteja me divertindo, e dependendo do
ambiente. Eu ndo sou uma pessoa que me dou bem em todo tipo de ambiente, ndo. Quando eu
vejo que o ambiente estd pesado, eu ndo consigo me divertir, eu fico meio assim, vou prum
cantinho, fico brincando ld... Se eu ver que o ambiente estd bom demais pra mim... O que é
que eu quero dizer? Uma suposigdo: uma festa de 15 anos de uma evangélica, eu acho que a
coisa estd muito assim, calminho, aquela misica evangélica, eu acho que ndo da pra mim,
entdo eu pego, eu saio e eu vou pros cantos, eu vou ld marcar presenga mas... Eu vou ld
porque eu disse que iria, vou dar o presente, vou dar felicidades mas ndo vou ficar ld.

Festas como a de Sofia podem constituir alternativas aos “roteiros da escuriddo”
anteriormente descritos. Em certos aspectos, tais comemoragdes reproduzem o ambiente que pode
ser encontrado nas casas de shows — luz ténue, musicas da moda e bebida alcoolica a vontade, com
a vantagem de ser de graga e perto de casa. Muitos rapazes novos e, especialmente, mogas que nao
tém permissao para ir até esses lugares, sdo autorizados a freqiientar os festejos das proximidades,
sempre que acompanhados por algum adulto, que pode ser a mae, mas também as primas ou as

tias, a mde de uma amiga, uma vizinha. Como veremos no depoimento a seguir, a vigilancia dos

' Ha, inclusive, situagdes em que a convivéncia de varias opgdes religiosas no mesmo grupo familiar da lugar a
negociagdes interessantes. Foi o que aconteceu no dia da festa de Formatura do irmdo de Joaquim, que ¢ membro da
Igreja Presbiteriana. Uma vez que nem os pais nem os irmdos do jovem sdo protestantes — e, conseqiientemente, seu
circulo de amizades tampouco —, a festa aconteceu paralelamente em dois espacos. No quintal, protegidos dos excessos
da rua, aconteceu a comemoragdo dos “irmdos”. Para eles, a mie preparou um almogo a mesa, com pratos de louga,
talheres e copos de vidro para cada comensal. Ja no jardim, o esquema festivo consistiu em churrasco e bebida a beica,
servidos informalmente com o auxilio de pratos, talheres e copos de plastico.
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adultos ndo se traduz numa observagdao continuada e atenta. Antes, constitui uma salvaguarda

simbolica, podendo ser exercida desde a propria casa ou ainda “delegada” a alguém de confianca:

Eu: Quando que vocé fica tranqiiila? Quando elas saem por aqui, como é que é? Quando vocé fica
trangliila, quando vocé prefere ir com elas?

Livia: Pronto, se uma festinha, um negocinho, uma festinha por aqui, eu estando com elas eu ndo
tenho medo, mas eu deixando elas sé la assim, deixo sozinhas nada! Embora que eu deixo
sozinhas, mas de vez em quando vou ld olhar. E quando eu sei assim que foram pra tal canto
sem saber, fora, sé se for escondido, eu deixar ndo.

Eu: Ai quando tem festa, essa festa de Sofia...

Livia: Quando tem festa eu deixo ir, sempre eu deixo ir, nunca deixo assim ficar até tarde,
terminar. Muitas vezes jd fui pro Clube [de Cabos e Soldados] mesmo com elas, mas eu
tenho que me acordar de madrugada, sabe, assim, ndo deixo toda vez, deixo com uma
pessoa: A hora que vocés for, vocés leva, visse? Mas mesmo assim ainda fico um tempdo Id,
¢ muito dificil deixar, td entendendo, assim, de eu ir embora e eu deixar, mas jd aconteceu
de eu deixar.

A presenga de adultos, especialmente de mulheres, persegue mais do que zelar pela
virgindade ou pela reputacao das suas filhas (embora esse objetivo sempre esteja presente, como
um dispositivo a ser acionado toda vez que alguma ameaca aparece). Tao ou mais importante,
entretanto, do que esse tipo de vigilancia é o papel que essas pessoas exercem para garantir o
respeito as fronteiras simbolicas, posto que a festa constitui um evento, até certo ponto,
intrinsecamente transgressor. Sendo, vejamos o que diz Roberto DaMatta (1991) sobre a casa em

festa:

Todos os ritos publicos que assumem um aspecto legal, solene e que sdo controlados pelo Estado ou
pela Igreja sempre vém da rua e, naturalmente, do “outro mundo” para a casa, enquanto todos os
cerimoniais domésticos tradicionais - nascimentos, batismos, aniversarios, casamentos ¢ funerais -
fazem o movimento inverso: abrem a casa para a rua, transformando o espaco doméstico da
moradia em algo publico, area onde estranhos podem circular livremente (p.68).

De fato, o “estranho” ¢ detentor do potencial da surpresa como também da ameaca, aspecto
que mobiliza as figuras de autoridade, i.e. os adultos, até as festas juvenis. Excetuando os festejos
de rua, as comemoragdes em espagos privados (casas) ou privatizados (sede do Conselho dos
Moradores, a calcada da propria casa) procuram evitar, principalmente, a transposi¢do das
barreiras entre “nds/pessoas certas” e “os outros/gente errada”, mas também a irrupcdao de
“desordeiros” (bébados, pessoas briguentas, etc.). Alids, manter essa ordem das coisas ¢ um dos
desafios de tais comemoragdes, especialmente porque, a diferenca do que acontece na pratica da
visita, esse tipo de divertimento deve parte do seu sucesso a capacidade de convocar muitas

pessoas, inclusive de turmas diferentes as habituais e até de outros bairros. Uma festa bem
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sucedida ¢ aquela, portanto, que consegue se equilibrar nessa ténue linha — embora sendo
“patriménio” de uma determinada turma de amigos, consegue atrair jovens de outros grupos;
mesmo sendo aberta a participa¢do de pessoas de fora da turma, ndo chega a subverter totalmente
as fragmentagdes fundamentais na vida comunitéria, especialmente a separagdo entre “marginais”
e “pessoas honradas”.

Nas casas de shows, a seguranca ¢ garantida pela adocdo de mecanismos impessoais de
controle da entrada de armas. Mas ndo sdo essas as medidas que imperam no espago qualitativo do
bairro onde, via de regra, todos sabem quem estd num ou outro lado da fronteira. De fato, apesar
dos freqiientes conflitos que emergem nas festas e embora a possibilidade de irrupgao de algum
“marginal” seja uma preocupagdo constante dos organizadores, nunca vi isso acontecer nem
escutei relatos de tais incidentes, o que sugere que as evitacdes sdo mantidas também no espago
festivo. Em outros aspectos, contudo, as festas acarretam interessantes inversoes.

A celebragdao de um aniversario na noite de sdbado, por exemplo, transforma notavelmente
os ritmos da comunidade. No Vietna, as ruas sao habitualmente diurnas, tornando-se indesejaveis
para as “pessoas de bem” a medida que as grades vao se fechando. Mas quando uma festa
consegue convocar muitos convidados, essas mesmas ruas tornam-se propicias para a circulacao de
adultos, adolescentes e inclusive criangas noite adentro, contagiadas pelo afluir intermitente de
convidados — ora a musica esta fraca e um grupo de jovens decide ir até a casa de alguém para
pegar mais discos, ora uma menina passou mal e as colegas vado passear com ela para ver se
melhora, ora vemos passar um casal de namorados a procura de um bom lugar para “tirar um
sarro”. Uma festa move-se como as marés, com seus fluxos e refluxos a pista de danga, invadindo
as ruas proximas e esvaziando-as, até que alguém, via de regra a mae do aniversariante, da a ordem
de ndo comprar mais bebida e os ultimos sobreviventes rumam para casa... ou para o bar mais
proximo. A festa, rendendo a rua aos seus ritmos, faz dela um lugar quase seguro, permitindo
reproduzir a noite parte da ocupagdo que toma conta das vias publicas durante o dia.

As comemoragdes das noites de sabado também favorecem outras inversdes. Conforme
sugerido, as festas constituem raras ocasides para as saidas noturnas de criangas, mogas ou rapazes
novos, desde que acompanhados por alguém maior de idade. Para tomar conta das filhas (e, em
certas ocasides, de filhos muito novos ou tidos como irresponsaveis), as maes sdo encorajadas a
acompanharem as festas dos jovens, exigéncia que ndo se faz tdo presente no caso dos pais,
desincumbidos desse tipo de responsabilidade. Por isso, algumas dessas comemoragdes, como
aconteceu no aniversario de Sofia, concentram muitas mulheres e poucos homens. Uma vez 14,
legitimadas pela fun¢do de zelar pela honra das filhas e pelo bom andamento da celebragdo, as

mulheres encontram suas amigas, bebem se t€ém vontade, conversam umas com as outras ¢ até
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dangam, embora raramente cheguem até a pista, arena de exibicdo e de contato dos rapazes e
mogas mais novos. Ah! Se os maridos as vissem... Com exce¢ao de uma ou duas mulheres,
usualmente encarregadas das questdes praticas do festejo, as outras se entregam ao exercicio da
sociabilidade até serem vencidas pelo cansago, momento temido pelas filhas que, com freqiiéncia,
sdo “convidadas” a voltarem para casa junto com as maes. Contudo, ndo devemos pensar que elas
estdo a toa: sua presenca garante tanto a respeitabilidade da festa como a inibi¢do de possiveis
conflitos entre os participantes.

Afortunadamente, na festa de Sofia ndo aconteceram quaisquer incidentes (o que, alids, ¢
sempre um motivo de orgulho e de gratiddo), mas os conflitos ndo sdo raros nessas situagoes,
fomentados pelo consumo de alcool que vai flexibilizando as barreiras nas interrelagdes. E, nessas

circunstancias, uma boa intervencao ¢ providencial.

10.1.2. Conflitos e mediagdes

Vamos, agora, sair das imediacdes do Vietna. Como ja foi anteriormente comentado”, oS
jovens mantém contatos com rapazes € mogas de outras comunidades, especialmente mediados
pelas relagdes de parentesco. Na Noite de Natal de 1999, Lu, Joaquim, Vicente e outros colegas
despediram-se das respectivas familias nucleares e foram a comunidade de Jardim Sao Paulo para
participarem de uma festa de “amigo secreto” na casa da tia da moga'’. A comemoragio
transcorreu dentro do esperado. Nao havia muita comida nem suficiente bebida para todos, mas um
bar proximo supriu, em parte, tais caréncias. O patio, de chdo batido, funcionou como pista de
danga de onde constantemente subia uma leve poeira, misturada as nuvens de murigocas que
castigavam nossas pernas. As horas foram passando e com elas as musicas, as dangas, as
conversas, as bebidas, a cerveja sendo substituida pelo Bacardi com Cola, depois pelo Dreher com
Cola, depois por Pitu com qualquer refresco, e mais dangas, e mais conversas ¢ o dia quase
amanhecendo nessa brincadeira, as criangas dormindo pelas camas, os adultos também buscando
algum lugar para recostar-se, € mais uma musica, e mais uma danga. De repente, um movimento
estranho no patio. Dois homens, hd pouco tdo amigaveis um com outro, subitamente se estranham.
Um peitando o outro, olho no olho e a voz em grito. “Que foi que aconteceu?”, eu pergunto.
“Nada, ndo, que o camarada ndo gostou porque o outro dangou com a namorada dele”. A dona

da casa faz a mesma pergunta, “Que estd acontecendo aqui?”, porém seu tom ¢ diferente — firme,

"'Nos capitulos 4 ¢ 6 desta dissertagao.
12 A diferenga das festas habituais de “amigo secreto”, o festejo em Jardim Sdo Paulo ndo se destinava apenas as
garotas, por isso os rapazes se dirigiram para o lugar.
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definido, de autoridade. Os dois homens, que a respeitam, comegam a flexibilizar a postura. Mas
ndo adianta. A tia de Lu ja desligou o som e comecga a recolher ostensivamente os pratos, as
cadeiras e as mesas, comunicando o fim da festa: “Vamos embora que eu quero dormir, todo
mundo pra casa!”

Trés meses antes, uma cena parecida, desta vez na casa de Dona Firmina, tia de Joaquim. O
lugar ¢ um dos iniimeros espacos de concentragdo juvenil dominical no Vietna. “A casa da mde de
Douglas”, € assim como eles se referem ao lugar, e muitos acrescentam: “a mde de Douglas é mde
de todos nos”, “a mde de Douglas é nossa segunda mde”, enfatizando o papel de mae de dona
Firmina e incorporando esse personagem ao dominio do parentesco'’. Quando ha alguma festa no
pedaco, Joaquim, Vicente, Dorival, Ernesto, Antunes, Jaime e outros rapazes da mesma turma
nunca deixam de tomar a derradeira dose em companhia dessa alegre mulher. Lu e Clarice, que ja
foi namorada de Jaime, sdo também assiduas freqiientadoras do point. Se ndo houver festa, a
mesma galerinha se junta na casa de Firmina para “tomar uma” logo nas primeiras horas da tarde,
as vezes ainda de manha. Ela nunca desgosta da companhia juvenil. Ao contrario, sente falta
quando um dos seus “filhos” deixa de ir num final de semana qualquer. Filhos de verdade, ela tem
trés, Douglas, Candido e uma moca silenciosa que mantém sempre perto dela, para evitar
surpresas. O marido, desde que se converteu ao protestantismo, parece uma sombra dentro de casa,
apenas cruzando com sua familia as palavras imprescindiveis. Aos domingos, ele desaparece do
lar, e junta-se a legido de “crentes” que, com a Biblia baixo o brago, empreende semanalmente a
mesma cruzada contra o pecado: “As vezes a gente estd tomando uma cervejinha, batendo um
pagodinho, tal, os crentes chega ali no meio daquela rodinha de pagode, tenta convencer a gente
a parar com isso, a parar de beber, tal, a seguir a lei deles” (Félix, morador adulto).

Numa dessas tardes de domingo, enquanto o marido pregava sua fé pelos quatro cantos do
Vietna, dona Firmina olhava satisfeita os seus filhos, os de verdade e os que foram chegando, e
ainda a netinha, nascida do casamento infeliz de Douglas com uma moga que abandonou a
pequena aos cuidados da avo. Metade dos rapazes no quintal, por tras da casa, jogando domino,
conforme ela determinou quando os d&nimos comegaram a alterar-se algumas horas atras. Na sala,
Lu e Clarice conversam enquanto a filha de dona Firmina brinca de boneca com a sobrinha. Tudo
parece calmo quando a briga comega no quintal, anunciada pelo barulho de vidros quebrados, a
gritaria, o “corre-corre”. Vanda, mulher de Jaime, chegou da rua em direcao ao quintal, o ciime de

Clarice consumindo-a por inteiro. Nem entrou na casa de dona Firmina, certamente informada da

13 Magnani (1998) chama a atengdo para a assimilagdo dos amigos através da terminologia do parentesco no seu estudo
realizado no bairro de Trés Coragdes (Sdo Paulo).
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localizagao do marido por alguma visita anterior. “Eu vou quebrar essa garrafa na cabega dele”,
diz, afoita. “Aqui, ndo”, é¢ a voz de dona Firmina que, forte, lhe responde. “Na casa da minha tia,
ndo”, reafirma Joaquim. A mulher ainda ensaia um gesto de despeito mas se retira. Lentamente,
enquanto todos olham os vidros espalhados no chdo, a ordem vai retornando ao lugar.

Essas duas ocorréncias foram felizmente contornadas através da intervengao da autoridade
doméstica. Entretanto, em outras ocasides, os excessos de domingo revertem em desfechos
dramaticos, como o assassinato que aconteceu no més de maio de 1999 num bar da rua 21 de
abril'*. Para proteger-se de possibilidades como essa, os jovens desenvolveram uma, poderiamos
chamar, “praxis etilica” que, se ndo os isenta do conflito, no minimo diminui as chances de que
tais tumultos ultrapassem a cena da garrafa quebrada no chao ou do olho no olho tdo insolente
quanto inofensivo. A evitagdo dos bares da comunidade ¢ um dos mecanismos explicitados. Os
jovens preferem beber em casa, em companhia da familia e das visitas, nas casas dos amigos ou até
das namoradas sempre que a relagdo seja boa e a familia acolhedora. E claro que os lugares mais
freqiientados sdao aqueles, a exemplo da casa de dona Firmina, onde um certo descontrole ¢

permitido:

Eu: Tu gosta muito de ir para a casa da tua tia, por que?

Joaquim: Porque é um canto que eu me sinto a vontade, ndo me sinto preso ld, eu posso fazer o
que eu quiser, eu posso fumar, eu posso beber, posso fazer o que eu quiser. E aqui ndo, aqui
[na casa do pai] eu tenho que ter meus limites, eu tenho que obedecer meu pai, apesar da
coisa que eu ndo quero, uma coisa que eu ndo quer fazer mas eu tenho que fazer sé para
obedecer ele, entendeu? E diferente.

Mas ¢ importante notar que, embora se optando por ambientes permissivos, a escolha pelo
recinto doméstico persegue, também, impor uma certa ordem na desordem, de antemao esperada,
dos “porres” de domingo. “Eu ndo bebo com todo mundo”, “Eu s6 bebo na casa de Fulano ou de
Sicrano” sdo expressoes comuns, indicativas tanto da intimidade implicita no ato de compartilhar
a bebida com outrem como do risco imbuido nessa a¢do. Entre amigos, as desavengas raramente
ultrapassam o nivel das ofensas verbais, ocasionalmente seguidas da saida impetuosa de uma ou de
ambas as partes do lugar da bebedeira. No maximo, os colegas ultrajados podem evitar-se durante
um tempo, mas depois disso, como sempre dizem, “a gente se entende”, “a gente se resolve”. A
temeridade de beber com desconhecidos, ou mesmo com pessoas de reagdes imprevisiveis quando
¢brias, reside na possibilidade de ultrapassar tal patamar de conflito, partindo-se para agressoes

fisicas ou, no pior dos casos, a ameaga armada. Fora do circulo mais restrito de amizades, qualquer

' Episodio narrado no capitulo 7.
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brincadeira sobre a virilidade de outrem, uma liberdade a mais com a namorada alheia, um olhar
de desprezo podem ser perigosos.

Tumultos acontecem também entre os jovens casais. Como tivemos ocasido de perceber,
pode ocorrer das esposas irromperem nos recintos etilicos com intengdo de levar seus consortes
para casa ou, no minimo, lesando sua “moral” perante os amigos e as possiveis concorrentes. As
crises maritais de domingo sdo, de certo modo, pelejas entre a casa e a rua, entre a pandega e a
domesticidade, entre os “amigos de sempre” e a familia que ainda engatilha. De fato, casar'
implica, pelo que tive ocasido de perceber, uma diminui¢do no espaco do lazer especificamente
juvenil, que constitui um dos primeiros sinais da mudanca de status de rapazes e mogas. O
casamento, marcando o amadurecimento social dos individuos, prescreve mudancas importantes
na organizagdo do cotidiano. O progressivo afastamento de certas atividades figura entre tais
transformagdes. “Eu saia mais antes de casar”, “a gente saia mais quando era namorado” sao
ndo apenas constatagdes mas também lamentagdes na boca de conjuges de ambos os sexos. Nada
obstante, sdo as mulheres as que experimentam maiores limitagdes nas dindmicas do convivio
social. Certas atividades, entre as que figuram as borracheiras de final de semana mas também, por
exemplo, a “pelada” com os amigos e a ida ao campo de futebol, ndo sdo abandonadas pelos
homens depois do casamento, podendo provocar crises conjugais usualmente passageiras embora
cheguem a ser bastante barulhentas. A situacdo ¢ mais critica quando os esposos moram na casa
dos pais do rapaz ou na comunidade deste, vendo-se a jovem esposa privada da sua propria esfera
de sociabilidade e jogada num outro universo onde devera conviver com os amigos do marido,
suas ex-namoradas e outras mulheres que a ameacam. Nessa situagdo encontrava-se Vanda quando
irrompeu desesperada na casa de dona Firmina quebrando garrafas e deixando seu marido em
posicao, no minimo, desconfortavel.

— Aqui, ndo!

— Na casa da minha tia, ndo!

Dona Firmina e Joaquim zelam pela respeitabilidade do lugar. “Aqui” ndao ¢ um bar, “aqui”
vocé ndo pode quebrar garrafas na cabeca de ninguém, “aqui” ndo ¢ a rua, ndo € 14 fora. “Aqui” ¢
“a casa da minha tia”, a casa da “mae de todos nos”’, um lar, enfim, onde certas atitudes ndo sdo
permitidas, apesar de outras muitas (desde beber até namorar “escondido”) serem acolhidas e
inclusive encontrarem ali seu esconderijo.

Vanda ainda fica por alguns minutos do lado de fora, esperando a saida de Clarice com um

bravo “Eu vou matar ela”. Na casa de dona Firmina, os rapazes j& comecaram a recontar a

15 Refiro-me a unides maritais em geral, ndo apenas a casamentos “de papel passado”’.
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histéria, acrescentando detalhes e dando boas risadas da situagdo. Jaime, principal motivo das
piadas, escoa até a porta sem muito alarde e, uma vez na rua, consegue convencer a esposa a
abandonar sua atitude de afronta. O acontecimento fez todos convergirem até a sala, finda a
separagdo entre rapazes, jogando domind, e mogas, trocando confidéncias. Somente Douglas e Lu
aproveitam a confusao e se aconchegam no sofa do quintal ora vazio, protegidos, por enquanto, da
curiosidade alheia. Daqui a pouco, dona Firmina pegard seus empoeirados discos de vinil e a
mesma musica cansada voltard a se expandir pelo beco, como todo domingo, anunciando os
ultimos estertores da sua festa particular. Depois, serd a vez dos rapazes irem embora,
cambaleando de cansaco e de bebida pelo meio da rua até suas casas. Amanha é segunda-feira, dia
de trabalho para quem tem, de estudo para quem pode e de vergonha para quem fica em casa,
sabendo que nada lhe espera 14 fora. Mas essas historias ja sdo outras e ndo serei eu, com certeza,

quem ird contd-las. Nao desta vez.
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Algumas consideracoes



Quando comecei este ensaio me perguntava se trabalhar sobre o tempo livre ndo seria, até
certo ponto, um contra-senso. Passados varios meses desse questionamento, a mesma indagagdo
me assalta, balizada agora por vivéncias, por analises e leituras que ampliam o leque de discussdes
possiveis a partir do paradoxo inicial. Fiel a idéia de que todo ensaio ¢ um work in progress,
retomarei nestas ultimas paginas alguns dos caminhos percorridos, € apontarei outros tantos a

serem perscrutados.

Um, dois, trés tempos livres — Organizando o caos recreativo

Neste trabalho, propus uma reflexdo sobre certas atividades realizadas por algumas
“microculturas” juvenis (Wulff, 1995) no seu tempo livre. Os grupos de jovens aqui descritos
possuiam, em principio, apenas duas caracteristicas em comum: 1) todos eles moravam em areas
consideradas periféricas ou suburbanas da cidade, especificamente na comunidade do Vietna e nas
redondezas; 2) nenhum deles era reconhecido a partir de qualquer envolvimento com atividades
consideradas criminosas. Fora esses aspectos, o universo juvenil mostrava-se bastante plural
abrigando diversidade de condi¢des sdcio-econdmicas, de tradigdes religiosas, composi¢odes
familiares e projetos de vida, bem como se abrindo para a heterogeneidade de experiéncias que
vem sendo enfatizada por um numero crescente de autores dedicados a temadtica juvenil (Novaes,
1997; Alvim & Gouveia, 2000).

Por isso, ndo ¢ de se estranhar que a diversidade também estivesse presente nas atividades
do tempo livre nesse universo juvenil. Muitas foram as praticas que fui conhecendo no meu périplo
periférico, diversas as “artes de ser feliz” sempre abertas a mais uma interpretacdo, a opinides
encontradas e a novas perspectivas. Dentre as abordagens teoricas, a classificacdo sugerida por
Norbert Elias e Eric Dunning (1996) proporcionou o marco necessario para a organizagdo do caos
aparente a partir da nogao de “rotinizacao”, base que permitiu a acomodagdo das trés experiéncias
prioritarias no tempo disponivel e, com isso, a discussdo de aspectos fundamentais para a vivéncia
juvenil no contexto escolhido:

A) PASSA-TEMPOS: S3o aquelas atividades corriqueiras que ndo apresentam, usualmente,
evidentes rupturas na rotina semanal embora constituam, de certo modo, matéria basica no ato
de significar a vida social (Maffesoli, 1996). Nesta dissertagdo, integram a Parte III — Espagos
em Branco. Tratando-se de praticas desenvolvidas, via de regra, na propria comunidade e
arredores, seu estudo permite compreendermos dindmicas importantes da vivéncia juvenil no
contexto proposto. Deste modo, foi possivel desvendar algumas logicas de sociabilidade,

notadamente a relacdo entre localidade e afetividade, ligacdo alimentada através da pratica
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B)

)

rotineira da visita, e que ja4 havia sido observada por outros autores em contextos, de certo
modo, similares (Magnani, 1998; Heilborn, 1994). Igualmente, foram enfatizados aspectos
importantes na constru¢do da identidade e nas normas de convivéncia locais, expressos na
divisdo simbolica entre as “pessoas certas” e as “pessoas erradas” que, na comunidade
estudada, por vezes assume uma dimensao espacial (o “lado de 1a” e o “lado de ca”). Essa
fronteira simbolica, sobre a qual ja se debrucaram outros autores que trabalham as classes
populares (Sarti, 1996; Zaluar, 1985, 1994), constitui um elemento muito significativo para a
compreensdo das negociacdes na esfera do tempo livre — proibicdes e evitagdes nos
relacionamentos afetivos (de amizade e namoro), estimulo a certas atividades em detrimento de
outras. Influi, igualmente, nos fluxos e refluxos nos locais de sociabilidade juvenil — casas, ruas
e pracas. Além disso, a existéncia desse wilde silde langa sobre o tempo livre uma sombra
permanente de ameaca, contribuindo para a limita¢do e o cerceamento da liberdade dos campos
de a¢do juvenis, bem como propiciando o surgimento de uma segunda categoria de praticas.
ATIVIDADES REGRADAS: Descritas na Parte IV — A “domestica¢do” do tempo livre, trata-se de
praticas promovidas por adultos que abrigam determinados projetos para as horas vagas
juvenis — profissionalizacdo, arte, religido. O estudo dessas atividades revela importantes
preocupagodes em relagdo ao tempo livre dos jovens, inquietagdes onde vém se encontrar, as
imagens de condenagdo moral do 6cio geradas, em tultima instancia, no seio da Reforma
Protestante (Weber, 1967; Chaui, 1999; De Masi, 2000); onde atuam também as representagdes
mais fortes da adolescéncia e juventude enquanto periodos transitérios — logo perigosos — do
ciclo de vida (Abramo, 1994; Feixa, 1998); realimentadas pela ameaca do “outro” préoximo — o
“pbandido”, o “errado” (Zaluar, 1985, 1994; Sarti, 1996). Tais atividades podem ampliar o
“campo de possibilidades” de alguns participantes (Velho, 1994; Novaes, 1997), estimulando
interesses antes desconhecidos e, com isso, instaurando novas rotinas no tempo livre no seu
dia-a-dia. Entretanto, raramente satisfazem totalmente a ansia de excitagdo dos jovens que
recorrem, sempre que possivel, a um terceiro tipo de atividades.

PRATICAS RECREATIVAS, ou seja, aquelas que constituem maiores rupturas na rotina semanal,
porque detentoras de um colorido ou tom especial. Nelas, vemos expressar-se com maior forca
as trés caracteristicas basicas da recreagdo apontadas por Elias ¢ Dunning (1996) — a
sociabilidade, a motilidade e a imaginagdo — através da danga, das musicas, da exaltacao do
sentimento coletivo e da procura amorosa ou sexual, aspectos mais enfatizados nas saidas
externas pelo fator do anonimato. J& nas reunides festivas no espaco da comunidade, as
inversoes introduzidas no cotidiano (DaMatta, 1991) podem dar origem a conflitos alimentados

pela embriaguez etilica mas freqiientemente inibidos pelo restabelecimento das posicdes de
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autoridade. E, justamente, nessa categoria de atividades que vemos equilibrarem-se, em
instdvel danca, aspectos que nos parecem relevantes na constru¢do da vivéncia juvenil do
tempo livre no contexto estudado — segurancga e perigo, obediéncia e transgressdo, ordem e
desordem.
Certamente, ha outros aspectos que contribuem para a compreensao do tema mas nao ¢ este
o momento de elencar todos eles. Para terminar esta revisdo, apenas quero relembrar os motes que
orientaram cada conjunto de agdes — “matar o tempo” referido as atividades prosaicas, “ocupar o
tempo” para as atividades regradas e “intensificar o tempo” para as praticas recreativas... E o meu

tempo, a quantas anda o meu tempo?

Correr contra o tempo — Licoes e pistas

Para ir a frente nestas considera¢des, um quarto mote veio a minha mente — “correr contra o
tempo”. Como tantos outros estudantes em minha situagdo, eu escrevi essa tese correndo contra o
tempo. Por isso, muitas questdes ficaram na gaveta, esperando o momento oportuno para
reivindicar sua merecida atencdo. A memoria do tempo livre ¢ um dos aspectos que teria gostado
de abordar, a partir de relatos de vida que poderiam ser recolhidos entre as geragdes dos pais e dos
avos dos jovens. Essa abordagem teria me permitido conhecer melhor os folguedos, as
transformagdes do ciclo festivo, as relagdes com a industria cultural, bem como as mudangas na
percepcao e vivéncia do ciclo de vida entre as diversas geragdes. Alids, o tempo livre nos diversos
momentos do ciclo de vida ¢ um tema interessante e que permitira entender melhor as
especificidades de cada categoria de idade, bem como as semelhangas, as rupturas e as passagens,
incluindo o aprofundamento em eventos sociais importantes como o casamento, a
paternidade/maternidade e o servi¢o militar.

Fiquei especialmente interessada em desenvolver melhor as questdes relativas as agéncias
juvenis do tempo livre — parte importante do material coletado em campo ficou esperando uma
analise que ainda nao chegou; porém, minha vontade seria percorrer outras areas mapeando essas
organizagdes e entendendo melhor suas praticas e os significados das mesmas para os diversos
grupos. Na gaveta ficaram também, parcialmente, os pagodeiros, que me abriram os olhos para um
mundo suburbano de esperancas, bem como as dimensodes do calendario que ficaram de fora do
meu fieldwork, especialmente os divertimentos estivais e o Carnaval.

Apesar dessas (e outras) inquietudes que ficardo, por ora, sem resposta, acredito que este

trabalho tera contribuido para enriquecer a crescente reflexdo sobre a(s) juventude(s) urbana(s),
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bem como para estimular a realizacao de trabalhos sobre uma matéria tdo efémera quanto rica em
significados — o tempo livre.

Boa parte deste ensaio tratou de coisas aparentemente insignificantes — praticas com pouco
ou nenhum valor econdémico, sem um objetivo definido, sem utilidade explicita e, sobretudo,
extremamente fugidias. Coisas tais como jogar conversa fora com um colega ao cair da tarde, ou
postar-se numa esquina e olhar quem passa pela rua, bater bola com os amigos, trocar de roupa na
frente do espelho, essas banalidades, enfim, que muitas vezes se justificam pela propria existéncia,
logo passam e, pareceria, perdem-se nas curvas do tempo. Estudar esses momentos gratuitos foi
um dos maiores desafios desta etnografia e, ao mesmo tempo, uma das minhas descobertas mais
importantes, levando-me a indagar a respeito de quais seriam as sutilezas que ligam o tecido social
em outros contextos — de que forma as pessoas se aproximam, agradam ou repelem umas as outras,
que sinais e rituais vao conformando a amizade, que fluxos estabelecemos com os outros? Os
matizes da sociabilidade, evidenciados através do contato com os jovens do Vietna, aparecem
como um tema inquietante para ser aprofundado, quanto mais porque sdo essas pequenas atitudes
que tornam nossas vidas, de certo modo, mais prazerosas e cheias de sentido.

E falando de prazer e de sentido, ndo poderia deixar de retornar ao mote central do
paradoxo proposto — trabalhar com o tempo livre. Neste ponto, devo confessar que a elaboragao
desta dissertagdo provocou tempestades internas apenas superadas gracas ao fascinio
constantemente renovado do trabalho intelectual e, vale dizer, do desafio criativo. Com efeito,
comecar a questionar as imagens dominantes sobre o Ocio, a preguica e o trabalho durante a escrita
de uma dissertacdao ndo deixa de ser uma provocacao que lancamos a ndés mesmos. Discorrer sobre
as praias, sobre as reunides amistosas, sobre o dolce far niente, as festas etilicas e os jogos de mesa
enquanto nos vemos privados de todos esses prazeres em prol do trabalho académico ¢é por,
realmente, nossa disciplina a prova! Por isso, quero me despedir com a promessa dos tempos que
me esperam, tempos livres, por fim, para dedicar-me aos prazeres, as delicias e as sutilezas que

cansei de descrever nas paginas deste ensaio:

Tempo livre significa viagem, cultura, erotismo, estética, repouso, esporte, ginastica, meditagdo e
reflexdo. Significa, antes de tudo, nos exercitarmos para descobrir, desde hoje, o que podemos fazer
no nosso tempo disponivel sem gastar um tostdo: passear sozinhos ou com amigos, ir a praia, fazer
amor com a pessoa amada, adivinhar os pensamentos, os problemas ¢ as paixdes que estdo por tras
dos rostos dos passageiros do metrd, admirar as fachadas dos prédios e as vitrines das lojas, assistir
a um festival na televisdo, ler um livro, levantar uma polémica com um motorista de taxi, assistir ao
por-do-sol ou ao nascer da lua, admirar a sabia beleza de uma garrafa, de um ovo ou dos carros que
circulam pelas ruas. Balangar-se numa rede, que ¢ o simbolo por exceléncia do ocio criativo,
perfeita antitese da cadeia de montagem que foi o simbolo do trabalho alienado. Em suma, dar
sentido as coisas de todo dia, em geral lindas, sempre iguais e diversas, e que infelizmente ficam
depreciadas pelo uso cotidiano (De Masi, 2000:209-300).
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... Sabado, catorze horas. Um gato pachorrento descansa no parapeito do vizinho. O ar-
parado do fim do meio-dia d4 vontade de dormir. Sentada na calgada, Marita se entrega a segredos
devaneios. Dentro de casa, os pais descansam. O irmdo saiu cedo, parece que foi para a praia ou
talvez trabalhar. Nada para fazer a ndo ser ver passar as horas, uma apds a outra, em lenta
procissdo. “Hoje vai ser uma daquelas tardes”, ela pensa. E logo al¢a os olhos para o céu. Nada

para fazer a ndo ser entregar-se ao deleite da preguica. “Uma daquelas tardes”, ela pensa. Mais

uma tarde ao 1éu.
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ROTEIRO DO QUESTIONARIO'

QUESTIONARIO JOVENS N°:

Data e hora de aplicagdo:
Contexto de aplicagdo:

Forma de contato:

DADOS DE IDENTIFICACAO:

1. Nome:

2. Idade:

3. Onde mora:

4. Com quem mora?

5. Quantas pessoas da casa trabalham e em que?
6. Estuda?

Sim: Série/escola/horario/tipo de escola/localizacao/roteiro escolar (outras escolas, etc.)
Nao: Idade e série em que parou/ roteiro escolar

7. Trabalha/faz estagio? Ja trabalhou/fez estagio? Onde?

DADOS DE TEMPO LIVRE/LAZER

8. O que vocé faz no tempo livre? Onde, quando, com quem?

9. Quais sdo seus amigos/colegas e como/onde os conheceu?

10. Outras ocasides em que vocé encontra com pessoas da sua idade?

11. O que vocé mais gosta de fazer?

12. Outras coisas que vocé faz para se distrair, para passar o tempo, para divertir-se...
13. Locais onde outros jovens vao e voc€ nao gosta de ir? Por que?

14. Que coisas que vocé faz e seus pais apoiam?

15. Que coisas seus pais desaprovam?

16. E a comunidade — aprovam, desaprovam ou ficam indiferentes ao que vocé faz?

17. Tem namorado/a? Onde como se conheceram? E casado/a? Noivo/a? Tem filhos/as?

! Para uso em campo, 0s espagos entre as questdes eram maiores e as perguntas mais enxutas. Lembro que esta é a
versdo final do questionario, apds algumas adequacdes e ampliagdes.
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