INTRODUCAO

Apresentacao

Durante o periodo que morei em Alagoas (de 1989 a 1996) levei comigo e guardei na
minha memoria as imagens de uma Salvador sendo configurada por um esteticismo de
inspiracao afro. Tamanha intensidade e evidéncia que as manifestagdes populares produziram
neste periodo (a partir de 1986) me deixou propenso a fixar e freqiientemente evocar tais
imagens enquanto estive fora daqui, minha cidade natal. A bem da verdade, é que quando
estamos exilados, a nostalgia costuma nos levar a super dimensionar as virtudes da nossa
terra e do nosso povo. Mas, nostalgias a parte, hoje, tenho a impressdo de que o final dos
anos oitenta, foi o momento magistral da for¢ca das manifestacdes culturais se impondo e

abrindo caminho para sua afirmacao.

Este momento sublime da afro baianidade, de emergéncia e mobilizagdo dos blocos
afro, rompendo as barreiras da invisibilidade, transcendendo a marginalidade e, mesmo,
caindo no gosto de uma “elite” normalmente reticente a tais manifestagdes; tudo isto me fez
acreditar na possibilidade concreta da superacdo da discriminacdo racial, por um caminho
alternativo, que foi exatamente a inversdo de valores, afirmacdo da beleza negra.

Consequentemente a possibilidade de uma ressignificagao da raca negra .



Tal foi a motivacdo que me fez apresentar um projeto de pesquisa denominado
“Estética negra e auto estima” para a selecdo deste mestrado. Depois de aprovado e
convivendo um pouco mais na cidade é que fui sentindo a necessidade de mudar o enfoque da
pesquisa, ja que os primeiros contatos que tive com o campo, obrigou-me a desconstruir as

imagens e as crencas que tinha sobre a “negritude”.

Assim, percebi que estava diante de um campo muito mais complexo do que
imaginado inicialmente. Nao obstante, creio que € imprescindivel conhecer quem é o jovem
negro na atualidade, para dai, poder ter algum subsidio que possa especular o impacto e o

legado que o movimento afro baiano lhe propiciou.

Por conseguinte, neste trabalho propus-me a investigar e analisar algumas questdes
raciais tomando por referéncia os jovens negros, sobretudo, por considerd-los herdeiros de
um recente movimento cultural afro-baiano. Portanto, o alvo da presente investigacdo sao os
jovens negros que ndo pertencem as entidades afro culturais ou politicas, simplesmente

moradores de um conjunto habitacional popular de Salvador.

Sinopse dos capitulos
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O primeiro capitulo busca localizar os questionamentos acerca do conceito de raca e
a sua problematica, especialmente no que se refere a dificuldade de conceituagdo para uma
discussao tedrica, haja vista, a ampla gama de significados que o termo adquiriu ao longo do
tempo dificultando uma validade conceitual para diferentes realidades sdcio- histdrico-
culturais. Para tanto, foi necessdrio tragar um breve histérico da no¢do de raca, utilizando
principalmente os trabalhos de Verena Stolke (1991) e Lilia Moritz Schwarcz (1993). Do
mesmo modo, foi feita uma breve revisdo dos estudos sobre relagdes raciais no Brasil e suas

implicacdes sociais.

Foi entdo enfatizado os novos instrumentos tedricos de validade socioldgica que
permitem pensar o conceito de ragca sem que sejamos obrigados a remeter-nos as abordagens
naturalistas e naturalizantes. Dentre os estudiosos que contribuiram para esta nova forma de
enfrentar a questdo da raca, encontram-se Guimaraes (1995; 1999) e Wade (1996). Para
finalizar, foi enfatizada a nocdo de estrutura social, entrando no debate a rotulagdo, o seu
aspecto coercitivo e opcional, com efeitos sociais e psicoldgicos. Para tanto, foi utilizado as
discussdes de Appiah (1996), Malik (1996), Giddens (1989), Poutignat e Streiff Fenart

(1996)

O segundo capitulo € uma tentativa de localizar alguns pontos de tensdo no debate
académico (especialmente) local, que trata das questdes das relacOes raciais que enfocam o
negro. Busca-se entdo uma reflexdo critica quanto aos caminhos que vem trilhando as
discussdes em torno desta temadtica, sobretudo quanto ao seu posicionamento tedrico e
politico. A proposicdo bésica deste capitulo é que a preocupacgdo da acentuagdo da diferenca

entre negros € ndo negros em uma sociologia politicamente engajada, fruto da circularidade
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entre militantes e académicos, proporcionou em maior ou menor intensidade a reificacio e

essencializacdo da identidade negra.

Tendo os académicos, apresentado uma saida possivel para o enfrentamento da
situacdo racial brasileira, ou seja, a afirmacdo das diferencas raciais, expds-se entdo a
questdo: como reverter um processo tao incrustado da cultura brasileira, como € a do mito das
trés racas e a idéia do estado — nacao? E a resposta para este problema foi a inclusido da
etnicidade como complemento do racialismo ja em curso. Neste sentido, a etnicidade surge
como um conceito chave para se pensar e idealizar uma sociedade plural, multi-cultural e
multi-racial. Contou-se com os trabalhos de Da Matta (1981); Malik (1996) Ribeiro

(1993;1995;1997)

Finalmente foram expostos alguns dos problemas que tem dificultado a discussdo e o
avanco das questdes raciais, no que se refere a alternativas e novos caminhos. Do mesmo

modo foram feitas algumas tentativas de resposta para tal situagdo

O terceiro capitulo trata efetivamente das interpretacdes primdrias dos dados de
campo, constituida pelos dados através das entrevistas com os sujeitos selecionados, seguindo
um roteiro padronizado, contando também com as entrevistas esporddicas, algumas
entrevistas para confirmacdes, além da observacdo participante. As bases tedricas e
conceituais disponiveis foram instrumentos indispensdveis para estas primeiras
interpretacdes, cuja organizacdo obedeceu ao critério de respostas do roteiro de entrevista

(dados pessoais, corpo, raca, relacionamentos amorosos, movimentos negros, racismo e
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consumo). Em especial, ao item consumo, a teoria teve um papel significativo, sobretudo os

trabalhos de Mike Featherstone sobre cultura de consumo.

Assim sendo, buscou-se adquirir um maior conhecimento e aprofundamento sobre
os jovens negros, trazendo elementos que forneceram subsidios para uma interpretacdo mais
especifica posteriormente. Com isto os dados proporcionaram maior consisténcia nas

argumentagdes e puderam revelar um pouco dos jovens negros da atualidade.

O quarto capitulo buscou dar prosseguimento as interpretacdes finais ja iniciadas no
capitulo anterior, tendo como meta conhecer quem € o jovem negro da atualidade e o que ele
herdou da estética afro-baiana. Uma das proposi¢des iniciais € uma reorientacdo social das
questdes relativas a aceita¢do da raga através da elaboragcao e popularizacdo de um discurso

racialista, comum apenas ao nosso tempo.

A proposicdo seguinte apresentada foi que a necessidade de construir uma
representacdo cristalizada por meio da fixagdo de uma identidade cultural com base numa
ancestralidade africana nostalgica, propiciou ao negro o florescimento de um forte discurso
racial, bem como a constru¢do de uma imagem coletiva do negro enquanto um outro, ja que a
representacdo que o negro faz de si, ndo se assemelha com a representacdo que ele faz do
negro enquanto um outro. O jovem negro se afasta de aspectos emblemdticos, que

normalmente € associado aos negros.

Para entender a aparente contradi¢do foi necessério contar com o apoio dos trabalhos
de Montoya Uriarte (1999) , que estabelece diferencas entre as logicas das identidades e

identificacdes entre demarcagdo de fronteiras e busca de semelhancas entre diferentes. Desta
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forma foi possivel entender esta complexa relacdo de um discurso racialista compulsivamente
proferido na vida cotidiana e um afastamento dos seus aspectos emblemadticos e assim
compreender melhor quem era o jovem negro. Contou-se também com os trabalhos de Edwin

Reesink (1999), Peter Wade (1996; 1997) e Michel Agier(1992).

Metodologia

Problemas de percurso

Este trabalho, tendo como um dos propdsitos a investigacdo de alguns aspectos
mais subjetivos dos jovens negros, encontrou problemas e dificuldades na aplicacdo de

determinadas técnicas devido as questoes de definicdo racial.

Sendo raca uma construcao social, como entdo definir quem € negro e quem nao € ?
Eis um problema que fatalmente estd destinado a uma contradi¢cdo com as proposi¢oes
basicas. O problema poderia ser minimizado com o reconhecimento local das defini¢cdes
raciais, entretanto tal procedimento incorreria num sério risco de apresentar uma conotagao
arcaica do tipo eugenista, e, por sua vez, ndo solucionaria o problema. Logo, mesmo tendo
problemas de imperfei¢do metodoldgica, € uma certa autonomia, foi estabelecida duas
dimensdes de defini¢do racial: a auto definicdo dos sujeitos pesquisados e os critérios
utilizados pelo pesquisador, principalmente na escolha dos sujeitos. Ainda neste sentido, afim
de ndo fazer uso abusivo de aspas, e também para nio adotar denominacdes raciais, que fazem
parte do discurso académico, mas, inexistentes na vida cotidiana dos sujeitos, tais como “afro
— descendentes”, “afro-brasileiro”, “negro-mesti¢co”, etc. como se tal sujeito tivesse uma

esséncia natural negra diluida com uma outra esséncia branca, que ao final, acabam por
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revelar aspectos naturalizantes da classificacdo racial; adoto aqui, simplesmente a
classificacdo negro (sem aspas) que serd utilizado durante todo o trabalho. Este critério leva
em consideracdo justamente a construcao social e cultural da denominacao racial, e que tem

plena validade conceitual, sem a necessidade de um apelo a naturalidade bioldgica.

Por outro lado, reconhece-se a caréncia de indicadores mais objetivos que facilite a
andlise, o que em parte € suprido pela coleta em campo de dados quantitativos, que foi
realizada objetivando organizar e facilitar o entendimento e o cardter qualitativo caracteristico
da pesquisa. A esses procedimentos acrescenta-se a experiéncia vivencial direta e a
observacdo participante. Mas, de antemao reconhecemos as dificuldades que tal tipo de
pesquisa, que pretende inter-relacionar aspectos subjetivos com aspectos objetivos da vivéncia

dos jovens negros, aportam a narrativa cientifica.

Procedimentos metodoldgicos

Foi escolhido enquanto local para efetivar a pesquisa um espaco social onde nao se
encontra uma concentragdo maciga de negros ou de brancos, que ndo se caracteriza como uma
favela nem tdo pouco como um espaco da elite economicamente estabelecida. Portanto a
escolha de um conjunto habitacional num bairro popular como o Cabula VI, traz exatamente
as vantagens de ndo apresentar tantas distor¢des no que diz respeito a raga, e classe, ja que a
populacdo alvo vive num espago fisico, como sdo os apartamentos, bastante semelhante,
evidentemente tendo suas peculiaridades em termos de benfeitorias e reformas, mas que em

termos gerais ndo traz prejuizos significativos para as nossas pretensoes.
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Foi tomado como principal objeto de andlise os jovens negros e seus discursos, cuja
escolha deve-se ao fato destes serem, por suposto, os grandes beneficiarios do legado deixado
pela mobilizacdo dos blocos afros e do esteticismo negro que o periodo precedente
proporcionou. Neste sentido, foram produzidas 38 entrevistas, sendo 20 jovens do sexo
masculino e 18 do sexo feminino. A escolha destas pessoas foi feita através de redes de
amizade a partir do contato com um informante chave, assim, a pesquisa ficou concentrada
principalmente com os moradores dos blocos100 a 115 e 195 a 215. A principio, enquanto
principal requisito seletivo, todas esses jovens escolhidos foram considerados negros, segundo
o critério de definicdo racial do pesquisador'. Contudo, na prépria entrevista, foi levada em
consideragdo a auto defini¢do racial, como um dado fundamental para elaboragdao das
discussdes. Ainda no bairro foram realizadas entrevistas exploratérias, com jovens nao
negros e/ou amigos dos jovens pesquisados, moradores recentes e tradicionais, sendo que uma
das fontes importante foram os pais. Além disso, houve observacdo participante em igrejas
catllica e protestante, e em outras manifestagdes culturais que o senso comum normalmente
associa aos negros, como o candomblé, as apresentacdes de grupos de capoeira, os shows de
pagodes, etc. Minha participacao foi intensificada porque me mudei para o bairro e tinha a

disposi¢do informantes chaves, além de presenciar a maioria dos acontecimentos.

O Cabula VI e seus habitantes

O Conjunto Habitacional Cabula VI? é uma parte do bairro do Cabula. Localizado na

Regido Central de Salvador, com os limites no Cabula IX; os bairros de: Tancredo Neves,

! Levando-se em consideracio obviamente a construgdo social e a imputacdo, que define o que é negro, ou seja
um sujeito de pele escura com cabelos crespo (requisito fenotipico principal) nariz achatado (requisito fenotipico
secunddrio). O capitulo I esclarece melhor o nosso posicionamento com relag@o a definicdo racial.

? Ver fig. 4 em anexo na pagina 120.
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Nova Sussuarana, Narandiba e o Centro Administrativo’. O conjunto atualmente é composto

por 252 blocos de 8 apartamentos.

A importancia de todas as informacgdes preliminares sobre o local e os habitantes,
fornecidas abaixo, estd na contextualizacdo, no enquadramento, para que se possa ter uma
idéia do ambiente em que as relagdes raciais acontece. J4 que o interesse central € com relacdo
aos jovens negros e nao, especificamente, o bairro. Sendo assim, deve-se dar inicio a um
pequeno histérico da formacdo do Conjunto Habitacional Cabula VI, juntamente com notas

etnograficas.

O Cabula VI, do mesmo modo que vérios outros conjuntos habitacionais populares
de Salvador, resulta de um projeto urbanistico de habitacdo popular executado na década de
setenta, que tinha como seu primeiro € maior objetivo suprir o déficit habitacional e
equacionar com crescimento da populacdo. Segundo as previsdes da época, até o ano 2000, a
populacdo da regido metropolitana de Salvador poderia elevar-se a 4 milhdes de habitantes,
dos quais, se fossem mantidas as proporcdes, quase 3,5 milhdes estariam residindo em
Salvador. Entretanto, a realizacdo da construc@o de habitac¢des para suprir este déficit, por si
s6 ndo seria suficiente para resolver o problema. A partir deste diagndstico planejou-se a
expansdo e o desenvolvimento urbano da cidade e, com este espirito desenvolvimentista,
idealizaram-se os conjuntos habitacionais. Todavia, a concretiza¢cdo dos mesmos, ndo seguiu a

risca a filosofia de planejamento da CEDURB.

Hoje observa-se que a estrutura, a localizacdo e o espacamento dos prédios,

3 As coordenadas Geogrificas que definem a posi¢io do Cabula VI sdo: 12° 57°26.78” e 38°26"31.91 "W
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parecem ter sido construidos de forma aleatéria, ndo respeitando nenhum planejamento
original. N@o se encontra, por exemplo, um planejamento, prevendo a constru¢cdo de pragas,
quadras esportivas e dreas de lazer. A prépria “ordem” dos blocos de apartamentos, sugere um
labirinto, sem visdo, sem horizonte, e provoca a sensacdo de se encontrar num ambiente sem
privacidade. Um apartamento em frente ao outro, expondo a intimidade dos lares, além de
varais de roupa pela janela. Este descaso, alids, caracteriza as politicas publicas de habitacdo

popular.

O receio de uma possivel favelizacio que a CEDURB previa, como tinha
acontecido em outros conjuntos mais isolados, ndo se concretizou no caso do Cabula VI. O
bairro nao se caracteriza como uma favela, ao contrério, verifica-se que predomina uma
tendéncia de melhoria dos apartamentos. Alguns deles estdo sendo murados e se
transformando numa espécie de micros condominios fechados. Os moradores simplesmente
cercam a circunvizinhanca e constréem muros, grades e garagens. Esta edificacdo de
fronteiras € um fendmeno que vem se reproduzindo com intensidade. Ela tem por finalidade,
entre outros objetivos, o de buscar protec@o contra violéncia. Segundo um dos moradores, isto

valoriza mais o imdvel, dificultando a entrada de pessoas estranhas, ladrdes etc.

Outros espacos que nao foram anexado pelos moradores aos blocos, foram sendo
loteados, transformados em pequenos terrenos, posteriormente vendidos através da URBIS.
Nestes terrenos estdo se erguendo casas que, rapidamente, vao modificando a paisagem
urbana original de um conjunto habitacional de apartamentos. Observa-se que as casas prontas
e outras em constru¢do tém mudado radicalmente o bairro tendendo a superar,
quantitativamente, os prédios de apartamentos padronizados, que até entdo dominavam a

paisagem. Esta forma de ocupacdo dos espacos coletivos talvez seja propiciado pela relativa
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valorizagdo dos terrenos, sobretudo por conta de um investimento na Av. Paralela. Nas
proximidades do bairro, como a ligagdo da nova avenida que liga a Paralela ao Retiro, a
constru¢do da sede da construtora Odebrecht, construcio de prédios de médio porte e
desenvolvimento de comércio na rua Edgar Santos, proporcionando a uma tendéncia de
desfavelizacdo de bairros vizinhos que fazem fronteira com o Cabula VI, como € o caso de

Narandiba.

Um fendmeno interessante e bem visivel € uma migracao crescente de pessoas que
faziam parte de um segmento médio da sociedade, para bairros mais populares como € o caso
do Conjunto Cabula VI. Essa “categoria”, como pode-se perceber nesta pesquisa, €
geralmente formada por ex. mutudrios do sistema financeiro de habitacio da Caixa
Econdmica Federal, vitimas de transformacdes econdmicas e sociais de cardter devastador

para a classe média, que marcaram os anos 90.

Os conflitos entre os novos moradores (que pode ser caracterizados como de
segmentos médios) com os mais antigos se torna quase inevitdvel. Os primeiros estdo sempre
insatisfeitos com o novo lar e afirmam que a estadia na nova moradia tem um cardter
provisoério, limitada ao periodo em que reorganizam suas vidas, muito embora, alguns ja
habitem no bairro hd mais de seis anos. Os principais problemas sdo de convivéncia em
condominio. Os moradores tradicionais ouvem musicas populares divulgadas pelas emissoras
FM, com volume elevadissimo; fazem festas a noite sem limite de horério; jogam domind e
“carteado”, o que € um habito. Ja os novos moradores tentam normatizar o cotidiano, para
estabelecer uma ordem a qual estdo habituados; além disso desejam implementar benfeitorias
tais como: interfone, antena parabdlica, pintura e embelezamento do prédio, etc. Buscando,

com isso, restabelecer um pouco dos seus antigos ambientes. A rua para os moradores
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tradicionais € quase que uma extensdo da casa. Geralmente a noite, os grupos de jovens
adolescentes € mesmo os idosos, sentam-se na porta de casa, ou ficam escorados nos carros
para conversar, sem nenhuma formalidade, ¢ muito a vontade, os homens geralmente estdo
sem camisa discutindo lances de futebol, e as mulheres freqiientemente descalcas com os
cabelos por arrumar (de nero ou de bobs) ndo t€ém também nenhuma preocupacdo com a
aparéncia, demonstrando intimidade de longo tempo. Nos finais de semanas alguns destes

vizinhos compram cervejas e compartilham com tira-gostos nas proximidades dos blocos.

Alguns hébitos comuns aos segmentos médios estdo se tornando cada vez mais
freqiiente entre os moradores, como, por exemplo, criar cdes do tipo Poodle ou Cocker
Spainel nos apertados apartamentos. Pela manha e no final da tarde, os donos saem com seus
caes para passeio. Nao obstante, pode-se estabelecer um contraste com uma tradi¢do rural em
relac@o a outras pessoas. Podemos ver, por exemplo, uma familia com criacdo de passarinhos,
plantagdo de hortalicas ou de folhas como erva cidreira, aluma, capim santo, etc. aproveitando
os espacos de terra. Estas duas tradi¢cdes, urbana pequeno burguesa e num certo sentido rural

dos tradicionais moradores, encontram-se com uma certa facilidade.

As criancas do conjunto normalmente constréem suas redes de amizades na rua,
brincando, “batendo o baba”, “brigando de galera”. Nao € visivel qualquer restricio ou
preconceito de cor para a inclusdo do pequeno sujeito na turma. O tipo de preconceito ou
discriminacdo, nao especificamente racial, € com os garotos de bairros vizinhos, geralmente
mais pobres, como 0s do Arenoso e Tancredo Neves. Estes sdo vistos pelas criangas como

“maloqueiros” ou “favelados”.

Muitos dos jovens se utilizam de nomes ou apelidos que remetem a questdes
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raciais, s6 que de forma mais afetiva. Freqiientemente no baba alguns termos como ‘“negro
delicio”, “meu preto”, “negdo” sdo citados, como uma forma espontanea e carinhosa de
tratamento, o que € também percebido nas expressdes normalmente pejorativas e que retoma
um novo significado. A exemplo de uma partida de futebol na qual um dos garotos nao passou
a bola para o atacante que estava livre e este exclamou: _ “ Puta que pariu ! preto € uma raca
que ndo merece consideracdo mesmo!”. O mais interessante é que este atacante que exclamou
tal expressdo, era o que tinha caracteristica mais “acentuadamente” negra. Ao contrario de
uma reacao raivosa, houve uma verdadeira gargalhada. Em um outro bloco de apartamentos,
em que existe uma razodvel quantidade de negros, eles apelidaram o bloco de Jamaica,
fazendo alusdo ao pais da América central de grande contingente de negros. As ofensas raciais
entre estes jovens, pelo menos no dominio publico, sdo normalmente evitadas devido a uma
reacdo sensivel de todo o grupo, e quando acontece, transforma-se num dos motivos de uma

reacdo fisica mais violenta.

Muitos destes jovens durante a noite saem com o carro de seus pais para os bares
locais, e em todo bairro vemos com freqiiéncia muitos carros novos. Nas noites de fim de
semana acontece uma espécie de desfile de automoéveis fazendo, habitualmente, o passeio de
bar em bar em busca de paquera, ostentando o brilho e o ensurdecedor equipamento de som
dos carros, e ndo € dificil encontra-los parados com os potentes auto falantes e tweeter para

fora, tocando pagodes ou musicas da moda.

Nas noites de quarta-feira os sons dos pagodes nos bares e nos carros se misturam com
os sons dos atabaques do candomblé de seu Daniel, um Pai de Santo branco, que tem um
candomblé de caboclo normalmente freqiientado por moradores de outros bairros, alguns dos

quais com um poder aquisitivo relativamente alto. O seu Daniel, ao contrdrio do que se
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imagina, ndo se apresenta como uma lideranca carisméatica da comunidade, (até porque é uma
figura bastante discreta) e nem o seu candomblé pode ser considerado um espaco simbdlico
dos moradores, ja que estes, no geral, ndo o freqiientam. Contudo hd uma convivéncia cordial
com os moradores. Embora o bairro seja privilegiado em ter Candomblé, grupo de capoeira,
pequenos grupos de pagode, etc. ndo hé algo especifico que possa ser considerado um espago

negro, um espaco simbdlico ou de dominio negro.
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ALGUMAS QUESTOES SOBRE OS CONCEITOS DE RACA

O principal objetivo deste capitulo € localizar os questionamentos atuais sobre o
conceito de raga recuperando parte da sua historicidade, bem como as suas diversas formas de
constru¢do sdcio-histdrico-cultural, discutindo a sua pertinéncia enquanto um instrumento
tedrico vdlido e necessdrio para a presente pesquisa.. Com isto, pretende-se utilizar nocdes
mais confidveis cientificamente para a compreensdo de questdes relativas aos jovens negros

no bairro do Cabula V1.

1.0 Dificuldades de conceituacido de raca

A expressdo “problematica” € talvez a mais recorrente € a que mais caracteriza a
introdugdo das discussdes referentes ao conceito de raga. Isto tornou-se ainda mais evidente
quando a antropologia fisica perdeu espaco no campo académico e a no¢do de raga — que até
aquele momento ndo era posta em questdo — passou a ser reelaborada. Justamente por ser
problemdtico o conceito de raga passou, mais recentemente, a ser evitado. Dentre outros

motivos, por conta da extrema limitacdo e validade do seu carater universal. A academia
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francesa® por exemplo, tem uma postura bastante reticente, sobretudo em relacdo ao
referencial tedrico que edificou tais conceitos, especialmente dos ingleses e dos americanos
com longa tradicdo nesta drea de conhecimento. Tamanho cuidado diz respeito aos
significados e a validade conceitual para diferentes realidades sd6cio-histérico-culturais. Dai
entdo a aten¢do quanto “ao perigo que haveria de exportar sem critica prévia conceitos
forjados em um pais, onde nem a realidade nem as representacoes da nacdo e da imigracdo

[por exemplo], sdo as mesmas”(Poutignat & Streiff Fenart, 1996).

No que se refere ao teor desta discussao John Rex , sumaria:

O uso dos termos “ragca” e “etnia” varia muito no discurso popular e
politico, a tal ponto que se torna dificil promover um debate racional sobre
qual serd o seu emprego mais adequado por um sociologo. Na Alemanha
nazi, os Judeus foram classificados como uma raca; mais tarde a maioria dos
escritores foi de opinido que eram “apenas” um grupo étnico. Anteriormente
nos Estados Unidos, era costume referirem-se a diferencas étnicas quando se
tratava de novos imigrantes europeus e Brancos americanos estabelecidos jd
hd mais tempo, mas reconhecer-se que a diferenca entre Negros e Brancos era
de cardter racial. Mais tarde houve tendéncia para considerar todas as
minorias, quer Negros e Mexicanos quer Americano indigena e quer
Europeus quer Latino-Americanos ou Asidticos como étnicos. No Reino
Unido, por um estranho costume popular, os Negros e os Asidticos eram
considerados “imigrantes”, enquanto os verdadeiros imigrantes da Europa,
da Irlanda ou da comunidade Britdnica branca ndo eram. A medida em que
foram adotadas atitudes mais positivas para com os Negros e Asidticos,
passaram eles a ser referidos, tal como outros grupos (por exemplo, os
Cipriotas) como “minorias étnicas” (Rex, 1988; 37)

1.1 Histdrico

4 Tal posicionamento refere-se a academia francesa moderna, como se sabe, as teorias raciais naturalistas,
nasceram na Franca, a exemplo de Gobineau, Vacher de Lapouge, entre outros.
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Na atualidade o significado do termo raca ja ndo denota mais a hereditariedade
biossomadtica que caracterizou tais estudos, especialmente os do final do sec. XIX, ou seja,
determinista, naturalista e organicista (Cf. Poutignat, 1996; 41). Por conta de uma extrema
problematizacdo e complexidade, os tedricos contemporaneos estdo sendo obrigados a se

preocuparem um pouco mais com a historicidade do conceito:

O termo ‘“raga” ja foi visto de forma positiva como pertencente de uma mesma
familia, seu uso também ja foi referido como descendéncia comum, estas argumentacoes
deram inicio ao conceito de monogenia, que concebia uma origem unica dos seres humanos,
logo, as diferencas entre os seres humanos poderiam ser descritas através de escalas
tipolégicas diferentes, desde os perfeitos que se aproximavam do Eden aos outros
degenerados. A conotacdo negativa surge principalmente na peninsula Ibérica com a expulsao

dos mouros e judeus e o crescimento da doutrina da pureza de sangue que significava

descender de mulheres cristas (Cf. Stolke 1991, 111).

As concepgOes bioldgicas surgem bem depois, no sec XIX, segundo Schwarcz
(1993), com a entrada em cena de Charles Darwin com seu livro “A Origem das Espécies”
em 1859 houve um grande impacto, bem como uma amenizacio do embate entre
monogenistas e poligenistas (de perspectiva  bioldgica) basicamente por conta da
contemplacdo de ambas as partes: monogenistas satisfeitos com o evolucionismo da origem
una da humanidade, e os poligenistas compartilhando com a teoria de Darwin, afirmavam que
as espécies humanas tinham se separado e havia tempo suficiente para configurarem herancgas
e aptidoes diversas. Desta forma a teoria de Darwin foi se popularizando e também
ganhando interpretacdes adicionais com conceitos como: evolucdo, selecio natural,

competicdo, etc. que mais tarde passaram a ser conhecidas como escolas deterministas.
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A perspectiva racial era um destes tipos de determinismo, chamada entdo de
darwinismo social ou teoria das racas que relacionava aspectos bioldgicos com culturais
sugerindo as diferentes ragas, diferentes colocagdes de ordens "naturais" das superiores as
inferiores, os brancos ocupando a posi¢ao de superioridade. Galton (primo de Darwin), um
dos pesquisadores pioneiros da eugenia acreditava que as potencialidades humanas e
habilidades "naturais" eram determinadas pela heranga genética. "No que se refere a esfera
politica, o darwinismo significou uma base de sustentacdo tedrica para prdticas de cunho
bastante conservador. Sdo conhecidos os vinculos que unem este tipo de modelo ao

1

imperialismo europeu, que tomou a no¢do de " selecdo natural como justificativa para a
explicacdo do dominio ocidental, "mais forte e adaptado " (Hobsbawm 1977 e 1987; Néré
1975; Tuchman 1990) . O imperialismo europeu logo se utilizou e instituiu conceitos que se
tornaram parte do vocabuldrio da cultura dominadora, “como ‘racas servis’ ou ‘inferiores’,
‘povos subordinados’, ‘dependéncia’, ‘expansdo’ e ‘autoridade’” (Said; 1995, 40) Este tipo
de prética social atravessou todo o século XIX e continuou em nosso século, tendo como
ponto méaximo a década de 30 com a ascensdo nazista, que tinha como projeto cumprir

radicalmente uma politica da eugenia para o que eles acreditavam ser a raca ariana. As

conseqiiéncias nefastas desta politica foi o massacre e o exterminio de milhdes de pessoas.

No periodo do pés-guerra, organizacdes como a UNESCO encomendaram um
estudo minucioso sobre as ragas e suas relacoes. Estas organizagdes, a partir do resultado de
suas pesquisas, se encarregaram de promover o descrédito na validade do conceito de raga,
que anteriormente relacionava as potencialidades humanas as diferencas raciais. Alguns
bidlogos e alguns antropdlogos simplesmente afirmavam que em termos estritamente

bioldgicos a raga ndo existia. Isto propiciou uma carga emocional muito forte no tratamento
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da questdo e um cuidado excessivo no uso do termo para evitar uma postura racista, que foi
eufemisticamente substituido por povos, etnias, etc. Entretanto, tal esforco ndo conseguiu

banir a no¢do de raga do senso comum nem tao pouco das ciéncias sociais.

2.0 Os nossos problemas

N

No que diz respeito a consideracdo de irrelevancia, bem com a falta de
problematizacdo dos conceitos de raca, a realidade dos estudos no Brasil, sobretudo com
relacdo aos problemas de defini¢do ndo foi diferente da encontrada em outros centros

académicos no mundo.

Fazendo-se aqui um breve recorte no tempo, verificamos que a idéia da
miscigenagdo, entendida como encontro das trés racas, tornou-se uma das idéias mais
influentes para a intelectualidade brasileira na década de 30. Esta idéia foi defendida por
Gilberto Freyre que considerava a miscigena¢do como benéfica para a sociedade brasileira,
tomando esta postura contrdria a de outros estudiosos, integrantes da tendéncia do chamado
racismo cientifico, tal como Nina Rodrigues, que considerava a miscigenacdo como um
processo de degeneracdo das racas, classificando-as a partir de escalas tipoldgicas de valores.
Em tais escalas os negros e os indios sdo postos em situacdo de inferioridade. A idéia de
positividade da miscigenagdo tinha por referéncia, a cldssica comparacdo das relagdes raciais
do Brasil (ou América Latina) com os EUA. Dito de outra forma tomava-se por parametro a
comparacdo de dois sistemas de relacdes sociais. Por um lado, os EUA, apresentando um
sistema polarizado de relacdes raciais, com regras de descendéncia racial construidas sobre

bases genotipicas, bastante evidente, considerado como um “inferno racial”. Por outro, um
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sistema nao polarizado, com bases fenotipicas bastante confusa, onde interferem multiplas
varidaveis (tempo, lugar, circunstancia, poder econdmico, posicao social, variacdo fenotipica,
etc.) considerado como um “paraiso racial” e popularizado enquanto uma ‘“Democracia
racial”. A no¢do de miscigenagdo, sem duvida ajudou a construir a identidade nacional e
despertou também o interesse de estudiosos estrangeiros, que buscavam um local de
“convivéncia harmonica entre diferentes ragas”. O que acabou acontecendo com as pesquisas

financiadas pela UNESCO no periodo do pés-guerra.

Num certo sentido, o estudo pioneiro de Donald Pierson, cujo trabalho de campo foi
realizado em Salvador entre 1935 e 1937, reforcou a proposi¢do implicada no trabalho de
Gilberto Freyre. A Bahia era vista, segundo Pierson (1945), como sociedade multi-racial de
classe. Além disto na Bahia haveria provavelmente o minimo ou nenhum preconceito racial,
no sentido em que o termo era usado nos EUA. Nio existia casta baseada na raca, mas apenas
classes, ndo havendo portanto obsticulos para o convivio e ascensdo social entre negros,
mulatos e brancos. Isso ndo significava porém, que nao havia nada que pudesse ser chamado

de preconceito; mas que tal preconceito era de classe mais do que preconceito racial de casta.

N

Nao obstante, Pierson d4 um peso significativo ao termo “cor” em substituicdo a “racga”.

Como se pode ver na seguinte passagem:

Existe na Bahia, uma ordem social de livre competicdo, na qual os
individuos pleiteiam uma posicdo baseada, principalmente, no mérito
pessoal e favordveis condicoes de familia. Na determinacdo do status
social, a competéncia do individuo tende a superar a origem racial.

Entretanto, a parte mais escura da populacdo teve de lutar com as
sérias desvantagens de terem pais e avos, ou outros ascendentes proximos
comecando “de baixo”, como escravos da classe branca dominante, e de
exibirem sempre, em virtude de sua cor e outros caracteristicos fisicos, as
marcas indeléveis da ascendéncia escrava, simbolos indestrutiveis de um
status inferior. (Op. cit.; 240)
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A tese de Pierson, da sociedade multi-racial de classe, foi seguida por varios outros
estudiosos da geragcdo seguinte. Muito embora se posicionassem criticamente com relagdo a
chamada “Democracia racial”, esta geracdo, basicamente formada pelos pesquisadores do
projeto da UNESCO’, apresentava uma tendéncia geral de negar a existéncia e o significado

das racas. O que de uma forma ou de outra se aproximava das conclusdes praticas de Freyre.

Florestan Fernandes, por sua vez, foi o mais radical na dentncia de discriminacao
racial no Brasil, sobretudo na regidao sudeste onde pesquisou, sendo que sua preocupagio
maior era com a transi¢ao da escraviddo para o capitalismo, a entdo chamada, *“ ordem social
competitiva”; uma ressaca anacronica da escravidao que protelou e “dificultou” a integracdo
do negro na sociedade®. Contudo, de uma forma ou de outra, Fernandes também estava

operando um reducionismo de classe’, a0 ndo problematizar as categorias raciais.

Esta geracdo portanto, acrescentou um papel especial a categoria nativa de “cor”,
que representava mais do que uma simples pigmentacdo; era de fato associada ao status:
“incluia também, marcas ndo corporais, tais como vestimenta, modo de falar, boas maneiras,
etc.(Guimaraes: 1999; 106). De uma forma resumida, permaneceu a idéia de que no Brasil
nao havia uma tipo de referencial racial, ja& que ndo existia regras de filiacao racial objetiva,
como a hipodescendéncia nos EUA®. O que existia era uma classificacdo pela cor, aparéncia

fisica e status.

Este processo de negacdo da existéncia das racas e consequentemente da negacao da

existéncia do racismo, tem por consequéncia tornar invisivel e natural todas as formas de

> Os principais pesquisadores foram, Florestan Fernandes, Roger Bastide, Oracy Nogueira, Charles Wagley,
Thales de Azevedo, Ben Zimerman, Marvin Harris, Luiz Costa Pinto

® Ver Fernandes 1965

7 Fernandes via entdo a mudanca gradual de uma sociedade tradicional baseada no paternalismo, com os negros
"conhecendo seu lugar" para um capitalismo democratico dentro do qual a discrimina¢do racial nao teria fun¢ao;
a identidade racial declinaria em face das classes. (Wade, 1996; 56)

¥ Ideologia racial norte americana, que considera negro, todo o individuo com algum ancestral negro,
independente dos seus tragos fisicos. O que popularmente ficou conhecido como “uma gota de sangue”
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discriminacao racial, mesmo quando estas sdo publicas e notdrias. A discrepancia entre uma
pratica explicita de discrimina¢do com base em idéias de raca e sua forte negacao discursiva,
tornou-se insuportdvel para todos, e particularmente, para as vitimas do racismo, ou seja, 0s
negros. Nos anos setenta, a insatisfacdo com a ideologia das rela¢des raciais brasileiras se
materializa no surgimento e crescimento dos movimentos negros ¢ de suas organizacoes.
Através de dentncias de desigualdade social e racial a tentativa dos movimentos negros era de

dar visibilidade ao racismo, fazendo-se ouvir pela sociedade.

No final dos anos setenta, um trabalho apresentado por Carlos Hasenbalg recupera a
esséncia dos primeiros trabalhos de Bastide que buscava explicar a perpetuacdo da
desigualdade racial no Brasil. “Como Bastide, Hasenbalg argumentou que racismo ndo era
uma ressaca anacronica da escraviddo, mas era uma parte ativa da sociedade capitalista,
trabalhando em favor dos brancos numa situacdo competitiva; raca como um atributo
socialmente elaborado pode ser conceituado principalmente para aspectos subordinado da
reprodugdo de classe social” (Wade, 1997: 71). Do mesmo modo a pesquisa de Nelson do
Valle Silva, de forma objetiva sob base de dados oficiais, mostrou o papel inequivoco do
elemento raca na sociedade brasileira (Cf. Skidmore, 1991). O resultado destes trabalhos pds
em cheque a hipétese, da “chamada saida mulata”9, que naquele momento era considerada
como o amago do sistema de embranquecimento, até entdo elogiado como uma sabedoria
brasileira, para livrar-se do “problema negro”. O proprio subtitulo da tese de doutorado de
Hasenbalg, € esclarecedor desta questao: “Eximia preservagdo de desigualdades raciais”, ou
seja, a ideologia oficial brasileira de ndo discrimina¢do obteve, “‘sem muitos traumas”, o

mesmo resultado das sociedades abertamente racistas.

® Um processo de integracio social dos negros lento e gradual intermediado através do mulato, num estagio de
embranquecimento, sem o risco de confrontos mais radicais.
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O que a grande maioria desses estudos tem em comum, entretanto, ¢ o fato de
tomarem em consideracdo as bases objetivas e as concepcoes realistas sobre as ragas, com o

propoésito de negar ou afirmar a sua existéncia e relevancia social.

3.0 Construcio social

Estando a raga nao mais entendida como uma entidade bioldgica, tal nog¢do, por sua
vez, era vista como uma simples idéia, uma constru¢ao mental. Sendo assim o conceito de
raca foi perdendo sua validade como um conceito para muitos dos cientistas sociais. No
entanto, alguns cientistas sociais, como € o caso de Michael Banton, com base nas claras
constatacdes cotidianas de atribuicdes raciais, insistia em afirmar existéncia das ragas, ndo
enfocando as abordagens bioldgicas, mas observando que elas deveriam ser entendidas
enquanto construcdes sociais, sobretudo do senso comum, ji que neste campo sua validade
era plena. As pessoas ao se utilizarem de uma identidade racial ou discriminarem outras com
base na sua noc¢do de raga, estariam construindo uma realidade social significativa. Para
Banton, por exemplo: se a raca possui uma validade como nog¢ao socioldgica, € porque € um

“signo de palpel”10

. Tanto Banton quanto alguns outros socidlogos britanicos, como € o caso
de John Rex (1988), atribuem um valor expressivo as diferencas fenotipicas. Este tipo de
abordagem entretanto, corre sempre o risco de cair num processo de “naturalizacdo” de
diferencas fisicas raciais, muito proximo das abordagens racistas. Para Stolke: “As
caracteristicas fenotipicas que tendem a ser interpretadas como indicadores da diferenca

racial, sdo usadas para legitimar o preconceito e a discriminac¢do raciais”(Stolke, 1991;

106).
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Que tipo de construcdo social sdo as ragas afinal ? Tal construg¢do social tem sido
edificada sobre as bases objetivas das variagdes fenotipicas, o que conduz a um entendimento
dessas variacdes como um elemento de existéncia concreta, natural e neutra. Outras
abordagens, tal como em Peter Wade (1996) entretanto, tem marcado um posicionamento
bastante critico com relacdo a esta sustentacdo objetivista. Para ele: ... “nada na cor da pele,
no tipo do cabelo, na largura do nariz ou na espessura dos ldbios é mais naturalmente visivel
ou mais discriminador que outros tracos, como o tamanho dos pés, a altura, a cor dos olhos
ou quaisquer outros tracos de fisionomia. Na verdade tais tracos tém significado apenas no
interior de uma ideologia preexistente ( para ser preciso: de uma ideologia que cria os fatos
que organiza”(Wade, 1994; Guimaraes, 1995; 15). Ver as ragcas como uma constru¢ao social
edificada sobre um fato bioldgico neutro, de variacdo fenotipica é afirmar que noés
reconhecemos uma categorizacdo racial independentemente da histéria, por isto mesmo,
construindo o estudo de raga sobre uma base objetiva. (...) Isto significa que o estudo de raca é
parte insepardvel desta historia, que € especificamente ocidental, e sobretudo diz respeito
fundamentalmente a aspectos particulares de variacoes fenotipicas que se tornaram
significativos e vitais durante o encontro e dominio colonial europeu com 0s outros povos.
Desta forma, aquilo que é contar como o estudo das ragas, ndo € estar circunscrito por alguma
defini¢do objetiva sobre variacdo fenotipica, que € passivel de mudanga ao longo do tempo

(Cf. Wade, 1997; 15) .

Destarte, embora muitos autores admitam que a raca € uma construgdo social, ja que
esta tem sido uma saida convincente e conveniente, a neutralidade com as quais sao encarados
os aspectos fisicos raciais, demonstra o nivel de comprometimento que o conceito esta sujeito.

Neste sentido, o que estd em jogo ndo sdo os aspectos fisicos e fenotipicos em si, mas a

19 As relagdes raciais é objeto da sociologia nesta perspectiva, e nio a raca em si mesma. Neste sentido as marcas
raciais sdo denunciadoras. Cf. Poutignat e Streiff Fenart pg. 41
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relacdo de dominio inserida numa estrutura social, em que alguns poucos aspectos fisicos (trés

ou quatro) sdo eleitos como sinais diferenciadores, cumpridores do seu papel social.

Tendo exposto um pequeno esbog¢o do processo histérico dos estudos raciais, bem
como o seu carater problemadtico caracteristico, que vem sendo desafiado ao longo do tempo,
passo entdo a enfatizar a aquisicdo de novos instrumentos teéricos que nos permite pensar o
conceito de raga sem que tenhamos a obrigacdo de remeter as abordagens naturalistas e
naturalizantes. Esta perspectiva, que vem sendo desenvolvida por Guimaraes

(1995;1996;1999).

“Raca é um conceito que ndo corresponde a nenhuma realidade
natural. Trata-se, ao contrdrio de um conceito que denota tdo somente uma
forma de classificacdo social, baseada numa atitude negativa frente a
certos grupos sociais, e informada por uma no¢do especifica de natureza,
como algo endodeterminado. A realidade das racas, limita-se portanto ao
mundo social”.[Para ilustrar com um exemplo € interessante ressaltar uma
outra passagem] “quando se consideram os naturais de um Estado mais
musicais de que os outros Estados, em razdo do sangue negro que corre em
maior quantidade em suas veias”. Neste como em outros exemplos (...)
encontra-se presente, a idéia de uma natureza geral que determina aspectos
individuais ou socioculturais”. (Guimaraes:1999; 09,10)

Guimaraes, considerando que ragca € uma taxonomia, vem tentando definir
conceitualmente com precisdo esta problemdtica no¢do, que longo do tempo vem
proporcionando grande confusdo. Para isto o autor coloca uma importante distin¢do nas
concepcoes de ciéncia, realista e nominalista , ele mesmo, optando pela segunda concepgao,
que se diferencia da seguinte maneira: " Realista , no sentido de que os conceitos cientificos
reproduzem entidades realmente existentes numa suposta realidade concreta, exterior e

objetiva, seja aos valores, seja a observacdo do cientista. Ao contrdrio, Nominalista significa
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que esses conceitos tém existéncia apenas enquanto conceitos, ainda que se refira a
fenomenos e fatos reais". Desta forma, "ndo precisamos reivindicar nenhuma realidade
biologica das racas para fundamentar a utilizacdo do conceito em estudos sociologicos"
(Guimaraes,1995:51). Com isso o autor ratifica seu posicionamento em relacdo a existéncia
de racas e refor¢a sua op¢do por um conceito nominalista que existe apenas enquanto
conceito, mas que tem efeitos em fatos reais. Ao invés, do que vem sendo comum entre
estudiosos, de uma negacdo da raca ou de um conceito realista essencialista, imanente a um
determinado grupo. Raca em si mesmo ndo faz sentido, a menos que prescindida de uma
ideologia e crenga subjetiva que tenha como fundamento exatamente as atribui¢des raciais, o

qual o autor chama de racialismo.

... € justamente ai que aparece a necessidade de teorizar as ‘racas’ como elas
sdo, ou seja, construtos sociais, formas de identidade baseadas numa idéia
biologica erronea, mas socialmente eficaz para construir, manter e
reproduzir diferencas e privilégios. Se as racas ndo existem num sentido
estrito e realista de ciéncia, ou seja, se ndo sdo um fato do mundo fisico,
elas existem, contudo, de modo pleno, no mundo social...” (Guimaraes,
1999: 64)

Afim de que a realidade ndo pareca como algo absolutamente ilusério, deve-se mais
uma vez acentuar a existéncia da raca ndo como um idealismo objetivista, enquanto uma sub
divisdo das espécies humanas sustentada por um fato biolégico em si. Mesmo porque, 0s
canones da propria biologia negam existéncia da raga (ver Rex, 1983; Stolke, 1991). Isto é
relevante, especialmente na nossa realidade em que a nuanca fenotipica que caracteriza as
racas impossibilita uma delimitagdo objetiva. Entretanto a raca (tal como esta perspectiva
aborda) ndo € apenas um conceito ideoldgico, ja que faz parte da realidade social, e cuja

estrutura se apoia nesta no¢do para naturalizar as hierarquias sociais.
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3.1 Identidade racial imputada

Ap6s a énfase dada ao processo de construcdo social no que diz respeito a nogao de
raca, vale ressaltar o seu cardter mais evidente, contudo, muito pouco refletido, que &
exatamente a no¢do de coercdo social. A atribuicdo categorial aos grupos raciais minoritarios
a assumirem uma identidade a eles imposta. Esta questdo se evidencia ainda mais, quando
estd em disputa a discussdo sobre as identidades opcionais versus identidades impostas. Os
partidarios da nocdo de op¢do defendem a tese de que os grupos escolhem acentuar
determinadas caracteristicas culturais que lhes sdo mais significativas. Neste sentido “ Daya
afirma que o estabelecimento [dos Paquistaneses]| nas zonas de transicdo das cidades
industriais é o resultado de uma escolha voluntdria e racional (Daya 1974, cit. in Poutignat e

Streiff Fenart 1996; 134).

Num outro pdlo estdo os partiddrios que defendem uma sociologia estrutural,
coercitiva e que num certo sentido determina os fendmenos sociais, dai portanto, que esses
consideram as identidades imputadas. Para uma melhor entendimento desta questdo, €
interessante atentar para a discussdo das questdes raciais na Inglaterra e sobretudo a critica de
Malik aos autores que defendem as identidades opcionais dos chamados “Afro caribenhos”
em Londres, como se estes escolhessem estabelecer voluntariamente distintivos padrdes
culturais como forma de afirmar sua diferenga erguendo suas fronteiras. (Malik, 1996; 251 e

252).
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Se isso fosse verdade contudo o racismo ndo seria um problema. Se
nos escolhéssemos identidade como escolhemos nossa roupa toda manhd,
se nos erguéssemos limites sociais como um pacote cultural, entdo a
hostilidade racial ndo seria diferente de um desacordo entre amantes de
Mozart com amantes de Charlie Parker, ou entre torcedores de clubes de
futebol diferentes. Em outras palavras ndo haveria contetido social para as
diferentes racas, simplesmente preconceito nascido fora de uma pluralidade
ao gosto ou ao ponto de vista. Mas nos sabemos que a divisdo racial tem
um conteido social; ndo sdo simplesmente o produto de preferéncias
pessoais Isto ndo é os afro caribenhos, ou qualquer outro grupo racializado
tenha erguido fronteiras com o resto da sociedade. E a sociedade que tem
estabelecido aqueles limites racializando certos grupos e significando-os
como diferente — como o proprio James reconhece quando ele comenta ‘da
forca centripeta poderosa do racismo Britdnico’. A juventude negra em
Brixton ou no Bronx, ndo tem tanta escolha de sua diferenca do que os
judeus na Alemanha Nazista. Certamente comunidades oprimidas tem
fregiientemente reatado a divisdo racial adotando formas culturais
particulares  (...) Tais afirmagées culturais ndo é a causa de uma
identificacdo racial e sim um produto (ibid., 252)

Um outro aspecto que € derivado da propria nocdo de condigdes estruturais
coercitivas € a idéia de rotulacdo, defini¢cdo ou categorizacdo social, que opera na relacdo
dialética entre uma auto definicio e a definicdo por outros, permitindo assim o
reconhecimento mutuo, por sua vez, extremamente problematico. Cabe ressaltar aqui, para o
nosso caso, que trata-se de uma situagao de desigualdade e dominio, e sendo assim Guimaraes

€«

enfatiza: “... o fato politico de que as identidades ndo sdo escolhidas pelos sujeitos, embora

sejam assumidas, de modo mais ou menos pleno” (Guimardes, 1999; 64)

Nas situagoes de dominacdo, a imposicdo de um rétulo pelo grupo
dominante possui um verdadeiro poder formativo: o fato de nomear tem o
poder de fazer existir na realidade uma coletividade de individuos a
despeito do que os individuos assim nomeados de sua pertenca a uma
determinada coletividade” (Poutignat e Streiff Fenart, 1996; 143)
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Appiah (1996) ressalta por sua vez, ndo apenas os efeitos sociais, mas,
principalmente os efeitos psicolégicos que modelam a forma com que as pessoas concebem a
si mesma e aos seus projetos, bem como a expectativa que os outros tem a partir de um

emblema ou de uma identidade atribuida relacionadas a um comportamento presumido.

Nos esperamos que as pessoas de uma certa raca se comporte de
uma certa maneira, ndo simplesmente porque elas estdo se ajustando ao
script para aquela identidade, desempenhando aquele papel, mas, porque
elas tem certas propriedades antecedentes, que sdo conseqiiéncia do rotulo
propriamente aplicado a eles. Isto é por causa da imputacdo da identidade
racial — o processo de atribui¢do do rétulo para a pessoa, incluindo nos
mesmos — é baseado muito mais na identificacdo intencional, que pode ser
um espaco (intervalo) entre o que uma pessoa imputativamente é, e a

2,

identidade racial que ela desempenha: este é o espaco que torna a
passagem possivel. (ibid.; 79, 80)

Nao obstante a imputacdo da identidade através da coer¢ao social, Anthony Giddens
(1989) por sua vez, nos oferece uma alternativa para que se possa pensar num certo horizonte
de indeterminacdo. Através de uma das hipéteses fundamentais de sua teoria da estruturagdo,
o autor ressalta a idéia de que as propriedades estruturais sdo concomitantemente coercitivas
e facilitadoras, logo a coag@o ndo pode ser considerada como o Unico fator formador da
estrutura. “Cada uma das vdrias formas de coercdo também é, pois, de diversas maneiras,
uma forca de facilitacdo. Elas servem para abrir certas possibilidades de agdo, ao mesmo
tempo que restringe ou nega outras” (ibid.;142) . Uma vez mais € necessdrio destacar os
instrumentos de poder disponivel, que vao desde a aplicacdo direta da forca ou da violéncia,

ou a ameaca disto, até a expressdao moderada de desaprovacgdo (ibid.; 143)
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No bojo da discussdo de uma estrutura racial coercitiva (corretamente observada) o
sujeito negro, torna-se uma figura praticamente passiva, quando nao invisivel, do processo. A
grande questdo entdo é pensar um certo horizonte de liberdade para os sujeitos, rotulados, em
buscar sua propria defini¢do, seja assumindo uma identidade divergente a que lhe foi
imputada, ou mesmo, aceitando-a, e, invertendo o seu valor. Neste sentido, os negros de

Salvador, no final dos anos 80, podem ser referendados como exemplo tipico.
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DIALOGO COM A ACADEMIA

O objetivo deste capitulo é expor uma visdo panoramica, localizando alguns pontos
de debates da academia baiana que tratam das questdes das relacOes raciais que enfocam o
negro. Portanto, abrindo uma discussdo sobre os desafios, dilemas e os caminhos que os
estudos vem tomando nos ultimos anos, proporcionando uma revisao critica e uma reflexao

quanto ao posicionamento tedrico e politico.

Uma das proposi¢des bdsicas aqui € que a preocupagdo da acentuagdo da diferenca
entre negros € nao negros, em uma sociologia politicamente engajada proporcionou, em maior
ou menor intensidade, a reificacio e essencializa¢do da identidade negra. Este capitulo entao,
serve como um contraponto que complementard a discussio posterior sobre os jovens negros,

aproveitando-se da perspectiva que vem caracterizando a academia.

EXPONDO OS PROBLEMAS

1.1 Conjuntura atual e sociologia engajada.

Entender as relagdes e hierarquias raciais, foi sempre um dos grandes desafios dos

estudos sociais brasileiro moderno. Nos udltimos 15 anos, com o advento da estética afro
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baiana, bem como o maior espaco nos meios de comunicagdo do movimento negro, o
interesse pelo estudo das relacdes raciais — mais especificamente entre negros e brancos — foi
novamente se intensificando'’, ja que os grandes debates entre os académicos que marcaram a

sociologia brasileira, a partir do final dos anos 70 foram ficando menos freqiiente'”.

A grande novidade na capital baiana para os anos 80 e comeg¢o dos anos 90 foi um
ambiente e uma conjuntura jamais vista, no que se refere a mobilizacdo racial carismdtica. A
intensidade, a vivéncia e a explicita recriacdo de um africanismo no lado dos blocos afro e a
postura politica mais contundente e radical de movimentos sociais como o MNU, despertou
em muitos académicos a necessidade de compreender tais manifestacdes sociais e culturais
que se mostrava tdo evidente naquele momento. Este conjunto de fatores pode proporcionar
um revigoramento das discussdes sobre as relagdes raciais, recuperando assim, alguns dos
pontos dos debates de autores como Florestan Fernandes, Thales de Azevedo e mais
recentemente Carlos Hasenbalg e Nelson do Valle e Silva entre outros, dando continuidade a

um importante desafio; entender as intrincadas e complexas tramas das relagdes sociais.

Em épocas anteriores, os estudos das relagdes raciais foram pautados pela

~ . . . <1 z
ponderagio e um certo distanciamento dos movimentos sociais'’>, como é o caso do

movimento negro. A observagdo de Guimaraes (1999), nos € bastante proveitosa:

" Dentro da tradi¢io dos estudos interraciais a academia baiana sempre teve uma intensa participagdo e
sobretudo uma intera¢do com pesquisadores estrangeiros (brasilianistas)

'2 Os trabalhos divulgados e de maior repercussdo desta época foi Nelson do Valle e Silva (1978) e Carlos
Hasenbalg (1979)

46



A postura do movimento negro dos anos 40 e 50 colidia de frente

com o mainstream da intelectualidade brasileira, tanto na interpreta¢do

sociologica, quanto no plano ideologico. No plano socioldgico, o

pensamento negro pressupunha a existéncia de uma formacdo racial, e ndo

apenas de classe; no plano ideologico, uma identidade negra, e ndo apenas

mestica (...) Isso afastava o movimento negro quer dos idedlogos da

democracia racial, que tomava por realidade concreta o que era apenas um

ideal, a mesticagem racial e o sincretismo cultural, quer daqueles para

quem a consciéncia racial era uma forma alienada ou distorcida de

consciéncia. (Op. Cit., 86)

Os estudiosos da atualidade, por sua vez, tem se caracterizado por uma maior
proximidade dos movimentos negros. Embora as relacdes altruistas com os respectivos
objeto de pesquisa, ndo venha a ser nenhuma novidade, no caso dos estudos raciais em
discussao, ha uma demanda de setores mobilizados e mais especificamente de ativistas negros
que buscam suas préprias versdes da negritude. Mais do que um simples altruismo, a
caracteristica principal deste estudo, é a forma¢do de uma sociologia politicamente engajada,
nao apenas nas reflexdes e discussdes, mas nas proprias acdes e relagdes com 0s movimentos
sociais negros. Tal engajamento, que peculiarmente responde em nome de outros, seja de uma
comunidade ou de uma categoria racial, como é o caso dos negros, também ndo chega ser

novidade, nem estranheza para a sociologia e antropologia aplicada, mas certamente corre

mais o risco de trazer problemas, sobretudo de ordem conceitual, como serd mostrado abaixo.

~ . . 14 . .

Nao obstante, esta parceria entre 0 movimento negro = e a academia baiana, logrou o

éxito em reiterar de forma mais explicita e contundente a denuncia da “democracia racial”
como uma farsa que encobre o racismo, do mesmo modo realgou os questionamentos quanto a

discriminacdo e desigualdades raciais e, o que € mais importante, popularizou o discurso

" Levando-se em consideracdo af, as excegdes de militantes como Alberto Guerreiro Ramos, Abdias do
Nascimento entre outros. Mas, claramente, a maioria dos autores consagrados no minimo mantinha uma certa
distancia
14 . . A . .

O que estd sendo chamado de movimento negro aqui sdo todos os setores politicamente mobilizados em torno
das causas raciais em prol da negritude, como € o caso dos blocos afros, o MNU, etc.
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racialistals, nas amplas camadas da sociedade. O movimento negro, num certo sentido,
conseguiu colocar em evidéncia uma “ideologia racial”’, o que € uma inestimavel conquista,

muito embora, pouco comemorada.

1.2 A peculiaridade do racismo brasileiro: Ordem racial e identidade nacional.

A ordem racial brasileira estd baseada na complexa relagdo entre a “miscigenagao
racial” que é o fundamento do discurso da identidade e representa¢do nacional; com uma
hierarquia racial verticalizada e sobretudo legitimada, em que o elemento branco esta situado
no topo, e o restante faz parte de tipos raciais intermedidrios, que segue a légica de quanto
mais “negroide” mais préximo se encontrard da base. A ideologia nacional brasileira, €
baseada na crenca da sintese das trés racas cada uma das quais contribuindo para a formagao
da nacdo e do povo brasileiro, como trés partes de um todo. Esta no¢do das partes de uma
totalidade, Da Matta (1981) denominou de “complemento natural” que, segundo o mito de
origem, o branco e o indio seria a mdo esquerda enquanto que o negro a mao direita de uma
poderosa nacdo emergente, que mantinha o todo e as partes sob controle, por conta de uma

. . . 16
estrutura social fortemente hierarquizada .

Esta ordem hierdrquica racial é mantenedora das desigualdades sociais brasileiras,
assegurando ao “branco” o dominio hegemodnico, e por isto mesmo ndo haver qualquer

necessidade de segregacdo legal contra os negros.

15 Racialista no sentido da crenca da existéncia das raca. Neste caso explicitando a solidariedade para com a
“negritude”

' Dai, o senhor (branco) nio sentir qualquer culpa ou ameaga por estd submetendo um outro homem ao trabalho
escravo. (Cf. Da Matta, 1981: 75)
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As proposi¢des basicas da ideologia nacional foi apresentada e bem ilustrada nos
trabalhos de Gilberto Freyre a partir da década de 30. Os estudiosos posteriores,

principalmente os estrangeiros “brasilianistas™"’

, embora rejeitasse a visdo pitoresca do
paraiso racial, aproveitava muitos dos pressupostos basicos de Freyre, sobretudo no que se
refere a miscigenagdo. Em outras palavras, eles admitiam a discriminacdo e o preconceito,
mas que este nao era baseado na raga (como casta) e sim na cor e classe, refor¢cando assim a
idéia de que no Brasil havia de fato uma “democracia racial”. Desde entdo, o mito brasileiro

do amdlgama das trés ragas, sempre ficou associado ao mito da democracia racial. Como

observa Roberto Da Matta:

“Pode-se, pois, dizer que “a fabula das trés racas” se constitui na
mais poderosa forca cultural do Brasil, permitindo pensar o pais integrar
idealmente sua sociedade e individualizar sua cultura. Essa fdbula hoje tem
a forca e o estatuto de uma ideologia dominante (...) Durante muitos anos
forneceu e ainda fornece o mito das trés racas, as bases para um projeto
politico e social para o brasileiro (através da tese do ‘branqueamento’
como alvo a ser buscado) ; permite ao homem comum, ao sdbio e ao
ideologo,  conceber uma  sociedade  altamente  dividida  por
hierarquizacées...” (Da Matta, 1981: 69)

Sendo assim, a peculiaridade do racismo brasileiro consiste exatamente em sua
invisibilidade, que normalmente € encoberto por um tipo de ideologia que nega a existéncia
das ragas, e por tabela nega a existéncia do racismo. Acrescido a isto, pode-se ressaltar a
naturalidade em que o racismo opera dentro das praticas sociais, sustentado por uma sélida

estrutura social.

7 Donald Pierson, Marvin Harris, Charles Wagley, entre outros

49



1.3 O ideal multi-culturalista e multi-racialista.

Diante dos argumentos apresentados em relacdo ao mito de constru¢do da
nacionalidade brasileira, que engloba ai a peculiaridade do racismo encoberto, resta ao
académico engajado ou ao movimento negro, a estratégia de dissolver o discurso da sintese
das trés racas — que presume, num certo sentido, uma igualdade, uma “brasilidade” — e
substitui-lo por um discurso de especificidade racial, acentuando uma desagregacdo das
partes do todo. Tendo em vista (segundo esta 6tica), que seria incompativel a convivéncia de
uma crenga na ‘“‘sintese de trés racas”, que formaria a ideologia basica do Estado Nagao
Brasileiro, com o estado de direito das diversidades raciais, 0 movimento negro, a partir dos
anos 80, caminhou em dire¢cdo da diferenciacdo, empunhando a bandeira de uma

especificidade cultural e racial.'®

Para Ribeiro, a questdo que perpassa qualquer discussdo racial, seja para negros,
teuto —brasileiros, ou qualquer outro, “é o imenso tabu ligado a diferenciacdo dentro da
nacionalidade brasileira tal como foi construida.” (Ribeiro, 1997; 85) . Diante da forca da
ideologia nacional, a tarefa de instituir uma diferenciagdo neste momento € extremamente
dificil. A pauta das discussdes mais recente dos estudos raciais ddo conta de uma proposta de
reconhecimento da diferenciacdo racial e das diversidades culturais, juntamente com a

garantia do estado de direito destes. Como sugere Ribeiro (1993):

' Desta forma, o movimento negro dos anos 80 caminha no sentido contrario a0 movimento negro dos anos 40 e
50, que explicitamente reivindicava a integracdo do negro na sociedade brasileira. Guerreiro Ramos, em
particular, buscard negar a existéncia de uma questdo negra no Brasil, preferindo falar de uma questao popular —
o negro no Brasil, é o povo brasileiro. Cf. Guimaraes, 1999; 211
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O problema brasileiro é comecar a fazer abertamente (e
oficialmente) distincoes que permaneceram mais ou menos encobertas
durante décadas, de modo a tornar possivel uma politica de protecdo e
ajuda direcionada a grupos raciais historicamente desfavorecidos. (Op.
Cit., 110)

O projeto do reconhecimento de uma sociedade multi-cultural e multi-racial, como
uma possibilidade mais efetiva de organizacio politica dos negros, timidamente comega a ser
discutido e desenhado no Brasil e, como € previsto, sem muitas chances de sucesso neste
momento. Todavia, em alguns outros paises, essas politicas de “diferenciacdao” ja fazem

parte da sua realidade.

A nog¢ao de multi culturalismo e sociedades plurais é uma velha conhecida dos
paises europeus mais desenvolvidos, primeiramente — antes do periodo da segunda guerra —
surgida para o entendimento das sociedades coloniais e imposi¢do de uma politica que
buscava ‘“conservar” a cultura nativa, e ao mesmo tempo manté-las sob controle,
estabelecendo as imensas desigualdades sociais como um produto das diferencas culturais.
Depois da Segunda guerra mundial entretanto, a no¢ao da sociedade plural, multi — cultural,

multi — racial, surge para se contrapor com a idéia de um estado — nacdo homogéneo.

O reconhecimento da sociedade brasileira como multi-cultural e multi-racial, seria
um importante passo para outros projetos, como a politica de discriminag¢ao positiva, ou a¢ao
afirmativa, (semelhante aos projetos norte americanos)'® que contemplasse s minorias
excluidas, como os negros. Neste sentido, tal etapa permitiria a melhor visibilidade das
relacdes raciais, que normalmente sdo caracterizadas pela negacdo, invisibilidade e

segregacao.

51



O ideal do multi-culturalismo, portanto, se insere nas questdes fundamentais de

Franz Boas no que se refere a estratificacdo social horizontalizada ao invés de verticalizada.

Guardando-se as devidas proporcdes e o devido enquadramento, o ideal de uma sociedade

multi-cultural e multi-racial brasileira, assemelha-se ao que o Secretdrio britanico Roy Jenkins
anunciou em 1968:

“...A Inglaterra tinha abandonado a politica de assimilacdo para imigrantes, e ao

invés disso tinha adotado uma politica de pluralismo, que ele descreveu como ‘a promogdo

da diversidade cultural acompanhado de uma igualdade de oportunidade em uma atmosfera

de tolerdancia mitua’” (Malik, 1996; 169).

Malik, entretanto, nos alerta quanto a apologia no discurso contemporaneo de uma

sociedade plural:

“O pluralismo foi desenvolvido nos anos do pos guerra ndo com o
sentido de estabilidade e igualdade, mas como uma acomodacdo para
persisténcia de desigualdade. Os imigrantes permaneceram favelados,
excluidos da parte principal da sociedade, sujeitos a discriminacdo e
ajustando-se a seus velhos hdbitos e estilos de vida como uma dncora
familiar em wum mundo hostil, entdo, tais diferencas tornam-se
racionalizadas ndo como um produto negativo do racismo ou
discriminacdo, mas como um resultado positivo do multi — culturalismo.
(Os grifos sao meus. Malik, 1996;177)

' Conjunto de agdes de politicas piiblicas que tem como finalidade a ascensdo social de categorias

52



DISCUTINDO OS CAMINHOS

2.1 A etnicidade como parada obrigatdria nos estudos raciais

Tendo os académicos apresentado uma saida possivel para enfrentamento da
situacdo racial brasileira, fica entdo a questdo: como entdo comecar a reverter um processo
tao incrustado na cultura brasileira, como € o caso do mito das trés racas e da idéia do Estado
— Nacgdo? Neste sentido, a tarefa torna-se duplamente dificil. Primeiro € reverter e minar o
discurso da ideologia nacional, e segundo € reverter um dos mais bem sucedidos
essencialismo que ja se teve noticia, que € o do Estado—Nacao. Muito embora, tal conceito

tenha (segundo Erik Hobsbawm, 1990) pouco mais de 200 anos.

A primeira etapa para este processo seria justamente dando visibilidade ao racismo
brasileiro, reconhecendo a injustica de uma ordem racial hierdrquica, legitimada e plenamente
presente, que coloca o negro na ultima posicdo da estratificacdo social. Deste modo,

reconhecer-se-ia (0 que € 6bvio) a existéncia das racas, j4 que o discurso da identidade

nacional € bastante pudico a este respeito.

O ideal passa ser, entdo, transformar os estigmas raciais em inversao de valores. Num
certo sentido, 0 movimento negro nos ultimos anos, no que se refere aos valores estéticos em
especial, tem realizado com éxito tal inversdo, resultando num processo (mesmo que nao

definitivo) de altivez do negro. Todavia, os movimentos negros, historicamente, tem tido uma

historicamente excluidas e desfavorecidas. Neste caso € o negro.
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imensa dificuldade na transformagdo politica das identidades raciais para os negros, o que

inviabilizaria um projeto futuro, ou mesmo o ideal de unidade solidéria.

O grande problema, é que na tentativa do académico engajado (militante), bem como
0 movimento negro em fazerem-se ouvir pela sociedade, torna o préprio negro como uma
alteridade substancializada circunscrita numa ideologia étnica politica. No afa de dar
visibilidade ao racismo o académico acaba por construir uma representacdo essencialista do
negro. Sem maiores preocupacdes com a critica de reificacao, sobretudo devido a crenca da

legitimidade essencialista e validade sociolégica.

Nao obstante a visibilidade do racismo por meio do realce no caréter racial, a grande
variacdo fenotipica dos sinais raciais “diferenciadores” € um sério agravante, que
inviabilizaria tal estratégia se fosse encampada sozinha. Ela s6 se torna completa com o
acréscimo da etnicidade, que entre outras coisas vai dar consisténcia as representacdes
essencialistas. Neste sentido, a etnicidade surge como um conceito chave para se pensar €
idealizar uma sociedade plural, multi-cultural e multi-racial. Dai o motivo dos estudos das

relagdes raciais freqiientemente enfocar o aspecto étnico.

Enquanto mantém a contumaz e tradicional denuncia do “mito da democracia racial”
e a incessante critica do modelo de relagOes raciais brasileira. Os académicos vém rejeitando
qualquer perspectiva do entdo chamado “igualitarismo universalista”. Dito de outra forma,
rechacar o assimilacionismo e o integracionismo € a palavra de ordem. Dai, o porqué deles
recorrem a diferenciacdo essencialista, através da identidade étnica que, por sua vez, vem
representando uma orientacao tedrica fundamental para os atuais estudos de relacdes raciais.

Com isto eles neutralizam os argumentos de outras abordagens que refutam a essencializagao;
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justamente, acusando-as de minar o discurso do movimento e perpetuar a imobilidade politica
racial.

O que acontece, entretanto, € que existe também uma realidade empirica, bem como
fatos que requerem uma maior atenc¢do analitica. Por isto, € que faz-se necessdrio lancar a
proposicao de que boa parte da academia baiana nos dltimos anos, tem tido uma concepgao
“realista” de raga, sob uma Gtica primordialista, que implicita ou explicitamente estende um
tipo de sentimento de pertenca étnica, que normalmente é restrito a alguns setores
mobilizados, para todos os negros da Bahia, sobretudo em nome de uma convergéncia da

cultura negra.

Para uma melhor compreensao do problema que esta sendo tratado, serd brevemente
exposta uma evolucdo do conceito de identidade étnica em alguns trabalhos dos académicos
na Bahia. O objetivo desta unidade € tdo somente expor a gratuidade no uso deste conceito,
que vem tomando espago crescente nas discussdes sobre relagdes interraciais de forma ndo
problematica; logo, o que o trabalho se propde ndo € a andlise do mérito da questdo
etnicidade, mas, sim, uma constatacdo quanto ao seu cardter essencialista. Para andlise
proposta neste trabalho existe uma necessidade de fazer determinadas classificagdes como
uma estratégia para entendimento e localizacdo dos pontos dos estudos interraciais que serd
abordado mais abaixo. Neste caso, classifica-se em trés, os tipos de identidades étnicas que
vem sendo progressivamente abordadas nos estudos atuais: identidade étnica tradicional,
identidade étnica relacional e as novas identidades étnicas. No intuito de dar prosseguimento
as argumentacdes, devem ser feitas breves citagdes, enquadrando os trabalhos, em termos de
identidade étnica. Obviamente que ndo se pode, aqui, dar conta da grande quantidade das
producdes locais. Logo, os exemplos citados servem como ilustragcdo, ja que os limites deste

trabalho impedem a citagdo de todos os trabalhos que ressaltam a relacdo étnica e racial,
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razdo pela qual € exposto apenas alguns artigos e livros (principalmente os bem citados) que
envolvem relagcdes raciais enfocadas no negro, para que se possa compreender os caminhos
que o conceito de identidade étnica vem trilhando. Sendo assim, devo expor alguns pontos

que merecem uma atengao nos trabalhos selecionados.

2.2 Identidade étnica tradicional

Comecando com a identidade étnica mais tradicional, que se caracteriza por uma
identidade substancializada, em que se destaca uma vinculagdo direta entre etnicidade com a
“consciéncia” e mobilizacdo politica de resisténcia negra. Um dos livros que reflete esta
concepcdo mais tradicional é: Etnicidade, ser negro em salvador de Bacelar (1989), um livro
pioneiro para os estudos mais recentes, que enfoca a mobilizacdo e as novidades afro-baiana.

Seu objetivo bésico, foi discutir as “relagdes interétnicas” e sua dinamica.

Algumas das passagens selecionadas pode traduzir o que estd sendo dito: “A
ideologizacdo da etnicidade resulta na formagdo de uma alta consciéncia politica e um novo
modo de articulagdo de interesses e conflitos”. (Op. cit. 62) Nesta passagem o autor discute
ideologia e identidade em que a primeira € um meio que possibilita atingir a segunda. O que
neste caso vai dar subsidios para a descricdo de um outro capitulo que se chama Identidade e
Ideologia Etnica dos Negros de Salvador. "A disseminacdo da cultura negra permitiu a
segmentos da populacdo negra - que jamais havia aparecido - o contato e o conhecimento
dessa sua face, sendo uma importante passagem para a sua conscientizacdo de natureza
étnica" (...) " E exatamente a consciéncia da forca da etnicidade que possibilita o surgimento

de um novo fenémeno na politica baiana" (Op. cit. 62, 96).
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Com uma abordagem semelhante, Ana Maria Morales faz uma andlise através da
histéria e trajetéria de dois blocos afros de Salvador (Il€ Aiyé, e Filhos de Gandhi) com o
apelo a etnicidade e suas implicacdes politicas que supre suas liderancas de uma
representacdo social e legitimag¢do para a negritude, dando-lhes condi¢cdes de negociagdo.
Neste sentido destaca-se o projeto utilitarista, contrastando com as motivagdes e sentidos
diversos dos integrantes dos blocos. "O apelo étnico dos blocos afro expresso na
reconstrugcdo de uma historia negro africana, faz-se a partir da reelaboragdo de significados
culturais e que a assuncdo de uma identidade negra estd condicionada a dindmica das

relacoes de classe e étnicas na cidade". (Morales, 1990).

Além do mais, Morales busca um quadro de referéncia tedrica que possa sustentar a
etnicidade entre os negros baianos, definida a partir da identidade, seja ela interna ou

3

socialmente atribuida. Vale ressaltar uma das proposi¢des: “...a etnicidade externamente
definida pode existir objetivamente, quer o grupo apresente ou ndo” (ibid.; 23) . Sendo assim,
ela toma como exemplo para o contingente populacional negro os padrdes de comportamento
manifesto ou externamente atribuidos aos negros do tipo: o baixo nivel de aspiragdo
individual ou o apego a padrées comunitdrios: "Pensando o caso baiano, poderiamos
considerar a revalorizacdo do étnico como uma forma incipiente de protesto politico negro"
? (ibid.; 29) Essa indagacdo de um primeiro momento do trabalho, vai progressivamente
tomando corpo e se constituindo no principal aspecto da constru¢do da etnicidade, como um
meio de afirmacdo social e politica. Mas, mesmo este trabalho que mostra caracteristica

evidentes de identidade étnica tradicional, j4 mostra uma tendéncia de transformagdo do

conceito.
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Finalizando, estes trabalhos revelam entdo um periodo, em que a idéia da identidade
étnica era concebida como uma forma politicamente “consciente”, que envolvia 0s negros,

sobretudos os que tinham uma participa¢ao mais intensa com os blocos afros.

2.3 Identidade étnica relacional

Encontra-se em vdérios artigos a passagem de uma concep¢ao de identidade étnica
monolitica, homogénea, compacta e estitica para uma identidade relacional, aberta a interacao
e negociacdo. Neste sentido, Livio Sansone (1992; 1993; 1996) vem se destacando por
enfatizar a relatividade, da entdo chamada “identidade étnica”, atribuida aos negros, numa
sociedade complexa, cuja caracteristica principal é exatamente a ambigiiidade das relag¢des
raciais e sobretudo o sistema de classificagdo racial. O autor realga em seu trabalho a anélise
da fluidez e rigidez deste sistema de classificacdo que varia de acordo com o lugar, o tempo,
a circunstancia, tipo de conversa, etc. e desta forma, ele problematiza ainda mais o trabalho ja
realizado com Sanjek (1971), Harris e Kotak (1963) e outros. Sansone, entretanto, ressalta a
identidade étnica dos negros, diferentemente destes ultimos autores que estavam mais
interessados na complexidade das definicdes raciais. Isto vem sendo uma estratégia
fundamental para dar sustentacdo as suas constatacdes de transformacdo dos valores raciais,
que atingiram primordialmente os negros mais jovens. ... “Hoje a grande maioria das
identidades étnicas num contexto urbano é eclética, relacional e misturada com outras
identidades ligadas a classe, idade, género, localidade, etc. A identidade negra talvez
ressalte mais ainda por ser relacional. As “diferencas entre brancos e negros e o que os
distinguem, mudam muito em fun¢do do contexto e se recriam no dia-a-dia (Sansone, 1993:

75).
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Em seu trabalho, o autor compara, entre outras coisas, um conflito de geracdes de
negros entre tradicdo e modernidade, que € intrincado com o fechamento de canais de
ascensdo para as novas geracdes. Neste sentido, o autor destaca o processo de transicao de
uma identidade negra mais tradicional para uma mais jovem, que € movida pelo desejo e
insatisfacdo. " Talvez a principal novidade da identidade negra criada pelos negros jovens
seja mais o fato de se basear na cor - consciéncia de cor, orgulho negro, modo de disposicdo
e a apresentacdo original do corpo negro - , do que a identificacdo e envolvimento com os
aspectos mais tradicionais da cultura negra." (idem.1994 ; 75). Esta identidade mais jovem,
que processou uma inversao de valores raciais, cujo fendmeno foi intenso nos anos 80, € vista

de fato, como uma identidade étnica.

O novo conceito de identidade étnica é uma sintese das concepgdes tradicionais
(como foi classificado primeiro) com aspectos da cultura moderna global. Por fim mesmo
considerando a identidade étnica como relacional, ela ainda guarda muito dos aspectos de

uma identidade étnica tradicional.

2.4 Novas identidades €tnicas

Caracterizando-se como uma evolu¢do da concepg¢do de etnicidade e uma extensao
da identidade étnica relacional dos estudos raciais da atualidade em Salvador, aparece as
"Novas Identidades Etnicas" que tem como principais caracteristicas o lddico e o estético
como elementos estruturadores da identidade como é o caso do trabalho de Silva (1996)

sobre o baile “funk” do bairro de Periperi mais conhecido “Black Bahia™: "Os depoimentos

59



colhidos junto aos freqgiientadores do 'Black Bahia' enfatizam a importancia do elemento
lidico e da pulsdo afetiva como orientadores do sentido de pertencimento (...) as respostas
também variam, mas caminham na mesma direcdo, como ¢é o caso de quem se refere também

a distragdo, empolgacdo, emocdo, ao ambiente e ao estilo".

Em uma passagem de um trabalho de Silva* (1994), denominado “Cor Cosmética e
Estilo”, ela se utiliza de proposi¢cdes basicas de Michel Maffesoli para fundamenta-lo. Com
isso, ela descreve a participacdo e a forma de insercao dos integrantes do bloco afro I1€ Aiy¢;
ao contrario do que normalmente se imagina, ou seja, de um dever ou exercicio de
conscientizacao politica: "Observamos que o fundamento ideologico dos lacos comunitdrios
age mais por contaminacdo do imagindrio coletivo do que por persuasdo de uma razdo
social" (Maffesoli, 1987:27). Logo, para a autora, a atitude da comunidade frente ao bloco
indica que seus vinculos de solidariedade estdo mais préximos da participagdo conjunta em
um mito e de uma vivéncia cotidiana enfaticamente lddica, do que da luta por uma
transformacgdo racional da realidade social pela acdo consciente e organizada com outros
individuos. O vinculo mais eficiente entre a entidade e os associados encontram-se
fundamentado e expresso na festa, no prazer e no gosto imediato (Silva, 1998:4). Para
Maffesoli, a solidariedade que provém do novo tribalismo se constitui de uma ética da
estética, que estd além ou aquém do ativismo politico. No mesmo sentido Silva se refere ao
autor: "lidico para Maffesoli é aquilo que nada tem haver com finalidade, utilidade,
praticidade, ou com o que se costuma chamar de realidade. E, ao invés, aquilo que estiliza a
existéncia, que faz ressaltar as caracteristicas essenciais desta" (Op. cit. 207). Ou seja, a
énfase € na importancia do elemento ludico do baile e da pulsdo afetiva como orientadores do

sentido de pertenca entre os participantes.
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No caso do artigo de Silva (1996) ha uma posicdo bastante oscilante com relagdo
ao que ela acredita ser a constituicao da etnicidade, e em véarias passagens deixa transparecer
uma certa divida. Entretanto o seu argumento favordvel a existéncia do elemento de pertenca
que dard o fundamento étnico, € uma superposi¢do de raga e classe: " A localizacdo do
'‘Black Bahia' no bairro de Periperi’® , aliada & macica presenca de uma maioria negro —
mestica de freqiientadores, sao dados que particularizam os funqueiros (...) Esse contexto
sustenta por si s6 a polémica em torno da questdo racial como elemento estruturador do
sentimento de pertencimento (sic!). Mas ndo confirma, necessariamente, esse anunciado"
(Op. cit. 202) . Parte da sua divida ao que parece, € uma contradicdo da crenca do seu
referencial tedrico com o seu material empirico; relatos das entrevistas de campo, que
insistentemente os entrevistados afirmam (de forma categérica) ndo haver nenhum interesse
pela reivindicacao racial ou étnica nem tdo pouco a militancia politica e ideoldgica negra.
Neste sentido, a autora concentra sua argumentagcao fazendo um contraponto ao modelo de
identidade étnica tradicional que € pautada pela consciéncia politica e ideoldgica: "o cardter
étnico adquire uma feicdo minima no universo do baile funk de Periperi, uma vez que ndo
existe uma reivindicacdo cultural e, menos ainda, politica durante o momento da festa’(...) os
bailes funk reiinem participantes que se valem do uso do universo simbolico negro, e ndo
porque ai vigore uma consciéncia negra, sabendo-se que o movimento negro nunca
conseguiu penetrar plenamente nos bailes"(Op. cit. 203 ). Ela declara ainda, que a dimensao
étnica € visivel naquele local, e em algumas pédginas antes, como acima descrito, afirma um
"carater étnico minimo", ou seja, o que ela chama de étnico em alguns momentos, é o cardter
politico, da entdo chamada, "consciéncia negra", e por isso mesmo, no final, deixa
transparecer um certo incoOmodo com relacdo aos estudos mais tradicionais, num certo sentido

acrescentando elementos ao estudo das identidades e langando desafios.

2% Bairro do subtrbio ferrovidrio de Salvador
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QUESTIONANDO OS PONTOS

3.1 Repensando as identidades étnicas

Os problemas especificos dos trabalhos que enfatizaram as “Novas Identidades
Etnicas” proporcionou uma adi¢ao de elementos e busca de novos conceitos que a demanda

de identidade tradicional e relacional sozinhas ndo ddo mais conta.

Como pdde ser visto, o conceito de identidade étnica vem se tornando cada vez mais
influente nos estudos interraciais, mas que, a0 mesmo tempo, a logica da defini¢do de
etnicidade proporciona uma enorme abrangéncia e muito pouca profundidade. Tal
caracteristica, vem sendo possivel, exatamente por conta de uma flexibilidade e a
arbitrariedade com que sdo enquadrados os grupos numa suposta identidade étnica. No caso
das Novas Identidades Etnicas, mesmo ndo havendo nenhum elemento que justifique uma
etnicidade — j4 que o elemento constituidor de etnicidade € obscuro e vago — ou mesmo
quando a empiria mostre o contrdrio, a imposi¢do conceitual € utilizada porque, a priori,
trata-se de uma categoria socio politicamente minoritaria . Por vezes, a justificativa advém do
fato de que a etnicidade seria considerada uma ‘“categoria nativa”, ji que € tomada como
referéncia no interior dos movimentos negros ( Cf. Agier, 1992; 111), portanto descartando a
1déia do grupo étnico. Porém, quando analisado sob a ética de uma estreita circularidade entre
a academia e o movimento negro, esta justificativa se fragiliza; além do mais, o termo ou a

1déia de etnicidade ndo seria uma referéncia presente para os negros de uma maneira geral.
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Contudo, é legitimo entdo considerar apenas as relagdes entre negros e brancos
ingleses ou norte americanos como étnica, enquanto que as relacdes entre 0S nossos negros e
brancos ndo seriam consideradas étnicas? Como observa Sansone: ... “Até agora, as pesquisas
sobre o desenvolvimento da etnicidade negra — especialmente entre os jovens — no contexto
urbano ocidental concentram-se quase totalmente na situacdo dos Estados Unidos e Europa
Ocidental (...) A América Latina permanece a margem desse debate(...) apesar de sua imensa
populacdo negra (Whitten & Torres), de sua centralidade da antropologia afro americana

(Sansone, 1994: 65)

Em se tratando de um conceito em disputa, o trabalho da academia baiana, neste
sentido € auspicioso, justamente porque constréi uma problemdtica local a partir da nossa
realidade empirica, abrindo caminho para uma discussao e edifica¢do tedrica; muito embora
sob uma perspectiva primordial e utilitarista que, como vem sendo colocada, dificulta alguns
pontos fundamentais para andlise. Mas em vista de que o cientista social, ao longo do tempo
tem se conformado e limitado-se a constatar tdo somente o cardter “problemdtico” dos
conceitos de raca e etnicidade, (e este trabalho nio € diferente) que no dizer de Eriksen: “a
etnicidade pode assumir vdrias formas e, posto que as ideologias étnicas tendem a enfatizar
uma descendéncia comum, a diferenca entre raca e etnicidade se torna problemdtica”
(Guimardes: 1995; 58). Faz-se necessdrio a discussdo, andlise e exposicdo de dados que
ajudem a construir estes conceitos, aceitdveis a nossa empiria. A grande questdo € que quase
ninguém se arrisca a definir um conceito tdo complexo, sendo muito mais comodo, apenas
reconhecer o seu cardter taxondmico. De modo que, o uso abusivo do termo etnicidade vem

sendo uma prética extremamente comum, desde entdo o que se constata, € uma constante

sobreposi¢do de conceitos de raca e etnicidade.
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Como observa Malik:

Do mesmo modo que raca, a etnicidade é um termo que é usado de

um modo indistintamente promiscuo sem haver um consenso quanto ao seu

significado e ai continua o intenso debate entre sociologos e antropologos

quanto ao que exatamente a etnicidade é. Contudo hd um sentido geral que,

se a raca descreve diferencas criadas por distin¢des biologicas imputadas

a etnicidade a diferencas com atencdo a distingdes culturais (Malik,

1996;174).

A ldégica da identidade étnica como uma construcdo social é fundamentalmente
permitir identificar semelhancas e diferencas entre grupos ou categorias. Todavia, 0 mesmo
poderia ser dito de gé€nero, classe e raca, portanto, assemelhando-se bastante com a légica de

outras identidades sociais. A dificuldade entdo, reside em como definir conceitualmente o

que se pode chamar de étnico no contexto urbano de Salvador.

3.2 A situacdo ambigua

Os estudos das relagdes raciais, como foi visto acima, encontram-se numa situacao
extremamente ambigua, sobretudo no que se refere as questdes relacionadas a identidade. Ao
mesmo tempo em que se aceita as proposicoes pds-modernistas e pds-estruturalistas de
identidades multiplas e relacionais®'; por conta de uma excessiva preocupacio da acentuacdo
de diferencas entre negros e nao negros, em uma sociologia politicamente engajada, implicita
ou explicitamente, aceita-se também a reificacio e essencializa¢ido da identidade negra sob a

6tica primordialista® . Ndo se trata aqui de rechaco a qualquer diferenciacio ou

I A este respeito ver (Sansone, 1996; 166) “ ... sobretudo num contexto urbano, no qual as redes de contato
tendem a uma maior complexidade e heterogeneidade, a identidade negra, como as outras identidades étnicas se
redefine, em relagdo com outras identidades sociais importantes, baseadas na classe, no género, no lugar de
moradia e na faixa etdria...

2 Para as correntes primordialistas: "ligagcdes primordiais sdo as que se baseiam em dados intuitivamente

percebidos como imediatos e naturais da existéncia social, tais dados podendo ser, segundo o caso, o vinculo de
sangue presumido, os tragos fenotipicos, a lingua, a pertenga regional ou o costume" (Poutignat, 1996: 89).
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essencializacdo, ja que a racializagdo, bem como o preconceito e a discriminacao racial como
fatos (6bvios e ululantes) tem em si um contetdo social estabelecido pela sociedade, ou seja,
um tipo de esséncia de pleno valor sociolégico, como pdde ser visto no capitulo anterior. A
questdo é que tipo de essencializacdo a academia baiana tem se utilizado e transformado as
representacdes negras. O sentido lato em que os conceitos de raca e etnicidade s@o definidos,
permite um acesso € uma interpretacdo tanto cultural quanto naturalista biologizante, o que

por sua vez se caracteriza por seu aspecto a — temporal.

Na outra ponta, com relacao as identidades multiplas, o grande problema € que todas
as identidades, do mesmo modo que, estilo de vida, modas, estilos musicais; sdo colocados
em pé de igualdade e de mesmo valor social do que, por exemplo, fendmenos como a
opressdo racial.”> O que quer que envolva uma concentracdo de negros, é tratado como étnico

ou racial.

3.3 A acomodacio

Além da ambigiiidade os estudos das relacdes raciais tém apresentado uma outra
caracteristica que tem chamado bastante aten¢do, que € justamente o conformismo e o extenso
determinismo através da ideologia da “democracia racial”. Ainda que reconhecendo o seu
valor e a sua forcga, tal como foi apresentada acima, a ideologia da “democracia racial” vem
sendo encarada como uma espécie de panacéia que explica todas as questdes raciais, € que
tem como resultado apenas um lamento e o reconhecimento de impoténcia, perante o seu

poder.

2 Cf. Malik, 1996; 251 — 252
65



A apresentacdo de uma ideologia como um plano maquiavélico deliberadamente
elaborado e executado por frios estrategistas, vem demandando insatisfacdo e a necessidade
de superagdo das explicagdes simplistas e conformistas, tal como acontece com o “mito da

democracia racial”.

Mesmo para Livio Sansone, por exemplo, que vem se destacando como uma das
figuras mais representativa de uma corrente de pensamento, defensora da inclus@o do conceito
de identidade étnica entre os negros baianos, e portanto se utiliza da nocdo de falsa
democracia racial como contraponto de sua discussao das relagdes raciais. Em seu artigo "o
local e o global na Afro Bahia contemporanea (1995)", entretanto, ele deixa transparecer sua
insatisfacdo e incomodo com o tratamento da questio do “mito da democracia racial”.

“«

a existéncia da democracia racial como mito fundador das
relacoes sociais no Brasil(Da Matta, 1978). Este é um mito aceito pela
ampla maioria, reproduzido na vida cotidiana (Sansone, no prelo) e, de
certo modo, reflete uma realidade que merece andlise antropologica. Ndo
deveria ser tratado como se fosse uma farsa imposta de cima para
mascarar o racismo. Em certos dominios, como a vida familiar e o lazer,
esse mito popular coexiste com a relativizacdo da diferenca de cor nas
prdticas sociais ...” (Sansone, 1995:78)

Como foi visto, o Brasil tem de fato uma ideologia e um tipo de relagdo racial

singular e ndo pode ser simplificado a uma grande armacao.

Parte deste problema pode ser compreendido como uma confusdo entre duas
concepgdes de mito, uma de conotacdo antropoldgica e outra de senso comum, como uma
mentira, um engodo. A primeira refere-se ao “mito das trés racas”, como o mito de constru¢ao

da nacionalidade. Do mesmo modo que qualquer outro mito de constru¢do, ou mesmo
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tradicdo, € uma “inven¢do” apenas nos termos absolutos, mas é verdadeiro nos termos socio —
culturais e que d4 sentido a propria existéncia, um sentido de origem. Sendo assim, por mais
desvantagens e segregacdo que a ideologia nacional possa propiciar ao negro, através da
manutencdo das desigualdades e hierarquias raciais, ele compartilha com este mito, que esta
fortemente enraizado na cultura brasileira. Neste ponto de vista, o apelo a identidade étnica
dos negros — sobretudo no contexto urbano de Salvador, como estd sendo tratando — fica
bastante comprometido, ji que a crenca de uma origem comum (histérias, genealogias
lembrancas) e sua orientacdo ao passado é consensualmente um requisito indispensavel na
constru¢do da identidade étnica. Desta forma, mesmo quando indagado, algum negro pode até
vir a elaborar um discurso de uma ancestralidade africana, entretanto, isto faz parte de uma
excecdo, como em alguns negros que atribuem sua origem por exemplo, Gége, Banto ou
Nagd*!, o que por sua vez ndo os impede de compartilhar com o mito da construcdo da

nacionalidade.

Na tentativa da constru¢cdo de uma identidade negra consistente, 0 movimento negro
deu um realce a valorizacdo de (possiveis) sinais diacriticos que pudessem marcar distin¢des
ou contrastes, ajudando assim a concretizar o projeto de emergéncia do negro enquanto
categoria politico — racial. Entretanto toda a tentativa de construcdo de um marco simbdlico
(simbolos étnicos exclusivos instituidos pelo movimento negro), como Zumbi dos Palmares,
ou o “Dia nacional da consciéncia negra” ndao vem apresentando grandes resultados quanto a
uma significacdo para os negros, consequentemente sem uma fungdo étnica ou sdcio-

poh’tical.25

* Normalmente os que sdo mais ligados ao candomblé e fixam certos simbolos identitarios
* Cf. Reesink, 1999.
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A outra concepcao de mito, no sentido de senso comum, refere-se especificamente a
“democracia racial”, termo pelo qual expressa uma idéia de destituicao de qualquer forma de
segregacgao racial, o que ndo corresponde em absoluto a realidade brasileira. Dai o sentido de

embuste, engodo ideoldgico, que tem sido constantemente denunciado.

O panorama atual vem demonstrando que a crenc¢a na “democracia racial” (ainda que
em pequena escala) vem perdendo for¢a nos dltimos anos, especialmente entre os negros,
certamente fruto de um processo de mobiliza¢do do carisma racial, e por isso ndo pode ser

encarado como um ideal ascético aceito por todos.
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A JUVENTUDE NEGRA DO CABULA VI

Este capitulo € parte efetiva das interpretagcdes primdrias dos dados de campo em que
foram reunidas as respostas das entrevistas, primeiramente tipificados e posteriormente
analisadas sobretudo com base na convivéncia e observagao participante. Com isso buscou-se
a organizagdo de um quadro sistemdtico que pudesse dar subsidios para a compreensao da

l6gica do campo e dessa forma responder ao problema proposto.

O roteiro de entrevista proposto, composto basicamente por questdes semi-abertas,
objetivando adquirir informagdes pessoais, contendo cinco tépicos (Corpo, Racismo,
Consumo e diversao, Movimentos negros e Relacionamentos amorosos). Este procedimento
metodoldgico praticamente impediu a formulacdo de questdes fechadas, consequentemente
propiciando respostas e expressdes construidas geralmente sobre a propria experiéncia
pessoal. Por outro lado, conseguiu-se com isto ndo induzir as pessoas a repetirem respostas
preestabelecidas. No entanto, por estar fora do controle do pesquisador, muitas das respostas
obedeceram ao discurso do “politicamente correto”, que sdo integrantes de um tipo de
repertério veiculado por segmentos dominantes na sociedade, e que freqiientemente estdo em
contradicdo com aquilo que foi vivido e apresentado como exemplo pelos préprios

entrevistados.

Uma das observacodes que ficou evidente nos primeiros contatos do pesquisador com
os pais e os filhos, foi exatamente uma abertura maior dos filhos e um discurso mais

elaborado em torno da ideologia racial. Os filhos normalmente assimilam com muito mais
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facilidade e intensidade uma moderna ideologia racial do que os seus pais. Com relac¢ao, por
exemplo, a identificacdo dos pais e auto identificacdo no que se refere a cor ou raca, foram
levantados 5 tipos de expressdes para o sujeito (o filho) e 11 para identificagdo dos pais. A
geragdo mais jovem tem demonstrado uma maior disposicdo para sua identificacio como
negro, simplificando as extensas expressoes de identificacdo raciais que ainda sdo adotadas
por seus pais, freqiientemente contrariando-os na sua avaliagdo, tanto de si mesmos quanto do
seu filho. Por outro lado, o aumento significativo de uma auto valoragdo negra dos filhos
deve-se principalmente a educacao racial construida dentro da propria familia e , neste caso,
os pais tém um papel fundamental, mesmo quando estes nio comunguem completamente com

o discurso racial moderno.

A relacdo de amizade entre os sujeitos no que se refere a cor ou raca é bastante
amistosa, todos eles afirmam ter amigos negros e brancos, sendo que a maioria tem mais
amigos negros, e outros acreditam que este nimero seja equilibrado. Uma minoria afirma ter
mais amigos brancos do que negro. Entretanto, um entrevistado afirmou nio ter amigos
brancos. Isto porque, segundo o seu discurso, ele ndo considera nenhum brasileiro como
branco puro, e sim todos: _“nds somos misturado. Eu tenho amigos mesticos. Brancos,
brancos, raca branca pura ndo” o que € curioso, € que este mesmo individuo afirma que tem
amigos negros, presumindo assim uma relacdo de “pureza” apenas com o branco. No
decorrer da entrevista, o contexto colocado pelo sujeito sobre o mestico eqiiivalia a dizer

branco.
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1.0 Corpo

A auto identificagdo racial do tipo negro se fez presente na ampla maioria dos sujeitos
entrevistados e, mais ainda, esta € uma tendéncia que cada vez mais vai acontecendo entre os
jovens negros. Entretanto, uma parcela deste universo ndo se identifica como negro e sim com
outros termos, como escuro, preto, moreno ou pardo. Vejamos entdo, algumas caracteristicas
pessoais deste grupo: por exemplo, os sujeitos que nao se identificam como negros,
geralmente encontram-se nos extratos socio-economicos baixos, apresentando baixo nivel de

escolaridade e de renda familiar.

Os sujeitos que se declaram morenos, acreditam e tem convic¢do de que ndo sao
negros. A referéncia de negro para eles € oriunda sempre da observacao de uma outra pessoa:
_ “... ah. eu acho que nego mesmo ¢é mais torrado do que eu” Contudo, alguns entrevistados
que se auto-identificaram como negros, como € o caso dos que se declaram escuros, ndao
foram contundentes ao afirmarem sua cor e ndo demonstraram a é€nfase ideoldgica que
caracteriza o discurso dos que se identificaram como negros. Mas, com uma maior
convivéncia, ficou claro também a sua relacdo solidaria com a “negritude”. Ser considerado
preto ou negro, neste caso, ¢ apenas uma variacdo da formacao discursiva politica que, em
muito, depende das circunstincias do didlogo e do tipo de situagdo. O discurso de quem se
auto identifica como negro é bem mais elaborado, mais refletido, mas, no entanto, ndo tao
emblemdtico quanto de um ativista. Mas, o que é que faz com que um grupo social se auto
identifique como negro de forma convicta, enquanto outros titubeiam? Atualmente, o ideal da
“consciéncia negra” € um valor socialmente positivo e reconhecido até pelos mais
conservadores. E um sinal de “consciéncia”, uma posicio e formacdo discursiva

“politicamente correta”. Um outro fator responsdvel pela identificacdo negra, mesmo para os
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sujeitos com tracos acentuadamente nao negros, € a crenga cada vez maior de um modelo de
referéncia racial norte-americano, ou da bi polaridade racial, ou seja, quem nao € branco é
preto. Os partidarios deste discurso ndo consideram outras formas de classificacdo, tais como
moreno ou suas variagdes. Contrariando este tipo de 16gica, as praticas cotidianas, por sua
vez, revelam a aplicacio de uma espécie de escala cromdtica intermedidria, entre as

polaridades preto e branco, socialmente construido, e ainda em pleno vigor.

Os critérios de avaliagdo corporal que permitem aos sujeitos se identificarem ou se
declararem como pertencente a tal ou qual raga, para a grande maioria de entrevistados, ¢ em
primeiro lugar fundamentalmente a cor da pele. Este é um parametro comparativo, subjetivo
e nem sempre claro, haja vista que, para alguns poucos, principalmente os que se declaram
morenos, por mais escura que seja a cor da sua pele, acreditam sempre que existe um outro
tipo ainda mais escuro, para ser considerado negro. Para uma grande parte dos que se
declaram negros, € tdo Obvia, sua crenga na cor, que espanta questionamentos sobre isto,
como por exemplo, nesta resposta: _" Ué, minha cor! Se eu sou negra eu so posso me

considerar negra'.

Outras respostas, com certa freqii€ncia, novamente sdo associadas ao discurso da bi
polaridade racial: raca negra ou branca, e segundo essas, em se tratando do nosso pais,
dificilmente haveria um “branco puro”. As pessoas que se auto-identificam enquanto
morenas, também relacionam sua tipificagdo com a cor da pele, acham que ndo sao nem
negros nem brancos: _" Ah... que a minha cor ndo é negro nem é branco, mas eu acho que é
uma mistura de racas" . Observa-se este comportamento, de forma ainda mais acentuada, em
outro entrevistado, com tracos que inequivocamente o definiria como “negro”, que também

declara-se moreno, e quando indagado sobre a questdo de sua morenidade, respondeu da
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seguinte forma: _" Agora me pegou pelo pé... Moreno é o costume de falar porque na
realidade ndo existe moreno, é negro e branco. Mas eu acredito que negro seja bem mais
queimadinho [mais escuro], mas ndo existe o moreno ndo", ou seja, mesmo havendo um forte

e crescente discurso da bi polaridade, em relacdo a classificagdo racial (negro ou branco),

persiste a crenca da morenidade.

Um grupo de entrevistados que se auto atribuia uma determinada cor, (como todos
outros) ndo sabia justificar tal atribuic@o. Este grupo é formado em sua maioria pelas pessoas
que se declararam morenos. Os poucos que conseguiram justificar a cor afirmaram que

tinham um tom de pele mais claro.

A divida ou a vacilacdo num tipo de resposta como essa € uma das conseqiiéncias da
falta de convicgdo ideoldgica quanto a auto identificacdo negra. O discurso “coerente” e
“politicamente correto” dos que se declaram negros facilita suas respostas. Normalmente vem

"

associado ao prazer, orgulho e satisfacdo de ser negro: Uma coisa pela minha
pigmentagdo, e a satisfacdo pela raca negra e pelos fundamentos que jd vem da propria raca
negra, mesmo, os costumes, é o que me faz ter orgulho da raca negra, de ser negro” . Uma
outra entrevistada responde de forma semelhante: _ “Eu ter nascido negra foi uma bengdo, o

fato de ser bonita, ser inteligente, gostar da minha cor me faz me sentir negra, mesmo que as

pessoas olhem pra mim e diga que eu ndo sou".

Os outros tragos fisicos definidores de uma raga (no caso da raga negra no nosso
contexto), também foram associados a cor da pele, e basicamente envolveram os labios

grossos e nariz largo ou achatado. Quanto aos cabelos crespos, que comumente é referenciado

como um dos tracos mais definidores da “raca negra”, neste universo de pesquisa,
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praticamente, nao foi citado, contando apenas com uma minoria de entrevistados que
discretamente fazia alguma alusdo, sendo que, foram os de cabelos menos crespos que
fizeram tais citacdes: "me considero negra porque por ter aspectos fisicos de negra ( boca
grande, nariz largo, cabelos crespos) ". Tecer comentdrios sobre os cabelos crespos dos
negros se apresenta enquanto uma questdo tensa para os sujeitos pesquisados. Os homens
geralmente andam de cabeca raspada ou entdo cortam o cabelo com a chamada maquina
nimero 1, o que deixa o cabelo extremamente baixo. Quando perguntados sobre os motivo
que os levam a cortar os cabelos dessa forma, eles normalmente desconversam, ou entdao
dizem que € apenas uma questdo de gosto, mas ndo conseguem disfar¢ar um certo incomodo
com esta pergunta. Como aspecto fenotipico diferenciador, o cabelo crespo tem demonstrado
um grau de significagdo tanto quanto a cor da pele. No caso dos homens, a manuten¢ao do
cabelo raspado € possivelmente a eliminagdo de um dos tragos significativos. As mulheres,
por sua vez, ndo tém essa alternativa “pratica”, tendo que passar por tortuosos tratamentos e
cuidados para que possam manter a aparéncia de cabelos lisos (desejado), apelando, para isto,
para os varios cosméticos disponiveis. Nenhuma das mulheres pesquisadas usa o antigo
processo de espichar os cabelos através de “ferro quente”, porém nenhuma deixa de fazer

algum tipo de tratamento para alisd-los.

O vinculo de sangue presumido e a constru¢do de uma idéia racial baseada na
descendéncia, ou ancestralidade, ainda que pouco comentada, é presente na crenca dos
sujeitos. Contudo a aparéncia fisica € a resposta mais freqiiente para a construcdo de uma
identificacdo racial que, da mesma forma que o vinculo de sangue, tem sua crenca e

sustentacdo sobre uma noc¢ao bioldgica de raga.

74



Ainda que os individuos se auto declarem negros, morenos, etc. existe sempre uma
certa discrepancia entre a auto percepg¢ao e a percepg¢do que outros fazem deles. A maioria
dos sujeitos (47,3%) acredita que todas as outras pessoas confirmem a cor ou a raca
inicialmente declarada. *“ _ Eu acho que a pessoa que olha pra um negro, diz que é negro. Eu
mesmo me considero negro, pessoas que andam comigo me considera negro”. Por mais tracos
fisicos de aparéncia caracteristica branca que o sujeito possua, ele normalmente se identifica
como negro, mesmo que os amigos ndo concordem, isto € a decorréncia de uma iniciagao
ideoldgica racial, como foi visto acima, fruto de uma educacdo voltada para a auto

valorizagdo racial, dai a maior ou menor consisténcia da adesao.

Nao obstante, algumas distor¢des na auto percepcdo € na percepgao por outros
comegam a se acentuar para alguns grupos de entrevistados. Para 10,5% algumas pessoas nao
consideram ou confirmam a cor ou raca que o sujeito se identificou. Como neste exemplo:
_"Geralmente quando me chamam de morena, eu digo que eu ndo sou morena. O pessoal
acha que ser um pouquinho mais claro do que negdo é ser moreno. Jd eu ndo acho. Eu acho
que se ndo for branco, é negro". Um dos fatores responsdveis por esta distor¢cao, o que acaba
por confundir alguns sujeitos, € que boa parte das pessoas tem o cuidado, ou mesmo medo,
(ainda que seja em situacdes despropositadas ou afetivas) de chamar o outro de negro para
nao o ofender: _"Mas tem algumas pessoas que ndo me chamam de negro, até com medo de
me machucar. Ndo sei se eles acham que eu ndo sou negro, ou eles tem medo de me
machucar. Porque eles me chamam de moreno”. Desta forma, acreditam os outros, que
chamando-los de morenos, o isentaria deste risco, tornando assim este tipo de expressdao
normal. Mas para alguns entrevistados estas pessoas tém consciéncia de que o sujeito referido
é negro _"As vezes acontece de passar na rua e uma pessoa mexer com vocé, e nunca mexe

_"oh neguinha" sempre mexe : _" oh morena" . esse tipo de coisa. Eu acho que as pessoas
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acham que chamar vocé de negra é ofender”. Este grupo de entrevistados acredita que
geralmente sdo pessoas desconhecidas e pessoas brancas que tem este tipo de comportamento

para com o negro.

A grande maioria dos pais, segundo os filhos, confirma a cor ou raga auto identificada
quando se trata de raca negra. Boa parte disto, deve-se ao fato dos pais terem cuidado em
relacdo a educagdo dos seus filhos com esclarecimentos e didlogos a respeito de sua condi¢ao
racial, conforme foi declarado por varios entrevistados, e também confirmado por seus pais.
Porém, 10,5% dos pais acham que seus filhos nao s@o negros, como eles dizem ser. Dai haver
uma diferenca significativa entre as pessoas que se declaram morenas (13,1%) e os pais que
acreditam que seus filhos sdo morenos (26,3%), ou seja, 0s jovens se apresentam como
negros, mesmo quando os pais pensem que eles sdo morenos. Esta € uma questdo bastante
delicada, pois, mesmo alguns, que numa situa¢do de entrevista como esta, ndo titubeiam em
se declarar negro, mas com o decorrer da entrevista e conversas informais, muitas vezes
confessam serem pardos, mesticos, etc. A auto identificacdo negra neste caso, permanece
apenas no discurso. Tal atitude revela que a construcdo racial intermedidria entre negro e
branco (pardo, moreno, etc.) na prética tem valor significativo e aceitacdo nas praticas sociais.
Revela também uma certa adesdo voluntdria e soliddria a um tipo racial negro como podemos
ver nesta declaragcdo: _" Pra ser sincera, eu sou uma mestica, porque na minha familia tem as
trés ragas, india, negra e branca, teve descendentes das trés racas. Mas, eu particularmente
me considero negra porque por ter aspectos fisicos de negra ( boca grande, nariz largo,
cabelos crespos) me orgulho disso, ndo é .. ndo acho defeito ndo". em outro depoimento
também, como conseqiiéncia de uma rejei¢do a um tipo racial como moreno, uma outra
entrevistada se auto declara negra, como um posicionamento “politicamente correto”, e do

mesmo modo que o exemplo anterior, por adesdo e solidariedade: _" a maioria das pessoas
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me consideram moreninha, ou entdo mulata, inclusive se vocé olhar no meu rosto, eu ndo

tenho tragos negros, ai as pessoas dizem que eu sou moreninha".

Boa parte dos amigos nao concorda com a cor ou raga auto declarada pelos
entrevistados. Para 63,1% dos entrevistados que se auto identificaram como negros apenas
42,8% dos seus amigos confirmam a cor declarada. Mas as vezes inverte-se a situacdo, ou
seja, o entrevistado se considera pardo e os amigos o consideram negro, como nesta
passagem: _" Eles me consideram parda, entendeu? Mas.... como na minha sala a maioria é
morena, tem poucos negros, entdo eles me chamam de negra, como amizade.” Um outro fato
curioso, € que 18,4% dos entrevistados tem amigos que acham que eles s@o negros e outros
que acham que eles sdo morenos: _" Amigos negros me considera negra, mas a maioria dos

amigos ndo negros acham que eu sou morena."

2.0 Raca

Embora, boa parte dos estudiosos das relagdes raciais no Brasil, por muito tempo
tenha considerado irrelevante os conceitos de raga, quando ndo a raca mesma como
inexistente, o que se pode afirmar no que diz respeito ao senso comum, entretanto, € que a
constru¢cdo social da raga é vivenciada enquanto uma crenga subjetiva. E mesmo quando

artificialmente € negada, principalmente pelos partiddrios do igualitarismo, a atribuicao racial

€ parte notdria das préticas sociais.
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Nao é nenhuma novidade que no Brasil a construcao racial tem um cardter marcante
de indeterminacgdo e subjetividade, contando-se ai com uma série de varidveis e circunstancias
para sua aplicacdo. Normalmente a classificacdio ¢ edificada sob bases eminentemente
fenotipica e sécio econdmica, formando uma diversidade de categorias: primeiro através de
nuancas de cores e outros tragos fisicos significativos ( cor, cabelos, ldbios e nariz) para a
ideologia racial; depois, através da situacdo sécio econOmica que vem a ser uma caso
especial e requer uma maior atencdo. Este posicionamento deve-se ao fato de uma
contradicdo entre uma ideologia racial, que este trabalho vem demonstrando com uma
ideologia do embranquecimento ja conhecida. A tendéncia de branqueamento € um consenso
entre os intelectuais que estudam as relagdes raciais brasileiras. Tanto os que t€m mais
afinidades com o movimento negro, quanto os que se distanciam. Nos estudos sociais que tém
como tema central o negro, a maxima “o dinheiro embranquece” foi sempre considerada
como um axioma. Sendo assim, o ideal de embranquecimento € atribuido aos negros como
uma forma de negagdo de sua condi¢do racial. Esta questdo esta relacionada com uma nog¢ao
tomada como garantida de que o processo de embranquecimento é uma norma geral, dai o
refor¢o de mais um estigma relacionado ao negro como um individuo alienado que perpetua a
imobilidade politica por conta da busca deste ideal. O teor da ideologia do embranquecimento
€ o seguinte: mais proximo do branco estariam auto classificados os individuos de maior
poder aquisitivo. Entretanto ndo foi o que mostrou o resultado desta pesquisa, cujo espago
s6cio econdmico ndo € caracterizado por grandes distorcdoes, ou seja, um conjunto
habitacional popular. Neste espaco delimitado do recorte empirico, mais proximo da auto
classificacdo negra, estd o individuo de maior poder sécio econdmico, levando-se em
consideracdo principalmente, renda e nivel de instrucdo. Isto se deve principalmente a um
processo de transicdo de inversdo de valores raciais, sobretudo para uma parcela emergente,

que encontra nesta identificagdo uma atitude “politicamente correta”, bem como a busca de
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um prestigio social. Nos dados de campo, a grande maioria dos que ndo se identificaram como

negros, tinha menor nivel s6cio econdmico.

Esta pesquisa vem mostrando uma certa capacidade de convencimento da ideologia
racial que vem se popularizando principalmente entre os negros. A ideologia racial coexiste
com a ideologia do embranquecimento, criando assim situagdes de conflito na vida cotidiana.

A medida em que a ideologia racial € abertamente afirmada, normalmente incentivada e

O

socialmente aceita; a ideologia do embranquecimento, nd3o menos importante,
freqiientemente, ndo dita, negada, ndo aceita socialmente, mesmo quando a sua pratica €

notoria.

Tal inversao vem sendo conseguida por conta de um crescente idealismo racial, cujos
parametros classificatérios vem se aproximando (ainda que de forma timida e bastante
confusa), do sistema racial norte americano. Isto tem sido marcante, ao menos no discurso,
dos jovens negros. Sendo assim, expde-se abaixo os processos ambiguos e indeterminados na
tentativa de construcdo racial dos sujeitos, cujas respostas foram obtidas através de questdes

comparativas e contrastantes as quais os respondentes foram submetidos.

A declaracdo da cor ou da raca € quase sempre baseada numa nocao sécio-cultural,
enquanto que a tentativa de uma elaboracdo conceitual para raga, freqiientemente remete as
nog¢des escolares apreendidas sobre racas e povos, cujo conhecimento pedagdgico instituido
pela escola, € referente aos conceitos de base bioldgica. Isto fatalmente entra em rota de
colisdio com as praticas. Freqiientemente, quando questionado, os sujeitos desistiam de
elaborar um conceito: _" Raca é meio complicado de explicar mas........ ndo sei bem lhe

”n

explicar ndo ", " Isso ai agora pegou..... Os que conseguiram, diziam a primeira coisa que
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lhe vinham a cabeca, _"Raca... mistura de cores, vdrias cores... sei ld, negro... sei ndo" ou
entdo se utilizavam de longas pausas para a elaboracdo, sendo que algumas das respostas nao

havia qualquer condi¢do de interpretacdo: _" Raca pra mim é tudo, é a base".

A grande maioria admite ndo saber o que € raga. Isto porque, a raca € uma nocao
apreendida na vida cotidiana e que nao representa uma reflexao estrito senso, de um conceito.
Algumas das pessoas que refletem sobre este conceito, geralmente desperta algum interesse
em movimentos negros, ou apreendeu com alguma leitura especifica, como € o caso de um
dos entrevistados*®: _" Raca ndo existe pra mim, raca é uma invencdo nossa mesmo. Pelo que
eu conhega, nés somos tudo de uma espécie sé°’ ... Logo, ndo se pode esperar muita coeréncia
entre as questdes raciais que sdo vivenciadas nas praticas cotidianas com uma elaboracdo
conceitual. Tal indagacdo revela muito mais o nivel de reflexdo e de interesse em
envolvimento dos sujeitos nos movimentos sociais negro, que normalmente supre esta
caréncia de conhecimento reflexivo. Uma outra questdo entdo, foi saber quais as ragas
existentes. Se na primeira proposi¢do este ultimo entrevistado citado, afirmou ndo existir raca,

era de se presumir que o mesmo reafirmasse sua posi¢do, o que ndo aconteceu. Vejamos

entdo sua resposta: _" Pra mim so existe duas a branca e a negra".

Um ndmero significativo de entrevistados, da mesma forma que no exemplo acima,
afirma haver uma polaridade bi racial apenas entre negro e branco. Uma parte deste grupo
confirma este posicionamento como uma reagao e rejei¢ao ao tipo moreno bastante popular na

sociedade brasileira. As idéias de sistemas raciais polarizados entre negros e brancos tém se

26 o . . . . .
Ao seu modo, ele expds uma perspectiva do conceito de raga que vem ainda sendo debatida nos meios
académicos, ou seja, o anti — racialismo universalista.

27 . . A . . . . 2
Investigando um pouco mais, pdde-se constatar que este posicionamento foi apreendido através de uma
matéria da revista Isto E, que o sujeito tinha lido recentemente
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tornado bastante popular entre os jovens. Com freqii€ncia, eles textualmente citam o sistema
racial americano, principalmente quando se refere, ao que eles chamam de “metidos a
brancos”, ou seja, pessoas intermedidrias entre 0o negro e o branco, mas com alguns tracos
préoximo ao branco que segundo eles se auto referem como brancos e posicionam-se de modo
racista em relacdo ao negro. Tal referéncia tem influenciado bastante os jovens sobre as
concepgoes raciais. Um outro grupo de entrevistados afirma haver uma triade racial composta
por negro, branco e indio. E ainda um outro grupo que leva em consideracdo além desses trés
tipos, as variagdes e miscigenacdes de tipos como caboclo, cafuzo mulato e mameluco. Este
grupo remete-se as experiéncias escolares para responder a questdo, enquanto que o primeiro
se caracteriza por remeter-se freqlientemente as experiéncias pessoais € posicionamento
critico e politico. Tanto um grupo quanto outro, acreditam na existéncia da raca,
principalmente nos seus aspectos bioldgicos “naturais”. Apenas um entrevistado afirmou nao
haver racgas: _" Pra mim a humanidade é uma so. Mas tem essa coisa de que um é branco
outro é isso..." Contudo, em outros momentos, havia uma clara atribuicao racial deste, quando
citadas como exemplo . Houve ainda casos em que os entrevistados acrescentavam figuras
inusitadas: _"Podemos dizer: Africanos indianos, japoneses, italianos. Sdo povos diferentes,

nagoes diferentes" ou entdo esta resposta: _" Branca, Mongol, negro".

A cor da pele ainda é um discriminante fundamental para o processo de identificacio
ou distin¢do de uma raga, bem como o tipo de cabelo que tem um valor definidor, apesar de
pouco comentado e expressando um certo embaraco, quando questionado. Da mesma forma o
entrevistados referem-se a descendéncia, que como se pode notar, normalmente expressa uma
concepcdo bioldgica de raca. Entretanto a cultura também vem sendo lembrada (mesmo que
para um nimero minimo de pessoas) como critério de identificacdo, o que normalmente traz

consigo uma Gtica politizada: _"Pela sua cultura, eu acho que é o ponto mais fundamental.
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Suas raizes". "_Pela vida da pessoa, a cultura que a pessoa leva com ela mesma. Se ndo for
pela cultura da pessoa, eu acho que fica meio dificil, porque, aqui no Brasil, a maioria é tudo
misturado”. Esta ultima critica segundo a qual no Brasil somos todos misturados, e por isso
ndo pode haver critérios para identificagdo, é compartilhada por outros entrevistados, como

"

podemos ver: "_ Pra mim, aqui todo mundo é preto, porque branco é sé ld no exterior, ndo

tem nada de moreno ndo. Aqui no Brasil ndo tem esse negdcio de dizer que _ sou branco.
Todo mundo é preto, é um mais clarinho do que o outro, mas...". O critério de uma
“consciéncia politica racial” (também como minoria), apareceu. Para estes ndao basta
diferenciar pela cor, é necessario que se tenha “consciéncia’. E quando o entrevistado fala em

consciéncia, ele estd se referindo diretamente aos negros: " Eu acho ndo pela cor, mas

também pela consciéncia. Porque tem muitos negros que sdo mesmo racistas".

Foi indagado entdo, o que era ser negro. Parte das respostas para este
questionamento tomaram como referéncia a si proprio, para responder o que € ser negro, €
como era de se esperar para o grupo que assim se auto identificava, havia uma elaboragdo
positiva como falar de satisfacdo, felicidade, preferéncia ou orgulho de ser negro, sendo que
em alguns casos, até uma certa dose de impeto: _ “Ser negro, é ser tudo, é ser inteligente, ser
educado, ser bonito, ser tudo, tudo”. Uma outra parte das respostas, foi tomada como
referéncia ao negro como um outro, € muitas vezes até como uma espécie de comportamento
ideal e moral do negro, como neste caso: _” E ser tudo, é ser o seu cardter, tem que ter
cardter pra ser negro, vocé ndo pode ser negro que so6 queira praticar coisa de branco, tem
que ter o cardter. O branco tem mais dinheiro, e quando vocé [0 negro] tiver com seu
dinheiro vocé ndo queira fazer o que eles fazem , tem que ser mais humilde”. Este

interessante exemplo contrapde-se a da opinido da maioria, que entende que ser negro € ser

uma pessoa como outra qualquer.
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Das pessoas que se auto identificaram como morenos, quase todas nao responderam
ou ndo souberam responder o que é ser negro, algumas mostravam-se embaragadas. Vé-se ai
uma das raras respostas de um sujeito que se auto declarou moreno _"Eu ndo sou negro, mas
eu acho que, ndo tem diferenca das outras ndo. Eu acho que o negro é normal como as
outras. Apesar de alguns ter um preconceito, mas eu mesmo ndo tenho preconceito nenhum

contra negro”. A maioria das respostas, entretanto, oculta o sentido social do que € ser negro.

A construcdo social da raca, aqui, tem variantes extremamente complexas,
contraditdrias e freqiientemente incoerentes. Mesmo que normalmente se tome por referéncia
a cor, outras variantes como situacdo de didlogo, circunstancia, lugar etc. tem um peso que
deve ser considerado. Ou seja, este € um tipo de elaborag@o da pratica da vida cotidiana. A
elaboracdo conceitual e reflexiva de raga neste universo, ainda que se faca minimamente
presente, o que geralmente entra em contradicio com a prépria vivéncia do
sujeito em termos de relacdo inter-racial, tem hoje, uma tendéncia de crescimento,

influenciada por um tipo de ideologia racial que vem sendo aos poucos instituida.
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3.0 Relacionamentos amorosos € raca

Este topico da pesquisa € singularmente importante pois objetivou-se verificar se o
preconceito corrente quanto as relagdes amorosas envolvendo os negros encontra,
efetivamente, correspondéncia nas praticas cotidianas. Freqiientemente encontra-se de forma
estereotipada a no¢@o preconcebida no que se refere as relagdes raciais, e cujo pressuposto €
que o negro nao sente atragdo por pessoas da sua cor e sim por pessoas brancas, reforcando a
idéia da intensidade da miscigenagdo. Tal questdo, por sua vez, segue em paralelo a um
processo de desestigmatiza¢do da raca negra, bem como um processo da inversdo de valores
estéticos que se contrapde a introje¢do de valores racistas. O que desta maneira tem a intengao
de neutralizar um complexo de inferioridade e resgatar a altivez do negro. A partir da

contraposicao destas idéias divergentes € que se busca compreender o panorama atual

A preferéncia do relacionamento amoroso em termos raciais, para a investigacao
proposta, encontra normalmente as mesmas dificuldades do problema da classificacao racial,
que € exatamente a extrema ambigiiidade e subjetividade dos critérios utilizados para defini-
la. H4 sempre um descompasso e uma grande flexibilidade na classificagdo para cada sujeito.
Muitas das respostas que sdo consideradas, por exemplo, preta, ou escura, etc. sdo biotipos
que percorrem a imaginacdo do entrevistado, quase ndo coincidindo com a percep¢ao do
entrevistador. Um destes entrevistado afirmou ter apenas namorado uma garota branca, e
quando o pesquisador conferiu as caracteristicas da garota verificou que a mesma nada tinha
de branco. A mesma coisa acontece com o termo moreno. Tal termo tem uma abrangéncia
quase que ilimitada, compreendendo os mais diversos tipos fisicos. As mocas morenas, na
imaginacdo dos entrevistados, aproximam-se muito do que poderiamos chamar de brancas.

Sao pessoas de pele bronzeada, mas, ndo de cabelos crespo. Foi feita varias perguntas sobre o
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cabelo das morenas que um determinado grupo afirmou preferi-las, e eles responderam que
seriam morenas de cabelos liso ou encaracolado. Vérios outros entrevistados, por sua vez,
responderam sentir atracdo pelo tipo negro, deixando explicita a sua preferéncia pelos tipos

escuros, independente do tipo de cabelo.

O infimo nimero de pessoas que preferem o tipo fisico racial branco revela uma
crescente mudanga na concepcao estética dos jovens que, por vezes, afirmam textualmente
ndo sentir atragdo por este tipo. Contudo, revela também o pudor que os entrevistados t€m em
afirmar sua atracao pelo branco e a necessidade de se pautar por uma coeréncia racionalizada
de um discurso racial. Apenas uma garota afirmou sentir-se atraida por brancos, com muitas e
longas pausas, e antes da resposta, sempre uma justificativa do tipo: _ " Ndo é que ndo me
atraia, mas eu ndo sei o que é, mas todos os meus namorados sempre foram brancos'. Do
mesmo modo alguns criam outras denominacdes eufemisticas para o tipo branco preferido,
como morena clara, e de praxe uma justificativa: _" Geralmente morena clara, mas
geralmente acontece muitos casos as vezes, de pessoas que me interessa negra, dela mesmo
me discriminar. Tem até umas colegas minhas que me dizem : _’ah é que vocé so quer loira’
e eu digo pra elas é que _ "as vezes eu tento conquistar uma de vocés, e vocés tiram tanto a
esperanga, que.... ai quando vocé me vé com uma pessoa clara, uma pessoa branca... mas
ndo é ndo, da parte delas ndo tem discrimina¢cdo nenhuma" . Um outro grupo simplesmente
afirma que tanto faz. Certamente uma forma de ndo ser incoerente com suas ideologias
raciais ja expostas, mas, que por convivéncia, pode-se observar sua preferéncia pelo tipo

branco.
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A pergunta posterior era exatamente o oposto, ou seja, qual o tipo fisico racial de
pessoa que o (a) atrai. As respostas geralmente tiveram a mesma coeréncia ldgica das
primeiras, talvez até por contingéncia: a rejei¢do atrativa do tipo branco. Freqiientemente
acompanhada de uma justificativa do tipo: _ “Ndo que eu seja racista, mas...”. O que
demonstra cuidado com a coeréncia do discurso e também um voto de solidariedade para com
os negros. Alids, isto tem sido uma praxe muito comum também, fora do universo da
pesquisa. Existe uma necessidade compulsiva de demonstragdes e gestos simbdlicos de
afetividade e solidariedade com categorias menos favorecidas, como no caso dos negros, que
freqiientemente ¢é referido por figuras publicas da atualidade, mesmo quando se sabe que
estes, pouco ou quase nada colaboram com a mudanga de tal situagcao de relacdes raciais, mas

0 que importa para eles, é publicitar tais gestos.

Voltando aos sujeitos da pesquisa, a atracdo ou nao atragao por um determinado tipo
fisico racial, revela também uma tensdo de classe e poder, caracterizada no imaginério
coletivo de boa parte dos sujeitos, como sendo o comportamento tipico do branco: _ "Ndo sou
racista, mas ndo gosto de branquinha ndo, branquinha de cabelo liso e tal...cheia de
mordomia..... eu ndo gosto ndo. Sou atraido mais por morena’. Para um outro sujeito, da
mesma forma, o tipo que ndo atrai vem associado com um determinado comportamento
relacionado a tensdo de poder: _ "Ndo me atraio por mulher amarela que fica tirando onda".
Uma outra questdo a ser destacada: sdo as expressOes pejorativas para denominagdo dos
brancos, demonstrando explicitamente uma ndo atragdo ou mesmo uma rejei¢ao: _"Ndo sou
chegada aos Parmalat, como diz as pessoas. Ndo é racismo, mas questoes mesmo de atra¢do
fisica, eu prefiro os negros" . Além de ‘“Parmalat”, tem também “branquelo”, “branqueldo”,
“amarelo”, etc. Quase 1/3 dos sujeitos entrevistados, afirmam nao sentir atracdo pelo tipo

caracteristico branco, o que vem a representar uma demanda crescente em busca de tipos
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negros para relacionamentos amorosos. Contrariando uma das caracteristicas da ideologia do
embranquecimento, a opinido de muitas pessoas que créem que os negros sé sentem atragao
por tipos mais claros. O curioso € que este tipo de ideologia disseminada, é imaginada e
mesmo comungada por boa parte dos negros, o que de uma certa forma, corrobora com a
hipétese de que estes discursos refere-se ao negro enquanto um outro imagindrio, € nao a si
préprio, como se pode ver a partir das respostas dadas a pergunta: Em termos de raca qual o
tipo de homem ( mulher ) que (0s) as negras(os) preferem, por qué 928 Apenas 6,6% das
mulheres entrevistadas acham que os negros preferem as negras, enquanto que 47,8% dos
homens acreditam que as negras prefiram os negros. Neste caso 80% das mulheres negras
entrevistadas acham que os negros se atraem pelas loiras e brancas, enquanto que 39,1% dos
negros acham que as negras se atraem por loiros e brancos. Contudo 86,8% dos
entrevistados (homens e mulheres) j& namorou também com negros, sendo que 15,7% s6
namorou unicamente negros, € apenas 2,6% unicamente namorou com brancos. A grande
maioria que namorou com negros, dizem se sentir atraidos por negros, mas ndo acreditam que

0 outro sinta atragdo por negros.

Um outro grupo de sujeitos, quando também perguntado sobre o tipo racial que mais,
ou menos o atrai, respondeu ndo ter nenhum tipo especifico, ou entdo busca na figura do
"Japonés" , o tipo de menor atracdo. Neste mesmo grupo, ha ainda respostas que se esquivam
da pergunta inicial, tornando-se menos objetivas e também "politicamente corretas": _"E
como eu lhe falei, eu ndo reparo tipo fisico ndo" ou ainda outros que se dizem atraidos por
beleza interior ou virtudes internalizadas nas pessoas: _ " Ndo sou muito de olhar pra cor ndo,

sou muito de olhar a personalidade”. A grande maioria dos sujeitos deste grupo, todavia,

namoraram mais com brancos do que com negros. As pessoas que namoraram mais com

B VerQd. 10e 11
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brancos, ou entdo sé namoraram brancos, forneceram este tipo de resposta, constituindo-se
assim, quase como parte integral deste grupo. O que permite especular acerca do pudor dos
sujeitos em ndo admitirem que sentem menos atracdo por hegros ou mais atracao por brancos,
fato este, que certamente seria um contra-senso com sua ideologia e contradi¢do com toda

sua linha légica de discurso.

4.0 Movimentos negros

O principal objetivo do movimento negro tem sido o de visibilizar o racismo e
denunciar a discriminag@o e segregagao racial, marcante na nossa sociedade. Como se sabe a
caracteristica peculiar do racismo brasileiro consiste na sua negacdo e invisibilidade, o que
normalmente (seja de forma deliberada ou nao), é assemelhado a um tipo de discriminagao de

classe.

Nos tltimos anos, tem ocorrido, na Bahia, um processo de reversdo de valores
estéticos negro, acompanhado de uma grande visibilidade (sobretudo nos meios de
comunicacdo), das representacdes afro-baiana, o que num certo sentido, pdde abrir caminho
para um sentimento de altivez do negro, em especial, o jovem. Contudo, 0os movimentos
negros, t€ém encontrado enormes dificuldades em mobilizar politicamente a populacdo negra,
ndo militante, para as questdes relativas as identidades raciais. No Brasil, ao contrario do que
ocorre nos EUA € extremamente dificil levar a cabo um projeto de unidade racial que possa
dar conta da concretizagdo de uma luta maior contra as desigualdades raciais e, em ultima
instancia, projetos de politicas publicas, tais como, as “Ac¢des afirmativas” de inspiragdo norte

americana.
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Na tentativa da constru¢io de uma identidade negra consistente, existe um
planejamento deliberado do movimento negro em torno da valorizacdo de sinais diacriticos,
que possam marcar distingdes ou contrastes, ajudando assim a concretizar o projeto de
emergéncia do negro enquanto categoria politico — racial. Entretanto toda a tentativa do
Movimento Negro em construir marcos simbdlicos ndo tem encontrado eco nas massas

negras.

Um dos mais importantes marcos da cultura negra, que no caso deste universo
empirico vem demonstrando ter pouca significacdo é o candomblé. Em termos de filiacdo
religiosa, a religido catdlica (sem ligacdo com o candomblé) € amplamente dominante entre os
sujeitos, sendo que existem pessoas bastante simpdticas ao espiritismo e também fiéis da
igreja Batista. Poderiamos presumir que o candomblé por ser uma religido oriunda da cultura
negra fosse adotado enquanto religido pela maioria da populacdo negra, na nossa pesquisa 0s
sujeitos entrevistados, sequer cogitaram essa possibilidade, embora uma pequenissima parte
freqiiente ou ja tenha freqiientado, alguma vez, um terreiro. A grande maioria jamais entrou
em uma casa de candomblé, respeita enquanto uma religido como outra qualquer, mas ndo
tem nenhuma relagdo especial, ou mais préxima. Para este universo empirico,
especificamente, o candomblé ndo é significativo, ndo funciona como sinal diacritico e
legitimador, consequentemente sem fungdo étnica ou sécio—politica”. No caso do Cabula VI,
ao contrdrio, é facilmente perceptivel a maior freqiiéncia de negros em Igrejas pentecostais e

batistas.

¥ Ver Reesink “O segredo do sagrado” (1999)
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Uma das questdes importantes a ser destacada neste tépico € em relagdo a
capacidade de divulgacdo e penetracdo dos movimentos politicos negros nos segmentos nao
militantes. Observa-se que estas mobilizacdes sdo quase inexistentes, € estes movimentos
apresentam pouquissima capacidade de atuar enquanto institui¢des. Apenas uma minoria dos
entrevistados revelou conhecer alguma destas instituicdes™, e mesmo estes apenas ouviram
falar, seja porque algum amigo participa, ou entdao por conta de algum “folder”” que chegou as
suas maos. Apenas um entrevistado visitou alguma instituicdo de defesa dos negros através
do Partido dos Trabalhadores, mas nunca chegou a participar de nenhuma reunido ou
discussdo. Além disso, todos os sujeitos da pesquisa afirmam nunca terem participado de
nenhuma reunido, debate ou discussdo, promovida por nenhuma entidade de defesa dos
direitos dos negros. O local em que normalmente os sujeitos tém participado de palestras
sobre o negro € no colégio por iniciativa dos professores. Basicamente em apresentacdes de
trabalhos escolares sobre os mais variados temas que envolvem o negro, desde o processo de
trafico e escravizagdo, até a discriminagdo, racismo e temas recorrentes da atualidade do

negro.

O dia 20 de novembro, data de morte de Zumbi dos Palmares, conhecido, atualmente
como o Dia Nacional da Consciéncia Negra, foi escolhido em repidio ao 13 de Maio e
tornou-se da mais importantes datas comemoradas pela luta e resisténcia negra. No entanto,
esta data, bem como o dia 21 de marco, escolhido como dia da resisténcia e do fim do
racismo, ndo tem um valor significativo para a maioria da populacdo negra. Com o objetivo
de investigar a representacdo simbolica e o papel destas datas para os negros, foi perguntado
diretamente aos entrevistados: “O que é o dia nacional da consciéncia negra e qual a sua

data”?, esta pergunta obviamente ji contém uma resposta implicita. E como era de se

3% Ver. Quadro 12. anexo
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esperar, a maioria dos entrevistados dava prosseguimento as suas opinides acompanhando a
resposta presumivel que este tipo de pergunta carrega: _ “o dia da consciéncia negra é um dia
especifico para conscientizar, todo mundo de que o racismo ndo tem nada a ver, e luta contra
o racismo" ou ainda: _ “Eu acho que é o dia que a pessoa deve ter a consciéncia que ele é
negro”. _ “E o dia que se vé que o negro, também é gente no pais. Tem muita gente que.... s6
por uma pessoa ser negra, ndo vale nada. Simboliza que o negro também tem parte no pais" .
Nao obstante, nem sempre os entrevistados respondem de forma dedutiva, e até mesmo,
tecem criticas a data: _ “Eu acho que ndo existe um dia, porque negro tem que ter
consciéncia de que ele é negro, todo dia, entdo inventaram um dia pra poder ter midia, pra
poder todo mundo saber, ouvir e vé se todos participam. Porque se ndo for assim...." E
interessante notar que os entrevistados que sdo criticos a data, colocam como uma inven¢ao
deles, no sentido de outro: _" E, s6 um dia que “eles” colocaram como simbdlico, so pra
amenizacdo do racismo, mas que bem dizer, ndo muda nada”. A pergunta seguinte era sobre
a data do Dia Nacional da Consciéncia negra. Apenas 13% dos entrevistados, todos do sexo
feminino, responderam corretamente. Do mesmo modo foi perguntado sobre a data da
abolicdo da escravatura, e 34,2% dos entrevistados acertaram. Isto indica que as instituicoes e
movimentos negros encontraram extremas limitagdes para divulgar as suas propostas. Além
do mais os sujeitos, na sua grande maioria, demonstram um certo desinteresse e
descompromisso com a militdncia. As escassas informacgdes a respeito das relagdes raciais,

cultura negra, etc. sdo obtidas através das escolas, da midia ou algumas informacdes de

jornais e revistas que tem um maior poder de circulagdo.

Neste sentido, foi perguntado aos entrevistados, se eles conheciam alguma revista
especializada destinada ao publico negro. Quase 90% conhece a revista Raca, sendo que

81,5% jé leu alguma vez e 47,3% ja comprou alguma vez. Sendo que, das pessoas que
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responderam corretamente qual o Dia Nacional da Consciéncia Negra, presumivelmente as
pessoas que mais tém informagdo sobre a luta e resisténcia negra, a maioria j4 comprou a

revista pelo menos uma vez.

Com relagdo ao tipo de leitura que os entrevistados habitualmente fazem, foi
constatado o mais variado possivel, desde livros espiritas a revista em quadrinhos, passando
por livros de informatica, pagina policial, pagina esportiva e revistas semanais. Nao foi
cogitado nenhum interesse especial em leitura especifica sobre o negro, além da revista Raca.
Na sua maioria, estavam mais ligados aos temas que mais diretamente estao relacionados com
as suas atuais condi¢des de vida, tais como: desemprego, carreiro profissional ou informagdes
técnicas. Observa-se que, 68,4% dos entrevistados ja leu alguma reportagem sobre o negro
enquanto que 31,5% afirmam nunca ter lido nenhuma reportagem sobre o negro, que nao

fosse na revista Raca.

Foi perguntado entdo se o tema desperta interesse para o entrevistado, e 89,4%
disseram que sim. Alguns falavam com entusiasmo que o tema desperta por demais interesse.
Efetivamente ocorre nitida discrepancia entre a disposi¢cdo de demonstrar interesse pelo tema
a as iniciativas de mobilizacdo racial. Por outro lado, € significativo que algumas liderangas
negras norte-americanas tais como: Malcon X e Martin Luther King, sejam conhecidos de
varios entrevistados, embora os mesmos ndo apresentem tanto interesse em movimentos

negro, nem despertem para a leitura nem para a histéria das lutas e resisténcia negra no Brasil.

92



5.0 Racismo

A caracteristica mais peculiar do racismo brasileiro, como ja foi dito em outras
passagens do trabalho, € exatamente sua invisibilidade, haja vista que pelo fato das defini¢cdes
raciais serem operadas com bases em complexos parametros comparativos, sobretudo os
aspectos sociais e econdmicos, 0 nosso racismo muitas vezes € confundido com discriminagao
de classe. Sendo assim, a negacdo do racismo e o florescimento da ideologia oficial brasileira
que ficou conhecida como “democracia racial” ajudou bastante a construirem a no¢ao de que

0s negros nao t&m consciéncia do racismo, por isso mesmo, nao o combatem.

A juventude negra contraria certas crencas principalmente a da negacdo do racismo
por parte dos negros; mostrando que ele que nao € tao invisivel assim. Os sujeitos da pesquisa
tém plena nocdo da sua existéncia, t€m um contato com a face cruel da discriminacdo, mesmo
nao tendo uma acdo politica organizada. O que acontece, entretanto, € que por falta de uma
acdo efetiva, seja pelo Estado, seja por Organizagdes ndo governamentais, esta percep¢cao do
racismo € rotinizada e naturalizada, o que ajuda ainda mais a invisibilidade caracteristica do

NOsSSO racismo.

Perguntado sobre a existéncia ou nao do racismo em Salvador, todos os sujeitos foram
unanimes na resposta afirmativa, e na maioria das vezes nem sequer esperavam a pergunta
seguinte (Onde e em quais situacoes mais se manifestam?) para nos dar muitos exemplos.
Quando questionado se ele, o sujeito, j4 tinha sofrido algum tipo de discriminagdo racial, 42%
disseram que sim, comentando também o fato ocorrido, muitas vezes com bastante riqueza de
detalhes. O restante afirmava nunca ter sofrido, ou entdo ndo se lembrava de nada que o

afetasse ou marcasse tanto, nesse sentido. Alguns, entretanto, ndo conseguiram evitar e
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mesmo deixar transparecer o incomodo que a pergunta provocava, e para se livrar dava
respostas curtas e rdpidas, quebrando o ritimo da entrevista e tentando comentar outras
questdes. Alguns deram respostas duvidosas do tipo: "ndo que eu me lembre". J4 outros
tentaram minimizar a gravidade da discrimina¢do e preconceito, citando casos que ja

aconteceu consigo, mas logo apds, acrescentando: "eu nao ligo ndo... € bobagem".

As respostas para estas questdes refletem lucidez dos entrevistados em relacdo a
existéncia do racismo e de sua face mais cruel, ao contrario do que se encontra em muitos dos
estudos que afirmam, de forma até contundente, que os negros nao tém consciéncia do
racismo. A maioria dos que responderam nunca ter sofrido discriminagdo racial, utilizou
expressoes do tipo “ainda ndo sofri”, “até agora nao”, nos deixando assim presumir que sao
sujeitos que se consideram discrimindveis, vivendo numa sociedade racista. Na questdo
seguinte, quando perguntado se o entrevistado conhecia alguém que tivesse sofrido
discriminacgao racial, o nimero aumenta de 42% para 68%, sendo acompanhado também, dos
mais diversos exemplos. O restante dos entrevistados que afirmaram ndo conhecer alguém
que tivesse sofrido discriminagdo, alguns explicaram que provavelmente alguns dos seus
amigos negros que passaram este tipo de situacdo, ndo se dispuseram a comentar a ocorréncia.
Outros informaram que apenas conhecia casos de discriminacdo noticiados por jornais e
revistas. Como se pode perceber, falar sobre preconceito e discriminacdo racial vem aos
poucos deixando de ser um tabu e a percep¢do do racismo se torna cada vez intensa,
entretanto, ainda € dificil fazer comentarios sobre si mesmo, enquanto vitima de preconceito
ou discriminacao racial, daf entdo fica mais facil demonstrar através dos outros a existéncia do

racismo.
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As respostas mais freqiientes de lugares ou situacdes em que os entrevistados
acreditam haver mais pratica de racismo foi, a discrimina¢do em blocos carnavalescos e
também no caso de procura de emprego e ascensao na carreira profissional. Para um pouco
mais da metade dos sujeitos o racismo acontece nas classes mais altas e ambientes mais
refinados. Para um outro grupo de entrevistados, por sua vez, a pratica do racismo independe
de classe social. A opinidao dos entrevistados de uma forma geral é que a pratica do racismo &
realizada por brancos, ricos e ignorantes. Evidentemente esta opinido ndo € comungada por
todos, mas € o que poderiamos chamar do tipo médio do racista que os entrevistados
imaginam. Outros, (minoria) generalizavam para toda a sociedade, sem um tipo especifico
que pudesse ser caracterizado, deixando claro que a pratica do racismo pode acontecer a

qualquer momento, em qualquer lugar e com qualquer pessoa, incluindo também negros.

Uma questdo que despertou preocupacdo foi entender o que efetivamente cada
individuo registrava enquanto racismo nas vdrias passagens da entrevista, pois havia a
possibilidade dos sujeitos recorrerem a fatos diferenciados para ilustrar 0 mesmo termo.
Como se sabe, nem sempre existe uma correlacdo exata e coerente entre a elaboragdo
conceitual e a vivéncia das pessoas. Algumas pessoas chegam a dar longas pausas para
elaborar uma resposta, ou um conceito de racismo, o que ndo € de hébito fazer no dia a dia.
Por esta razdo é que alguns desistem de responder (apesar de dar claros exemplos de racismo),
e falam: _ "agora vocé me pegou". Ou entdo colocam respostas evasivas, do tipo: _ "racismo
€ uma coisa muito séria, é uma coisa que ndo tem perddo” _ "Todo mundo acha que o
racismo ndo é uma coisa que se faca". Ou ainda, elaboram um conceito completamente
contraditério em relacdo as respostas de questdes anteriores. Nao obstante, o racismo na
opinido dos sujeitos, é basicamente um tipo de discriminag¢do por raca, sendo que para a

maioria, este tipo de pratica discriminatdria, s6 acontece contra os negros, revelando assim,
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opinides mais ou menos padronizadas, e respostas prontas, que fazem parte de uma espécie de
repertério que reforca a construgdo social da vitimacdo do negro. Por outro lado, sobretudo
para os sujeitos com maior nivel de instrucdo, o racismo é um tipo de priatica comum as
pessoas ignorantes, € neste caso nao escapam também os negros. Neste sentido, foi
perguntado entdo se o negro geralmente era racista. Esta pergunta causou uma certa divida
para muitos dos entrevistados que titubearam e nao responderam com muita seguranca Os
entrevistados ficaram divididos, alguns acharam que num certo sentido 0s negros sdo racistas,
mas com uma intensidade bem menor do que os brancos. Mas para outros o negro geralmente
ndo € racista. O que ambos os grupos concordam, é que o minimo de comportamento racista
apresentado pelos negros € dirigido para o préprio negro, quase nunca para o branco. E por
ultimo, uma minoria que acha que o negro € racista com o branco, afirma ser uma reacdo ao
racismo que o branco criou, ocorrendo sempre numa intensidade muito menor do que numa

situac@o oposta.

Para alguns dos entrevistados o racismo seria originario da escravidao dos negros, pois
seria a partir desta que se herdou a crenca numa pretensa superioridade dos brancos em
relacdo aos negros, o que justificaria, dessa forma, a manutenciao das posi¢des sociais. Para
outros, (e estas foram as respostas mais freqiientes) o racismo € decorrente da ignorancia e da

falta de formacdo das pessoas.

As formas de discriminagdo geralmente praticada, segundo os entrevistados, sio
explicitas, tais como insultos verbais, menosprezo, humilhacdo agressdo fisica; ou formas
mais sutis, como um simples olhar, as formas de se dirigir a uma pessoa negra, a reacao de
espanto das pessoas ao verem um negro em locais tais como bares, lojas de shopping etc.

Alguns entrevistados interpretaram e responderam a pergunta, como se fosse as causas do
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processo de desigualdade e discriminagdo social com relacdo aos negros, € entdo citaram
exemplos de atitudes concretas mais gerais, como o isolamento, a exclusio social do trabalho
e da educacdo, além de todas as formas de impedimento da ascensdo social do negro. No caso
dos exemplos citados, em grande parte existe uma imagem cldssica das posi¢des polarizadas
dos brancos soberbos e arrogantes contra os negros vitimas. Estas imagens, embora sendo
reais, sao normalmente proferidas com impeto no momento do discurso, como nestas duas
passagens seguintes: _"Tipo: vocé vai arranjar um emprego, vocé as vezes € até mais
qualificado, e muitas vezes é ( 0 negro até precisa ser), o cara jda é mais batalhador ( Negro é
uma raga de gente que luta pra caralho) . o cara [negro] vai ld, e ai o cara [da selecdo] vé o
cara branco, loirinho, bonitinho, muitas vezes o cara é muito mais inferior e o negro no
entanto ndo passa. Ndo passa por causa de aparéncia”. Nesta outra passagem, tem-se uma
rara oportunidade de ver um entrevistado colocando uma situacdo de racismo na primeira
pessoa: _ “Assim, por exemplo, eu chego em um lugar, e eu sendo negra, em um ambiente
onde so tem pessoas brancas de pele clara, eu chego em uma loja, e eles dizem : _‘aqui ndo
tem nada pra vocé; vocé tda querendo roubar?’ ou : _‘aqui ndo tem nada que vocé possa
pagar’. Tipo assim.” Uma observacdo importante, para a andlise deste trabalho, é que
durante as perguntas que diziam respeito propriamente ao racismo, os sujeitos respondiam
quase sempre, de um outro (racista discriminador) para um outro (o negro) e nunca se incluia

como parte da categoria vitimada, a excec¢do Unica, da passagem acima transcrita.

Posteriormente foi investigado a disposi¢do da participagdo politica, envolvimento na
militancia, ou algum tipo de proposta para combater o racismo por parte dos entrevistados.
Qual a forma de luta contra o racismo? O tipo de resposta mais comum foi a

“conscientizacdo”. Este termo expressava diversos significados, como: esclarecimento,
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informacao, conversio, educacdo, politizacdo, adesao, etc. Esta conscientizacdo para alguns
deveria ser dos brancos e das elites, em reconhecer o negro como um semelhante; ou entio a
conscientizacdo do préprio negro, buscando informagdes que pudesse proporcionar seguranca
“auto- estima”, perseverancga, prosperidade, e sobretudo ascensdo social. Mas a educacao foi
a opinido quase unanime dos entrevistados, como a forma de combate mais eficiente contra o
racismo, o que de forma alguma € contraditério com as causas, que segundo eles, é advindo
da prépria ignorancia. Toda e qualquer agenda anti-racista deve obrigatoriamente passar pela
educacgdo. Os entrevistados reconheceram que a falta de acesso do negro a educacdo, a falta de
informacao e conhecimento das pessoas num todo, como sendo o fator desencadeador mais
importante do processo do racismo.

3

A questdao seguinte foi: “ vocé€ luta contra o racismo ?” Até entdo, o discurso fluia
dentro de uma relacdo logica e “politicamente correta”, mas a partir desta questdo acontece
um reconhecimento por parte dos entrevistados de uma idealizagdo, do que deveria ou
gostaria de fazer, mas nao faz. Ou seja, essas pessoas em geral, acham correto a unidade e a

luta politica, mas a0 mesmo tempo ndo tem acesso hem mesmo interesse num movimento

politico racial ou na militancia, muito embora, expressem sua solidariedade.

A luta contra o racismo, na opinido dos entrevistados, ocorre nas formas mais praticas
do dia a dia, como a altivez, imposi¢do e reversdo de valores , perante as situagdes que
envolvam conflitos raciais: _" Eu luto. S6 pela maneira de ndo deixa me discriminar, eu acho
que jd to lutando, jd to fazendo algo.... me impondo também, como negra”. Um outro tipo de
forma pratica de luta contra o racismo, que € constantemente citada, € a intervencdo moral ou
educativa: _” Eu luto. As vezes até colocando na cabeca de pessoas, que sdo amigas minhas

mesmo, as vezes conversando: _"pd aquele nego" e eu falei assim : _"rapaz, ndo tem nada
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haver esse tipo de coisa que vocé fala, porque uma pessoa é preta ou branca, eu acho que vai
de acordo com a personalidade das pessoas. Ndo adianta que ele é preto ou branco, o que
interessa é a personalidade é a cabeca, é o que ele pensa. Vocé ndo pode julgar ele pela
cor”. Mesmo reconhecendo o racismo e a necessidade de reverter a situacdo racial
desfavordavel, boa parte dos entrevistados nao acreditam numa estratégia tradicionalmente
politica, ela ndo conseguiu seduzir por falta de um resultado pratico: _" Eu acho que protesto
ndo adianta, porque nos Estados Unidos o povo protesta, protesta, protesta, e ndo adianta de
nada. O branco vai, e mata negro. E ld é bairro negro e bairro branco, ndo pode invadir. Eu
acho que protesto, essas coisas ndo resolve nada. Minha forma de luta é ndo ligar pra o que
os outros falam”. Em outro exemplo, a descrenga da estratégia politica é também ligada ao
reconhecimento do que deveria fazer: _” Eu ndo acredito muito nas lutas politicas. Eu ndo
acredito muito nisso. Eu me empenharia numa luta que fosse voltada para educagdo, que
fosse voltada pra valorizagdo da auto-estima. Normalmente as lutas politicas que se pregam,
eu ndo vi muito resultado”. Uma outra questdo muito importante, que deve ser levada em
consideracgdo, € a crenca no mérito individual como forma de superagdo do racismo _“ Eu ndo
luto pelo racismo assim ndo. Eu estou estudando pra fazer minha parte”. Como tem sido
visto, a coalizdo e a esperada unidade solidaria em torno da raca para os jovens negros € uma
possibilidade cada vez mais remota. Nao foi percebido nenhum indicio de uma efetiva
mobilizacdo ou mesmo uma relagdo mais politizada dos sujeitos, que se concentram muito

mais nos interesses individuais.

Com relacdo as expectativas, esperangas, cren¢a no fim do racismo ou na melhoria das
relagdes raciais, foi observada uma divisdo clara entre otimistas e pessimistas, cujas respostas
se caracterizaram por uma oposi¢do umas as outras. Para os otimistas, o racismo deve acabar

num curto espagco de tempo, por estar havendo um progresso das relagdes raciais. Alguns
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chegam a fazer previsdes aproximadas de cinco anos para o fim do racismo. Para os
pessimistas, por sua vez, o racismo nao vai acabar exatamente pelo oposto, ou seja, por uma
falta de progresso das relagdes raciais. Como entdo um mesmo argumento serve para defender
posicdes tao extremas? Uma das observagdes que se pode ter neste caso €, a relacdo temporal
(como ponto de referéncia), ao qual os sujeitos expressam suas opinides. Os otimistas t€m
como referéncia, o tempo da escraviddo para a atualidade. Eles acreditam que
progressivamente a sociedade ird assimilar as diferencas e os negros conquistardo mais
espacos, consequentemente as futuras geracdes viverdo em uma sociedade mais justa e
igualitaria. O tempo de referéncia dos pessimistas é a partir da atualidade. Eles ndo t€ém
nenhuma esperanga, nem véem perspectivas de mudancas a curto ou longo prazo. Boa parte
ndo justifica sua resposta, € os que assim o fazem, tem como justificativa para o seu niilismo o

aumento no numero de casos de dendncias de racismo.

6.0 Consumo

Um tdépico original da nossa pesquisa refere-se aos hdbitos de consumo e de lazer dos
sujeitos, observacdes das quais se destacaram desde o inicio da pesquisa e, cuja finalidade foi
investigar o papel do consumo na formacdo da sua identidade social. Com relagdo ao lazer,
além de locais preferidos, foi surgindo a necessidade de analisar a pertinéncia ou nio da
relacdo entre sujeito e praticas estética culturais negra, j4 que normalmente existe uma
correlagdo imediata. O interesse foi despertado a partir das primeiras entrevistas-piloto, que
contrariavam as principais hipdteses da versao inicial do projeto de pesquisa, ou seja, relagdo

direta entre estética negra, auto estima e ideologia racial.
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Ao longo dos ultimos 50 anos, a no¢do de status foi incorporada as andlises das
relacdes raciais, como uma das possibilidades de desestigmatizacdo dos negros. Thales de
Azevedo foi um pioneiro em incluir o status, bons modos, origem familiar, etc. como
componentes ativos das relagdes raciais, pois outros estudiosos, até entdo, s6 conseguiam
visualizar as relagdes comparativas de casta e classe. Nos dias atuais o status vem sendo
intimamente relacionado com o consumo e a propriedade de determinados bens, que foram se
tornando socialmente significativos, funcionando, como um indicador e uma forma de
comunicacdo para uma diferenciagdo. Assim, o t€nis “Mizuno”, ou basqueteira “Reebok”,
passam a ser um tipo de simbolo de status, da mesma forma que o telefone celular “Startac”,
ou shorts da “surf wear”, que indicam uma espécie de posi¢do social na qual se encontra o
sujeito. Vale aqui ressaltar, que este tipo de valor, como € o caso da ostentacdo desses bens de
consumo significativos, ndo é somente restrito aos negros, mas um fendomeno social comum
da cultura de consumo. Para o negro ou para ideologia racial, entretanto, a expectativa de
consumo, o desejo de “estar de acordo” seja com a moda, seja com os cddigos sociais mais
sutis, etc. vem formando um tipo de identidade social, que € concorrente direta da identidade

racial.

As questdes seguintes foram relacionadas aos blocos afros e afoxés, em que
desejava-se investigar e testar algumas hipéteses com relagdo a identidade negra ou um tipo
de sentimento de pertenca por parte dos entrevistados através da participacdo, das praticas
estéticas, ligacOes afetivas ou constru¢do da identidade negra a partir destes blocos. Foi
pedido entdo que o entrevistado citasse todos os blocos afros que conhecia, e depois dissesse
se freqiienta algum ensaio ou show de blocos afros e o porqué. Os blocos mais citados, foram
os que tem maior visibilidade nos meios de comunicagdo, € por iSsO mesmo, 0S mais

populares. Foram eles: o 11€ Aiyé e Olodum. Outros blocos foram citados com uma freqiiéncia
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minima, como os Filhos de Gandhi, Malé de Balé e Muzenza. E outros como Badaué, Filhas
de Oxum, Korin Efan, etc. além de ndo serem citados, jamais foram ouvidos pelos
entrevistados. Um tipo de problema importante que surgiu nesta passagem foi saber o que de
fato era um bloco afro e o que o caracterizava, haja vista que para os jovens, existe diferenca
entre blocos afros e ndo afros. Por isto mesmo havia uma ddvida e também uma critica
comum dos entrevistados, com relagdo aos blocos que ficam na fronteira entre um e outro,
como o Ara Ketu, que segundo estes tinha perdido a identidade afro e se transformado apenas
em um bloco e uma banda axé como outra qualquer. Quer dizer, os sujeitos, reconhecem a
legitimidade e a representacao dos blocos afros para a negritude, entretanto, nao € o estilo de
musica, ou atividade de lazer da preferéncia destes. Nao existe aparentemente uma relacao
direta entre os movimentos artisticos e culturais recentes, da chamada musica afro-baiana com
a crescente auto identificacdo da raca negra, ou seja, os sujeitos nao se identificam como
negros por conta exclusivamente da sua relacio com manifestacdes culturais e “artisticas

afro”. Esta identificacdo recente tem causas e relacdes bem mais complexas.

Virios trabalhos recentes enfocaram a relacdo entre a auto identificagdo negra com
esse tipo de praticas estéticas. Nao foi possivel aqui, constatar essa relacdo; apenas um, entre
todos os entrevistados, afirma freqiientar regularmente os ensaios de bloco afro. A grande
maioria ndo freqiienta ou jamais freqiientou shows ou ensaios deste tipo de bloco. Quando
perguntado o porqué, principalmente para alguns que ndo freqiientava, havia sempre um tipo
de justificativa que funcionava como uma espécie de abrandamento. Como se eles tivessem
uma obrigacdo de gostar deste tipo de musica. Como podemos ver nestes dois exemplos
quando perguntado se o sujeito freqiientava ensaios de bloco afro e por que : _” Ndo, por
falta de tempo. Ndo é nem que eu ndo tenha interesse, até porque na escola que eu fagco

danga eu danco afro.” Ou entdo este outro : _” Ndo. ndo sei. Nada contra ndo. eu acho que
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€ .. por exemplo, o pelourinho..... ¢ mais a noite, e a noite eu ndo saio, pra ver esses shows”.
Nao obstante, outros ndo arranjavam subterfiigios, e nao tinham qualquer dificuldade em
assumir que ndo gostava de musica de bloco afro: _” Ndo. porque eu ndo gosto de Axé, e esse
som afro eu ndo gosto e ndo tem jeito mesmo”’. Nenhum dos entrevistados fez alguma relagao
da construcdo da identidade ou ‘“consciéncia negra” com a participacdo de shows ou
“ensaios”, ao contrdrio, alguns até mesmo negavam a priori, este tipo de relacdo: _” Eu jd fui
50 ao Olodum e Ara Ketu. Porque eu gostava. Eu ia pra ld ndo so por causa que era um
bloco afro ndo, mas porque era descontraido, como eu ia pra outros lugares, que ndo tinha

nada haver com a cultura negra”.

A questdao seguinte entdo era saber se os sujeitos andavam em algum pagode e com
que freqiiéncia. Neste caso, ao contrario dos blocos afros, a grande maioria freqiienta shows
de pagode com uma grande intensidade. As mesmas pessoas que arranjavam uma justificativa
para ndo participar de shows ou ensaios de blocos afros, como falta de tempo, distancia da
moradia, hordrios inadequados etc. ndo alegavam os mesmos problemas quando se tratava de
participar dos espagos de pagode da cidade, ou de grandes shows. Nao foi cogitada, a menor
relacdo possivel, entre a participacdo nos pagodes com a construcao de identidade negra, da
mesma forma como aconteceu, na passagem da entrevista relacionada aos blocos afros. Sendo
o pagode o género musical atualmente em alta, fazendo parte do cotidiano de muitos destes
jovens, era de se esperar este tipo de reacdo. O que motiva os jovens a freqiientar os pagodes é

sem ddvida a relagdo hedonista com a miusica, a danga, a paquera, a moda.

103



Outros dados de consumo e lazer da preferéncia dos jovens negros Cabula VI, foram
os Shows no clube Espanhol ou no Parque de Exposi¢des, a freqiiéncia de bares normalmente
ostentando potentes equipamento de som do carro ao abrir a mala, ou mesmo teatro, cinema
pizzarias, praia etc.Com relacdo a compra de roupa, a maioria tem preferéncia em lojas da
moda jovem ou “surf wear” nos shopings da cidade, bem como suas grifes de preferéncia que
¢ a cal¢a Forum ou Zoomp. Isto reforca a idéia de inser¢ao e participagdo na massa, desejo
de fazer parte da moda, da onda e se distancia da idéia de singularidade e diferenciacdao que

freqiientemente ¢ atribuida aos negros'.

Em décadas passadas, o negro normalmente evitava os locais ou mesmo as situagoes
que pudesse desencadear uma discriminagdo racial e consequentemente um constrangimento.
Dai que se popularizou a expressao de que “o negro conhece o seu lugar”. O jovem negro de
hoje embora reconheca e tenha consciéncia da presenca da discriminacao racial, por outro
lado, ele tem a seu favor o desejo e o status adquirido através do consumo, que tem um apelo
muito mais forte do que as limitagdes raciais. Contudo, estando o racismo em foco, e sob
uma ‘“‘certa vigilancia”, a discriminacdo passa a ser menos escancarada, o que abre
possibilidades de outras formas de discriminagdes mais sutis, mas, nd0 menos perversa, Como

€ o caso do atendimento das lojas de grifes:

! “O mundo das mercadorias e seus principios basicos, é central para a compreensio da sociedade
contemporanea” (Featherstone, 1995; 121)
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»»

Ja em lojas do Iguatemi, na Talps. Geralmente vocé entra no lugar e eles vém
logo em cima te atender. E eles demoraram, ficavam naquele remanso, chegou gente que foi
atendida, sairam e eu ld esperando. Na Bale Vita, também quando eu fui comprar uma

sapatilha, eu fiquei meia hora esperando atendimento, ai eu sai e ndo comprei nada”

Quando foi perguntado se ja foi discriminado alguma vez em lojas, esta foi a resposta
mais freqiiente: _"Na Forum, na Zoomp, eu me sentir discriminada. Eles pegavam roupas
bem.... _"esse aqui é baratinho" como se eu ndo pudesse pagar, como se eu ndo tivesse
condigoes de pagar aquela roupa. E eu acabei ndo comprando”

Nestes termos, ndo existe contradicdo entre querer “estar de acordo”, querer ‘“‘ser
igual”, no sentido da identidade de consumo, e a distancia de uma representagdo e
singularidade do negro, como normalmente € vista. A cultura de consumo, ao querer usar
alguns bens materiais como comunicadores de posicdo social e status — logo diferenciadores
— acaba por despertar a busca destes mesmos bens por outros, demarcando diferencgas, mas

fundamentalmente aproximando-os. Featherstone faz algumas observacdes a este respeito:

A tendéncia da cultura de consumo para diferenciar, para estimular
o jogo das diferencas, precisa ser matizada pela observacdo de que as
diferencas precisam ser reconhecidas e legitimadas socialmente: A
alteridade total, assim como a individualidade total, corre o risco de ser
irreconhecivel (...) a moda encarna as tendéncias contraditorias de
imitagcdo e diferenciacdo, bem como sua suposicdo de que a dindmica da
moda é tal que sua popularidade e expansdo conduzem a sua propria
destruicdo ... (Featherstone, 1995; 124)

Independentemente do desejo de “estar de acordo” e de uma cultura e identidade de
consumo, por sua vez, a coer¢ao social impede o usufruto de alguns bens simbdlicos. Alguns

destes tornaram-se bastante significativos em Salvador, como é o caso do lazer em blocos
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carnavalescos, que vem sendo popularmente chamado de “bloco de gente bonita”. Isto diz
respeito diretamente aos negros, que sdo notoriamente e as vezes abertamente segregados. Ou
seja, os sujeitos participam e se inserem na massa em relacdo ao consumo, mas tem plena
consciéncia, que em alguns locais, eles sdo potencialmente discrimindveis, sendo uma das
formas mais comuns de discriminacdo (citadas segundo os sujeitos), é a questdo da aparéncia
e da raga, na visao dos vendedores. Ainda que o status tenha uma importancia decisiva nas

relacdes sociais, a discriminagao racial perpassa qualquer relevancia adquirida por este.
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NEGRO, MAS NEM TANTO'!

As nogoes preliminares que se seguem, tem como objetivo bdsico, a ilustragdo e
contextualiza¢do necessdria para possibilitar a entrada da discussdo. Toma-se como ponto de
partida o pressuposto de que ocorre, na conjuntura, uma reorientacdo social no que diz
respeito a aceitacdo da raga por parte dos negros. Logo, em nosso tempo se apresenta,
enquanto novidade, uma formacdo discursiva popular que explicita e por vezes publiciza os

aspectos raciais negros.

1.0 Tracando um paralelo.

Antes de entrar nas andlises deste capitulo achamos por bem iniciar uma primeira
fase desta dissertacdo mostrando uma tendéncia crescente no comportamento do jovem negro
de hoje que € um discurso de auto identificacdo e adscri¢do negra. E assim iniciar a discussdo
sobre quem € o jovem negro de Salvador na atualidade. Para isso estamos usando pequenos
exemplos comparativos entre a negacdo da identidade negra, no caso do trabalho de campo de
Donald Pierson e apontando para uma tendéncia atual da relacdo do negro com sua auto

identificacdo, fazendo um pequeno contraste de uma relacao temporal.
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No que se refere as questdes raciais, mais especificamente em relagdo ao negro, a
unidade solidéria, consciéncia coletiva, identidade racial, foi sempre uma cobranca muito
grande, por parte dos militantes negros, simpatizantes, intelectuais e estudiosos. Eles
acreditavam que sé através destas estratégias poderiam ser ampliadas possibilidades de
combate ao racismo. O que constatamos no nosso trabalho ainda esta longe de suprir estas
histéricas exigéncias. Mas efetivamente observa-se uma tendéncia crescente de auto
identificacdo dos jovens como negros (mesmo para Os sujeitos que niao apresentam as
caracteristicas mais evidentes do convencionado) na atualidade. Isto é um dado bastante
relevante. A facilidade e a popularizagdo com que este tipo de auto referéncia vem
acontecendo € o que tem chamado atencdo, justamente por ser uma novidade. Este tipo de
comportamento outrora era comum apenas a pouquissimos negros geralmente participes de
lutas contra o racismo. Nao era de “bom gosto” para um negro, por mais “retinto” que fosse,

expressar esta auto referéncia, nem mesmo referir-se a outros com esses termos.

Em alguns relatos e notas etnogréficas de Donald Pierson, no seu trabalho de campo
em Salvador entre 1935 e 1937, podemos perceber um contraste relativamente claro com
relacdo as questdoes de identificacdo do negro em comparagdo com a atualidade. Muito
embora algumas coisas permanecam quase idénticas. Vejamos entdo uma destas notas, em
que o pesquisador prende sua atencdo ao cuidado com que os termos sao usados: “Mesmo
com referéncia a individuos que estdo fora do circulo das relacbes pessoais intimas,
raramente se usa na Bahia termos raciais. Chamar um homem de cor diretamente, “negro”
ou “mulato” ndo é de “bom tom”. Estes termos sé sdo empregados cara a cara, quando

»

alguém estd enraivecido, ou por qualquer outro motivo, desejoso de injuriar (Pierson;
1942: 282) . Este cuidado ainda hoje € preservado, mas sem um grau de tensdo tdo grande

como naquela época; mesmo porque chamar alguém de negro hoje pode, ao contrario, ser
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motivo de satisfacdo. Um dos informantes da nossa pesquisa relata este tipo de situacdo: _
“Mas... tem algumas pessoas que ndo me chamam de negro, até com medo de me machucar.
Ndo sei se eles acham que eu ndo sou negro, ou eles tem medo de me machucar. Porque eles
me chamam de moreno”.(Lima Filho: Notas de campo). O sujeito se reconhece como negro,
as pessoas o reconhece como negro, entretanto, ainda existe um certo cuidado pudico no

tratamento com os negros, normalmente quando nao se tem intimidade.

Alguns dos entrevistados por sua vez, mesmo nao tendo caracteristicas raciais negras
acentuadas, e que provavelmente, seriam classificados por pesquisadores de outro periodo
como mulatos, fazem questdo referir a si mesmos como negro’>. Este contraste da auto
percepg¢ao dos “mulatos”, em dois momentos diversos, pode ser bem ilustrada com o exemplo
de Pierson: “ Ao passo que constantemente se orgulham de sua linhagem branca, os mulatos
tendem (pelo menos os mais ambiciosos entre eles), a envergonhar-se de seus parentes pretos
e a escondé-los, tanto quanto possivel, aos olhos dos estranhos (...) O preto muito
naturalmente se ofende com este sentimento de superioridade por parte do mulato. Sua
atitude caracteristica se reflete no dito comum: quem escapa de branco é preto” (Op. cit.:
290, 291). Por seu turno, a reproducdo do discurso da “negritude” no nosso tempo, vem aos
poucos, tomando formas mais contundentes: _ “Quando eu passo na rua, as pessoas me
chama de moreninha, e eu digo que ndo sou moreninha, eu sou negra. Ndo me chame de

moreninha ndo porque eu sou negra”.(Lima Filho: Notas de campo).

Estes dois momentos distintos das relagdes raciais revelam uma mudanga valorativa

na concepc¢ao e auto atribuicao racial por parte dos negros, € uma discriminacao racial menos

32 Fazendo um breve adendo, temos ai um problema de categorias raciais tomadas como certas. O que constituiu
e ainda constitui um dos maiores problemas para este tipo andlise de pesquisa como foi visto no capitulo I.
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aberta e explicita da sociedade em geral, o que em parte foi impulsionada principalmente a

partir dos anos 80 com o crescimento das pressdes anti- racista.

Nao € de estranhar que os negros tivessem vergonha de se auto identificarem como
negros, ja que a tese do embranquecimento, mais do que um ideal era um projeto concreto do
Estado, que dessa forma pretendia livrar-se do “problema do negro” diluindo os gradientes de
“cor” através de uma macica imigracdo européia, € uma sumdria proibi¢do de imigrantes
negros, como por exemplo, de negros norte americanos. (Cf. Skidmore, 1976) No nosso
tempo, o ideal da “consciéncia negra” vem sendo incentivada por uma série de “gestos
simbélicos”, tanto do Estado™ e Meios de comunicacdo; quanto algumas acdes efetivas de
movimentos negros e blocos afros. Nao obstante, a falta de igualdade de oportunidade para
com os negros, bem como a dificuldade de mobilidade social junto com a manutencdo dos
privilégios de uma elite “branca”, ainda hoje, ndo deixa de ser uma ideologia de

embranquecimento.

2.0 Como a ideologia racial foi possivel.

Se por um lado o movimento negro teve e tem imensas dificuldades na mobilizacao
politica das identidades raciais, por outro a ideologia racial (de uma forma ou de outra) tem
alcancado o destinatdrio final, ou seja, o negro, € em especial o jovem. Como observa

Guimardies:

* Em julho de 1996 “(...) Foi a primeira vez que um governo brasileiro admitiu discutir politicas ptiblicas
especificamente voltadas para ascensdo dos negros no Brasil (Cf. Guimaraes, 1996; 235)
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“... O carisma racial ndo pode ser utilizado pelo movimento negro
brasileiro apenas para mobilizacdo coletiva, ou seja, a identidade negra
ndo é essencialmente politica tal como ocorre nos EUA.. A utilizacdo do
carisma racial, no Brasil, tem sido muito mais eficaz para reforcar a auto
estima negra, ou seja, mais eficaz no combate a introjecdo de valores
racistas que no enfrentamento politico do racismo” (Guimardes, 1999:

214)

O imenso esforco do movimento negro3 * em encarar uma hierarquia racial fortemente
estruturada, resultou num balango positivo e em vitdrias valiosas para os negros, como pode
ser conferido em Hasenbalg (1987); Santos (1994) ; Barcelos (1997), entre outros. Do mesmo
modo os blocos afros tiveram conquistas fundamentais, que desde o repudio inicial da
sociedade em geral (mas em especial os “brancos de classe média”) com o termo e atribui¢ao

PSTR 35
pejorativa “brau”

, até a ‘“‘simpatia” e reversdo dos valores de beleza negra, foi uma
participacao inconteste na institui¢ao de uma estética afro-baiana. Ver Silva* (1994), Risério

(1981).

O presente trabalho, por sua vez, destaca a populariza¢io do discurso racial como uma
das grandes virtudes do movimento, seja ele essencialmente politico e intelectual ou estético-
cultural. Nao obstante, a mensagem que chega até o destinatirio ¢ uma espécie de
pasteurizacdo das idéias originais do movimento, porque ji vem amplamente reprocessada
pelos meios de comunicagdo. Acrescenta-se a isto a construcdo das representacdes

tradicionalistas e folcléricas do negro e da cultura negra.

Este processo se intensificou ainda no final dos anos 70, com o desenvolvimento da
inddstria cultural, de lazer, fonogréfica e sobretudo turistica, quando a representacdo negra

torna-se um icone da “baianidade”. O Estado, através da Bahiatursa, tornou-se um grande

3 Principalmente ap6s o Regime Militar
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produtor de imagens desta representacdo tanto fora quanto dentro da Bahia, produzindo
“lendas miticas” que transformam qualquer tipo de manifestacdo popular numa tradi¢ao
centendria. A imagem do negro e da cultura negra passou também a ter importancia enquanto
marketing politico, incluindo ai, as propagandas e comunicacdes oficiais do Estado’, que
como ¢é sabido, tem dado espaco relativamente amplo as representacdes culturais negras.
Existe de fato, um reconhecimento e uma atencdo especial a cultura negra por parte do
Estado, mas que tais acdes permanecem apenas no nivel do simbdlico e ndo tratam

efetivamente das questdes propriamente sociais; melhor dito, de politicas publicas de

ascensdo social e igualdade de oportunidades para os negros (ver Santos, 1994).

Esta contradi¢do pode ser compreendida com a seguinte questdo: existe uma relacao
intrincada e interdependente entre a oligarquia politica baiana, Estado, midia’’, com as
liderangas e representantes da negritude, mais especificamente dos blocos afro. Esta relacao
refere-se ao envolvimento clientelista das liderancas dos blocos Afro em contraposi¢do a
autonomia que guardam os seus integrantes em relacdo as negociagdes politicas, preservando
assim seu espaco simbolico (Cf. Morales 1990). A constante presenca nos meios de
comunicacdo da representacdo tradicionalista do negro e da cultura negra neste sentido, € de
interesse e, de fato, agrada a todos os envolvidos. Do mesmo modo, pode ajudar a
reconstru¢do de uma imagem que até bem pouco tempo, foi sempre associada a barbdrie e a

rudeza. (Ver Agier, 1992; 106).

¥ Expressdo pejorativa e racista que designa “mau gosto” na forma de se vestir (a caracteristica principal era o
uso de calcas ou bermudas folgadas exageradamente acima da cintura) e de se comportar, normalmente referente
aos negros.

%% O Estado neste caso refere-se ao contexto local, Governo estadual e prefeitura de Salvador

7 A oligarquia é detentora dos meios de comunicagdo principais e parte constitutiva do Estado
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Este ambiente repleto de imagens, histdrias, mﬁsicas38, discursos e “solidariedade”,
pdde resultar numa mensagem para os negros, diferente da mensagem essencialmente
politica do movimento negro propiciando uma formacao discursiva e “politicamente correta”

em torno da raca negra, mesmo quando ndo é presente tal convic¢ao na ideologia racial e as

praticas cotidianas sejam, muitas vezes, opostas a este discurso.

QUEM E O JOVEM NEGRO

3.1 Representacdes e atribuicdes.

A academia baiana encampou a bandeira maior do movimento negro, que foi
exatamente dar visibilidade a um racismo que se caracteriza por ser invisivel. Nao obstante ao
seu forte impacto e efeito politico, esse processo, envolveu necessariamente a construcao de
uma representacao cristalizada do negro, propiciando um terreno fértil para o florescimento de
um forte discurso racial (pré negritude) por parte dos negros resgatando expressdes como
(13 2 (13 2 . : . ~ 3 b

raca” e “negro” com um sentido invertido em relacdo aos valores pejorativos a eles
atribuidos. Este discurso por sua vez foi sendo elaborado como constru¢des ‘“‘politicamente

corretas” , em muitas circunstancias, sobretudo em situagdes de pesquisa e entrevista como

% Entre os anos de 1887 a 1992 as emissoras de rddio foram invadidas por uma onda de misicas de solidariedade
para com os povos da Africa que ia do Egito dos Faraés a Salasié, passando por Samora Machel e
principalmente Nelson Mandela. Bandas e cantores que nio tinham nenhum lago a priori com blocos afro,
cantavam musicas com a explicita énfase no negro. Poderiamos citar, se assim quiséssemos, pelo menos umas
cinco centenas delas, mas, de acordo com nossas limitacdes, destacarei trechos de duas, para que sirva de
ilustracdo. A primeira é da Banda Reflexus: “Batalhas e conflitos/vitimas do sofrimento/sou eu negro
bonito/desabafando o meu sentimento/de geragcdo em geracdo/que é discriminada o negdo/se hoje somos
cultura/nosso grito de forca é a nossa unido...” A outra é da Banda Mel: “Quando vocé chegar/ numa nova
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esta. Dito de outra forma, os negros devolvem ao antropdlogo, socidlogo a representacao que

eles, em muito ajudou a construir. Como observa Montoya Uriarte:

“O tema da identidade vem surgindo como tema chave das
pesquisas da cidade (...) Conforme salienta Jean-Loup Amselle, ‘os objetos
de estudos tornam-se eles mesmos emissores de enunciados
etnologicos...Por um estranho jogo de espelhos [os negros] restitui ao
etnologo contempordneo a imagem que o proprio etnologo lhes deu’”
(Montoya Uriarte, 1999; 1)

O fato interessante que este trabalho pode constatar, todavia, € que tais representagcdes
ndo correspondem as concepgdes que os negros (individualmente) fazem de si. Mas que ao
mesmo tempo, corresponde com as concepcdes que os negros fazem de outros negros. O
jovem negro identifica-se como negro, mas ndo encorpora para si aspectos emblemaéticos (seja
ele benévolo ou estigmatizados), que normalmente sdo associados aos negros, apesar de
compartilhar das crencas e valores (positivos)® associados aos negros enquanto um outro. O
sujeito quando se refere ao negro, € sempre em terceira pessoa, jamais em primeira,
demonstrando assim um certo distanciamento e um indicador que pode contestar a falsa no¢ao

que normalmente temos de coletividade de uma suposta comunidade negra.

Com relagdo a pesquisa, percebeu-se um esfor¢o deliberado dos sujeitos em se afastar
das representacdes relacionadas ao corpo, como forga, ritmo, habilidade, etc. e ao invés disso

foi produzida uma demonstracdo de ‘“refinamento”, através do vocabuldrio, preferéncias,

estagdo/te espero no verdo/salve Salvador(...) eu sou do peldé/ o negro € raca é fruto do amor...”. Para uma
melhor reflexao, vale conferir Moura (1990)

3% Dentre indmeras qualidades e referéncias que caracterizam esta questio, citaremos algumas selecionados em
campo: bom, vitima, injusticado, desamparado, humilhado, inferiorizado, forte, potente, ritmado e batalhador. A
expressao raga muitas vezes tem uma conotacdo de fibra, garra, etc.
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consumo, e as opinides™. Os sujeitos que falam de si, tentam demonstrar fundamentalmente
um desejo de prosperidade e altivez. Por exemplo, eles ndo se percebem enquanto excluidos,
vitimas, inferiores, ou outros aspectos que caracteriza o modelo cldssico da percepcdo da

negritude de uma forma geral.

3.2 Identidade cultural e ancestralidade.

No decorrer dos anos 80 em Salvador, uma caracteristica quase consensual permeava
muito dos intelectuais e, sobretudo os militantes e ativistas negros, que era exatamente a idéia
sedutora de uma identidade primordial negra “despertando de um sono profundo”. A intencao
de instituir uma identidade etno-politica, por meio da fixacdo de uma identidade cultural com
base numa ancestralidade africana nostdlgica, passou a ser um dos grandes investimentos
simbolicos dos militantes e uma perspectiva basica de alguns académicos (ver Bacelar, 1989;
Sansone, 1995)*'. Hoje, ao menos os intelectuais, se posicionam no minimo de forma
reticente a este respeito, ji que a dessubstancializacdo dos grupos étnicos operados por
antropologos sociais foi a principal descoberta e aquisi¢do fundamental, que sustenta
teoricamente boa parte das pesquisas atuais sobre a etnicidade. (Cf. Poutignat e Streiff Fenart,

1996).

0 Este é um indicador contundente, porém pouco objetivo para ser demonstrado. Bourdieu, por exemplo é
bastante enfético ao estender o hdbitus ao corpo, postura, tom de voz, padrdes de discurso, gestos, expressoes
faciais, etc. (Cf. Featherstone, 1995; 128). A observacio participante entdo, torna-se ainda mais importante para
captacdo destes sinais.
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Autores consagrados e que dao sustentagdo tedrica aos nossos académicos, como Paul
Gilroy, tem se preocupado cada vez mais com a deconstru¢ao de canones negros e africanistas
(sobretudo de norte americanos) defendendo uma hibridez advinda da modernidade. Nem por
isso, ele deixa de reconhecer a importancia da atribuicdo e tradi¢des africanas; contudo, ele
chama atenc¢do para o perigo de colocar tais tradi¢des acima de tudo e desta forma “ a
comunidade negra se pode converter em nada mais do que um refiigio ancestral, um conceito
que ndo capta a constante e critica participacdo das comunidades negras na modernidade”
(Wade, 1997;20). Esta preocupacdo, num certo sentido, € também compartilhada por Michel
Agier, que vé€ o eminente risco do antropélogo cair numa armadilha culturalista, isto é: “fazer
o mesmo trabalho de substantificacdo, que estd sendo feito no movimento afro-baiano:
recompor genealogias; eliminar qualquer idéia de geracdo expontinea (...) Ao recompor as
possiveis genealogias, desenham-se linhas de pureza, que sdo principios de dominacdo
interna” (Agier, 1992;107). Mesmo este trabalho, por demais influente para o académico e

que teve a preocupagdo de chamar atengdo para o perigo de substantificacdo do negro, ndao

evitou que o negro fosse percebido como uma representacdo mumificada.

Este é o tipico problema da autenticidade cultural, que na atualidade vem sendo
bastante discutido. Auténtico neste caso tem uma conotacdo de original, de enraizamento, de
verdadeiro e, neste sentido, a representacdo essencialista imputada ao negro teria um
problema de incongruéncia, ja que a raca nao € significativa para os negros as tradi¢des afro-
culturais ndo vem a ser uma condicao indispensdvel do processo de identidade cultural, que
como ¢ sabido, é sempre hibrida. Especialmente no caso dos negros no contexto urbano de
Salvador , ainda é mais visivel a busca por uma cultura de massa advinda da modernidade.

Este é um grande e espinhoso problema pra quem estuda e discute as questdes raciais, mas

41 p . . .
O trecho extraido em Sansone pode servir como exemplo: ... Forca aglutinadora especifica da cultura dos
negros € o sentimento de um passado comum, na condi¢c@o de escravos e desprivilegiados. A Africa é usada
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em hipotese alguma chega a ser um problema para os sujeitos que estdo sendo estudados, e

sobretudo, vivenciando sua cultura.

3.3 Identidade e identificaces.

O jovem negro € um ator social que constr6i uma identificagdo racial, nao
essencialista e ndo politica (nos termos que sdo adotados pela militdncia). Nesta pesquisa
pdde ser constatada, que a raga (no sentido etno-politico) ndo € significativa para ele. Todavia,
ainda assim, os discursos em torno da raga sao compulsivamente proferidos. Para explicar esta
aparente contradicdo faz-se necessdrio o entendimento da diferenca entre identidade e

identificagdo.

Neste sentido é oportuna a discussdo em um Util conjunto de questionamentos sobre

identidades e identificagdes em Montoya Uriarte (1999).

A proposi¢do bdsica da autora € que existem logicas diferentes nos conceitos de
identidade e identificacdo. Em seu artigo, ela primeiro expde as caracteristicas gerais dos
processos de constru¢do de identidade, ressaltando principalmente Fredrik Barth, depois ela
exemplifica variedades de identidades no contexto urbano de algumas cidades. A identidade é
sustentada por seu aspecto particular que visa essencialmente a demarcagdo de fronteiras em
relacdo a um outro. Para Resink, Identidades e Alteridades sdo duas faces resultantes de um
processo complexo de definicdes socio-culturais de atribuicdo de caracteristicas de

semelhangas e diferencas entre as pessoas, que constituem a partir deste dispositivo

como um banco de simbolos.” (Op. cit. p. 66)
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socialmente relevante, um conjunto transformado num grupo implicativo de algum grau de

coletividade (Cf. Resink, 1999).

A logica da identificacdo, em contraste com a logica da identidade,
ndo buscar demarcar fronteiras, afirmar diferencas, mas procura o que é
partilhado entre diferentes, valoriza a presenca simultinea da diversidade
sem que nenhuma singularidade particular seja afirmada. Enquanto a
logica da identidade procura diferencas, a logica da identificacdo procura
aproximagoes. Enquanto a primeira baseia-se na alteridade, a segunda
baseia-se na semelhanga. A logica da identificacdo procura a indistin¢do e
com isso, renuncia a construgcdo de classificacoes, etiquetas, tipologias,
ordenagoes da diversidade. Por isso, as ndo-identidades inscrevem-se nesta
logica das singularidades que ndo se afirmam, mas se dissolvem nas
semelhangas, liquidificam-se temporariamente. (Montoya Uriarte, 1999; 5).

As relacdes dos negros de Salvador com as questdes raciais operam muito mais numa
l6gica da identificacdo do que propriamente da identidade (tal como foi definido), como pode
ser vista na construcdo de um discurso soliddrio para a “negritude”. Ao tornar publico este
discurso®?, o sujeito aponta para uma atitude “politicamente correta”, socialmente positiva e

aceita, e mais, remete para uma idéia e um sinal de “consciéncia”®.

Ao proferir o discurso racial na vida cotidiana, o sujeito, entretanto, normalmente nao
busca a demarcacdo de diferencas, ndo busca a afirmacdo de singularidades. Ao contrario, ha
uma vontade de nao diferenciagdo, de inser¢ao na massa ou de inser¢do em posicoes de status.
Apontar para sinais visiveis que expressam uma relagdo mais acentuada com a negritude,
consequentemente apontando para uma diferenciacdo, ndo vem sendo encarada como regra e

sim, muito mais uma excecao entre os jovens negros. A utilizacdo de sinais emblematicos e

*2 Utilizo esta expressdo por considerar erronea a idéia disseminada de que o negro deve “assumir a sua
negritude”. Dai, creio que publicizar o discurso racial vem sendo um fendmeno bastante visivel.
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diacriticos da “negritude” entre os jovens negros, € antes algo excepcional do que normal.
Entretanto em alguns espacos (tais como Pelourinho) em algumas circunstancias (tais como
festa de largo) os jovens negros tomam para si as representagdes que lhes sdo atribuidas por

oferecer algumas vantagens, que esta no¢do presumida proporciona. **

Por outro lado, outras circunstancias, sobretudo as que se depara diretamente com
policiamento, segurancas de banco ou de prédios, vendedores, etc. faz lembrar ao negro qual
o espaco que a sociedade lhe reservou. Sendo assim, a identidade muito distante de uma pura
escolha, (como no exemplo acima) é imputada aos negros. Estas dimensdes de identidade e
identifica¢do; imputagdo e escolha, operam concomitantemente, na vida cotidiana dos negros

de Salvador.

3.4 Negro , mas nem tanto!

O ponto crucial desta unidade, no que se refere ao carater racial no contexto urbano de
Salvador € a questdo da relacdo de dominio por meio de uma estrutura social, sobretudo um
tipo de coacdo complexa, ambigua e freqiientemente ndo declarada, mas de extrema
eficiéncia. O combate a coagdo social e dominagdo (em tese) na Otica dos setores
mobilizados, se faz por meio da articulacdo e mobilizagdo politica, ressaltando principalmente

o espago simbdlico da identidade cultural.

# A resposta na ponta da lingua de qualquer pessoa (da pesquisa), que, ao ser indagada sobre o meio para
superar o racismo € exatamente a tomada de “consciéncia”. Este termo por sua vez, tem conotagdes diversas,
como: esclarecimento, educagio, adesdo, politizacdo, conversdo, informacao, etc.

* Em algumas circunstincias aparentar ser um capoeirista, dancarino tipico ou um componente do Olodum pode
facilitar por exemplo, uma paquera com turistas ou evitar algum assalto.
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O jovem negro, todavia, tem consciéncia da coacdo e da estrutura social designada (ja
que ele se reconhece enquanto negro), mas ao invés de uma identidade racial, ele busca sua

prépria definicdo, assumindo uma identidade da cultura de massa.

Este trabalho pode visualizar a contemplacdo de uma antiga reivindicacdo da
sociedade em geral, e dos setores mobilizados em especial, de uma postura do negro,
favordvel a sua auto aceitacdo racial. O cerne da questao até aqui discutida € justamente uma
aceitacdo de um tipo de ideologia racial, sem uma concep¢do moralista, nem uma
representacdo ancestralizada. Na Revisdo Critica da Mobilizacdo Racial em Barcelos (1996),
ele encontra uma conclusdo semelhante ao que estamos tratando: “Para Maria Maués o
problema estd na distancia entre o ‘negro comum’ e o modelo de negro ‘africanizado’(...)
adotado pela militancia (Op. cit.; 153). Ou seja, o jovem negro vem assumindo uma postura
de aceitacao racial, produzindo e reproduzindo um discurso racialista, e portanto uma figura
ativa e participativa no dificil processo de transformagdo social com meta a uma ndo opressao

racial, contudo, de forma diferente da qual o movimento concebe.

A critica que Ribeiro (1999) faz a Richard Price (1998), com relagdo ao
assimilacionismo francés dos negros da Martinica, parece-me bastante pertinente e ttil para o

nosso Caso:

.... Ndo quero parecer indevidamente antipdtico em minha critica,
mas é bom lembrar que os nativos de toda parte — sejam martiniquenses,
brasileiros ou norte — americanos, tém esse hdbito chatissimo e perturbador
de fazer o que bem entendem com suas proprias tradicoes e sua propria
historia sobretudo numa situacdo em que se defrontam com a modernidade
e isto ndo ocorre porque sdo necessariamente alienados ou porque o
governo (...) através de um plano colonial arqui—-maquiavélico obrigou a
tanto. (...) existe pouco ou nada que os antropologos ou historiadores
possam fazer a este respeito (...) embora eu ndo tenha tdo pouco, nada
contra a antropologia aplicada, ou engajada, sob a condi¢do de que ndo
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arroguem a pretensdo de dizer o que os nativos devem ou ndo fazer. (Op.
cit.; 168)

A 1ideologia racial ndo universalista, diferenciadora, que € compartilhada pelos
membros dos movimentos negros corre sempre o risco de se aproximar demais das
concepcoes moralistas. Estas intentam em policiar o desejo e moldar o comportamento de um
determinado grupo a sua propria imagem, sob parametros definidos por sua moral.*’ A
questdo para os negros entdo € a fronteira que vai do direito de ser diferente ao direito de ser

igual, ou seja, um certo horizonte de liberdade na escolha de suas identidades.

Como foi visto o movimento negro foi vitorioso na popularizacdo do discurso da
raca, sobretudo para os jovens negros, muito embora ndo conseguiu que ela se tornasse
significativa nos aspectos politicos, mas sim, uma significativa identificacdo racial de carater
solidario. Creio portanto que estamos no meio do caminho de um tortuoso processo de
transicdo, que nao depende apenas da vontade ou da postura dos negros, mas
fundamentalmente de politicas publicas que enfrentem a questdo racial. Um processo nao
acabado e indefinido de uma ideologia racial que vem sendo possivel, sem estar enquadrado

num modelo preestabelecido para o negro.

113

45 N1~ 2 * . - . ~
Nao é incomum ouvirmos expressdes do tipo: _ “Aquele negro se comporta como branco”, ou entdo _ “ele
embranqueceu”. Da mesma forma que quando um negro normalmente rico casa-se com uma branca, e é

completamente rechagado
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CONSIDERACOES FINAIS

Quinze anos depois que a cidade de Salvador passou por uma verdadeira avalanche de
manifestacdes culturais de inspiracdo afro, as questdes que intrigaram os estudiosos das
relagdes raciais ainda permanecem abertas e por serem respondidas, ou seja, qual o beneficio
que o esteticismo afro-baiano trouxe ao negro ? Qual o balan¢o que pode ser feito ou quais as
melhorias materiais que isto proporcionou aos negros de Salvador? Existe uma mudanga no
comportamento de uma determinada geracdo de negros, que um olhar um pouco mais arguto
pode perceber e nesse sentido, deve ser considerado como um fato significativo que nao

pode passar em branco.

Apesar de tantos comentdrios e tanto destaque que ultimamente tem-se dado as
representacOes negras, entretanto falta material empirico e grandes projetos que se proponham
a entender a complexa dindmica das relagdes raciais. E interessante ressaltar esta questdo,

justamente no instante em que as discussdes da problemadtica racial vem esfriando.

Este trabalho pode ser visto como um esfor¢o na busca de uma alternativa que possa
dar conta da compreensdo dos jovens negros, das suas concepgdes, suas necessidades e seus
desejos. Tarefa esta, extremamente complexa e de dificil realizacdo. Haja vista a tradicdo
centendria da temadtica racial que € parte integrante da historia da sociologia brasileira,
debatida tanto dentro quanto fora dos circulos académicos. Por isso mesmo o desafio € tdo

complexo e movedi¢o quanto sedutor.
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A responsabilidade do académico no que se refere a andlise critica destes fendmenos
sociais tdo complexos se torna ainda maior, especialmente num momento delicado que
envolve atores sociais distintos de diferentes segmentos da sociedade, (Estado, midia,
oligarquia politica, blocos afros, académicos, movimentos negros, ativistas) com diferentes
interesses e posicionamentos politicos; convergentes para alguns divergentes para outros, € as
vezes extremo opostos, mas que a aura da representacdo negra de uma forma ou de outra os
mantém ligados. A imagem cristalizada dos negros tal como é oferecida, tanto pelo
movimento negro, quanto por alguns académicos, é também de interesse dos setores
dominantes da sociedade, na medida em que atua apenas no nivel do simbdlico e de quebra,
obtém-se capital politico suficiente para negociar com os “representantes da negritude”. Neste
sentido, a questio que parece mais fundamental permanece pouco discutida, que ¢é
exatamente as politicas publicas que intervenha na manutencio e perpetuacao de privilégios
de determinados grupos em detrimento a outros. A preocupa¢do maior € no eminente risco de
cair no “establishment” e consequentemente sucumbir ao dominio, deixando passar a
oportunidade de reverter uma situacio de relacdo racial perversa. Nao podemos imaginar que

a “mdo invisivel” sozinha consiga minar uma estrutura social tdo sélida.
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ANEXOS E BIBLIOGRAFIA

Estas tabelas e apéndices em anexo ndo t€ém nenhuma pretensdo estatistica, servindo tao
somente como um util quadro ilustrativo comparativo. Tais dados foram colhidos no campo e
diz respeito as entrevistas feitas com os atores, representando assim, uma parte do trabalho. O
que por outro lado, também contou com a checagem de outros sujeitos indiretamente
envolvidos na pesquisa como familia, amigos, igreja, candomblé... além de uma intensa

observacao participante.

CARACTERISTICAS BASICAS DO UNIVERSO DA PESQUISA

RENDA MEDIA DA FAMILIA Qd. 1
Mais de 10 — saldrios 7

Entre 5e 10 - 11

Menos de 5 - 8

Nao sabe - 12
ESCOLARIDADE Qd.2
Graduacgao - 5

Segundo grau - 25

Primeiro grau - 8

Primdrio - 0
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IDADE Qd.3

Anos

15 - 18 anos 13

19 - 22 anos 16

23 - 25 anos 9

ESCOLARIDADE DOS PAIS  Qd4

Mae Pai
Graduacgao - 6 7
Segundo grau - 22 20
Primeiro grau - 8 8
Primério - 0 1
Nao sabe - 2 2

EM CASA HA CONVERSA SOBRE QUESTOES

RACIAIS Qd.6

Ha 22

Ja houve 2

Nao 14

COM QUE FREQUENCIA
Sempre 12

De vez em quando 11
Pouco 4

Nunca 11
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OCUPACAO ATUAIS DOS PAIS Qd.5

Mae Pai
Biblioteconomista 1 Contador 2
Bancaria 1 Vendedor 1

Almoxarife 1

Desempregado 1

Dona de mercadinho 2

Jornalista 1

Vendedora 1

Falecido 2

Funcionario Pablico 4

Funcionério publico 2

Dona de casa 11

Marceneiro 2

Contadora 1

Taxista 4

Aposentada 4

Aux. de Enfermaria 1

Secretaria 1

Aposentado 8

Costureira 1

Comerciante 2

Aux. Enfermagem 3

Militar aposentado 3

Farmacéutica 1

Caminhoneiro 1

Estudante 1

Técnico da indadstria 5

Doceira 2

Pintor 1

Digitadora 1

Gerente 2

Professora 2

Escriturario 1

RELIGIAO Qd.7

Sujeito | Pai Mae
Catdlica 29 26 21
Batista 2
Nenhuma 4 1
Assembléia de Deus 1
Espirita 2 1
Sei sho noie 1
Testemunha de Jeova 1
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COR DOS PAIS SEGUNDO OS FILHOS QD.8
Cor/Raca Pai Mae
Negro 24 20
Preto 2 2
Escuro 2 2
Pardo 1 1
Mestico 1 1
Moreno 3 6
Mulato 1 0
Claro 0 1
Misturado 0 1
Branco 2 0
Moreno claro 1

COMO SEUS PAIS SE IDENTIFICA RACIALMENTE ? Qd9

Pai Mae
Moreno 3 Morena 8
Negro 24 Negra 20
Nao sabe 4 Branca 1
Preto 3 Nao sabe 3
Escuro 2 Escura 1
Pardo 1 Preta 3
Cabo verde 1 Parda 1

Mestica 1
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TIPO RACIAL QUE OS (AS) NEGROS(AS) PREFEREM Qd.10

Opiniao de 23 homem/mulher

Opiniao de 15 mulher/homens

Moreno escuro 1 Morena 1
Branco 7 Branca 4
Loiro 2 Loira 8
Negro 11 Negra 1
Depende 2 Depende 1

TIPOS RACIAIS QUE MAIS NAMOROU Qd.11

S6 com negros 6

S6 com brancos 1

Mais com negros 18

Mais com brancos 8

S6 morena 2

Igual 3

CONHECE ALGUM MOVIMENTO OU ENTIDADE
SOCIAL OU POLITICO NEGRA ?  Qd.12

35 N3io conhece

01 Conhece Grupo de Universitarios Negros

01 Conhece CONEM

01 Conhece Uma entidade negra do PT de Paulo Assuncao
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JAPARTICIPOU DE ALGUMA
PALESTRA SOBRE O NEGRO ? Qd13

19 Nao participou

12 Participou no colégio

03 Participou na faculdade

01 Participou no Cursinho

01 Participou no Centro de Convengdes

01 Participou na Capoeira

01 Participou na Biblioteca Central

A DATA DO DIA NACIONAL DA
CONSCIENCIA NEGRA Qd.14

5%  Responderam corretamente

33 Responderam incorretamente

A DATA DA ABOLICAO DA
ESCRAVATURA

13 Responderam corretamente

25 Responderam incorretamente

CONHECE ALGUMA REVISTA
ESPECIALIZADA NO PUBLICO NEGRO Qd.15

35 Conhece a revista Raca

31 Jaleu alguma vez a revista Raca

18  Ja comprou alguma vez a revista Raca
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JA LEU ALGUMA REPORTAGEM
SOBRE OS NEGROS Qd.16

26 Ja

12 Nao

TEM INTERESSE PELO TEMA

34 Tenho

3 Niao

1 Depende

ONDE ? EM QUAIS SITUACOES O
RACISMO SE MANIFESTA ? Qd.17

Blocos de carnaval

Bancos

Bares e restaurantes

No trabalho

Ruas

Em qualquer lugar

Na busca de emprego

No trabalho

Nas empresas

Apenas na classe alta

130



