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Resumo

O estudo realizado por esta pesquisa apresenta as principais forgas religiosas na
dindmica da evangelizagcdo catolica carismatica na universidade. O grupo
responsavel por esta atividade evangelizadora é o Grupo de Orag¢ao Universitario
— GOU, que tem como organizagao nacional o Projeto Universidades Renovadas —
PUR, como um dos ministérios da Renovacdo Carismatica Catdlica - RCC no
Brasil. Em meado de 1990 um estudante carismatico da Universidade Federal de
Vigcosa, diz ter tido o “Sonho” de ver a universidade cheia da doutrina de Jesus,
durante uma tarde em que rezava no seu quarto. No Seara de 94 (retiro de
carnaval da RCC de Vigosa), este estudante organiza um seminario intitulado
“‘RCC e Universidade”, onde apresentou as primeiras idéias de grupos de oragao
na universidade. Este € o marco inicial do Grupo de Oragao Universitario, que esta
presente hoje em todo o pais com mais de 700 GOUs nas mais diversas
universidades publicas e privadas, e ja presente em alguns paises da América
Latina. A presente pesquisa busca descrever o significado social deste “Sonho” de
evangelizacdo no meio académico, e as consequentes disputas de poder religioso
que sao produzidas no interior da propria RCC. Deve-se destacar que o GOU tem
sido um notavel espago de sociabilidade dos universitarios carismaticos, e
também tem fornecido pessoal de formacao especializada para as comunidades
da RCC.

Palavras-chaves: Renovagao Carismatica Catodlica, Universidade



Abstract

The study carried by this research shows the main religious strengthens in the
charismatic catholic protestant dynamic in the university. The responsible group for
this protestant activity is Grupo de Orag¢do Universitario — GOU (University Pray
Group) which has as national organization Projeto Universidades Renovadas —
PUR (Renewed Universities Project) as one of the ministries of Renovagéo
Carismatica Catdlica — RCC (Catholic Charismatic Renewal) in Brazil. In the
beginning of 1990 a charismatic student from Universidade Federal de Vigosa
(Federal University of Vigosa), said to have had a “dream” of seeing the university
full of Jesus’ doctrine while he was praying in his bedroom. At Seara of 94 (Vigosa
RCC Carnival Camp), he organized a seminary named “RCC and University”
where he showed the pray groups’ first ideas in the university. This is the initial
landmark of the Grupo de Oragdo Universitario, which are presented all over the
country with more than 700 GOUs in a lot of private and public universities, and it
is already present in some Latin American countries. This current research tries to
describe the social meaning of these protestant “Dreams” in the academic
environment and the consequent religious power disputes which are produced
inside RCC. It must be detached that GOU has been a notable space for the
charismatic universities socialization and also has provided specialized majored

people to the RCC communities.

Key-Words: Catholic Charismatic Renewal, University.
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Introducao

Nos ultimos quarenta anos a Igreja Catolica vem passando por um
processo dinamico de reconfiguracéo de seus parametros na atuagao e presenga
de fé no meio social. O marco inicial deste processo é o Concilio Vaticano Il
(1962-1965). Este evento langca as bases do chamado aggiornamento
(atualizagao) da Igreja. O elemento central deste momento pds-conciliar passa a
ser o fiel leigo. Esta nova configuragédo catdlica com énfase na atuagado do leigo
pode ser observado em dois movimentos distintos: nas Comunidades Eclesias de
Base (CEBs) e na Renovagao Carismatica Catolica (RCC). Mais do que simples
formas distintas da pratica catdlica, a observacéo detalhada destes movimentos
pode nos ajudar a compreender como a prépria Igreja Catdlica vai se adaptando e
fornecendo respostas religiosas aos temas sociais em momentos histéricos
distintos.

A experiéncia das CEBs, que teve seu auge no final da década de 60
e estende-se até o inicio dos anos 80, hoje ja ndo é possui forga no interior da
Igreja Catdlica. A Teologia da Libertagéo, principal base de orientagdo para a
religiosidade das comunidade de base, ndo vigora com o mesmo espirito militante
de mobilizagdo das bases. A relacdo fé e vida que propunha as CEBs,
especialmente a “opcao preferencial pelos pobres”, parece nao ser tdo mais

significativo e centralidade.
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Se as CEBs chegam ao final do século XX com um completo
processo de esvaziamento, num sentido oposto encontra-se a RCC. Cada vez
mais visivel, a religiosidade catolica carismatica tem se mostrado razoavelmente
agil em respostas as necessidades dos seus fiéis e capaz de se adaptar e
competir por espagos num contexto religioso amplamente plural, especialmente
em se tratando do Brasil.

Com origem nos Estados Unidos no final dos anos 60, a experiéncia
religiosa renovadora surgida no chamado “Final de Semana de Duquesne” em
fevereiro de 1967, se alastrou rapidamente pelos cinco continentes. Se
religiosidade carismatica tem sido uma expressiva forma de relacionamento do
catolicismo com a sociedade moderna, torna-se interessante observar os novos
espagos de evangelizagao em que a RCC tem conquistado, sendo um deles o
interior das universidades. Supostamente isto poderia parecer como sendo nada
inovador, pois a origem da RCC foi no interior de uma universidade — Universidade
de Duquesne em Pittsburgh, Pennsylvania. Porém, a mensagem de Duquesne
nao tratou de propor uma evangelizacdo para o contexto universitario
especificamente, pois o elemento central deste evento foi o chamado batismo no
Espirito Santo. A referéncia primordial da difusdo carismatica € a passagem
biblica narrada nos Atos dos Apdstolos: “Mas descera sobre vos o Espirito Santo
e vos dara forga, e sereis minhas testemunhas em Jerusalém, na Judéia, Samaria
e até os confins do mundo’(At 1,8). Esta passagem traduz a identidade do todo
movimento carismatico, o centro da acdo é Espirito Santo. Neste sentido, o

processo de renovacdo que devera ocorrer no catolicismo, segundo esta nova
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perspectiva de fé, passa necessariamente pela experiéncia pessoal que cada
catdlico tera ao entregar-se as agdes transformadores do Espirito Santo por meio
da oracgao.

A RCC chegou ao Brasil no inicio dos anos 70. Sua trajetoria no
Brasil € marcada por oscilagcbes de apoio e conflitos no proéprio interior do
catolicismo brasileiro. A primeira manifestacao oficial da hierarquia catdlica s6
ocorreu em 1994 com o documento Orientagbées Pastorais sobre a Renovagdo
Carismatica Catdlica, da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). A
significativa demora da manifestacdo da hierarquia catdlica brasileira da-nos a
idéia do quéao cauteloso € o trato sobre a religiosidade carismatica, por parte da
hierarquia da Igreja Catdlica.

A consolidacdo e expansdo da RCC no Brasil em um curto periodo
de tempo é espantoso. As principais caracteristicas sobre o fendmeno carismatico
tem sido abordado em varios trabalhos académicos (ver Benedetti, 1988;
Machado, 1996; Prandi, 1997; Miranda, 1999; Carranza, 2000; Martins, 2003;
Mariz, 2004, entre outros). Aspectos como a estrutura organizacional da RCC,
énfase num catolicismo pentecostal, especificidade na devo¢gdo mariana, atuagao
na midia, dimensdes de representacao politica da RCC, etc, estdo presentes nos
trabalhos referidos acima. Esta pesquisa pretende-se, em didlogo com as
principais obras sobre a RCC, colaborar para a discussédo de um importante
aspecto ainda ndo abordado: a evangelizagdo catdlica carismatica nas

universidades.
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Em 1994, na Universidade Federal de Vigosa houve o inicio de um
trabalho de evangelizagdo catdlica carismatica voltado especialmente para o
publico universitario. Durante um retiro carismatico que acontece tradicionalmente
no periodo do carnaval em Vigosa, Fernando Galvani, universitario desta
instituicdo e de atuacdo na lideranga carismatica da cidade, organiza um
seminario chamado “RCC e Universidade”. Este momento marca o inicio do
Projeto Universidades Renovadas (PUR), que através dos Grupos de Oragéo
Universitarios (GOUs) espera anunciar Jesus Cristo na universidade pela oracéo
ao Espirito Santo.

Deve-se sublinhar os antecedentes deste momento. O PUR nasceu
de um “sonho” tido por Fernando Galvani. Rezando diante de um quadro da
cidade de Jerusalém que havia em seu quarto no alojamento estudantil, “naquele
momento Fernando sentia um desejo imenso de ver a Universidade de Vigosa
repleta da doutrina, do amor de Jesus, que mal podia caber em seu coragao”
(Santos, 2004:61).

Que “sonho” de evangelizacao catdlica carismatica na universidade
foi este? Esta € a pergunta fundamental que esta pesquisa tentara responder.
Com uma trajetoria ja constituida de 10 anos, é possivel langar uma observagao
atenta deste “sonho” a partir do ponto em que surgiu, sua rapida consolidacdo e

expansao, até seu atual estagio e também as proje¢des para o futuro.
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Para apresentar tal analise, dispomos de um material de pesquisa
com treze entrevistas' abertas entre liderangas, coordenadores e universitarios
que participam dos GOUs. A pesquisa de campo consistiu na observagao
participante: GOU “Jesus Vive” da UFSCar; evento estadual — Encontro Estadual
de Universitarios Catélicos Carismaticos (EEUCC) em Franca; evento regional —
Encontro Regional de Universitarios Catdélicos Carismaticos (ERUCC) em Rio
Claro; evento virtual — Encontro Virtual de Universitarios Catdlicos Carismaticos
(EVUCC - chat); Dia de Louvor Universitario em Araraquara. O Jornal de Partilha
On-line disponivel na website do PUR também foi uma fonte importante de
pesquisa. Por fim, grande parte das informagdes foram extraidas dos dois
principais registros do proprio movimento: o livro Dai-lhes vos mesmos de comer,
da jornalista lvna Sa dos Santos?, e a monografia H& fé na terra da razéo, da
jornalista Ariana Virginia Pereira®.

O presente texto esta organizado da seguinte maneira: no Capitulo |,
Campo Religioso Brasileiro: Enquadramento do Catolicismo, expdem-se as
principais configuragbes da realidade religiosa plural do Brasil. Destacar-se-a a
porcentagem de catdlicos na populagéo brasileira pelos dados do Censo/IBGE,
além das principais reflexdes sobre o catolicismo brasileiro. Este capitulo tera a
fungao de situar o objeto deste estudo no contexto religioso brasileiro. No Capitulo
Il, Renovagéo Carismatica Catdlica, sdo apontadas as principais caracteristicas da

RCC, suas origens e desenvolvimento, até sua chegada ao Brasil. Capitulo lll,

; Os depoentes serdo apresentados com pseuddnimos para preservar suas identidades.
Uma das universitarias presentes no Seminario “RCC e Universidade” em 1994,
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Grupo de Oracao Universitario: sera um “sonho”?, esta apresentado os dados
sobre as origens, estrutura e desenvolvimento do GOU. O Capitulo IV O “sonho”
do GOU no cotidiano da universidade, tratara de reunir os depoimentos dos
universitarios que fazem parte e mantém o “sonho” carismatico na realidade das
universidades. Na Concluséao, esperaremos ter respondido, de maneira sintética, a
questao central deste estudo.

Se a trajetdria desta pesquisa pode ser apresentada sinteticamente
neste texto, deve-se destacar que foi necessario um longo percurso de
aprendizagem anterior que teve uma combinagao de acertos e erros. Embora isto
seja uma constatagcdo aparentemente obvia, a obrigagdo de reorientar os rumos

de uma pesquisa nao foi tarefa simples. Por isso, cautela na analise e esforco de

observagao perpassam as entrelinhas do texto que segue.

% Atual coordenadora do PUR no Estado de S&o Paulo.
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Capitulo |

Campo Religioso Brasileiro: Enquadramento do Catolicismo

Os fluxos da evangelizagdo na universidade nao estdo deslocados
das dindmicas religiosas mais gerais da sociedade brasileira em si. Portanto,
entender os sentidos da pratica religiosa no interior do meio universitario implica
uma necessaria olhada do campo religioso brasileiro. N&do estamos sugerindo
simplesmente que todos os efeitos dos conflitos religiosos na sociedade brasileira
sdo reproduzidos em maior ou menor escala dentro da universidade. H& uma
correspondéncia, mas €& preciso ressaltar a especificidade que a universidade
representa enquanto espago de parametros cientificos e valores de
conhecimentos definidos. A “porta de entrada” e a “porta de saida” do fenbmeno
religioso na universidade ndo sdo as mesmas. Este capitulo tratara de apresentar
0 panorama religioso brasileiro como formagdo de uma identidade religiosa no
Brasil. Buscar-se-a sintetizar algumas analises a partir dos dados censitarios e
também o que a bibliografia sobre o fenébmeno religioso tem sugerido sobre a
fungao da religido na sociedade contemporanea.

O Brasil € um pais de 73,8% de catdlicos, 15,5% de evangélicos,
7,0% de “sem-religiao”, 3,6% correspondente a categoria “outros”. Estes dados
sdo do Censo 2000. Como interpretar estes dados? O que eles sugerem? Que

preocupacoes eles traduzem? Ha um certo consenso nas explicagdes dos
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especialistas. Pode-se resumir que as analises apontam para o fato do paulatino
declinio catdlico, ao mesmo tempo o continuo crescimento dos evangélicos e
“sem-religido” (ver Carranza, 2005; Pierucci, 2004; Souza, 2004; Antoniazzi,
2004). O Brasil ainda € um pais catdlico. Trés quartos da populagcédo brasileira
declaram-se como catdlicos. Se a religido, como sugere Durkheim, € um sistema
de forcas, cabe-nos pensar qual forca esta sendo testada neste contexto. Sabe-
se, num certo sentido do senso comum, que a maior forca esta naquele que
concentra maior energia. Logo, o que estamos sugerindo € que as analises
referentes aos dados do ultimo censo convergem os olhares para o status
declinante da hegemonia catdlica. Apesar do significativo e inegavel avango dos
evangelicos, ndo sé enquanto porcentagem da populagao brasileira, mas também
como estrutura institucional, presengca macica nos meios de comunicacao,
expansao internacional, etc, o0 que se observa é que o referencial das analises
persiste na focalizagdo da Igreja Catdlica.

E curioso observar em algumas andlises o esforco de remeter as
explicagbes deste contexto de acentuado desprestigio catdlico a fatos de tempos
de maior visibilidade da Igreja Catdlica, para uma clara tentativa de reavivar a

memoria de um passado triunfante:

“E inquestionavel que a Igreja Catdlica como instituigdo, vive uma
conjuntura menos aberta do que aquela do imediato pds-concilio e dos
tempos entre Medellin e Puebla [...] em 1968, a Igreja latino-americana, no
clima da época, esteve a frente na consciéncia critica da realidade. O Brasil
desempenhou entdo um papel decisivo” (Souza, 2004:88).
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A interpretacdo de Pierucci parece alinhar-se a critica deste prisma

revisionista que perdura na constatacédo do campo religioso brasileiro:

“O catolicismo no Brasil diminui de tamanho, mostra o Censo Demografico
de 2000. O exato seria dizer que mostra isto uma vez mais, como aliads tem
feito sempre, compassados intervalos regulares de dez anos um declinio
que é constante, persistente, e que por mal dos pecados, a despeito de
todos os esforcos em contrario das autoridades eclesiasticas e de uma
sempre rejuvenescida militdncia catélica, parece impor-se ao catolicismo
brasileiro como um fado: inexoravel” (2004:18).

Souza (2004) tem uma certa dose de razdo em sua analise. No
momento pos-conciliar, em 1970 o Brasil possuia 91,8% de catdlicos. Isto
corrobora o papel decisivo que o Brasil pédde desempenhar na época. Mas
Pierucci (2004) avanga ao bem lembrar a demonstragéo constante da diminuigéo
de tamanho de catolicismo brasileiro: 89,0% em 1980, 83,3% em 1991 e 73,9%
em 2000, dados que Souza parece propositadamente ndo querer frisar.

Se recorremos ao classico estudo de Candido Procépio (1973),
vemos também esta tendéncia de um processo declinante do catolicismo
brasileiro. Conforme demonstrado por ele, utilizando-se também os dados do
censo demografico, em 1940 a porcentagem de catdlicos era de 95,2%, em 1950,
93,7%. Os evangélicos eram 2,6% em 1940, 3,4% em 1950, e os “sem-religiao
0,3% em 1940, 0,5% em 1950. Candido Procopio constata: “ha indicios de que a
dinamica das religides no Brasil, nas décadas de 40 e 50, deve ter provavelmente

mantido tendéncia idéntica até o presente, acentuando-se os padrdes diferenciais
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de crescimento” (1973:19). Para Pierucci: “as tendéncias registradas no inicio da
década de 1970 pela equipe de Candido Procopio estdo sendo confirmadas pelo
censo 2000 [...] o catolicismo em declinio, os pentecostais € os sem religido em
escalada” (2004:19). Ja para Pierre Sanchis, “hoje o catolicismo constitui cada vez
mais uma das religides, entre outras, dos brasileiros, € num movimento
diversificador que se acelera” (2001:10).

Um importante elemento que deve ser equacionado para pensar o
campo religioso brasileiro, num sentido geral, é o préprio contexto das tendéncias
guardadas no bojo da sociedade moderna. Resultado disto nas expressdes
religiosas é o processo de secularizagdo, como formulagéo weberiana. O que esta
colocado a prova nas sociedades modernas € o componente institucional das
religides. Para Peter Berger, “por secularizagdo entendemos o processo pelo qual
setores da sociedade e da cultura sdo subtraidos a dominacao das instituicdes e
simbolos religiosos” (1985:119).Assim, o processo de racionalizagdo colocado na
base da sociedade moderna produziu o efeito em que “a religido deixou, assim, de
ser a esfera global e passou a ser uma das tantas esferas de que dispbe o
individuo no processo de diferenciagdo do mundo moderno” (Paiva,1999:257).

Porém, o que se observa € que “se a religido perdeu sua fungao
cultural de eixo integrador da vida social como um todo [...] também é certo que
ela jamais se retirou inteiramente da esfera publica, mesmo levando-se em conta
as particularidades dos diferentes processos de formacéo dos Estados nacionais”
(Montero, 2003:35).

No interior do catolicismo, observa-se que
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‘uma das implicacbes mais amplamente reconhecidas do processo de
secularizagao diz respeito a perda do monopdlio religioso da Igreja Catolica
sobre a esfera do sagrado e ao consequente reconhecimento legal do
direito a liberdade de culto. A separagcao constitucional entre Igreja e o
Estado, ao introduzir o principio da liberdade de crencgas, teria colocado em
competicdo os diferentes credos religiosos, acarretando a fragmentagao
desse campo e introduzindo na esfera publica a concorréncia entre religides
pela conquista de adeptos. Esse fendbmeno de fragmentagao, que passou a
ser conhecido como ‘pluralismo religioso’, trouxe ao centro da reflexao
académica o problema da conversdo: como € por que as pessoas se
convertem? A adesdo a uma ou a outra forma religiosa, ao ganhar o
estatuto de um ato de consciéncia individual de natureza privada, desafia a
interpretacao socioldgica” (Montero,2003:42).

A combinagdo destes diversos elementos no bojo do campo
religioso, leva a considerar, num sentido geral, como aponta Peter Berger, que “a
caracteristica-chave de todas as situagbes pluralistas, quaisquer que sejam os
detalhes de seu pano de fundo histérico, € que os ex-monopdlios religiosos nao
podem mais contar com a submisséo de suas populagdes [...] a situagao pluralista
€, acima de tudo, uma situacdo de mercado” (1985:149). No entanto, “0 que se
pode prever € a continuidade de uma busca de respostas individuais diante de um
universo fragmentado no plano social” (Houtart,2003:40). Nesta mesma diregéo,

Crespi observa:

“a experiéncia religiosa € em primeiro lugar o resultado de uma elaboragéao
pessoal, que cada individuo, na sua solidao, precisa realizar, aprofundando
a relagdo consigo mesmo e com a proépria vida. Isso nao significa que tal
experiéncia se desenvolva no fechamento com relacdo aos outros”
(1999:51).
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O que esta sendo demonstrado € a funcéo e o lugar designado da
religido na sociedade moderna. Assim, como atesta Pierre Sanchis, “segundo um
padrao de modernidade, a identidade religiosa brasileira se tornou multipla do
ponto de vista cultural, e este fendmeno se traduz (e/ou se enraiza) em dois niveis
fundamentais: estatistico e politico” (2001:11), como ja foi demonstrado. Na
esteira deste contexto, como afirma o préprio Pierre Sanchis, “¢ a propria
‘identidade catdlica’ que se diversifica” (2001:12), ao enxergar diversas tendéncias
e movimentos no interior da Igreja Catdlica (Comunidades de Base, Renovagao
Carismatica, Cursilhos de Cristandade, Equipes de Nossa Senhora, Opus Dei,
Apostolado da Oragao, etc).

Retomando as analises de Candido Procopio, reafirmamos nesta

analise sua classica interpretacao do catolicismo brasileiro:

“As novas dimensdes do Catolicismo brasileiro mostram tendéncias de que
a Igreja passa a assumir, a par da preservacao de suas fungodes
tradicionais, formas tanto modernizantes como contestatérias a situagao
vigente. Podem-se distinguir as seguintes posi¢coes adotadas pela Igreja
Catolica: 1) Defesa de valores tradicionais, constituindo a instituicao
religiosa um obstaculo a forgas sociais inovadoras; 2) apoio e mesmo, por
vezes, liderangas a movimentos de reforma social caracterizados como
‘modernos’; 3) critica a solugbes ‘modernas’, com fundamento em projetos
mais radicais de transformagao social. Dessa maneira, segmentos da Igreja
Catdlica se subdividem e assim participam de ampla gama de posi¢des
ideoldgicas brasileiras” (1973:42).
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Estas diversas tendéncias e varios movimentos no interior do campo
religioso catdlico podem ser agrupados em dois tipos de catolicismo: “tradicional” e

“‘internalizado”, como segue sugerindo Candido Procdpio:

“no Catolicismo tradicional o comportamento social e religioso fundamenta-
se nos costumes e é legitimado pela tradigdo; observa-se pouca
consciéncia quanto a natureza especifica dos valores religiosos que
inspiram normas e papéis sociais. Nota-se, ainda, a auséncia de explicacéo
racional, em termos de meios e fins, para a conduta religiosa, e o
comportamento social legitimado pela religido, ndo havendo normas da
sociedade global e os da coletividade religiosa. Destacam-se, tanto na
conduta religiosa como no comportamento social que a legitima,
sacralizagao e rigidez intensas. [...] O Catolicismo de tipo internalizado
caracteriza-se por proporcionar ao individuo percepcdo explicita e
consciente dos valores religiosos. Pode consequentemente ocorrer
coeréncia racional — em termos de meios e fins — entre esses valores e a
conduta do individuo” (1973:49).

Embora o interesse de Candido Procépio ndo seja a observagao
direta da Renovacao Carismatica, é possivel uma apropriacdo de sua analise para
langarmos algumas luzes sobre o catolicismo carismatico, que € o interesse desta
pesquisa. Neste sentido, lembrando da prépria adverténcia do autor, “as varias
formas de Catolicismo devem ser entendidas como ‘tipos ideais’, no sentido
weberiano, nao representando, portanto, realidades empiricas” (1973:48),
considera-se pertinente entender as formas atuais do catolicismo carismatico n&o
com base nestas duas distingdes estanques, mas uma realidade que carrega
fortes elementos do catolicismo tradicional, mas ao mesmo tempo, também possui
grandes tragos do catolicismo internalizado. Particularmente, ao se voltar para o

catolicismo carismatico contido no Grupo de Oracao Universitario, embora possua
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a “mesma’ ténica do catolicismo carismatico no geral, um elemento diferenciador &
encontrado: o catolicismo internalizado é ressaltado sobremaneira. O que se leva
a pensar desta maneira, conforme complementa Candido Procépio, € que “nas
religides internalizadas tende a surgir relativa diferenciagdo, e mesmo tensao,
entre os valores religiosos conscientes e o sistema axiolégico que predomina na
sociedade global” (1973:49), fato que é bastante nitido no GOU, na medida em
que enfatizam a distincdo elementar “fé” e “razdo”, como apontaremos no Capitulo
[l.

Por fim, cabe recorrer as analises de Carlos Rodrigues Brandao
(1988) a respeito do estudo “ser catolico” para sublinhar o que se esta apontando
como enquadramento do catolicismo no campo religioso brasileiro.

Brandao, ao pensar o que define o modo de ser catdlico no Brasil

afirma:

“Mais do que politicamente dominante em seu campo de relagdes de poder,
o catolicismo foi e ainda é, no pais, a religido de todos. Atencdo: isto ndo
significa apenas que ele é demograficamente uma religiao de uma maioria
uniforme de iguais praticantes; significa, antes, que o catolicismo é
socialmente a possibilidade de todas as categorias de sujeitos sociais
possuirem uma mesma religido e diferenciarem, no seu interior,
modalidades proprias de sua religiosidade” (1988:47).

Ou seja, completa Brandao:

‘mais do que uma religido totalitaria, o catolicismo foi e € no Brasil uma
religido de todos. Incluidos nele e no ‘seio da Santa Madre Igreja’ através
do ato simples do batismo, todas as pessoas que querem, sdo e podem se
identificar como catdlicas. De um lado, os simbolos e significados do
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catolicismo invadem praticamente todos os espacos e dominios da cultura
brasileira” (1988:52).

No tocante aos catdlicos carismaticos, ao observarmos o relato
frequente da confirmagao de uma identidade catdlica carismatica, € possivel notar
implicitamente um esforco de suprimir estas variantes de adesao catélica frouxa
ao vislumbrarem serem possuidores da auténtica identidade catdlica, pois
contemplam o dom de receberem a graca da efusao no Espirito Santo, que é a
forma do contato direto de Deus com os apéstolos. Se o catolicismo brasileiro é
uma religido de todos, a Renovacédo Carismatica Catdlica parece almejar que
todos catolicos sejam carismaticos, pois € na RCC que o Espirito Santo

verdadeiramente se manifesta.
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Capitulo Il

Renovagao Carismatica Catdlica

O movimento carismatico catdlico tem suas origens no marco das
experiéncias espirituais chamado “Fim de Semana de Duquesne”, em 1967. Nesta
ocasiao, vinte e cinco jovens universitarios reuniram-se no Centro de Retiros “The
Ark and the Dove”, situado na regido de North Hills, nos Estados Unidos,
Pittsburgh, Pennsylvania, para orar e estudar a Biblia. A partir deste encontro (17,
18 e 19 de fevereiro de 1967), que teve como tema os Afos dos Apdstolos, o
catolicismo comega a observar um nova dinédmica espiritual, cujo trago distintivo é

a presencga do “Espirito Santo”, com énfase nesta passagem biblica:

“Mas descera sobre vos o Espirito Santo e vos dara forga; e sereis minhas
testemunhas em Jerusalém, em toda Judéia e Samaria e até os confins do
mundo” (At 1, 8).

Este momento de oracéo representa o chamado Batismo no Espirito
Santo, que € a principal identidade de todo movimento carismatico catolico. O que

significa ser batizado no Espirito Santo?:

“o Espirito vem a ela de um modo que ela sabe (...) Mas, ha mais do que
isso no batismo do Espirito Santo. Ndo sé o Espirito vem a pessoa de um
modo novo, mas opera nela uma mudanca. A sua vida se torna diferente,
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porque o seu relacionamento com Deus se modificou. Deus esta nela de
uma maneira que nao estava antes. Deus fez nela a sua morada de um
modo novo. Como resultado da transformacédo que o Espirito Santo opera
na pessoa, ela comecga a experimentar a presenga de Deus nela. Conhece
Deus como nunca dantes, por experiéncia imediata. Comega também a
experimentar o Espirito Santo agindo nela de um modo novo. O Espirito
guia-a, fala-lhe, ensina-lhe, fa-la conhecer a Deus e saber que Deus a ama.
E o diretor da sua vida” (Raham,1972:95).

Num documento do préprio movimento carismatico encontramos o

seguinte relato:

‘Reunidos, entdo, na capela de North Hill, dia 18 de fevereiro de 1967,
Sabado, comegaram a orar, cantar e a pedir a vinda renovada do Espirito
Santo em suas vidas. Durante as cinco horas em que estiveram prostrados
diante do sacrario, alguns jovens sentiram sua fé transformar de intelectual
para praticante” (Renovagéo Carismatica Catdlica. Ofensiva Nacional —
Secretaria Lucas, 2000).

Vicente Borragan Mata retrata esta experiéncia da seguinte maneira:

“Uns sentiram que o amor de Deus por eles era tao intenso, que nao
podiam sen&o chorar; outros sentiam um imenso calor a passar, como fogo,
pelos seus bragos e mé&os;, outros sentiam ruidos na garganta e
formigueiros na lingua, outros falam de louvores gozosos que saiam dos
seus labios, de um encontro pessoal com Jesus como Senhor, de jubilo e
alegria intensa, da presenga do Espirito como um fogo devorador, de ansias
de oragéo e de ler a Palavras de Deus” (1999:44).

Observando os trechos acima, € possivel destacar uma importante
caracteristica da RCC: a formagdo de uma “identidade” catdlica prépria. E

bastante comum ouvirmos depoimentos de catdlicos carismaticos que dizem: “nos
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temos uma identidade; uma identidade carismatica”, pois “os participantes dos
grupos de oragao procuram e encontram uma resposta religiosa a suas afligbes
cotidianas, reelaborando sua maneira de ver e agir na sociedade”
(Carranza,2000:51). No centro desta identidade estdo os dons, que podem ser
infusos e carismaticos.

Os dons infusos, como aponta Carraza, sao:

‘dom de temor de Deus consiste no conhecimento do amor de Deus. O dom
de fortaleza é aquele que da para a pessoa forca de vontade. O dom de
piedade permite que o individuo reconhega a Deus como Pai. O dom de
conselho, através do qual a pessoa € capaz de agir com equilibrio ter paz
interior e transmiti-la. O dom de ciéncia permite um conhecimento profundo
de Deus, da sua salvagdo. O dom de inteligéncia permite que a pessoa
tenha um maior entendimento sobre os mistérios da fé. O dom de
discernimento de espiritos que consiste em identificar o espirito que move
as acoes, decisdes, desejos da pessoa (...) Finalmente, o dom da sabedoria
da a pessoa o conhecimento da vida de Deus e as condi¢des de ter os dons
morais” (2000:88).

E os dons carismaticos sao:

‘o dom da fé, o qual da certeza que Deus existe. O dom da cura, que
consiste na capacidade que a pessoa tem de curar a si mesma ou a outros
(...) O dom do milagre (...) O dom de falar em linguas (glossolalia)
manifesta-se através da oragdo em linguagem nao vernacular, € uma agao
de Deus que move alguém a falar em voz alta (...) O dom de interpretar
linguas (...) O dom da profecia é a capacidade que a pessoa tem de receber
uma mensagem divina” (Carranza,2000:89).

Reginaldo Prandi aponta que “dentre todos os dons carismaticos, o

dom de linguas é o mais desejado. E como se houvesse uma escala e dons e o
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‘falar em linguas’ fosse o sinal direto de Deus (...) E preciso, por meio do convivio,
‘aprender’ a ter o dom, a deixa-lo manifestar-se” (1997:45). Conforme apresenta
Benedetti, “a oracdo em linguas consiste na pronuncia de sons articulados, de
forma harmoniosa. Sons incompreensiveis, algo como sharala-aia; hamasi,
hamasi. As pessoas que fazem a experiéncia dizem que é o Espirito Santo que
reza na pessoa” (1988:256).

A base da RCC s&o os “grupos de oracdo” (Prandi,1997). E neste
momento que os dons s&o revigorados, pois a agdo ndo se restringe aos
momentos exclusivos do grupo de oragcdo, mas em toda vida da pessoa. “Os
grupos de oracdo da RCC”, aponta Carranza, “podem ser interpretados como
espacos religiosos que permitem ao fiel procurar uma ‘satisfagdo espiritual’,
desligando-se do mundo material” (2000:50). Uma caracteristica importante da
RCC é que ela “tem se mostrado como um movimento leigo e independente em
relacdo a estrutura da Igreja” (Prandi,1997:52), pois os lideres e coordenadores
dos grupos de oragao sao na esmagadora maioria leigos. Mas, algumas reflexdes
eclesiasticas sobre a RCC sublinham que “deve ficar claro que para encontrar a
sabedoria e a diregdo necessarias para cumprir sua missdo no mundo, 0s grupos
de oragdo e seus lideres devem manter estreita comunhdo com a Igreja e seus
pastores designados”, como destaca Dom Paul Josef Cordes (1999:74).

No momento da realizagdo de um grupo de oragcdo “o mais
importante é criar o clima de intensa emocionalidade: uma vez envolvido no e pelo

grupo, o individuo sente-se liberado e executa os gestos propostos pelo dirigente.



30

Este, ao mesmo tempo, deve estar atento, para acolher as reagdes que o ‘Espirito’
suscita e integra-las no todo” (Benedetti, 1988:244).

Oliveira sugere que “a RCC pode ser definida como um movimento
de oragdo. Suas reunides sao reunides de oragao; as pessoas se encontram para
orar, dando especial énfase a oragcdo e louvor’ (1978:20). A oragao é uma
caracteristica do grupo de oragdo também destacada por Benedetti: “a atividade
central € a oragdo: de louvor, de reconhecimento das gragas recebidas, oragao
contemplativa, oracdo em linguas, peticdo de gragas e curas. Os canticos servem
para criar o clima de animacgao e fervor” (1988:245).

Em termos de organizagdo, o movimento carismatico conta com o
Servigo Internacional da Renovagao Carismatica Catolico (ICCRS - International
Catholic Charismatic Renewal Service) com sede em Roma, aprovado por um
decreto do Pontificio Conselho para os Leigos em setembro de 1993. Na América
Latina, ha o Conselho Carismatico Catdlico Latino-americano (CONCCLAT), que
fica em Bogot4, Coldmbia. E no Brasil ha o Conselho Nacional, responsavel pelas
atividades nacionais da RCC.

No Predmbulo do Decreto do ICCRS estdo descritos os cinco
objetivos centrais da Renovagao Carismatica, conforme apontado no Documento
de Malines | (1999):

‘O primeiro objectivo central da Renovagdo é o de promover uma
conversao pessoal, amadurecida e continua, a Jesus Cristo, Nosso Senhor
e salvador. E o segundo é o de propiciar uma abertura decisiva a Pessoa
do Espirito Santo, a Sua presenca e Seu poder” (p.83). “O terceiro objectivo

central € o de fomentar a recepgcdo e o uso dos dons espirituais
(charismata)” (p.85). “O quarto objectivo central € animar a obra de
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evangelizacdo no poder do Espirito Santo, incluindo a evangelizagao
daqueles que nado pertencem a lIgreja, a reevangelizagdo de cristdos
(apenas) de nome, e a evangelizagdo da cultura e das estruturas sociais”
(p.86). “O quinto objetivo consiste em impulsionar o crescimento
progressivo na santidade, através da correcta integragdo dos dons
carismaticos na vida plena da Igreja. Isto realiza-se mediante: a
participagdo numa vida sacramental e liturgica rica; o apreco pela tradigao
da oragao e da espiritualidade catdlicas; a progressiva formagao na doutrina
catdlica, guiada pelo Magistério da Igreja; a participagdo no plano pastoral
da Igreja” (p.87).

Carranza (2000) aponta que existem aproximadamente cerca de 40
milhdes de adeptos da RCC no mundo, 270 mil grupos de oragéo espalhados em
140 paises, sendo que 30% estdo na Ameérica Latina. Esta autora identifica a
chegada da RCC no Brasil em 1969 através dos padres jesuitas Harold Rahm e
Eduardo Dougherty, tendo como nucleo a cidade de Campinas/SP.

Numa revisao bibliografica sobre os estudos sobre a RCC, Cecilia

Mariz sintetiza:

“‘Embora tenha tido muito sucesso desde a sua criacéo, o periodo de maior
crescimento do MRCC deu-se na segunda metade da década de 1990.
Nesta época, ganha também uma grande visibilidade nos meios de
comunicacao social, tanto por criar os seus préprios canais de radio e TV,
com programas religiosos, quanto por constituirem noticia: grandes eventos
de massas em espacos publicos” (2004:172).

Na trajetéria da RCC no Brasil, a analise de Carranza (2000) destaca
uma presencga significativa da RCC ao longo dos anos 70, uma consolidac&o
institucional que faz com que se espalhe por todo territério nacional nos anos 80, e

finalmente destaca o espaco que a RCC passa a ocupar na midia nos anos 90.
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Uma lacuna neste processo de consolidagdo é o préoximo momento desta
trajetdria, ou seja, a expansao internacional da RCC brasileira para outros paises,
fato que comeca a ser desencadeado a partir de 2000. Queremos assinalar que
este itinerario de crescimento da RCC brasileira obedece logicas particulares e
bastante consolidadas no cenario do catolicismo nacional, gerando com isto
disputas de forgas significativas em varias diregdes no campo religioso brasileiro.
A primeira delas sdo as disputas dentro da propria Igreja Catdlica. Motivo de
divergéncias, a RCC avanca ganhando adeptos na grande massa de fiéis
catolicos, ao mesmo tempo que é olhada com inumeras restricdes por parte da
hierarquia eclesiastica, dos tedlogos e dos intelectuais catdlicos. “Ainda que
muitos bispos, padres e tedlogos se tenham mostrado opostos a RCC, ndo ha
como negar que a Igreja oficial abragou sim um grande projeto de mudanga”
(Prandi,1997:32).

Em 1994 a CNBB publicou um documento a respeito da RCC
intitulado Orientagbes Pastorais sobre a Renovacdo Carismatica Catolica. Neste
documento sao explicitadas orientagcdes pastorais como: “dé-se especial
importancia a formacao biblica, que ofereca solidos principios de interpretacao
(...), ndo se introduzam elementos estranhos a tradigdo da Igreja (...), evite-se
alimentar um clima de exaltagdo da emocao e do sentimento, que enfatiza apenas
a dimensao subjetiva da experiéncia da fé (...), ndo se incentive a chamada oragao
em linguas (...), evite a pratica do assim chamado repouso no espirito (...), quanto
ao poder do mal, ndo se exagere a sua importancia” (CNBB, 1994). Para Mariz,

‘essas e outras recomendacgdes de cunho similar tendem a limitar praticas
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magicas, vistas como fetichistas, que significariam um maior contacto do leigo com
o sobrenatural” (2004:178).

Alguns momentos importantes para a Renovagao Carismatica foram
as aproximagbes com os papas. Embora tenha sido um papa anterior ao
surgimento da Renovagao Carismatica, Jodo XXIIl é considerado o precursor do
movimento ao invocar a agao do Espirito Santo na oragao preparatéria para o

Concilio Vaticano Il:

‘Repita-se no povo cristdo o espetaculo dos Apostolos reunidos em
Jerusalém, depois da ascensdo de Jesus ao céu, quando a Igreja nascente
se encontrou reunida em comunh&o de pensamento e de oracdo com Pedro
e em torno de Pedro, pastor dos cordeiros e das ovelhas./ Digne-se o
Divino Espirito escutar da forma mais consoladora a oragcdo que sobe a Ele
de todas as partes da terra. Que Ele renove em nosso tempo os prodigios
como de um novo Pentecostes, e conceda que a Santa Igreja,
permanecendo unanime na oragdo, com Maria, a M&e de Jesus, e sob a
diregcdo de Pedro, dilate o Reino do Divino Salvador, Reino de Verdade e
Justiga, Reino de amor e de paz”.’

O papa Paulo VI esteve em contato pela primeira vez com o
movimento carismatico em outubro de 1973 por ocasido da Primeira Conferéncia
Internacional de Lideres, que aconteceu em Grottaferrata, perto de Roma. Por
ocasidao da Segunda Conferéncia Internacional de Lideres (12 a 15 de maio de
1975), e também pelo encontro internacional de 10.000 peregrinos (16 a 19 de

maio de 1975), ambos em Roma, Paulo VI declarou:

'“Os papas falam sobre a renovagéao carismatica”. Sao Paulo: Loyola, 1982. p. 5.
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“Todos nés devemos colocar-nos a barlavento do sopro misterioso, ainda
que agora, de certo modo identificavel, do Espirito Santo. Ndo é sem
significado o fato de que, precisamente no dia feliz de Pentecostes, o ano
santo enfune suas velas em cada uma das Igrejas Locais, a fim de que uma
nova navegag¢do, um novo movimento verdadeiramente pneumatico, isto €,
carismatico, impulsione numa unica dire¢do e em concorde emulagdo a

humanidade crente para as novas metas da historia crista, para seu porto

escatologico”.?

Na Terceira Conferéncia Internacional de Lideres da Renovagao
Carismatica em Dublin, em junho de 1978, Paulo VI enviou um telegrama. Um

trecho deste telegrama diz o seguinte:

“Sua Santidade ora para que os grandes frutos do Espirito Santo sustentem
os participantes numa vida cristd genuinamente sacramental, levando-os a
crescer de maneira sensivel segundo as necessidades imensas de todo o
Corpo de Cristo e confirmando-os numa total colaboragdo com a Hierarquia
e na unidade eclesiastica com a Igreja inteira”.’

Os trés primeiros contatos que Jodo Paulo Il teve com a Renovagéao
Carismatica foram: audiéncia especial ao Conselho Internacional em dezembro de
1979, onde estiveram o Cardeal Suenens, o bispo Alfonso Uribe e os membro do
Conselho Internacional da Renovacado Carismatica; audiéncia com 18.000
carismaticos do Movimento Nacional Italiano de Renovacdo no Espirito em
novembro de 1980; e a Quarta Conferéncia Internacional de Lideres em maio de
1981 na cidade de Roma. Nesta ultima ocasido, Jodo Paulo Il referiu-se ao

movimento carismatico com estas palavras:

2 op.cit. p.12.
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“O fato de Ter escolhido Roma como lugar desta Conferéncia é um indicio
especial da importancia que tem para vos o estar arraigados nesta unidade
de fé que tem seu centro visivel na Sede de Pedro (...) O Papa Paulo VI
descreveu o Movimento para a Renovagdo como ‘uma sorte para a Igreja e
para o mundo’, e 0s seis anos que se passaram desde aquele Congresso
vieram confirmar a esperanga que animava seu pensamento. A Igreja viu 0os
frutos de vosso zelo pela oragdo num firme compromisso de santidade de
vida e de amor a Palavra de Deus. Constatamos com especial alegria a
maneira pela qual os dirigentes da Renovagédo desenvolveram cada vez
mais uma ampla visdo eclesial, esforcando-se ao mesmo tempo para fazer
dessa visdo uma realidade crescente para quantos dependem deles em sua
diregdo”.*

As palavras de Jodo Paulo Il nesta ocasido encerram-se com
referéncia a Maria (seu obediente ‘sim’ a Deus), como limite da caracteristica
fundamental da Renovagao Carismatica: a obediéncia as doutrinas da Igreja.

Nos dias de hoje, a Renovacdo Carismatica Catdlica tem uma
presenga maciga nos meios de comunicacdo social. E indispensavel uma rapida
referéncia a esta caracteristica, embora ndo seja conveniente uma larga
abordagem deste aspecto neste capitulo que se pretende ser uma sintese da
RCC.°

De maneira breve, nas palavras de Carranza, entende-se que:

“E nesse mundo do som e da imagem que forma parte da vida moderna,
compondo o imaginario das pessoas, conectando com seus sentimentos e
pensamentos, que a RCC lidera os MCS [meios de comunicagao social] no
interior da Igreja Catdlica. E nesse universo midiatico que constitui o cerne
da cultura mundializada, formando assim parte integral do que

3 op.cit. p.21.

* op.cit. p.30.

® Sobre a atuacgao da Igreja nos meios de comunicagao social pode ser consultado Della Cava, &
Montero (1991); Carranza (2000) [Capitulo IV]; Rodrigues (2002) [Capitulo 9].
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denominamos cultura popular de massa, que a RCC se coloca como
resposta a necessidade de a Igreja recuperar sua hegemonia” (2000:235).

A atuagao nos meios de comunicacgao social, de modo especial o uso

da internet, € hoje um importante instrumento para a pratica, organizagéo e

comunicagdo da RCC, bem como do Grupo de Oracdo Universitario, como

veremos no proximo capitulo. Outro aspecto que nos centramos ao analisar o

GOU, diz respeito a participagao na vida politica. O estudo de Julia Miranda (1999)

€ uma referéncia fundamental. Em sua analise, esta autora aponta que para a

RCC:

“a politica representa um importante elemento na instituigdo do grupo como
tal, uma vez que da lugar ndo apenas a construgdo das representacoes
coletivas sobre a religidao e a politica, para além do texto biblico, mas é
responsavel também  pela constituicdo de porta-vozes, confirmando
objetivamente a visibilidade ao grupo” (1999:128).

Em suma, a sugestao de interesse estratégico para uma aproximagao com

o ambito da pratica politica tornar-se-a evidente em varios depoimentos que

trataremos de demonstrar adiante.

Analisando os dez primeiros anos da Renovacao Carismatica, Fichter

(1976) resume quatro “surpresas” que pode ser visto no surgimento da RCC:

1 — “do coragdo desta América tecnoldgica, orientada para o0 sucesso,
emergiu uma ressurgimento religioso que contradiz as expectativas
‘behavioristas’ contemporaneas” (p.6); 2 — “a segunda surpresa € que este
movimento espiritual, informal e espontaneo, deveria surgir de um sistema
litargico, hierarquico e estilizado como o catolicismo” (p.6); 3 — “outra
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surpresa da renovagao € que ela atraiu grande numero de pessoas de alto
nivel econbmico e cultural” (p.7); 4 — “um quarto elemento, inteiramente
imprevisto, nesta renovacdo € que ela nasceu entre os leigos e ainda
permanece em grande parte sob o controle do laicato” (p.8).

Com o que foi exposto neste capitulo, podemos registrar que “a
finalidade do movimento carismatico € a reforma espiritual pessoal e ndo a
reforma social organizada. A convicgao basica é que uma sociedade melhor sé
podera surgir quando as pessoas forem melhores” (Fichter,1976:15). Porém, uma
ambicdo se faz presente. A Renovagado Carismatica “ndo quer promover um
retorno simplista, despido de qualquer sentido histérico, a uma Igreja
neotestamentaria idealizada. Contudo, ela reconhece o papel unico das
comunidades do Novo Testamento. E quer inscrever-se na tradicido que chama
todos os homens a converséo e ao Reino”. (Documento de Malines |, p.10).

Se a Renovagao Carismatica Catdlica ao longo dos anos tem
mostrado sua grande eficacia religiosa, pois “tem atraido de volta as igrejas
catdlicas contingentes cada vez maiores de desvalidos de toda sorte”
(Prandi,1997:63), as vésperas de completar quarenta anos, ja esta em curso, a
partir da realidade carismatica brasileira, um “novo” sopro do Espirito no interior do
préprio movimento, trata-se do “sonho” do Grupo de Oracdo Universitario, notorio

por seu ambicioso lema “Um Sonho de Amor para o Mundo”.
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Capitulo 1l

Grupo de Oragao Universitario : Sera um “sonho”?

Por que promover evangelizagdo na universidade? Esta pergunta formulada
no inicio da pesquisa sera colocada no centro da analise neste capitulo, a partir da
observagao da evangelizagdo catdlica através do Grupo de Oragédo Universitario
(GOU).

Deve-se evidenciar em primeiro lugar, como aponta Durkheim, que:

“a vida religiosa supde a agao de for¢as sui generis, que elevem o individuo
acima dele mesmo, que o transportam para um meio distinto daquele no
qual transcorre sua existéncia profana, e que o fazem viver uma vida muito
diferente, mais elevada e mais intensa. O crente ndo € somente um homem
qgue V&, que conhece coisas que o descrente ignora: € um homem que pode
mais. Os fiéis podem conceber erroneamente os poderes que se atribuem,
o sentido no qual ele se exerce. Mas este poder, nele mesmo, nédo é
ilusério. E ele que permite & humanidade viver” (1977:2).

Em outras palavras, como afirma Pierre Bourdieu,

“Se a religido cumpre fungdes sociais, tornando-se, portanto, passivel de
analise socioldgica, tal se deve ao fato de que os leigos ndo esperam da
religido apenas justificagcbes de existir capazes de livra-los da angustia
existencial da contingéncia e da soliddo, da miséria bioldgica, da doencga,
do sofrimento ou da morte. Contam com ela para que lhes forneca
justificacbes de existir em uma posigao social determinada, em suma, de
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existir como de fato existem, ou seja, com todas as propriedades que lhes
sao socialmente inerentes” (1982:42).

A partir deste ponto, cumpre lembrar que “o fendbmeno religioso padece de
um movimento pendular entre carisma e burocracia; carisma e organizagao;
carisma e rotinizagdo; carisma pessoal e carisma de funcdo; movimento e
instituicdo; profecia e sacerddécio; utopia e ‘estabelecimento’; ideal fundador e
administragao” (Benedetti, 1988:Xlll). Na presente pesquisa, complementando
estas relagdes dicotdmicas do fendbmeno religioso, evidenciar-se-a a relacéo “fé” e
‘razao” como principio base para se descrever o projeto de evangelizagao
universitaria do GOU, a fim de compreender sociologicamente o “sonho” deste
grupo.

Sera transcrita esta relacao entre fé e razdo nas idéias da nogcdo de campo
religioso e campo intelectual, como formuladas por Pierre Bourdieu (1982). Na
introdugdo a obra de Bourdieu, Miceli sintetiza a nogdo de campo religioso como

um:

‘campo de forgas onde se enfrentam o corpo de agentes altamente
especializados (os sacerdotes), os leigos (0s grupos sociais cujas
demandas por bens de salvagao os agentes religiosos procuram atender) e
o “profeta” enquanto encarnacao tipica do agente inovador e revolucionario
que expressa, mediante um novo discurso e por uma nova pratica, os
interesses e reivindicagdes de determinados grupos sociais” (1982:XXV).

A utilizacdo da nocdo de campo intelectual nesta pesquisa tera serventia

através da caracteristica fundamental de autonomia da producdo de bens
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simbdlicos dos intelectuais, e a partir disto, como eles “tendem progressivamente
a ingressar por sua propria conta, e nd0 mais apenas por procuragdo ou por
delegacdo, no jogo dos conflitos entre as fragdes da classe dominante”
(Bourdieu,1989:191). Mais do que situar o GOU nas rela¢des de forgas no dentro
do campo intelectual, mostraremos como esta caracteristica da autonomia que
contém o campo intelectual é matizada pelo GOU no interior do campo religioso
uma mutua relacao de forgas com a Igreja e Renovagao Carismatica.

Assim, as praticas religiosas produzidas pelo GOU, que comportam esta
observagao através do campo intelectual e do campo religioso, este com mais

intensidade, devem ser observadas na medida em que:

“fazer sociologia (e historia) ndo é recusar termos e definicbes — por serem
ou por nao serem, religiosos ou teoldgicos — ou entdo toma-los como
conceitos prévios, prontos e constituidos, mas capta-los no interior do
processo que os engendra e lhe da um conteudo empirico-histérico preciso.
E, ao longo dos tempos, decifrar o conteudo concreto de que estes termos
se revestem num processo de inclusdo/exclusdo comandado por interesses
sociais da sociedade abrangente e por fatores préprios a dindmica do
campo religioso, o mais importante dos quais €, sem duvida, o peso
mobilizador-motivacional (a sobrecarga de significagdo) da crenga”
(Bendedetti,1988:XVI).

Portanto, ao apresentar o “sonho” de evangelizagdo universitaria que
propéem o GOU, se colocara em questdo o sentido da religiosidade (catdlica
carismatica) no processo da vida académica cotidiana do universitario, e também
o sentido reivindicado na ocupacdo de espagos no interior da Renovagao

Carismatica.
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Origens do Grupo de Oragao Universitario

Com o objetivo principal de conciliar a fé e a razao, e consequentemente
‘renovar’ as universidades, em fevereiro de 1994 na Universidade Federal de
Vigosa (UFV)/MG, durante um retiro de carnaval, um grupo de 53 pessoas
estiveram reunidos num seminario chamado “RCC e Universidade” para ouvir o
“sonho” de Fernando Galvani, fundador do Projeto Universidades Renovadas.
Este € o marco inicial da evangelizagdo carismatica catdlica nas universidades
brasileiras.

E preciso esclarecer que o contexto em que se insere este semindrio é que
“acontecia em Vigosa, e até hoje acontece, um encontro de carnaval, denominado
Seara, organizado pelos estudantes da Universidade e pela comunidade local.
Havia bandas, show, muitos jovens, quase cinco mil, de varios lugares do estado
de Minas e de fora, mas que buscavam, ali, experimentar uma graga espiritual
para suas vidas (...) O Seara é um encontro de organizado pela Renovagéo
Carismatica Catdlica (RCC) que, em 1994, ja estava na sua 6" edi¢do”
(Santos,2004:12).

O fundador, o universitario Fernando Galvani, conhecido também como
Mococa, “era o retrato de muitos adolescentes atuais: envolvia-se com drogas,
bebidas, enfim, participava de atividades nada construtivas. Em uma delas,

acabou perdendo pedacos dos dedos da mao direita, em um acidente com
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detonador de dinamites. Foi a partir da Experiéncia de Oragcdo em Mococa/SP,
que as transformagbes em sua vida foram acontecendo” (Santos,2004:52). Em
1987 ingressou na UFV no curso de Zootecnia. Como ja havia tido contato com a
RCC aos 16 anos, em 1983 ao se dirigir até Vigosa para concorrer a uma vaga
para o curso de medicina veterinaria, Fernando tomou o primeiro contato com a
RCC de Vigosa, o que fez com que se engajasse nas atividades do grupo de
oracgao e se torna-se coordenador da comunidade em Vigosa.
“Eramos cerca de 200/300 estudantes que viviam em oracdo. Todos
usavam uma cruzinha e podiam ser reconhecidos em qualquer lugar do
campus. Aquele grupo demonstrava tanta sede de Deus que impressionava
a todos. Saiamos do bandejao e iamos para a capela. La encontravamos
estudantes rezando o terco sem que houvesse alguma atividade
programada. Tinhamos um sentimento de familia. Jantavamos juntos,
estudavamos juntos, rezavamos juntos! Tudo faziamos em comum. Era um

grupo de ascese elevada, com devogdo a Maria, vida sacramental, jejum,
enfim, de busca de santidade (Fernando Mococa)’ (Santos,2004:52).

Neste clima religioso que havia na UFV foi que “no 1° semestre de 1990,
Fernando recebeu de Deus o inicio de uma revelagdo que culminaria, anos mais
tarde, no sonho de renovar as universidades e o Brasil. A missdo de Deus,
revelada ao Fernando, ocorreu dentro de seu proprio quarto, no alojamento
‘novissimo’, que fica instalado no campus da UFV. Nesse quarto moravam mais
trés estudantes que também participavam do grupo de oragdo da universidade e,
havia ali, um quadro da cidade de Jerusalém logo na entrada” (Santos,2004:59).

Por tudo isto, ndo havia realidade melhor para que, em oragao, Fernando

tivesse um “sonho” de evangelizagao. “Foi numa tarde, por volta das treze horas,
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em oragdo no seu quarto e contemplando o quadro de Jerusalém, que Fernando,
meditando o livro dos Atos dos Apostolos, se surpreendeu lendo o capitulo 5,
versiculo 28. ‘Expressamente vos ordenamos que hdo ensinasseis nesse nome.
No entanto, enchestes Jerusalém com vossa doutrina, querendo fazer recair sobre
noés o sangue desse homem’. (...) Fazendo essa viagem no tempo, justamente
quando rezava pedindo ao Espirito Santo que Jesus pudesse ser real para todos
os estudantes da Universidade Federal de Vigosa, Fernando foi levado a
vislumbrar a Universidade cheia da doutrina de Jesus. Como seria diferente!
Como seria uma aula ministrada por um professor cheio de fé!? Como seria andar
pelas ruas da universidade e se deparar com irmdos que haviam abragado a
mesma fél? Como seriam as pesquisas e projetos de extensdo se fossem
baseadas nos principios do Evangelho!?” (Santos,2004: 59-60).
O primeiro sopro do Espirito em 1967 de Duquesne comegava a revigorar
em Vigcosa, vinte e sete anos depois. “Fernando sentia um desejo imenso de ver a
Universidade de Vigosa repleta da doutrina, do amor de Jesus, que mal podia
caber em seu coracédo. Era ali, naquele dia especial e num momento de oragéo,
que o Senhor iniciava a convocag¢do aos universitarios catdlicos a renovarem as
universidades. Fernando seria o primeiro de muitos e milhares que viriam a
receber esta missgo” (Santos,2004:61).
A origem do Projeto Universidades Renovadas teve estes dois
momentos distintos. O primeiro foi a revelagdo através das orag¢des de Fernando
Galvani no primeiro semestre de 1990 com recebimento da missao de “renovar”

as universidades, e o segundo momento foi o inicio da divulgagao desta revelagao
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no seminario “RCC e Universidade” no Seara de 1994. O intervalo entre esses
dois momentos corresponde ao termino do curso de Fernando Galvani em 1991, e
sua ida em junho de 1992 para os Estados Unidos, onde ficou seis meses fazendo
um curso de especializagao.

Ao se sublinhar enfaticamente todas essas caracteristicas ao redor
do fundador, é possivel chegar ao ponto de partida do “sonho” do Projeto
Universidades Renovadas: um desejo de rearticular o destaque e prestigio da
lideranca de Fernando Galvani esfacelado neste periodo que ficou afastado do
Brasil. “Antes de ele ir para os Estados Unidos, havia no Brasil uma equipe
nacional de jovens da RCC, da qual ele era o representante no Estado de Minas
Gerais. A equipe ja estava bem articulada e tinha realizado encontros nacionais,
reunindo grande numero de jovens. Entretanto, o Conselho e a Comisséao
Nacional da RCC no Brasil, na época, resolveram acabar com o trabalho da
equipe de jovens, para dar inicio ao projeto de Ofensiva Nacional de
Evangelizagéo que constava, dentre outras coisas, da criacdo de secretarias. A
Secretaria Marcos seria a responsavel pela evangelizagdo e formagéo dos jovens.
(...) A noticia foi como um banho de agua fria para o Fernando e aqueles que
estavam junto com ele” (Santos,2004:61-62).

Certamente, embora os documentos e registros do PUR né&o
retratem isto, novos lideres na organizacao de jovens da RCC em Minas Gerais
apareceram na auséncia de Mococa. Ao ler o livro de Patty Mansfield (“Como um
Novo Pentescotes”), que esteve presente no batismo do Espirito Santo em

Duquesne, Fernando Galvani se questiona, como relatado por Santos:
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“‘Por que a RCC foi nascer justamente dentro de uma universidade? Por
que ndo em um mosteiro, em um grupo de jovens ou de idosos de alguma
pardoquia, ou em uma Comunidade de Base? Por que eu participo deste
momento histérico de derramamento do Espirito Santo, tendo tido a chance
de cursar uma universidade? Qual € a minha resposta diante desta misséo
de evangelizar a universidade? Foi, a partir dai, que assumi um
compromisso com o Senhor: por onde eu passar quero deixar a minha
marca, o meu selo de cristdo, mesmo que isso signifique constrangimentos,
como ocorre dentro dos espacos académicos, dentro dos ambientes de
trabalho e nas mais diversas circunstancias” (2004:63).

Outro marco que ajudaria Fernando Galvani a repensar seu posto de
lideranca foi a publicacdo do Documento de Santo Domingo, como conclusdes da
IV Conferéncia Episcopal Latino-Americano, de Santo Domingo em 1992. Desta
maneira, “a confluéncia de trés episédios: o sonho de ver a Universidade de
Vicosa cheia da doutrina de Jesus, as palavras dos bispos da América Latina e o
testemunho de Patty Mansfield despertaram em Fernando o grande sonho de
renovar todas as universidades do Brasil. Em outras palavras, levar a experiéncia
da UFV a todos os campi espalhados pelo pais, faculdades, institutos de ensino
superior” (Santos,2004:63).

Em suma, o “sonho” inicial da evangelizagdo carismatica no ambiente
universitario € composto por trés elementos. 1) um contexto universitario que ja
reunia praticas religiosas da Renovagdo Carismatica; 2) um universitario de
Vigosa, lider da RCC local, e que tem seu status de lideranga desarticulado; 3) a
legitimidade no resgate “mitico” quando do surgimento da RCC numa universidade

nos EUA. Com isso, o Projeto Universidades Renovadas aparentemente néao
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representa nenhuma novidade. Poderia se perguntar onde estd o sucesso deste
empreendimento de evangelizagdo carismatica na universidade a partir do sonho
de Fernando Galvani, que completou 10 anos em 2004, esta espalhado em todo o
pais e também em alguns paises da América Latina. Queremos apontar dois
indicios para este sucesso. Primeiro, a universidade é um local de sonhos: “o
sonho do pré-vestibulando com um Ensino Superior”, “0 sonho da familia na
formacgéao profissional de um filho”, “0 sonho do jovem de morar fora de casa”, “o
sonho do Diploma”, etc. Portanto, enfatizar a idéia de um “sonho” para a
evangelizagcao universitaria foi sem duvida um demonstrativo potencializador que
deu real propulsdo ao movimento. O segundo indicio deve-se ao fato de que o
PUR ¢é formado basicamente pelos filhos de pais que ja pertenciam a RCC (ou de

familias tradicionalmente catdlicas), como sera demonstrado adiante.
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Estrutura e desenvolvimento do “sonho” do GOU

Apo6s o seminario “RCC e Universidade” pouco se sabe dos registros
estatisticos e histéricos de estruturacdo de grupos de oragédo nas universidades.
Unico relato que se pode ter acesso é a experiéncia de lvna Sa dos Santos para
iniciar um grupo de oracao na Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras de Belo
Horizonte (FAFI-BH), hoje Centro Universitario de Belo Horizonte/UNI-BH. Com
isso, analisando o depoimento de lvna Sa, é possivel afirmar que o seminario de
94 apostou numa unica estrutura, e também num unico meio de desenvolvimento:
0 universitario. A proposta inicial ndo apareceu como um organograma
institucional claro. A esperanca langada era motivar os universitarios que ja
tivessem algum vinculo com a RCC para que pudessem organizar pessoalmente
grupos de oragao carismatica nas universidades. Portanto, Fernando Galvani
parece ter se preocupado em suscitar uma experiéncia interior individual que
convencesse os 53 participantes de seu “sonho” particular, que era o de canalizar
a experiéncia carismatica de Vigosa como organizagao nacional de universitarios
da RCC.

Como referéncia biblica, a passagem enfatizada foi a narrativa da
multiplicagcado dos péaes, que consta no evangelho de Marcos, capitulo 6, versiculos
de 30 a 44. “Essa palavra é conhecida por todos nés, como uma ordem do

Senhor: Dai-lhes vos mesmos de comer. (...) Em outras palavras, diria que essa
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ordem do Senhor ‘Dai-lhes vos mesmos de comer’ é como uma resposta as
inquietagbes que por ocasido do seminario surgiram em nossos coragbes Como
fazer um GOU? Como comegar do zero? Quem estara conosco? Onde nos
reuniremos? A faculdade vai nos apoiar? Quem fara as pregagbes? Quem vai
cantar e tocar violdo? Sera que encontraremos alguém disposto a iniciar um grupo
de oracdo conosco? As pessoas terdo tempo? Ndo seremos tachados de carolas,
beatos, fanaticos? Enquanto estavamos mergulhados em todas essas
preocupacgoées, a palavra do Senhor era clara. ‘Coloque seus paes e peixes a
disposicdo, que o milagre EU fagco’. Quem acreditou nessa Palavra, com certeza,
viu muitos serem alimentados em suas escolas, familias, paroquia”, relata lvna Sa
dos Santos (2004:77). A sugestdo de resposta para estas questdes pode ser
buscada no fato de que “o Fernando fez uma leitura um tanto quanto diferente,
comparando o lugar deserto onde Jesus fez o milagre, ao campus universitario”,
completa lvna (2004:84).

O desenvolvimento do “sonho” do Grupo de Oragéo Universitario comecga a
acontecer na medida em que é feito o convite pessoal ao universitario em “assumir
a condi¢do de testemunha auténtica e corajosa do Senhor, crescer na graga e no
conhecimento de Jesus, encontrar o tesouro, colocar-se como discipulo do
Mestre e, finalmente, ser o atleta que busca a coroa imperecivel”, diz lvha Sa dos
Santos, e afirma: “a nossa presenca na Universidade provém do compromisso do
nosso batismo e da alianca que fizemos em torno de um sonho comum. E isso
que a sociedade, a Renovagédo Carismatica Catdlica, a Igreja e o Cristo esperam

de nés!” (2004:65). Nao é forgoso verificar o desejo de se tornarem vanguarda (“os
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pensadores”) da tradicdo carismatica através de um “novo” sopro do Espirito,
traduzido no “sonho” de Fernando Galvani quando teve seu éxtase religioso
diante do quadro de Jerusalem.

Nao obstante ao grupo de oracdo em uma igreja, no GOU é também o
“louvar o que realmente interessa” (Prandi, 1997:36). Com seus quatro objetivos
gerais: 1) evangelizar, com renovado ardor missionario, testemunhando Jesus
Cristo em nossas escolas e em nossa futura profissao; 2) evangelizar, acreditando
ser possivel e preciso conciliar fé e razdo; 3) evangelizar, em comunhao fraterna
com a lIgreja, formando homens novos que exercam suas fungdes a luz do
Evangelho; 4) evangelizar, com o poder de efusdo do Espirito Santo, para que os
coracoes de todos nds, estudantes, professores e profissionais se unam ao
coracao de Deus, o GOU tem se demonstrado apenas como um importante
espacgo para que os universitarios continuem a pratica religiosa carismatica que ja
possuiam antes de ingressar na universidade.

Na cartilha do Projeto Universidades Renovadas (julho de 2000) a
orientacdo € que seja observado alguns momentos comuns nas reunides de
oracao:

- “Momento com a Mae (oragao do tergo, de um mistério, de uma Ave-Maria, de
um canto. Depende do tempo e do tema).
- Cantos acolhedores e que expressem a alegria dos membros em estarem

reunidos para mais uma reunido de oragao.
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- Forte momento de louvor a Deus (somos chamados a ser homens e mulheres
de louvor, filhos que saibam muito mais do que pedir, louvar e dar gracas ao
Senhor).

- Oracado de efusdo do Espirito Santo (deixar que o Espirito manifeste seus
dons).

- Anuncio da Palavra (ndo importa o tempo da reunido. O Espirito Santo
concede o Dom da objetividade e do discernimento ao pregador. O importante
€ que a Palavra seja anunciada com vida e autoridade. E atengdo: nem todos
do nucleo do GOU possuem o ministério da pregacéo).

- Acolhida dos novatos, apresentagdes (a acolhida deve ser feita no inicio ou no
final, depende da dinamica de cada GOU).

- Oragao inicial e final (as reunides devem ser iniciadas e concluidas em nome
da Santissima Trindade, com o Sinal da Cruz, incentivando também a oracao

do “Gléria ao Pai”)” (Universidades Renovadas, 2000:30).

Para se observar o desenvolvimento de um GOU, deve-se atentar
para algumas questdes sugeridas na cartilha: Eficacia (“As pessoas que vao ao
seu grupo voltam?”), Evangelizagao (“Os integrantes tém sido transformados, a luz
do Evangelho?”), Esséncia (“Como € a vida sacramental dos membros do
grupo?”), Envolvimento (“Como €& o relacionamento fora do grupo? Amizade,
companheirismo?”), Coordenagéo (“Nosso grupo tem nucleo ou tudo fica ha méao
do coordenador?”), Impacto/Visibilidade (“Seu grupo ‘incomoda’ ou € indiferente

para a Faculdade?”). Com isso, fica nitida a orientagao a ser aplicada ao GOU: “O
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povo que vai aos nossos GOUs em busca de ‘alimento’ deve ser levado a uma
experiéncia de oragao: experimentar Deus na oragao, ser despertado para a
oracao” (Universidades Renovadas, 2000:58). Nas palavras de lvna Sa dos
Santos, ‘o PUR n&o €, em principio, um local onde as pessoas passam e ficam
enquanto servos, porque acreditamos que as liderangcas formadas nos GOUs
devem assumir lugares especificos dentro de outros ministérios da RCC ou em
outras iniciativas pastorais. O que ndo pode morrer nunca é o sonho que Deus
plantou em nosso coragdo. Se ele morre, morre a missgo” (2004:201). Aqui
retomamos a idéia e avangamos a indicagao anterior. Se o GOU é o espaco de
continuidade da religiosidade carismatica anterior ao ingressar na universidade, o
destino dos universitarios carismaticos ao sair da universidade, tendo passado
pelo GOU, é inserir-se nas em posi¢coes de lideranga da RCC. Ou seja, a tarefa
que cabe ao GOU, conforme estdo reivindicando, € a formacao dos lideres da
RCC.

A RCC possui alguns eventos especificos para concentrar grande
publico catdlico carismatico: Cenaculos, Missa Show, Rebanhao, etc. Do mesmo
modo, embora os universitarios carismaticos também participem destes encontros,
o PUR possui alguns encontros especificos, tais como: Encontro Nacional de
Universitarios Catdlicos Carismaticos (ENUCC), Encontro Estadual de
Universitarios Catolicos Carismaticos (EEUCC), Encontro Regional de
Universitarios Catdélicos Carismaticos (ERUCC), Dia de Louvor Universitario, e
também Encontro Virtual de Universitarios Catdlicos Carismaticos (EVUCC), entre

outros eventos especificos.
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O | ENUCC aconteceu em agosto de 1996 na PUC-Minas Belo
Horizonte/MG e reuniu cerca de 230 participantes, sendo de 42 faculdades de dez
Estados. O tema era: “Universidades Renovadas”, com o lema “Um sonho de
amor para o nosso pais”. Neste primeiro encontro “havia também uma brasileira
que cursava Medicina em Santa Cruz de La Sierra, na Bolivia. Desde o | ENUCC,
Deus ja tinha planos de expansdo do PUR para fora do Brasil”, diz lvna Sa dos
Santos (2004:141). A questdo da expansao internacional do PUR sera retomado
adiante. O Il ENUCC em 1997 também aconteceu em Belo Horizonte, na
CEFET/MG, que teve a participacdo de 520 universitarios, de 84 faculdades e
doze Estados. O tema era: “Jesus, Senhor e Salvador’, com o lema: “Que a
Universidade saiba, com a maior certeza, que este Jesus que voés crucificastes,
Deus constituiu Senhor e Cristo”. O Il ENUCC aconteceu em Presidente
Prudente/SP na UNOESTE, em julho de 1998. Estiveram presentes 1050
universitarios, de 188 faculdades e dezessete Estados. O tema era: “Espirito
Santo, nossa esperanga”, com o lema: “Porque entdo havera certamente um
futuro e tua esperanca nao sera frustrada”. O IV ENUCC aconteceu no Estadio do
Pacaembu em Sao Paulo/SP em julho de 1999. Com 1200 universitarios de 179
faculdades e dezoito Estados, eles tinham como tema: “Abba, Pail”, e lema:
“Conhecemos o Amor do Pai e nele cremos”. O V ENUCC aconteceu no Recanto
Nossa Senhora de Lourdes — Sdo Paulo/SP, em julho de 2000. Participaram
desse evento 1130 universitarios, de 23 Estados e trés paises (Brasil, México e
Argentina). O VI ENUCC foi em Bauru/SP, em agosto de 2001, com 1300

participantes. O tema deste encontro foi “Universidades Renovadas, Sonho,
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Misséo e novos desafios”, como o lema: “Porque ficais ai olhando para o céu?” O
VIl ENUCC em Vila Velha/ES, em julho de 2002, reuniu cerca de 1400
participantes em torno do tema: “Importa prosseguir decididamente”.

No VIII ENUCC, em Goiania/GO, em 2003, com o tema “Avancar
para aguas mais profundas”, e o lema “Lancai as redes”, diante de um publico com
1600 pariticipantes, esteve presente Patty Mansfield, uma das universitarias que
esteve no Fim de Semana de Duquesne em 1967. Nesta ocasidao houve a famosa
“troca de camisetas”, onde Patty Mansfield vestiu uma camiseta do PUR, e
Fernando Galvani, também presente neste encontro, recebeu de Patty Mansfield a
camiseta de Duquesne. lvha Sa dos Santos transcreve como este momento foi
narrado por Ariana Virginia: “Patty, que na época do surgimento da Renovagéo
Carismatica era uma universitaria, trocou de camiseta com o fundador do Projeto
Universidades Renovadas, Fernando Galvani, o Mococa. A norte-americana vestiu
a camisa do VIII ENUCC, enquanto ofereceu uma camiseta da Universidade de
Duquesne ao Mococa e outra a Ellen Resende, atual responsavel pelo Ministério
das Universidades Renovadas em ambito nacional. Fernando Galvani, que poucas
pessoas ja viram chorar, segundo ele mesmo, ndo conteve a emog¢do do
simbolismo e significado do momento. O fundador ndo péde deixar de chorar
emocionado diante do publico recorde de um encontro nacional. Alias, ele ndo foi
0 Unico a derramar algumas lagrimas diante da cena. Pelo menos metade dos que
estiveram em Goiénia fizeram o mesmo. Ele mesmo disse que o VIIl ENUCC foi
marcante (...) Se ‘vestir a camisa’ quer dizer identificar-se com uma causa e lutar

por ela, ao vestir, literalmente, a camisa do Projeto Universidades Renovadas,
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2

Patty Mansfield incentivou, deu coragem e &nimo aos luquinhas sonhadores’
(2004:245).

Em 2004, na cidade de Maringa/PR, o IX ENUCC foi de
comemoragao dos 10 Anos de Projeto Universidades Renovadas. Estiveram
presentes mais de 1800 universitarios, e partes do encontro foram transmitidas
pela TV Cancao Nova. Neste encontro o lema era: “Um sonho de amor para o
Mundo”. Segundo Katia (Entrevista, Campinas, 23/03/2005), neste ENUCC “foi
dado bastante énfase para a histéria do PUR, por causa dos 10 anos. Foi falado
também de tudo o que se construiu, desde o comego — de uma pessoa rezando no
quarto dela, depois virou um grupo de oragdo na universidade, de repente esta
espalhado em todo Brasil. Foi falado também dos GOUs fora do Brasil”. Para Ana
(Entrevista, Piracicaba, 22/04/2005), o encontro representou um balango: “foi feito
um balango destes 10 anos: o crescimento do PUR; tinha as fotos dos primeiros
que comegaram o GOU, o PUR; tinha um quadro em que estava o Mococa que
comegou o Projeto. O ENUCC Maringa foi um balancgo, e foi também o langamento
do livro da Ivna, que é ‘Dai-lhes vés mesmos de comer’, porque é isso que o PUR
leva esta palavra, vocé da de comer a uma pessoa”. Nestes 10 anos de GOU,
Carla (Entrevista, Piracicaba, 22/04/2005) percebe uma trajetéria em que: “nds
conseguimos conquistar nossos espagos dentro das universidades”, e completa,
‘acho que o Ministério (referéncia ao PUR) conseguiu alcangar as metas para a
graduacdo, que é fazer com que as pessoas tenham experiéncia com Deus.
Talvez na Federal sejam poucas as pessoas que nunca participaram de nada e

que vém para o GOU, mas em todo o Projeto tem muitas historias de pessoas que
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né&o conheciam nada, néo participavam de nada e hoje estdo no Projeto”, afirma.
De maneira um pouco diferente, Marta (Entrevista, S&do Carlos, 05/04/2005) avalia
que “foi muito festivo o ENUCC do ano passado. Nao teve momento de
profundidade na oragéo, foi comemoragdo — agradecer a Deus pelos 10 anos.
Talvez para quem foi pela primeira vez nédo foi tdo bom quanto aqueles em que eu
fui em 2001, este foi tudo de sonho mesmo. O do ano passado foi agradecendo
por tudo o que aconteceu. De 2001 foi mais importante para mim do que do ano
passado”, confirmou.

Em suma, o Encontro Nacional de Universitarios Catdlicos
Carismaticos desempenham um papel vital para o desenvolvimento e continuidade
do PUR, por ser um momento de inje¢gdo de animo nos universitarios dos GOUs.
Pois, como relata Marta, “quando vocé vai para um ENUCC, vocé sai de la: ‘vou
montar um GOU, se ndo tem... vou montar. Se tem, vou manter..., ¢ GOU, GOU
e GOU... porque o PUR acredita no momento, (...) comega com um, dois, e vai
anunciando, e Deus vai mandar. Este livro da Ivna, metade é o testemunho de
como ela funda o GOU na faculdade dela. Vocé ouve essas palavras, da aquele
animo de trabalhar no Projeto, ou fundar se ndo existe. O objetivo é sempre esse”,
atesta.

No Encontro Estadual de Universitarios Catolicos Carismaticos
(EEUCC) de Franca em abril de 2004, na UNIFRAN, estiveram reunidos cerca de
500 universitarios de faculdades paulistas. Por meio da observagéo participante,
notamos de inicio, num ginasio poliesportivo da faculdade, uma recepgao festiva

com musicas ensurdecedoras, ecoadas na acustica ruim do local. Neste EEUCC,
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esteve presente a entdo coordenadora nacional do PUR, Ellen Resende. A
primeira pregacdo no sabado de manha, teve como énfase sugestbes e
questionamentos de orientacdo do comportamento individual dos universitarios
diante da fé (carismatica). O pregador referiu-se em varios momentos,
aumentando o tom da voz, da seguinte maneira: “Vocé universitario que esta aqui
hoje louvando o Senhor...”, “Vocé jovem que acredita no amor de Deus...”, “Vocé
estudante que é amado por Deus e diferente dos seus amigos drogados, viciados
em sua universidade, agradeca e reze...”, etc. O pregador encerrou sua fala no
melhor estilo carismatico, falou de seu momento de contato profundo com Deus na
oracao quando estava na universidade em 79. O louvor que se seguiu ao termino
de sua pregacgao, provocou o choro em muitos universitarios que, com suas maos
erguidas, cantavam e dangavam de maneira euférica, como de costume na
Renovacado Carismatica. No periodo da tarde do sabado, os participantes se
dividiram em diversos seminarios. Para os que estavam participando de um
EEUCC pela primeira vez, a coordenadora nacional presente, falou sobre a
origem, objetivos e trajetéria do PUR. No domingo de manha, foi a vez de alguns
universitarios de longa caminhada no Projeto darem o testemunho entusiasmado
de como conheceram o GOU, e principalmente, como o GOU foi importante na
caminhada universitaria de cada um deles, bem como no fortalecimento da fé. No
primeiro momento da tarde do domingo, Ellen Resende tornou a enfatizar a
caminhada de conquistas que o Projeto acumula. Sua fala foi seguida mais uma
vez com um louvor de muita emogéo, lagrimas, sorrisos, abragos, acompanhado

de musicas tradicionais da Renovacdo Carismatica, evocando a presenga do
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Espirito Santo, dirigido pelo coordenador estadual do PUR. O momento auge
neste momento foi a oragcdo em linguas. O EEUCC terminou com uma missa
presidida pelo bispo diocesano que, um tanto desavisado, disse em sua homilia
estar feliz ao ver o encontro dos universitarios catdlicos em Franca, que parecia
iguais aos que tinham na sua época de estudante, organizados pela Pastoral
Universitaria (PU). No entendimento dele, o encontro de universitarios
carismaticos representava uma acgao da PU.

No Il Dia de Louvor Universitario Diocesano, em abril de 2005, na
cidade Araraquara, estiveram presentes pouco mais de 30 universitarios, que
representavam os GOUs da UFSCar, USP-Sao Carlos, UNESP-Araraquara e
UNIARA. O evento foi no anfiteatro da UNIARA. O tema do encontro era: “Vos
quero fortes como a madeira da minha cruz”. O encontro iniciou com uma missa
presidida por um padre carismatico da cidade, acompanhado por um diacono
também carismatico. Logo em seguida ao término da missa, o padre expds o
Santissimo para adoragao e louvor, e deu a beng¢do. Apds uma pausa para o cafe,
os participantes retornavam e iniciou-se, dirigido pelos universitarios de Sao
Carlos que estavam dirigindo o evento, um louvor com varias musicas
carismaticas. Deve-se notar a variagdo em dois polos opostos neste louvor. A
musica inicial, em alto som, produzia um grande agito nos participantes.
Chegando a um pico deste momento, o som ia se tornando cada vez mais baixo e
a dirigente disse: “Feche seus olhos, e va louvando o Senhor...”, quase em
siléncio, cada universitario intimamente fazia sua oragao. Passado alguns minutos,

o baterista sinalizava o inicio de mais uma musica. O som comeca a aumentar até
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que todos ja estavam pulando e dancando agitados novamente. A pregacao apés
o louvor realizada por um aluno do doutorado em matematica da UFSCar, deu
importdncia em enfatizar a relagcdo do tema do encontro com a postura do
universitario diante da sociedade. Argumentando com alguns exemplos de
desigualdade social do mundo capitalista, o pregador apontou: “os conflitos da
vida em sociedade s6 em Deus seréo aliviados”, portanto, além da dimensao da
busca pelo alivio em Deus que o universitario deve exercitar, o universitario
carismatico também deve ser o sinal para aqueles que ainda nio tiveram uma
experiéncia com Deus. A primeira pregagao no periodo da tarde foi o testemunho
do “sonho” do PUR, com relatos da histéria e origem em Vigosa. Para encerrar o
Dia de Louvor Universitario em Araraquara, houve uma pregagéao com forte énfase
carismatica sobre o tema do encontro. A preocupag¢ao do pregador, que em varios
momentos esbravejava ao microfone, era mostrar a missdo transformadora pelo
exemplo pessoal que cada universitario deveria assumir na universidade. O
emblema desta transformacdo deveria ser simbolo da cruz que o universitario
precisa ser. O apoio divino nao faltara, conforme disse o pregador: “Por qué vocé
esta aqui hoje?”, instigava ele, “somos profundamente amados por Deus”. O
encerramento foi marcado pela oracdo ao Espirito Santo com imposicao de maos
uns sobre os outros.

O | Encontro Regional de Universitarios Catolicos Carismaticos
(ERUCC) realizado no campus da UNESP de Rio Claro, em maio de 2005 reuniu
cerca de 35 universitarios das instituicées: Unicamp, Esalg-Piracicaba, Faculdades

Claretianas de Rio Claro e UNESP/Rio Claro. O evento foi dirigido pelos
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universitarios do GOU da Unicamp, pois o PUR na diocese de Campinas esta
mais estruturado, portanto vieram dirigir o encontro na diocese de Piracicaba para
motivar o desenvolvimento do PUR em Piracicaba e Rio Claro, em particular. Num
anfiteatro do Instituto de Biociéncias da Unesp, adornado com bexigas azuis e
brancas (cores do simbolo do PUR), os participantes iniciaram um louvor com
musicas evocando a vinda do Espirito Santo. A primeira pregacao, dirigida por
uma aluna do mestrado em letras da Unicamp, enfatizou o plano de Deus para a
vida das pessoas, em que Jesus deve ser o Senhor e Dono. O testemunho da
pregadora foi arrebatador: “quando eu entrei na universidade, houve uma
mudanga muito forte na minha vida: perdi meus contatos, perdi meus amigos, o
Unico amigo que tive foi Jesus”. A motivagdo era para que cada universitario
carismatico, estando acompanhado por Jesus, impusesse uma forma de
relacionamento transformadora na universidade. Disse a pregadora: ‘perto de
mim, meus amigos ndo falam palavrdo”. E completou: “por isso, dai-lhes vos
mesmos de comer, com Jesus a gente consegue”. Outra universitaria, iniciando
um momento de louvor, comeca a orar dizendo aos participantes: “Fala para o
Senhor a dificuldade de ser cristdo na universidade... Fala para o Senhor tudo que
tem doido no seu coragéo... Ele quer que vocé, por livre e espontanea vontade,
fale com Ele... Fala que ele pode reinar em todas as areas de sua vida.... Quando
estiver sentado na sala de aula, convide o Senhor para sentar ao seu lado; se
vocé vai sentar-se em frente ao computador, convide o Senhor para sentar ao seu
lado... Entrega para o Senhor todas as provas dificeis...” Abragados em um grande

circulo, os participantes, varios chorando e embalados pelas cangdes, unissonos



60

oravam em linguas. Partilhando o que Jesus estava agindo naqueles instantes,
apressadamente alguns universitarios testemunharam: “eu estava angustiada por
viver aqui em Rio Claro sozinha, queria ir embora, iria desistir de tudo, mas hoje
senti que o Senhor estara comigo e é para eu continuar”, “eu estou ha mais de 24
horas sem dormir, tenho varias provas pesadas esta semana, mas eu estudei
antes para poder vir aqui, e todo o cansago que eu estava sentindo, o Senhor tirou
de mim”; “eu tive uma prova esta semana, nao deu para estudar, o Senhor sabe
disto... Ai tive que entregar nas méos de Jesus. Ainda ndo sei o resultado, mas
acho que fui bem”. O evento foi encerrado com a missa.

Em sintese, a exposicdo dos eventos dos universitarios catolicos

carismaticos comportam a caracteristica descrita por Prandi:

“Valorizando as experiéncias extaticas, os encontros carismaticos catolicos
procuram seguir uma estrutura ritual razoavelmente padronizada capaz de
controla-las. O uso constante de oragdes e canticos ndo se da de maneira
aleatoria e desordenada. Em geral, é obedecida uma sequéncia liturgica
controlada pelos lideres, que dela se valem para administrar o desenrolar
das cerimdnias” (1997:62).

Pode-se destacar ainda que no contexto universitario, o GOU
reproduz, “com uma teologia intimista (...) o estabelecimento de vinculos e o
surgimento de partilha de uma fé individual” (Prandi,1997:54), tipicamente da
Renovacéo Carismatica Catodlica, de onde quase todos universitarios do GOU
cresceram. Como resultado desta fé carismatica praticada na universidade, pode

ser observado que, como aponta Benedetti,
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‘O dogma, a verdade da fé, sofrem neste processo, uma reduplicagdo de
sacralidade: objetivamente sacralizados como verdades, recebem uma
sobrecarga de absorgcédo (subjetiva) através de adesdo emocional-afetiva
intensa. Ao reduzir o objetivo ao subijetivo, o real a interpretacdo, a crenga a
experiéncia subjetiva da crenga, os pentecostais catdlicos adoram sua
prépria emogao religiosa” (1988:283).

Diante deste notavel desenvolvimento do “sonho” do GOU, que no
comego esteve ligado a RCC pela Secretaria Marcos responsavel pela
evangelizacdo dos jovens, numa reunido com o Conselho e com a Comissao
Nacional da RCC, em julho de 1998 o PUR tornou-se uma secretaria especifica, a
Secretaria Lucas. Como explicado na cartilha de 2000, o nome escolhido do
evangelista Lucas deve-se as evidéncias biblicas de que teria sido médico. [S&o
Paulo chega dizer “Lucas, o médico amado” (Cl 4,14)].

Mais do que uma secretaria responsavel pela evangelizagdo
carismatica na universidade, a Secretaria Lucas — PUR, constitui-se num particular
elemento do campo religioso catdlico carismatico, que tem sido motivo de alguns
embates com a hierarquia da prépria RCC. Por estarem distantes da vista dos
padres, e também dos coordenadores diocesanos da RCC, pois estao no interior
da universidade, com seus 10 anos de histéria, o PUR, por meio de algumas
liderangas num Encontro Virtual de Universitarios Catélicos Carismaticos (EVUCC)
de 10 de abril de 2005, em diadlogo com o atual Presidente do Conselho Nacional
da RCC-Brasil, Marcos Volcan, exige: “QUEREMOS UMA UNIDADE MAIOR COM
A RCC”. Deve-se notar que nado se trata de um desejo por uma simples

aproximagao na forma de atividades de evangelizagdo, mas almejam um lugar de
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ponta em areas estratégicas da RCC. A resposta de Volcan é pontual: “Temos
falado em sonhos e visées. O MUR' tem esta linguagem. E atinge muitas
pessoas, ndo s6 nas universidades, mas também profissionais que fizeram esta
experiéncia. A RCC quer contar com o MUR. Gostaria especialmente de contar
com o apoio, neste momento, em dois ministérios: promo¢do humana e fé e
politica’.

Vistos a origem, estrutura e desenvolvimento do GOU, pode-se
perguntar: como o0s préprios universitarios pensam o sentido pratico da
evangelizacdo catolica carismatica no cotidiano da vida universitaria? Desta
maneira, o proximo capitulo tratara de apresentar alguns depoimentos, sintetiza-

los em categorias e analisar seus conteudos.

' Com a atual mudanca na nomenclatura de secretarias para ministérios, que nao exploraremos
nesta pesquisa, o PUR passou a ser denominado MUR — Ministério Universidades Renovadas. Na
pratica ainda é bastante usual o termo PUR, o que significam a mesma coisa PUR e MUR.
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Capitulo IV

O “sonho” do GOU no cotidiano da universidade

Na home page do Projeto Universidades Renovadas pode-se ter
acesso a um cadastro nacional on-line dos Grupos de Orag¢ao Universitarios de
todo o pais. Ha pouco mais de 700’ registros neste cadastro. O primeiro Estado
com maior quantidade de GOUs é Sao Paulo, com cerca de 184. Em segundo
lugar é o Estado de Minas Gerais com 124, e em terceiro € o Estado do Parana
com 100. Na presente pesquisa trabalho-se com informagdes coletadas em treze
entrevistas abertas?.

Uma primeira nota importante observado neste cadastro, diz respeito
ao nome dos GOUs. Além dos nomes tipicos ja conhecidos dos tradicionais

grupos de oracédo (nome de santos, Nossa Senhora, termos biblicos, etc), alguns

' Conferir: www.pur.com.br. Acessado no dia 10 de Junho de 2005, o cadastro acusava 707 GOUs.
E preciso lembrar que em uma Unica universidade pode haver mais do que um GOU. Portanto,
este cadastro ndo representa 707 faculdades diferentes. Ndo ha um registro estatistico de nimero
médio de participantes por GOU; cursos universitarios que freqlientam as reunides do GOU,;
porcentagem de homens e mulheres; alunos de quais anos mais participam, etc.

2 Estas entrevistas contemplam universitarios dos GOUs da UFSCar, Unicamp, Esalgq/USP-
Piracicaba e USP-Sao Carlos. A maior parte dos entrevistados ¢ do GOU “Jesus Vive”, da
UFSCar., como também a énfase na observagéo participante, pois € a delimitagdo deste estudo.
Nao sera feito a descrigdo destas observagdes neste texto, pois o que foi observado diz respeito a
dindmica geral dos grupo de oragao da RCC (ver Benedetti,1988; Prandi, 1997, Miranda1999;
Carranza,2000; Mariz,2004; entre outros). A especificidade do GOU pode ser notada nos eventos
regionais e nacionais, como ja descritos, e também nas explicagbes pessoais que cada
universitario constréi sobre a importancia da evangelizagdo carismatica. As entrevistas nas outras
instituicoes foi devido a proximidade com a UFSCar, e também para observagdao comparativamente
algumas caracteristicas observadas no GOU da UFSCar
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nomes de GOUs traduzem uma funcdo especifica do PUR: agado religiosa
querigmatica (“evangelizagdo fundamental”, “primeiro anuncio”), tais como:
“Confianga”, “Anuncia-me”, “Kerigma”, “Missédo”, “Luz da Nagdes”, “Construindo
uma nova identidade”, “Despertai”, “Luz do Mundo”, “Luz da Esperanga”, “Luz da
razao”, “Anjos da Luz”, “Resgate”, “Sal e Luz”’, “Luz divina”, “Deus do Impossivel”,
“Virgem do siléncio”, “Anunciacédo”, “Sementes de uma nova geragado”, “Deus
provera”, etc. A incidéncia da palavra “luz” nao é casual. O que parece estar na
base desses nomes parece ser o sentido da virfude dinamogénica da religido,

como proposto por Emile Durkheim.

Ou seja, como explica Durkheim:

“as crencas nao sao essencialmente conhecimentos que enriquecem nosso
espirito: sua principal funcdo € a de suscitar atos. Por detras das crencas
existem, pois, forcas. Uma teoria da religiao deve antes de tudo mostrar o
que sdo estas forcas, do que elas s&o feitas, quais sdo suas origens. E
preciso que tudo seja dito quando tivermos explicado como, para além do
real, chegamos a conceber teoricamente um ideal. E preciso ainda, mostrar
como esse ideal € motor, de onde ele retira as forgas que lhe permitem agir,
e agir da maneira que o caracteriza” (1977:4).

Com isso, seguindo esta orientacao teodrica de Durkheim, é possivel
sugerir, ainda que a priori, que o “sonho” do GOU tem sido acionado pelos
universitarios através de forgas do proprio cotidiano da universidade nos dias de
hoje, e isto passa a ser o seu limite, ao contrario do que preconiza o “sonho”
original de Fernando Galvani, que € o de fornecer profissionais aos quadros de

liderancgas, sobretudo politicas, do pais. Mais do que uma simples caracteristica
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contraditéria que possa ser presumida, isto nos aproxima da idéia mais ampla de
uma crise querigmatica da Igreja, discutida por Daniele Hervieu-Léger, onde no
interior da sociedade, no caso especifico desta pesquisa, a universidade, “a
linguagem doutrinal e querigmatica da Igreja, € submetida a uma verdadeira
raspagem” (1973:549).

Nas palavras de Hervieu-Léger:

“todo o problema consiste em saber se esta dinamica prépria do discurso e
da pregacao do cristianismo pode continuar funcionando em uma sociedade
onde um sistema religioso de representa¢cdes do mundo e da histéria deixa
progressivamente de constituir o tecido da ideologia dominante; onde uma
interpretacdo sobrenatural do porvir individual e coletiva do homem tende,
pouco a pouco, a desaparecer das mentalidades coletivas. Coerente com
um universo cultural globalmente cristdo, esta légica da ‘tradi¢ao’ falha
quando lhe falta o suporte de um consenso religioso identificado com um
consenso social” (1973:550).

A universidade representa, para fins analiticos desta pesquisa, 0 modelo mais
ilustrativo desta disjungdo de que fala a autora. Diante deste cenario, ja € possivel
afirmar que a evangelizagdo carismatica na universidade tem que
necessariamente lidar com esta dimensao desligada dos preceitos religiosos, em
especial cristdos, que a universidade representa. Surge entdo o segundo
problema na evangelizag&o carismatica na universidade, que diz respeito a funcéo
de regulacédo das formalizagdes teoldgicas, como aponta Hervieu-Léger, pois, diz

a autora:
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‘A maneira de pensar e de transmitir as modalidades de acesso dos
homens a Deus, a intervengdo de Deus na historia e a missao da Igreja no
mundo podem ser analisadas sob o angulo (...) da racionalizagédo a
posteriori dos diversos modos de integracao social da instituicdo eclesial
que ela veicula. O problema consiste, mais uma vez, em saber se esse
processo de regulagao pode ainda funcionar a partir do momento em que o
corpo eclesial experimenta sua propria marginalidade social” (1973:552).

Se a regulagao religiosa da vida social € colocada a prova, pode-se derivar a
seguinte questdo: Para quem o “sonho” (catdlico carismatico) de ver a
universidade repleta da doutrina de Jesus faz sentido e pode ser divulgado? Em
busca de respostas, observamos e consultamos a opinido daqueles que estao
“sonhando” na universidade: os universitarios catolicos carismaticos que fazem

parte do GOU.
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Dilemas do “sonho” de evangelizagao universitaria:
perfil de uma identidade religiosa, reconstrugcao dos lagos familiares, uma
postura académica e a projecao politico-social.

Na trajetoria de desenvolvimento do Projeto Universidades
Renovadas, embora as liderangas e os documentos apresentem um processo
linear ascendente, ha varios dilemas sinuosos que comportam uma realidade
desde sua origem ora muito distante, ora revivificada e ampliada.

Lourdes (Entrevista, Piracicaba, 05/05/2005), mestranda em
Agronomia na Esalgq/USP que esteve no inicio do PUR em Vigosa diz que “é
interessante as pessoas saberem que ha um lugar onde faz oragcdo, onde pode
buscar apoio dentro da universidade”. Isto podia ser notado na presenga que 0s
universitarios carismaticos demonstravam dentro do campus da UFV, pois eram
respeitados por todos. Ela afirma: “eu tenho plena certeza, se toda universidade,
faculdade, tiver um grupo de oragdo que dé apoio, que acolha todas as pessoas,
eu acho que nao haveria tanta morte por suicidio, ou por drogas. Porque é muito
triste para nés sabermos de um fato deste, sabendo que Jesus esta ali, e que séo
universitarios como nos, e ele pede assim: da seus bragos, suas pernas, seus
olhos, e principalmente seus labios, porque eu quero ficar com vocés. Isso que é

fundamental, mesmo naquela correria universitaria, provas, mas é preciso dar
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aquele momento... Ele quer seus bragos, suas pernas, boca, que ele quer falar, da
este momento para ele, que ele vai fazer...”

De modo bastante comum, o que tem acontecido é o intenso
envolvimento daqueles que ja possuem uma vivéncia religiosa carismatica antes
de ingressar na universidade. Carla, do curso de fisioterapia da UFSCar e
coordenadora diocesana do PUR na diocese de Sao Carlos, acredita “que é muito
mais facil uma pessoa que ja participa da RCC chegar na universidade sabendo
que ha um grupo de oragdo e comegar a participar”. 1sso € positivo, segundo
Fernanda (Entrevista, Campinas, 27/04/2005), mestranda em Letras e
coordenadora do GOU da Unicamp, pois faz com “que a pessoa nao perca o
direcionamento por estar longe de casa, que ela possa manter o passo firme, ndo
precise se desviar para as drogas, para as bebidas, alguma coisa do género”.

Ha também um enfatico interesse de que o GOU seja uma
possibilidade para reavivar a fé catélica dos universitarios que deixaram de ir a
Igreja. E o que considera Ana, aluna do curso de administragdo e coordenadora
do GOU na Unimep. O objetivo “ndo é simplesmente fazer com que a pessoa
participe do GOU; é fazer com que a pessoa volte para a Igreja. Esse € o intuito:
fazer com que a pessoa se insira dentro da comunidade”, afirma. Ana relata o que
aconteceu com uma amiga: “‘uma amiga minha, do meu 6nibus, conheci ela, foi
muito lindo o que aconteceu com ela; fazia dois anos que ela ia na missa, néo se
confessava, ela foi no GOU, na semana seguinte ela foi na missa, depois foi se
confessar, depois ela queria ir no grupo de oragdo. Foi um processo muito bonito a

partir do GOU. Hoje ela voltou para a Igreja”. Esta caracteristica geral da RCC é o
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que Prandi aponta: “tem atraido de volta as igrejas catdlicas contingentes cada
vez maiores de desvalidos de toda sorte” (1997:63).

O retorno a uma vida ativa na Igreja, foi o que aconteceu com
Luciano (Entrevista, Araraquara, 09/04/2005), aluno do curso de engenharia
ambiental da USP-Sao Carlos. Ele diz: “eu acho que essa profusdo de Deus ter
me tocado no GOU foi quando eu tive uma crise. Uma crise afetiva na minha vida
quando eu terminei meu namoro — era meu primeiro namoro. Ai eu estava bem
pra baixo, bem deprimido, bem isolado na cidade... Eu acho que foi ai que eu
comecei a procurar com mais sede aquilo o que foi quando Deus me tocou.
Comecei a ver aquilo com outros olhos tudo aquilo que estava acontecendo, que
Deus me queria ali e queria que eu participasse mais de perto, mais inftensamente
ali do GOU. Fiquei um bom tempo sem ir na missa, sO que ai eu continuei
participando mais ativamente da missa, participando diariamente”, afirma.

O contato com o GOU provocou um processo de mudanga na vida
de Luciano. Sendo perguntado se mudou alguma coisa na sua vida académica,
ele diz que mudou muito: “eu tinha medo, tinha muito medo; quando chegava
época de prova eu acho que néo tinha uma auto-estima, nédo tinha forga, eu ficava
pensando em prova, preocupado... eu tinha medo, ndo consegquia estudar, eu ndo
conseguia me concentrar; acho que este contato me fez acreditar mais na
providéncia, entregar mais e ser mais batalhador, tentar buscar, mas com a
certeza de que Deus esta ali auxiliando, acho que isso foi um ponto fundamental

que o GOU me ajudou’.
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Processo semelhante foi o que aconteceu com Emilia (Entrevista,
Sao Carlos, 07/12/2004), estudante de pedagogia da UFSCar. A partir do
momento que comecga a participar do GOU, Emilia lembra de sua primeira ida ao
GOU: “so6 senti e vi que estava rendida de méaos erguidas... eu que tinha medo,
néo era de RCC ou de pular e bater palmas, nunca esteve no meu jeito de rezar, a
sala era muito grande, néo tive vergonha, até no comego parecia que eu estava
diferente, mas nao é nada assim, estava rendida de bragos estendidos...”A partir
disto, em seus estudos, Emilia relata: “realmente, eu acho que até comegaram a
aparecer coisas que me tornaram bem mais fortes, sai do morno, eu percebi muita
diferenga, na postura em tudo, eu entrava para a sala de aula, no meu vidrinho,
ficava confinada, apertada, ndo tinha voz, nao retrucava. Tinha um professor, que
por ele ser da parte de filosofia e histéria, ele cacetava de tudo quanto é forma a
Igreja, e metia paulada mesmo, parece que o papel dele desde a primeira aula era
cacetar a Igreja. Comecei a perceber que eu ndo era mais morna, mudancgas de
atitudes. Na convivéncia com os amigos de casa, eu passei a ser mais chata, mas
por outro lado eu passei a falar, eles sempre pediam que eu falasse. Passei a ser
meio alvo, mas isso também n&o tinha problema para mim, os lagos ficaram um
tanto mais fortes, foi bom”.

Por fim, preservar a identidade carismatica na universidade é
enxergar o “GOU como uma seta para a Igreja”, como atesta Marta, estudante do
curso de quimica da UFSCar. “A gente esta sempre falando isso no GOU: traga

mais alguém, convide mais colegas, eftc.”, diz Marta.
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Davi (Entrevista, Sao Carlos, 08/12/2004), aluno do curso de
engenharia civil da UFSCar, comecgou a participar do GOU ja na segunda semana
do inicio do ano letivo. Ja sabia que existia o PUR e por isso, logo que chegou foi
buscar informag¢des na UFSCar. “Quando eu entrei na sala, estava o R., M., acho
que a C., ai comegaram a conversar comigo e perguntar, pois eu ja estava com o
crucifixo, pensaram que eu devia participar de alguma coisa. Me acolherem super
bem. Aqui na universidade, como as pessoas sO ficam cinco anos aqui dentro,
entao a rotatividade é muito maior: para servir, para cantar, para pregar no grupo
de oracdo, tem que ser bem mais rapido. Obvio que quando chegam os ‘bixos’ a
gente procura quem tem uma caminhada para ter uma bagagem maior para ir
direto servir’. Assim, “o pessoal que ja tinha uma caminhada na Igreja, quando
vem participar do GOU, acaba indo para a lideranga, as vezes a pessoa nem é
muito boa para nada, mas a gente precisa dela para fazer alguma coisa, e como
ela ja participava, ela acaba assumindo alguma coisa”, aponta Davi.

E preciso observar que estes depoentes sdo todos de origem
catdlica. A maioria ja era participante da RCC. Embora alguns n&o tenham tido
possiveis contatos com a RCC antes, o fator de ligagdo é a experiéncia catdlica,
mesmo com o catolicismo “sé de missa dominical”’, o que € uma ligagado muito
proxima, sem grandes barreiras simbolicas. Como a maioria € de origem de
familias carismaticas, podemos afirmar que os universitarios do GOU s&o os
“filhos da RCC”, ou “a segunda geragao”, com um detalhe importante: possuem
formacao de Ensino Superior, e querem dar a prova que é possivel continuar

sendo catdlicos carismaticos num ambiente avesso as sugestdes religiosas, a
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universidade. Para tanto, o primordial é estabelecer relagbes de amizade com
universitarios carismaticos. Com isso, o0 sentido de “familia” que o GOU passa a
exercer para estes “filhos da RCC”, num convivio fora da universidade.

Lourdes lembra quando os calouros chegavam na universidade:
‘ficavam longe da familia, ai a gente se reunia no final de semana, ia para um
lugar comer alguma coisa, uma pizza, tomar um vinho, e isso criou um vinculo,
porque neste momento a gente conversava, assistia a um filme, etc. Experiéncia
de familia mesmo”. Esta caracteristica permanece bastante forte ainda hoje no
GOU. “Quem fica aqui [Sao Carlos] final de semana faz alguma coisa”, como
relata Carla, “sai comer pizza, assistir um filme, entdo tem uma integragéo fora do
GOU. O Ministério Universidades Renovadas ndo é so6 dentro da universidade
uma vez por semana, iSSo é coisa que estende. Muitas pessoas continuam indo
no GOU porque acaba fazendo amizades com outras pessoas, estudam juntos, ou
porque fazem disciplinas juntos. Na medida que esta integragcdo acontece, as
pessoas permanecem no GOU, outras pessoas nem se integram, mas se sentem
bem ali e acabam voltando, indo no GOU toda semana, e tem aquelas pessoas
que nunca tém tempo para nada, mas sempre quando podem passam ali, entao
tem de tudo...”

Fernanda considera “que um dos objetivos do grupo de oragédo é
integrar as pessoas fora de casa, como se fossem uma segunda familia mesmo.
Foi o que aconteceu comigo: eu fiz mais amizades com o pessoal do grupo de
oragcdo, do que com o pessoal da faculdade”. Ela explica ainda que ‘“tem as

Partilhas Femininas, e as Partilhas Masculinas. A gente se reune na casa de
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alguém, s6 meninas, para falar coisas de menina, faz alguma coisa para comer, e
se diverte, ou s6 meninos, na casa de menino, para fazer a mesma coisa”. Pois,
para ela, o fundamental do GOU “em primeiro lugar é esta familia que é o Projeto,
que as pessoas tenham uma diregdo certa para Deus, que eu chamo de vida
plena mesmo, feliz, verdadeiramente feliz, eu acho que existe outras opgbes, mas
esta é uma opgdo com a qual eu me identifiquei e com a qual muitos se
identificam”.

Katia, aluna do curso de ciéncias sociais da Unicamp, considera que
quando comegou a “participar do GOU, eu senti como resgatando tudo aquilo que
eu ja vivia antes, de vida em comunidade, ai eu fiz muitos amigos, inclusive
amigos que a gente tem contato sempre, ndo s6 nos GOUs, mas de se encontrar
nos finais de semana, familia mesmo. Eu acho que o ponto mais legal que o GOU
me proporcionou, além do abastecimento espiritual, foi uma comunidade mesmo”.

Este mesmo sentido de comunidade é frisado por Davi ao contar
sobre a vivéncia em republica: “um dos carismas da RCC é viver em comunidade,
viver no mesmo local, passando pelas mesmas dificuldades”. Em S&o Carlos ha
uma republica masculina chamada Republica Sdo José, onde moram cinco
universitarios carismaticos, inclusive o préprio Davi.

Diferentes atividades em torno do GOU podem acontecer em todos
os dias da semana, o que faz com que os universitarios tenham um contato
frequente por conta disto. Luciano afirma: “o nosso GOU acontece na quarta-feira,
num bloco de engenharia. Tem a mesma estrutura de um grupo de oragdo da

RCC fora da faculdade, como todos os momentos, pregagdo e louvor. Na terga-
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feira, a gente tem um momento de Nucleo, onde vao os integrantes que estao
mais perto do grupo, vao partilhar, orar pelo grupo de quarta-feira, montar as
pregacgées, animagéo e tudo. Na quinta-feira, a gente junta de novo que ai é a
intercesséo, para interceder pelos jovens universitarios, para que eles sejam
tocados, que Deus aja em nos e neles através do Projeto. Agora mais
recentemente, a gente junta de sexta-feira, que é um meio de confraternizagdo. A
gente comegou faz um més, chama Pré-macarronada, a gente se retine na casa
de alguém para ter um contato mais amistoso, estar se conhecendo”.

Ao observar o fato de que alguns universitarios dos GOUs terem ido
viver em comunidades carismaticas (Toca de Assis, Shalom, etc), Luciano nota:
‘na medida em que vocé vai viver esta vida de comunidade [republica], de querer
estar buscando coisa diferente, eu acho que a gente vai vendo esta comunidade
como apice do cotidiano, daquilo que a gente quer para nosso dia-a-dia, entéo,
néo que seja uma regra e todos queiram ir, mas acho que aquilo instiga, acho que
€ uma realidade que seduz, o que a gente partilha”. Mas, lembra Carla, “o objetivo
do Ministério ndo é formar religiosos ... agora, o que acontece é que as vezes
vocé evangeliza, quando a pessoa tem um encontro com Deus...acaba se
entregando totalmente”.

Marta acredita que € a relagdo de amizade fora da universidade que
sustenta o universitario carismatico. “Nem sempre a gente vem no GOU por causa
de Deus, ou com vontade de rezar; a gente vem por vontade de ver 0os amigos
mesmo. Falando muito pessoalmente, as vezes a gente esta desanimado, ai da

vontade de vir ver os amigos, dangar, cantar, abragar. Porque fora daqui tem
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muito isso, convivéncia. Quem fica aqui [Sao Carlos] no final de semana esta
sempre fazendo alguma coisa junto, nem que seja sair comer no Mister Chic e
assistir um filme, ndo tem graca alguma, outras vezes ir no karaoqué, tem gente
que gosta de forro, vai no CAASO, sempre quando alguém esta indo numa festa,
sempre esta convidando, a gente convive bastante, gracas a Deus. Na hora de
promover algum evento, arrecadar dinheiro, ai a convivéncia é intensa, porque a
gente tem que sair na rua para pedir patrocinio”. Com tudo isso, ‘o GOU mantém
a nossa fé, de estimular vocé a buscar os sacramentos, buscar a orag&o,
restauraggo...”, afirma Marta.

Como em qualquer grupo de convivéncia jovem, ha sempre alguns
ressentimentos. Emilia lembra que “no ano passado [2003] eu fiquei um pouco
ausente, pois estava dando aula, trabalhando; no final deste semestre estava
dificil até ir nas reuniées do GOU em si mesmo, entdo foi complicado, sentia falta,
pensei ‘nossa, eles nao se interessam por saber qual o destino?’ A gente fez isso
hé um tempo atras com uma amiga, ela estava atribulada, tentando o mestrado,
provas, ela estava meio afastada, a gente juntou e ndo pensou duas vezes, fomos
la fazer um carinho nela, todo mundo do grupinho; combinado com a irméa dela,
entramos e fizemos mais do que um GOU, rezamos, agradecemos o
companheirismo dela, ndo levou muito tempo, e foi tocante, muito bonito, a gente
acha que estava dando, estava recebendo também, é como uma flor que vocé
esta ofertando e o perfume vai ficando na sua méo também, fez bem para todo
mundo... ndo sei, tem hora que eu sou carente do pessoal, parece que faz falta

isso — ‘sera que fariam para mim?’, cheguei a pensar, mas isso é muito bobeira...
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teve um outro episodio, eu estive doente, cheguei a ir ao grupo queimando de
febre, as meninas da saude me abragcaram indignadas: ‘nossa, vocé esta com
febre!ll’; s6 que eu vi elas virarem as costas e eu voltar para o alojamento, ficar
caida la.... entdo esse episodio foi um pouco dolorido”.

Ao longo dos anos, foi se cristalizando na experiéncia da
evangelizagc&o carismatica na universidade um modo proprio de se relacionar com
as “barreiras” do mundo académico. Pois, como afirma Ana, “o meio universitario é
um meio ao mesmo tempo dificil para evangelizar, porque a gente lida com a
racionalidade: quanto mais racional, mais dificil vocé querer convencer uma
pessoa... ndo convencer propriamente, mas falar de Deus, que é algo, entre
aspas, abstrato, ndo é algo concreto — e o que é o PUR?, unir fé e razéo, ele pode
ser racional sim, mas ele também pode ter fé; ao mesmo tempo é um meio dificil
porque existe esta coisa da racionalidade, s6 que ao mesmo tempo s&o jovens
sedentos de alguma coisa, ndo posso dizer que sdo sedentos de Deus, porque
eles ndo sabem, mas séo sedentos de alguma coisa. (...) Vocé acaba abordando o
universitario ndo de uma maneira assim: ‘olha, vocé precisa conhecer o GOU’, ndo
desta maneira, mas assim: ‘olha, esta aqui o convite, se vocé quiser, tem algo
muito bom para vocé la, mas ndo é algo que te prende’, porque o GOU ¢ isso, hdo
€ algo que vai prender, sdo 20 minutos, vocé pode pensar que é muito pouco, mas
para Deus ndo é, sdo 20 minutos que Deus vai fazer na vida de muitas pessoa, é
maravilhoso no meio universitario por isso, existe esta sede de conhecer algo
diferente, algo novo, que ndo é palpavel, mas preenche”. Portanto, acrescenta

Ana, ‘0 GOU na verdade néo é algo voltado para o jovem universitario, mas que
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néo quer algo que aprisione, ele ndo quer, porque ele néo vai ficar, ndo vai voltar.
Por exemplo, o que nés faziamos era falar num linguagem do jovem mesmo.
‘Vocé é cristdo e ndo pode ir a festa, fazer isso, ndo pode fazer aquilo’; a gente
nunca tocou neste assunto, que sdo assuntos muitos taxativos, muito polémicos, a
gente sempre falou que o jovem é livre para usufruir das coisas; o que nos
procuravamos mostrar é que a liberdade s6 é conquistada a partir do momento
que a gente pode dizer NAO — ser livre é quando vocé pode dizer ndo. Se alguém
esta oferecendo uma droga vocé pode dizer ndo, porque isso ndo faz bem,
porque eu ndo quero beber e encher a cara, isso ndo faz bem... Era isso que nos
procuravamos mostrar, essa sede que ele buscava, que sO poderia ser
preenchida por Deus, a gente nunca era taxativo em dizer que podia aquilo, ou
ndo podia isso, porque ndos cairiamos no afastamento deste jovem, noés
procuravamos falar sobre o catolicismo sim, nossa identidade”, concluiu.

A fungcdo do GOU na universidade, segundo Luciano, € a de ser
como uma “flor no deserto”. Ou seja, diz ele, “a gente esta ali [universidade], mas
talvez ndo esteja vendo com nossos olhos humanos a graga que Deus esta
fazendo la dentro, mas a gente sempre partilha isso: a gente ndo precisa estar
enxergando, a gente tem fé que Deus esta agindo ali mesmo que gente ndo veja
de imediato os frutos que a gente desejaria”. Porém, ele reconhece que ha uma
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resisténcia nitida a pratica religiosa na universidade, pois “¢ uma realidade
totalmente na contra-mao daquilo que o meio universitario prega, (...) vocé tem
tudo o que é de material ali ao seu alcance, é muito mais facil, muito mais

cémodo. Queira ou ndo, a gente nada contra a maré, mesmo sendo minoria. Antes
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eu pensava assim, a gente é minoria e nunca vai vencer. A diferenga é que temos
Deus como escudo, Jesus como escudo e como pilar de nossa vida, (...) a gente
nédo cansa de nadar contra a maré, buscar novos nadadores para estar com a
gente buscando tentar ramificar (...) mas a resisténcia eu acho que existe sim”.

O contexto académico, como afirmamos anteriormente, traz ao GOU
um certo status de autonomia em relagdo a RCC. “O fato de estar numa
universidade, desvinculado de uma paroquia, parece que é uma coisa solta, que
nédo tem um compromisso, uma seriedade. Isso é o que parece, ndo é beeeemm
assim... a gente tem lutado muito para se organizar, entdo o que eu vejo é que a
gente fica meio desamparado, (...) nossa realidade € mais diferente, a gente
precisa agir de certa forma que ndo condiz com aquilo que a RCC espera”, diz
Fernanda.

Acentuando esta diferenca, Carla afirma: “a rotina de um universitario é
diferente da rotina de uma pessoa normal, que trabalha e tal’. E tem mais, “muitas
vezes 0s encontros diocesanos da RCC s&o no final de semana, as reuniées sdo
finais de semana, nem sempre oS universitarios ficam na cidade no final de
semana, ou de feriado prolongado, muita gente vai para a casa nos feriados, ou
tem aula, entdo esta conversa [com a coordenacao diocesana da RCC] fica
dificultada por conta de tudo isto. (...) O PUR é visto com certa cautela (...) De
certa forma tem o preconceito porque € universitario, e a gente também tem o
preconceito porque ‘nos estamos na universidade’, ‘'nés sabemos isso, iSSo e iSSo’,
entdo eu acho que existe a dificuldade quando o preconceito dos dois lados é

muito grande. (...) O pessoal brinca — 0s ‘luquinhas’, nés temos a nossa ‘grif,
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entdo tem bolsa com luquinha, tem chapéu com luquinha, tem camiseta com
luquinha, e os outros ministérios ndo tem isto, e é verdade. Mas so que isto é uma
dindmica da universidade, vai ter festa, a gente faz com camiseta; tem congresso
com bolsa, etc, entdo isso € uma coisa que faz parte da nossa realidade
[académica]’.

Os pedidos de oracdo e o louvor no GOU atendem aos conflitos e
demandas da vida académica: provas, trabalhos, estagios, monitorias, bolsas de
estudos, etc. Lourdes lembra o que acontecia na UFV. O horario do grupo
Sementes (13:00 até 13:50), um grupo de estudos biblicos da RCC no campus da
UFV. Lourdes que vivenciou este momento relata: “na realidade da universidade,
este é um momento de monitoria para as provas, as pessoas se preparam paras
as provas, entdo € um momento que vocé tem que optar, ou vocé vai para a
monitoria da prova a noite, ou vocé fica rezando, louvando. O pessoal chamava a
gente de doido: ‘ficar rezando para uma prova a noite!’, mas mesmo assim a gente
rezava ali, ficava naquele encontro, e colocando no final: ‘quem tem prova hoje?’,
ai a gente rezava por aquela pessoa também, era um vinculo, a pessoa ia, mas
falava assim: ‘eu tenho isto para fazer’, a gente colocava naquele momento de
oracéo, e realmente as coisas aconteciam. Eu varias vezes deixei a monitoria de
lado e as vezes pegava o material, dava uma olhada mais ou menos, da pessoa
que tinha ido, era mais ou menos aquilo, ou se ndo dava tempo de ver o caderno
da pessoa que tinha ido, ai pedia realmente para o Espirito Santo que era aquilo
mesmo que tinha que estudar. E uma coisa impressionante, é obra de Deus

mesmo, (...) o Espirito Santo ja te dava a localizagdo para vocé, ja te dava toda a
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idéia do estudo, entdo nem precisava se matar no horario, este tempo vocé podia
fazer muita coisa para Deus, isso ndo é s6 eu que conto, muitas pessoas la tém
este testemunho...”

Katia, antes de ingressar no curso de ciéncias sociais, diz que ouvia
de seus amigos carismaticos: “vai dar um né na sua cabega, esse pessoal das
ciéncias sociais é tudo louco (...) aquele preconceito de sempre, mas eu imaginei,
‘eu ndo posso ir com este preconceito, eu tenho que ver, aprender, depois de
tudo, eu tiro o que for bom para mim’. Ai eu comecei a estudar sociologia, eu acho
que ndo é excludente, eu acho que o que eu estudo nas ciéncias sociais é base
para eu pensar melhor tudo aquilo o que vivi até hoje na minha religiosidade. Por
exemplo, o ecumenismo. Quando vocé estuda antropologia, a questdo da
alteridade, alias ndo é s6 o ecumenismo, mas o dialogo inter-religioso, por
exemplo, como a RCC as vezes tem pregado sobre falsas doutrinas, fala que o
espiritismo é uma falsa doutrina, eu penso: ‘eu sempre aprendi que o espiritismo é
errado’. Mas eu estudando a antropologia eu posso entender, ndo considerar
errado, mas é s6 uma opiniao diferente da minha, que eu posso nao acreditar’.

Da mesma forma, Davi diz acreditar nos preceitos cientificos, mesmo
que sejam contra ao que preconiza a fé, e afirma: “tem muitas coisas que
acontecem que a ciéncia explica, e que pela fé vocé ndo chega a lugar nenhum; é
a ciéncia que vai explicar; eu necessito das duas [fé e razdo] para poder caminhar.
Eu penso assim — tem os dogmas da Igreja que sé&o verdades universais, mas tem
muita coisa que nédo é, entdo a gente fica duvidando, e ndo é duvidar de uma

coisa que esta escrita na Palavra de Deus, mas em alguma coisa que uma pessoa
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falou, ou algum padre, ndo é porque ele falou que esta totalmente certa, o padre
no caso, porque ele é uma pessoa humana também, ele pode errar no que esta
falando, e duvidar eu diria que ndo é errado, é bom porque vocé reflete sobre
aquilo, pode chegar nas suas proprias conclusées, € bom vocé fazer esse
caminho na sua cabeca”.

Se esta condi¢ao de estar no interior da universidade gera ao GOU
uma particularidade de demandas nas oracgdes carismaticas, tanto mais particular
e autbnoma podera ser visto as pretensdes (“sonho”) deste grupo. Helena
(Entrevista, Franca, 17/04/2004), participante do GOU ha muito tempo, diz: “a
gente entende que a universidade forma pessoas que vao estar de alguma forma
com algum destaque na vida futura. Se vocé vé a folha do Congresso, eu ndo sei
o atual, mas se vocé pegasse a folha do Congresso do FHC, 82% era formado por
pessoas que tinham uma formagdo universitaria. Os prefeitos, a maioria tém
formacgao universitaria, os vereadores, as pessoas que definem as leis, 0s juristas,
entdo vocé pega essas pessoas que tém algum poder de serem agentes
transformadores da sociedade, todas passaram pela universidade. Que bom seria
se a gente tivesse agentes transformadores da sociedade que aliadas aos seus
conhecimentos, ao seu bom nivel técnico, elas pudessem ter também valores
evangeélicos. (...) A gente acredita ainda que os grandes transformadores da
sociedade, com uma visdo evangélica, podem realmente fazer uma diferenca”.

Em termos praticos, espera-se que isto acontegca da seguinte forma:
“se eu sou médico’, diz Helena, “eu tenho que necessariamente abrir fronteiras e

atender a populagdo de gragca? Sera que é s isso que me da um valor
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evangélico? Se eu exercer um alto cargo no ministério da saude, também ali ndo
pode ser um exercicio evangélico, tdo importante quanto atender uma populagdo
de graga?!’.

Por conta disto, “hoje a RCC comega a olhar com outros olhos o
meio universitario”, atesta Ana pois, ‘a RCC comegou a perceber esta
necessidade de evangelizar o universitario, porque eu posso estar nesta
universidade aqui e posso estar convivendo com um futuro presidente, queira ou
néo, é o futuro do nosso pais; é aqui que vai sair o futuro presidente, ministro da
saude, do trabalho, senador, prefeito, € do meio universitario... entdo imagine que
durante quatro anos este futuro presidente teve um contato com o GOU?!”. Outra
coisa importante, completa Ana, “quando a pessoa entra na universidade, por
mais que ela tenha a sua comunidade, acontece um afastamento natural do
jJovens, por conta de estudar de sabado, trabalhar, etc, ha um afastamento natural.
Havia este afastamento e ele ndo voltava, perderam-se muitos jovens da Igreja,
porque néo teve este contato com o Grupo de Oragéo Universitario, foi isso que a
gente sentiu esta necessidade de evangelizar o meio universitario, hoje a RCC
tem olhado com muito bons olhos evangelizar na universidade — é o futuro do
nosso pais. Eu vejo o pessoal da Pedagogia que ia no GOU, eu dizia: gléria Deus
que vocés estdo vindo aqui, Deus precisa de muitos professores para a causa
dele”.

De outro lado, espera-se que o universitario carismatico, ao sair da
universidade, va para algum posto de lideranga da RCC, como ja apontado. Ana

acredita “que hoje a Igreja esta muito mais flexivel a aceitar o PUR, porque estao
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conhecendo muito mais o que é o PUR. (...) A prépria Igreja vé esta necessidade.
A maioria do pessoal que participou do GOU, hoje esta a frente de algum
movimento da RCC”, afirma.

Carla acredita que o GOU deve atuar de forma imprescindivel na
universidade. Ela afirma: “a gente vé pessoas que passam pela universidade,
conhecem a fé catdlica um pouco diferente do que tinha conhecido até entao,
quando saem de la buscam as paroquias para trabalhar, buscam uma atuagao
dentro da RCC, ou em outros movimentos”.

Em resumo, nas falas referentes a uma identidade carismatica na
universidade, e também no sentido de que o GOU é um espago para reconstrugédo
das relagbes familiares, nota-se que a base é a fé. Ou seja, diz respeito a
manutencao intimista da presenca do Espirito Santo, através de uma relagao
individualizada com Deus. Esta base de fé segue o sentido da logica na
“transferéncia das razdes de decisdo para um plano fora da racionalidade”
(Prandi,1997:49). Em sentido paralelo, mas com base na racionalidade, as falas
pautadas por uma acgao carismatica de postura académica/ técnico especializada,
€ 0s anseios para uma insergéo politica em liderangas sociais do pais, manifestam
os elementos centrais do “sonho” do GOU. Por fim, mais do que um simples
projeto de movimento religioso, vé-se que o GOU contém um Projeto de
Igreja/RCC: ser o espaco que possibilite os filhos da Renovagao Carismatica
continuarem a vivéncia da fé carismatica, e também cuidar que o futuro
“presidente”, e liderangas politicas do pais (que certamente estd no meio

universitario), por exemplo, tenham contato com esta fé carismatica do GOU. No
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limite, o GOU tem servido como base de formagao para um corpo carismatico de

ponta: uma elite carismatica politica e religiosa.

O “sonho” do GOU além-fronteiras

Em sua trajetoria de 10 anos, a expansao do PUR nas universidades
brasileiras € seguida atualmente de uma dupla expansao além-fronteiras, como
iremos sublinhar. A primeira diz respeito a uma expansido além dos limites da
universidade, com uma espécie de continuacdo do GOU chamado GPP — Grupo
de Partilha de Profissionais, ou também, como pode ser designado Grupo de
Partilha e Perseveranga. A segunda expansao trata-se de contatos e iniciativas
com universitarios de instituicbes fora do pais, especialmente paises da América
Latina. O lema firmado no ENUCC das comemoragdes dos 10 anos foi: “Um
Sonho de Amor para o Mundo”.

Uma breve referéncia ao GPP deve ser feita nesta analise®. Se o
GOU pode ser considerado o espacgo de continuagao das praticas carismaticas
dos estudantes quando chegam na universidade, o GPP é a continuagado dos
universitarios carismaticos ja formados. Contrariando as expectativas de ver a

atuacao de universitarios do GOU em postos de lideranca e alto comando nas
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instancias politicas do pais, as evidéncias mostram a atuacado dos universitarios
do GOU ainda mais voltados para dentro da prépria RCC. Numa direcéo
estritamente inclusiva, os universitarios saem do GOU e aportam no GPP. Em
fevereiro de 1998 um grupo de recém-formados se reuniram no escritério da RCC
de Belo Horizonte para aventar as primeiras idéias deste Grupo de Partilha.

A justificativa biblica foi a mesma: “Como na multiplicagao dos paes,
este grupo via-se diante da ‘multidao faminta’ e, como os apdstolos , num primeiro
momento, titubeou em assumir a missdo que lhe era confiada. Mas, todo milagre
de Deus se renova aqueles que ofertam, inclusive, o nada ter” (2004:227), diz
Brune Montalvdo, em depoimento no livro “Dai-lhes vos mesmos de comer”, de
Ivna Sa dos Santos. A intencdo de serem os arautos da transformacido da
sociedade pela agao restrita do Espirito Santo € mais nitida no GPP.

Carla, que ja tem um contato com o GPP diz: “as bases do GPP séo
os carismas da RCC; a diferenga é que no GOU isso é abordado de uma forma,
no GPP é abordado de outra forma; o GPP ndo € um grupo de oragdo, € um grupo
onde as pessoas rezam, louvam, oram em linguas, mas com particularidades
muito distintas do GOU; é uma coisa... eu ndo sei se fechada é a palavra certa. O
GPP néo acontece numa universidade, ele aconteceu alguns anos atras numa
universidade. (...) As reunibes séo feitas nas casas dos participantes, agora eles
estdo querendo ir para uma paroquia, porque € um lugar mais aberto para as

pessoas”. Comparando o GOU e o GPP, Carla aponta: “no GPP eles estudam

® Nao foram feitas entrevistas com os profissionais carismaticos que compéem o GPP, pois a
énfase da pesquisa ndo é esta. Eles possuem uma dindmica religiosa carismatica propria.
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mais documentos, o GOU seria o kerigma, que é o primeiro anuncio, e a partir dali
as pessoas vao estruturando sua fé da forma como védo descobrindo. Entdo o
GOU seria uma coisa um pouco mais ampla, e o GPP seria uma elaboragdo
disto”.

Em 2001 foi criada a Comissao Nacional de Formados, com a
coordenacao de lvna Sa dos Santos. Atualmente esta comissao é formada por
membros de Minas Gerais, Sdo Paulo, Parana, Goias, Tocantins, Alagoas e Rio
de Janeiro.

A respeito do que se espera do GPP, Montalvdo entusiasticamente

assegura:

“Que ele seja uma resposta permanente e inarredavel de todo o Bem que
pudemos vivenciar no PUR, como mais um sinal da eterna misericordia de
Deus. Assim como o Jean Valjean, de Victor Hugo (Os Miseraveis),
seduzidos pela Luz, que busquemo-La em todos os momentos, colocando-
nos sempre na via da corre¢cao. Todo o mais sera construido pelo caminho
e, eu, aqui, me recuso o papel de ‘pressagiador’. Partilharei em dialogo
cotidiano com minha comunidade local, comunidade estadual, comunidade
nacional e, para o futuro, internacional” (2004:233).

A expansdo do GOU para fora do Brasil comegou através de um
contato de Ivna Sa dos Santos, com a mexicana Alicia Ortiz, durante um curso de
comunicagao pastoral realizado pelo CELAM (Conselho Episcopal Latino

Americano), na UNISINOS, em Sao Leopoldo/RS. Neste curso, haviam pessoas

Apontaremos somente algumas caracteristicas gerais e histéricas sobre este grupo.
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de diferentes paises da América Latina: México, Peru, Argentina, Colémbia, Chile,
Bolivia Uruguai, Brasil.

Voltando para o México, a irma Alicia leva consiga levou um “kit-
PUR”, que Ivna Ihe ofertou. Neste kit, havia uma cartilha do PUR, folders,
documentos da Igreja sobre evangelizagdo universitaria, e uma carta de proprio
punho da lvna. Tempo depois, lvna recebe o primeiro contato de um universitario
mexicano. Era Jorge Vasquez, estudante de medicina da Universidade de Vera
Cruz. Em abril de 2000, lvna e outros dois membros do PUR foram até o México
conhecer a iniciativa o GOU neste pais. No V ENUCC de 2000, Jorge e Lino, os
universitarios que iniciaram o GOU no México, vieram para o Brasil.

Outra iniciativa de expansao internacional aconteceu por conta de
outra viagem que lvna fez ao Peru, em abril de 2001, para participar do | Encontro
do PUR entre 12 e 15 de abril de 2001, na cidade de Lima. Para dar conta dos
trabalhos e contatos internacionais, foi criada a comissdo de assuntos
internacionais do Projeto, chamada PUR-Mundo tem como responsavel Pedro
(Entrevista, Campinas, 06/04/2005), um peruano, doutorando em engenharia
elétrica na Unicamp.

A iniciativa do PUR no México ndo prosseguiu, “as liderangas ndo
conseguiram renovar-se, eles mudaram de cidade por causa do trabalho, entdo
ficou um pouco apagado”, acusa Pedro. No Peru também nao foi possivel a
continuacédo do PUR, pois as liderangas do GOU no Peru, relata Pedro, “quiseram
trabalhar um pouco independentes do grupo de jovens, enfraram um pouco em

discordéancia. Ai o responsavel pela Renovagdo com o ministério de jovens,
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decidiram colocar essas pessoas em outros servigos, e reestruturaram o trabalho
com a universidade a partir de uma iniciativa do ministério de jovens. O ministério
de jovens escolhe servos para missées em determinadas universidades, é um
trabalho mais acompanhado”.

Comentando os trabalhos do PUR-Mundo, Pedro avalia que
atualmente a comissado tem se voltado para elaborar “uma base de dados das
liderangas dos ministérios de jovens da América Latina, com o objetivo de
comegar a partilhar com eles sobre o Sonho, partilhar o trabalho que fazemos
aqui, motiva-los para iniciarem um trabalho com universidades. (...) Eu conversei
com quase toda lideranga da América Latina. Com Espanha também, via e-mail,
mandei um material para la, mas o ministério de jovens la € muito pequeno, a
prioridade deles ¢é fortalecer o ministério de jovens, dai partir para outras
iniciativas”, diz Pedro.

Uma tentativa de iniciar atividades do GOU na Itélia foi feita por um
universitario de Bauru, que esteve cursando uma especializagdo 14. Mas nao
houve nada além da divulgacdo do PUR. Vitor (Entrevista, 01/04/2005) relata sua
iniciativa: “Faltou apoio de pessoas preparadas para poder estar a frente e com
conhecimento nos carismas do Espirito. As que estavam preparadas que
encontrei estavam muito sem tempo, ndo por falta de vontade deles, mas por
outros compromissos inadiaveis e pessoais. O que consegui efetivamente foi uma
reunido com alguns professores e 0s que seriam que estariam a frente desse
grupo. Apds explicar os motivos do PUR e de fazer uma amostra da reunido, eles

gostaram muito e entenderam a necessidade. Mas ficou por ai. Ndo houve mais
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um momento em que pude reunir-me com oS outros para poder colocar em oragdo
o0 movimento e efetivar. No entanto, sempre rezava com um grupo que participava
da Capela Universitaria de S&o Vigilio. Nesta capela tinha um grupo de jovens
universitarios consideravel (cerca de 50 pessoas) as quais tinham como principais
atividades o coro (muito difundido e cantado nas missas) e reunioes festivas cerca
de uma vez ao més. Sem querer ir contra nada e indo a somar, o grupo de amigos
que fiz ali, rezdvamos procurando viver a espiritualidade e cantavamos e
rezdvamos no meio das ruas”.

Ha um foro de debates on-line da comissao PUR-Mundo com falas
prioritariamente em espanhol, que tem cadastrado participantes de varios paises
da América Latina. Neste espaco de divulgacdo e noticias, sdo apresentadas
novas iniciativas do GOU em outros paises, como por exemplo, a iniciativa de
GOU no Paraguai, e também o interesse de um professor universitario de Lisboa-
Portugal, em conhecer melhor o PUR.

A comissdao PUR-Mundo é formado por universitarios com certa
fluéncia em varias linguas (inglés, francés, alemao, espanhol), que deverao ser,
em um curto periodo de tempo, uma base de pregadores de divulgagao
internacional do PUR. Outra iniciativa importante deste grupo é a tradug¢ao de todo
material para outros idiomas. Esta comissdo também tem organizado e motivado
universitarios do GOU para que possam estar presentes na Jornada Mundial da
Juventude, que é o encontro do Papa com os jovens catdélicos de todo o mundo. O
proximo encontro sera na cidade de Colonia-Alemanha, no segundo semestre de

2005. A comissao PUR-Mundo espera poder fazer uma divulgagéo internacional
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mais concreta neste evento, e também estabelecer contatos com varios paises,
especialmente da Europa.

Para o desenvolvimento das atividades do PUR-Mundo, e
consequentemente para sua incipiente expansdo mundial, Pedro faz a seguinte
avaliagao: “o PUR sempre se caracterizou por sua independéncia, e agora que
estamos procurando o equilibrio, todo Projeto se uniu mais & RCC. Nés queremos
sim trabalhar em conjunto, tanto que facilita muito. (...) O primeiro problema que
eu tenho quando entro em contato com outra lideranga, é que querem saber do
respaldo que eu tenho do meu coordenador nacional. Em setembro vai ter um
evento no Paraguai de todo Cone Sul. (...) Falamos com o comité organizador, e
eles mandaram a resposta que nds teriamos que fazer uma tarefa através do
nosso coordenador nacional. Ai a gente viu a necessidade de M.V. interagir mais
com o nosso Projeto. Cada pais que vai participar tera direito a dois pregadores,
eu ndo sei se M.V. ja designou os pregadores, nés vamos falar da idéia: ‘ha
possibilidade, caso ja ter escolhido os dois pregadores, ha outra possibilidade que
vocé pode lutar por n6s’?”.

Se o0s universitarios carismaticos do PUR tém se mostrado
aguerridos na disputa por espacgos estratégicos com a lideranga da RCC no Brasil,

por outro lado, demonstram também a mansidao para atrair mais universitarios,

querem ser “verdadeiros amigos”. “Tenho contato direto com os calouros”, diz

Pedro, “e eu vejo uma necessidade de pastoreio para eles, pois chegam

perdidinhos, desejosos de conhecer as coisas... Precisamos de mais pessoas que
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observem isso, mais generosos de ter esta postura de levar Deus para estas
pessoas. No ano passado em que eu comecei a dar aula, o que eu pretendo fazer
é tentar descobrir quem sdo os catdlicos e fazer um convite mais pessoal. Ainda

néo fiz um convite geral, para guarda minhas postura de professor. Mas ainda

quero ser o professor amigo para eles, e a medida que véo se aproximando...”
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Conclusao

O que o “sonho” da evangelizagdo -catdlica carismatica na
universidade revela? Para responder de maneira conclusiva esta questao, antes
observar-se-a a tarefa tedrica que coube a esta pesquisa. Ou seja, propds-se
neste estudo entender como o Grupo de Oracgéo Universitario traduz e atende uma
necessidade pessoal do préprio universitario, bem como a justifica. Neste sentido,
enquadra-se a intengdo geral desta investigacéo lembrando as palavras de Emile

Durkheim:

“‘Os ritos mais barbaros ou mais bizarros e os mitos mais estranhos
traduzem alguma necessidade humana, algum aspecto da vida, seja
individual, seja social. As razdes que o fiel da a si proprio para justifica-los
podem ser, e 0 mais das vezes o sao, erradas; as verdadeiras razées nao
deixam de existir; € uma tarefa da ciéncia descobri-las” (2004 [1968]:148).

O fato mais notavel no percurso da pesquisa foi observar um
possivel desencaixe de intengcdes e agdes. De um lado, intencionalmente, o
“sonho” do GOU exacerba o desejo de formar os Profissionais do Reino a luz da
acao dos dons carismaticos. Com isso, espera-se que 0s universitarios que
passarem pelo GOU estejam atuando em suas areas profissionais, especialmente
as de lideranca, ainda mais de status politico, com a identidade da Renovacgao

Carismatica: o Espirito Santo. Mas, por outro lado, nota-se que em termos
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praticos, nenhuma acao para concretizar esta intencédo tem sido realizada. Nao ha
universitarios que estejam em postos de lideranga do alto comando politico do
pais. Embora possa ser alegado que o PUR ainda é muito recente (10 anos),
todavia, a preocupacao tem sido ndo a de conquistar espagos dentro do escopo
destas frentes de liderancas, mas a de reivindicar participacdes em ministérios
estratégicos da RCC, por exemplo, o Ministério Fé e Politica. Logo, por outro lado,
ao vislumbrarem que os postos de lideranca politica do pais estdo nas maos de
pessoas com instrucao superior universitaria, € para a propria RCC a quem o PUR
esta dizendo. Portanto, vé-se que o “sonho” do GOU responde a uma primeira
necessidade social da formagdo de um corpo de fiéis carismaticos profissionais
que darao suporte especializado nas mais diferentes areas ao desenvolvimento da
RCC.

Paralela a esta fungcdo, ndo menos importante, o GOU revela o
“sonho” de ver a universidade repleta da doutrina de Jesus, na medida que
ingressam na universidade a cada ano, mais jovens filhos de pais ja catdlicos
carismaticos. O GOU representa consequentemente, o espago da preservagao e
continuidade dos preceitos carismaticos que estes universitarios receberam na
formacao familiar, e que necessitardo no novo e turbulento inicio da vida
académica. Mais do que universitarios convertidos que iniciem a participagdo no
catolicismo carismaticos a partir da universidade, como a esmagadora maioria dos
universitarios do GOU ¢é formada por jovens de origem catdlica carismatica
intensamente ativa, é possivel afirmar que o crescimento do PUR é sintomatico da

expansao ao longo de quase 40 anos do movimento de Renovagao Carismatica, o
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que nao representa, como supostamente se imagina, uma nova expansdo da
RCC.

Em resumo, se o0 GOU tem sido eficaz na funcéo de responder a esta
necessidade pessoal dos universitarios carismaticos, qual seja na manutencao de
uma identidade carismatica, segue-se inevitavelmente a sua segunda eficacia,
que é a disputa de forcas no interior da RCC, devido a sua elementar condicédo de
formacao dos profissionais e intelectuais para as bases da RCC. O resultado na
combinacdo destas duas revelagdes do “sonho” do GOU sera uma implacavel
disputa de forgas no campo religioso brasileiro no futuro. Se a RCC é considerada
indiscutivelmente um dos maiores movimentos catodlicos na atualidade, sendo um
movimento de classe média, ter uma ampla gama de carismaticos que passaram
pela universidade e mantiveram intactos os dons recebidos no batismo do Espirito
Santo, certamente o “sonho” do GOU, com pretensdes explicitas de ser a versao
melhor elaborada de Duquesne, néo tera sido em vao para uma possivel reagao
na disputa de forgas religiosas da Igreja Catolica dentro do campo religioso

brasileiro.
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