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Resumo

Tendo como pano de fundo a visibilidade alcancada pelos
evangélicos em décadas recentes, tanto pelo seu extraordinério crescimento
numérico, quanto pela sua surpreendente presenca no campo politico, o
trabalho procura analisar, dentro do campo neopentecostal, a especificidade
da Igreja Renascer em Cristo. A0 mesmo tempo que ela apresenta um
discurso voltado para jovens e empresarios de classe média, com uma
estética que combina de forma inédita o sagrado com elementos da industria
do entretenimento e da comunicacdo de massa, constitui-se como um
poderoso empreendimento gerenciado segundo uma racionalidade
empresarial moderna. Sua capacidade de mobilizacdo se manifesta através
de megaeventos, que ampliam ainda mais sua visibilidade, estendendo sua
influéncia além dos seus limites institucionais. E esse poder de mobilizag&o
gue o campo politico-partidario tenta apropriar, sem ter, contudo, 0 mesmo
éxito que o empreendimento religioso, ja que a capacidade de
arregimentacao que a igreja demonstra possuir, se funda no sagrado e para
ele retorna. O que esta em jogo, mais do que o poder politico, € o poder
simbdlico, ou seja, a capacidade do discurso religioso de encampar na sua
I6gica segmentos cada vez mais amplos da experiéncia de vida, em
dominios considerados profanos, e conferir-lhes novos significados, frente as

incertezas de um mundo em transformacao.

Palavras-chave: sagrado, protestantismo, pentecostalismo, politica, poder

simbodlico.
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Abstract

Members of evangelic protestant denominations have achieved in recent
decades a new visibility in Brazil, owing as much to an extraordinary increase
in their numbers as to their unexpected presence in the political arena. It is
against the background of such developments that this research attempts to
analyze the specificity of the church Renascer em Cristo within the
neopentecostal religious field. While it appeals to young people and to middle
class businessman, by means of aesthetic devices which surprisingly bring
together sacred elements, mass media, and the entertainment industry, the
church has turned into a powerful enterprise managed according to principles
of modern entrepreneurial rationality. Its capacity to mobilize people is
displayed in gigantic shows, which give it a greater visibility and extend its
influence beyond its institutional boundaries. It is this mobilization capacity
that politicians try to gather in their support in the political arena, without,
however, having the same success as the religious enterprise. In fact, the
power displayed by the church in gathering such support is based on
sacredness and to sacredness it must return. More than political power, then,
what is in fact at stake is symbolic power, or the capacity for a religious
discourse to encompass within its own logic wider and wider segments of the
profane life experience of the people, and confer upon them new meanings,

in light of the uncertainties of a world in transformation.

Key-words: sacred, protestantism, pentecostalism, politics, symbolic power.



Vii

Sumario
e LA o Yo [ ¥ ok= Lo PP PPPPPPPPPPPP 1
Capitulo 1
A pentecostalizacdo do campo protestante brasileiro ................... 13
O Protestantismo N0 Brasil .........cccooovvvvviiiiiiiiiie e, 17
Do pentecostalismo aos neopentecostais ............eeevvveeeveennnnee. 33
Capitulo 2
“Deus é Fiel”: a lgreja Renascer em Cristo ........ccevvvevveeeveeeieeeeenennn. 69
Capitulo 3
“Segura na Méao de Deus”:
participacdo e mobilizacdo politica ..........cccccoeviiiiiiiiiiiiiiieieee, 108
Participacdo € mobiliZzaGao ..........ccceeevviiiieieeiieeiiiiee e 108
A presenca evangélica na politica ...............ccccoevvveeiiiieieeenn, 116
A Renascer e as disputas politico-eleitorais ......................... 129
FE e PolitiCa ...cceee oo 144

Capitulo 4
“E Deus quem comanda essa cidade”:

aespetacularizagc8o do SAgrado ......cccceeeeeeeeveiiiiiiiiie e 146
AféviaEmbratel ........oovvvviiiiiiiiiiiiieie 146
A comunicacao de massa ha Renascer ..........ccccevvvvvvneeeennn. 164
A espetacularizacdo do sagrado ............cceeeeeeeiiiiiiiiiiine e, 173

Capitulo 5

SIMDOIISMO € POUET ... e 183
O impacto do neopentecostaliSmo ...........ccevvveeieeeeeeeeeeeiinnnnnn. 184
A linguagem dos SimboIOS ..........cccvvveiiiiieeiiiiee e 189
(O NS oF=Toto l o [0 7= To | r=To [0 TR 192
A interagdo com avida social ...........ccccevviiiiiiiii 196
A producédo simbdlica: o lugar do lider .........cccoevviiiiiiiiinennnnn. 198
O poder SIMDOICO ... 201
Recepcao e significado: a dinamica dos simbolos ................ 206
As formas simbdlicas e o cotidiano: a extensao do sagrado .210
“Vastas emocg0des e sentimentos imperfeitos” ........................ 214
O sagrado como espetaculo: uma educacédo sentimental .....215

BIDIIOGIATIA .uvvuieiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiii i 221



INTRODUCAO

A religiosidade brasileira sempre apresentou um notavel dinamismo,
acentuado particularmente na segunda metade do século XX. No entanto, foi
no ultimo quarto do século que assistimos a uma efervescéncia incomum.
Dentre os varios grupos religiosos, um deles, relativamente sem expressao
até ha ndo muito tempo, alcancou rapidamente grande visibilidade social,
inclusive com uma exposicao sem precedentes na midia. Esse grupo,
genericamente denominado como protestante ou evangélico, apresentou um
crescimento acelerado nas décadas de 70 e 80, e que se manteve durante
toda a década de 90. No entanto, as pesquisas indicavam que o crescimento
nao era homogéneo, ocorrendo de forma mais acentuada entre as igrejas

pentecostais, um dos subgrupos evangélicos. Mas uma observacao mais



atenta revelava que, mesmo entre 0s pentecostais, 0 crescimento se dava
de forma desigual, sendo muito mais acentuado em um novo grupo de
igrejas, do qual a Igreja Universal do Reino de Deus é o exemplo de maior
repercussdo. A acdo proselitista dessas igrejas € bastante agressiva,
provocando fortes reacdes tanto por parte da Igreja Catélica quanto das
outras religides, particularmente as afro-brasileiras, além de causar reacdes
também entre outras igrejas evangélicas, pois parte de seus fiéis estava
migrando para essas novas igrejas.

Por outro lado, com o processo de normalizagdo democréatica no
inicio da década de 80, novos atores sociais emergem no cenario nacional.
Os evangélicos, tradicionalmente ausentes na esfera politica,
surpreenderam a sociedade por ocasido das eleicbes para a Assembléia
Nacional Constituinte, em 1986, quando elegeram 32 parlamentares. Além
do numero expressivo, a novidade também se deu em relagdo a origem
desses parlamentares: 20 eram de igrejas pentecostais. Esses
parlamentares evangélicos tiveram uma atuacao controvertida e polémica na
Constituinte, tornando-se conhecidos na midia como a “bancada
evangélica”. Apesar do desgaste decorrente da exposi¢cao na midia, a partir
de entdo tem havido um constante incremento na participacdo politica por
parte dos evangélicos, tanto no Congresso Nacional quanto nas diversas
Assembléias estaduais.

Todavia esse era o lado publico da nova visibilidade dos
evangélicos. No plano religioso, sua subita presenca continuara a ter, para

muitos, algo de mistério. Como citado, a novidade dessa presenca estava



localizada num segmento muito especifico do campo evangélico, as igrejas
pentecostais. No entanto, as novas igrejas pentecostais que estavam
surgindo apresentavam caracteristicas n&o encontradas nas suas
predecessoras. Entre os varios elementos que as distinguem estdo a énfase
na guerra espiritual, ou seja, o embate com o mal, e na teologia da
prosperidade, que apregoa que os fiéis tém o direito de usufruir das boas
coisas da vida ainda nessa existéncia terrena. As novas igrejas pentecostais
também diferem das anteriores por abolirem os sinais externos de santidade,
gue tanto estigmatizaram o0s pentecostais. Além disso, diferem das
antecessoras, por se estruturarem empresarialmente e se utilizarem
intensivamente das técnicas de marketing para sua expansdo. Sao as mais
agressivas em termos de utilizacdo da midia e sua habilidade em conseguir
concessbes de radio e televisdo e utilizar esses recursos para alavancar
seus projetos religiosos e politicos é espantosa.

O crescimento vertiginoso dessas igrejas, sem paralelo na historia
recente do campo religioso brasileiro, tem provocado forte reagéo tanto no
interior do préprio campo religioso quanto no contexto mais amplo da
sociedade brasileira. Mesmo entre os evangélicos, esta longe de haver um
consenso sobre essas novas igrejas. A forma como elas tém sido
apresentadas na midia tem causado um grande mal-estar entre boa parte
dos evangélicos brasileiros. Estes tém publicamente desaprovado o
proselitismo agressivo dessas igrejas, bem como condenado as formas de
levantamento de recursos financeiros junto aos fiéis e apontado implicacbes

éticas nas atitudes das suas liderancas. No entanto, elas continuam



crescendo e, mais do que isso, exercendo consideravel influéncia no campo
evangélico, onde muitas outras igrejas, pentecostais ou ndo, passaram a
adotar as énfases caracteristicas dessas igrejas.

Segundo Mariano (1999: 15), “até recentemente o pentecostalismo
constava entre os grupos religiosos menos estudados. Somente a partir da
segunda metade dos anos 80, com a irrup¢do dos pentecostais na politica
partidaria, a expanséo do televangelismo, a compra da Rede Record pela
Igreja Universal e os escandalos fiscais, policiais e politicos, amplamente
divulgados pela imprensa, envolvendo pastores e parlamentares, cresceu
consideravelmente o niumero de pesquisadores empenhados em investigar
tal fenbmeno religioso. Até o momento, porém, muito pouco se conhece
sobre 0 novo pentecostalismo que emergiu nos ultimos vinte anos.” Os
primeiros trabalhos académicos sobre os pentecostais, publicados no final
da década de 60 e inicio de 70, enfatizavam tanto o sectarismo quanto o
ascetismo contracultural, ou seja, o quanto eles estavam distantes dos
aspectos culturais mais cotidianos da cultura brasileira. Ja os trabalhos mais
recentes apontam uma radical mudanca no comportamento dos novos
pentecostais. Mariano (1999: 8) aponta que “se 0s primeiros enfatizavam o
abrupto fim apocaliptico deste mundo, ao qual se seguiria a bem-
aventuranca dos eleitos no Paraiso celestial, 0s novos pentecostais, por seu
lado, priorizam a vida aqui e agora, eles querem ter sucesso nesse mundo”.
Esta no centro desse novo discurso religioso a idéia de tomar posse das
boas coisas da vida ja e ndo numa possivel vida posterior. Para eles, a

felicidade e o sucesso sao percebidos como uma espécie de direito natural.



Os pesquisadores que abordaram o fendmeno das novas igrejas
pentecostais procuraram tipologizar o pentecostalismo brasileiro para
entender as continuidades e rupturas desse movimento. Mariano (1999: 23-
49) faz um balanco critico das principais tipologias apresentadas, apontando
suas inconsisténcias e imprecisbes. Propde ele entdo classificar os
pentecostais em “classicos, neoclassicos e neopentecostais”. Também
acentua que o termo “neopentecostal’ tem sido empregado com imprecisao,
mas aceita-o por ser aquele “que mais vem ganhando terreno nos ultimos
anos entre os pesquisadores brasileiros para classificar as novas igrejas
pentecostais”. Ora, a quantidade de tipologias propostas e as discussfes em
torno delas reflete a tensdo em lidar com esse novo fendbmeno. Apesar
disso, hd um razoavel consenso no sentido de que essas novas igrejas
mantém muitas das énfases principais das igrejas pentecostais mais antigas,
muito embora acrescentem elementos totalmente inovadores.

Por outro lado, os pesquisadores também procuraram entender o
sentido dessas mudancas e suas implicagfes para a sociedade brasileira.
Alguns relacionam a expansdo do pentecostalismo ao processo de
modernizacdo, algumas vezes salientando o carater de nomizacdo em
decorréncia do processo de anomia gerado pelas rapidas transformacdes
sociais. Outros apontam esse movimento como o retorno a um pensamento
pré-légico, a uma recuperacdo da magia, como sendo uma reacao
conservadora ao processo modernizador da sociedade. Entretanto, tanto uns

guanto outros tém insistentemente chamado a atencdo para o fato de que



essas igrejas rompem com muitas das velhas tradicbes do protestantismo,
constituindo-se em algo qualitativamente diferente.

As conclusdes tém sido as mais diversas. Para Mariano (1999: 9),
essa nova configuracdo dos pentecostais € uma forma de acomodacao ao
mundo moderno e evidencia “a dessectarizacao, a ruptura com o ascetismo
contracultural e a progressiva acomodacdo destes religiosos e suas
denomina¢des a sociedade e a cultura de consumo.” Por outro lado, ha
autores que afirmam que “a conversdo a uma religido intensamente sacral
nao constitui simplesmente um mérito para a nova religido do converso, mas
reflete sobretudo uma incapacidade da religido tradicional (no caso
brasileiro: do catolicismo tradicional) que, ao se envolver num pacto
secularizante com o saber moderno, esvazia-se de explicagcbes que esse
pacto promete mas nao é capaz de cumprir inteiramente. Isto é, a
ressacralizacéo, visivel a saciedade no crescimento das religibes mediunicas
e pentecostais, nada mais € do que consequéncia do colamento do
catolicismo a secularizacado da sociedade. A adesdo, consciente, a seitas
marcadamente sacrais ndo é mais que a reposicao de uma sacralidade de
gue o catolicismo abriu mao” (Pierucci e Prandi, 1996: 15-16).

Sobre a efervescéncia religiosa atual, Prandi (1996: 95) afirma que
“0 que ha de mais caracteristico na multiplicacdo mais recente de religides e
na expansdo da conversdo ou reconversao a essas novas ou renovadas
formas de crencas € a falta de compromisso com qualquer postura que
releve o carater racional, cientifico e historicista fundante da sociedade na

sua presumida modernidade desencantada. Essas religides ndo estéao



preocupadas em reter nos seus contetdos explicativos e orientadores da
conduta fundamentos importantes do desencantamento do mundo. O
desencantamento significa o refluxo da magia (...) mas o que as novas
propostas religiosas fazem e professam significa voltar atras, recuperando a
magia com muito vigor”.

No entanto, é preciso salientar que muitas dessas conclusdes se
baseiam em dados relativos a Universal, sobre a qual a maioria dos estudos
sobre as igrejas neopentecostais tém se concentrado até agora quase que
exclusivamente, o que é compreensivel devido ao seu tamanho e sua
visibilidade. Para alguns, o sucesso dessas igrejas esta na promessa de
salvagao instantanea, intimidade com o dinheiro, tolerancia em relacéo aos
costumes dos fiéis, organizacdo empresarial sofisticada, exploracdo dos
meios de comunicacdo de massa e técnicas de persuasao enérgicas. Outros
tém enfatizado que essas igrejas crescem porque atendem especificamente
as camadas mais pobres da populagdo. Portanto, as tentativas de
explicacdo de tal sucesso ora enfatizam o uso eficiente das estratégias de
marketing para atracdo de adeptos, ora enfatizam a alienacao da populacéo
gue acorre a essas igrejas. Essas analises geralmente tomam a Universal
como foco empirico, e generalizam suas conclusdes para as outras igrejas
neopentecostais que, no entanto, apesar de manterem as énfases tipicas do
neopentecostalismo, também apresentam especificidades, impondo portanto
a necessidade de relativizar essas conclusées. Por exemplo, nem todas elas
atendem especificamente as camadas mais pobres da populagédo, caso da

Renascer em Cristo, na qual concentraremos nossa investigacao.



Fundada em 1986 na cidade de S&o Paulo, ja no inicio da década de
90 a Renascer comecava a chamar a atencdo da midia por suas
particularidades e composi¢cdo de sua membresia. Em 1993, sete anos apoés
sua fundacdo, a revista semanal de maior tiragem do pais referia-se a
Renascer apontando que “esta surgindo no pais uma versdo moderna, mais
liberal e classe média do crente tradicional (...) esse novo evangélico é da
‘pesada’ (...) Ele aposentou a calca de tergal, vestiu o uniforme de cidadao
comum e assume de alma leve os prazeres da vida (...) prefere louvar a
Deus em ritmo de rock ou jazz (...) sdo predominantemente jovens,
profissionais liberais e empresarios — um tipo de publico que os evangélicos
tradicionais ndo conseguem atrair para suas igrejas”.’ Poucos anos mais
tarde, em 1997, novamente referindo-se a Renascer, uma matéria afirmava
gue ela “é uma igreja liberal e predominantemente jovem; os adolescentes
promovem bailes nas igrejas e entoam: ‘ah, eu sou maluco por Jesus’. Seu
publico é a classe média”.?

Atualmente, a Renascer possui por volta de 300 templos espalhados
pelo pais e alguns no exterior, como Japdo, Estados Unidos, Espanha e
Franca, entre outros, e conta com aproximadamente 150 mil membros, a
maioria deles jovens, apesar do numero de profissionais liberais e pequenos
empresarios ter aumentado consideravelmente. Sua membresia difere das
outras igrejas pentecostais por serem formadas por individuos oriundos de
camadas médias. Apesar de possuir um nimero muito menor de membros

do que a Universal, por exemplo, mostra grande desenvoltura, organizando

! Revista Veja, 21.03.1993.



megaeventos como a Marcha para Jesus, que na sua Uultima edicao,
realizada em 02 de junho de 2001, contou com mais de um milhdo de
participantes. Isto evidencia que a igreja tem a capacidade de estender seu
poder de mobilizacdo para muito além de seus limites institucionais, e este
poder tem sido utilizado pela Renascer na luta politico-partidaria, a exemplo
do que ocorre também nas outras igrejas neopentecostais. E nesse
imbricamento entre a religido e a politica que se situa nosso estudo.

Cohen (1978: 36) afirma que, “falando de maneira geral, os
antropologos sociais interpretaram o ‘holismo' da estrutura social em termos
de um numero limitado de instituic6es especificas. (...) Um levantamento das
monografias mostra que elas se concentram geralmente no estudo de quatro
esferas institucionais amplas: economia, politica, parentesco e ritual. Num
grau mais elevado de abstracdo, estas quatro esferas institucionais podem
ser classificadas em duas categorias. A politica e a economia formam uma
Unica categoria, cujo denominador comum sao as relacdes de poder. As de
parentesco e religido formam uma segunda, cujo denominador € o
simbolismo (...) estas duas categorias institucionais representam duas
variaveis fundamentais que, para ser mais breve, chamarei de ‘o politico’ e o
‘simbdlico™. Sugere ele “que o problema tedrico central da antropologia
social foi sempre a analise das relagdes dialéticas entre duas variaveis
fundamentais: 0 comportamento simbdlico e as relacbes de poder. As
andlises que se concentram em apenas uma das duas variaveis resultam em

simples descrigbes. Somente quando as relagdes entre esses dois territorios

% Revista Veja, 02.07.1997.
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forem estudadas é que sera possivel fazer-se uma andlise significativa”
(Cohen, 1978: 27). E a partir dessa perspectiva que analisaremos a
Renascer, atentando para o processo de construcdo simbdlica e sua
interacdo com a vida social na construcéo das relacdes de poder.

Como assinala Cohen (1978: 51), “relacdes de poder e estruturas
simbdlicas ndo sdo redutiveis mutuamente, pois cada qual é
gualitativamente diferente, possuindo caracteristicas préprias e processos
especificos. Elas representam ordens relativamente autbnomas, pois 0s
simbolos ndo sdo reflexos mecanicos, ou representacdes, da realidade
politica. As pessoas praticam cultos, procuram divertir-se umas com as
outras, trocam presentes, participam de cerimbnias e se casam em funcao
de uma série de motivos de carater privado. No entanto, tais atividades tém
consequéncias politicas que podem ser desvendadas pela analise
socioldgica”.

Foi procurando seguir essa orientacdo que abordamos o fendbmeno
estudado neste trabalho, com o objetivo de captar tanto seu impacto sobre o
campo religioso e sobre a sociedade brasileira quanto o significado religioso
para os convertidos a uma nova fé. E dessa perspectiva que € preciso
portanto considerar que, sempre que ocorrem mudancgas no contexto politico
e socio-econbmico, elas provocam também mudancas na esfera simbdlica,
gue por sua vez, num processo dialético, novamente provocardo mudancas
no contexto politico e sécio-econdmico e assim por diante. E quanto mais
intensas forem as transformacdes, mais dindmico sera esse processo, de tal

sorte que profundas mudancas de ordem tecnoldgica e econdbmica podem
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provocar uma desarticulacdo da esfera do simbolico com a esfera das novas
relacbes de poder, ocasionando um vacuo de significacdes. Quando os
simbolos necessérios deixam de ser produzidos, surgem novos grupos que
concorrem na sua producéo, podendo provocar entdo um deslocamento de
poder para esses novos grupos. Portanto, € necesséario entender como 0s
mais diferentes grupos desenvolvem essa capacidade de producéo
simbdlica, como colocam-na em circulacdo, através de que meios e quais as
implicacdes politicas derivadas dessa capacidade de explicagcdo e
mobilizacdo engendradas por essas solucbes simbolicas. Sdo essas as
guestdes centrais em torno das quais se estrutura o presente trabalho,
procurando precisamente verificar, atraveés da andlise da Igreja Renascer em
Cristo, como a religido, que parecia condenada ao desaparecimento no
mundo “desencantado” da modernidade, pode surpreendentemente ressurgir
e com tal forca que foi capaz de impor sua nova visibilidade & sociedade
brasileira, até mesmo em areas onde nao se esperaria encontrar a marca de
sua presenca. Tal é, precisamente, 0 caso do neopentecostalismo, para o
gual o estudo da Renascer, que este trabalho desenvolve, pode trazer uma
nova compreensao.

Para entendermos o lugar do neopentecostalismo no campo
religioso evangélico iniciaremos com um breve retrospecto da inser¢do do
protestantismo no Brasil e seus posteriores desdobramentos, com suas
multiplicagdes institucionais, formando um campo com profundas
diversidades tanto doutrinarias quanto litargicas e estéticas, constituindo-se

em um espaco de lutas propriamente simbdlicas para definicdo de uma viséo
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legitima dessa versao do cristianismo. No entanto, a presenca evangélica
nao se limita apenas ao campo religioso. Enfocaremos os momentos em que
essa luta transborda para fora do campo religioso propriamente dito,
envolvendo outros atores sociais e provocando embates em outras esferas
da vida social, que por sua vez influem na reordenacéo interna do campo
religioso. Para compreendermos essa dindmica, concentraremos nosso foco
na Renascer, uma das igrejas resultante da institucionalizacdo do discurso
neopentecostal. Examinaremos primeiramente como seu discurso consegue
produzir sentido para os adeptos e, a seguir, a capacidade mobilizadora
desse discurso, no sentido, por um lado, da expansao institucional e, por
outro lado, da transferéncia dessa capacidade de mobilizagéo para o campo
politico-partidario. Na sequiéncia, examinaremos como essa nova versao do
sagrado se apresenta espetacularmente, apropriando-se dos espacos
publicos como cenario para sua exibi¢cdo. Finalmente, analisaremos como a
versdo do sagrado apresentada pela Renascer reposiciona as fronteiras
entre o sagrado e o profano, produzindo significacdes ndo contempladas por

outras esferas sociais de producéo simbdlica.
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Capitulo 1

A PENTECOSTALIZACAO

DO CAMPO PROTESTANTE BRASILEIRO

Para a compreensdo do lugar do neopentecostalismo no campo
protestante brasileiro, € importante entendermos como ele se constitui num
movimento de continuidade e ruptura dentro desse campo. O campo
protestante € formado pelas denominacdes cristds nascidas ou
descendentes da Reforma Protestante européia do século XVI e, aqui no
Brasil, essas igrejas sdo geralmente chamadas de evangélicas, termo que
identifica tanto as igrejas protestantes histéricas (Luterana, Presbiteriana,
Congregacional, Anglicana, Metodista e Batista) como as pentecostais
(Congregacdo Crista no Brasil, Assembléia de Deus, Evangelho
Quadrangular, Brasil para Cristo, Deus € Amor, Casa da Béncao, Universal

do Reino de Deus, Renascer em Cristo etc.). O pentecostalismo surgiu no
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inicio do século XX nos Estados Unidos na esteira dos revivals,
reavivamentos religiosos que atingiram grande parte das igrejas do
protestantismo historico no final do século XIX, e difere deste pela énfase na
contemporaneidade dos dons do Espirito Santo. Os pentecostais acreditam
que os eventos narrados na Biblia, em particular os relativos a Jesus, tais
como curas, milagres, exorcismos e outros, sdo para serem realizados hoje
por seus seguidores.

Desde a sua chegada ao Brasil, em meados do século XIX, o
movimento evangélico tem apresentado crescimento, muito timido a
principio, é verdade, mas que se acelerou a partir dos anos 50 do século XX,
acentuando-se em especial nas trés Ultimas décadas. Em 1940, os
evangeélicos representavam 2,6% da populacdo. Em 1970, 30 anos depois,
representavam 5,17%, ou seja, 0 seu crescimento nesse periodo foi o dobro
do crescimento da populacdo.' Os dados do censo de 1980 indicam que o
crescimento se manteve durante a década de 70 e que, ao final dela, eles
representavam 6,62% da populacdo.? De acordo com os dados do censo de
1991, nessa ocasido os evangélicos j& representavam 8,98% da populacéo.®

As projecdes realizadas para 1996 apontavam 10,95%.* Se considerarmos

os dados dos censos de 1970, 80 e 91, e mais as projecOes realizadas para

! Segundo o IBGE, em 1970 a populacdo era composta de 93.134.845 pessoas e 0S
evangélicos somavam 4.814.728 (5,17%).

2 Ainda segundo o IBGE, em 1980 a populacéo era composta de 119.011.052 pessoas e 0s
evangélicos somavam 7.885.846 (6,62%).

3 Segundo os dados divulgados pelo IBGE, relativos ao Censo Demografico realizado em
1991, a populagdo total era constituida de 146.815.818 pessoas e 0s evangélicos
somavam 13.189.282 (8,98%).

* A projecdo para 1996 era de uma populacdo total de 161.523.398 pessoas e de
17.693.914 de evangélicos (10,95%). O IBGE fez a projecdo considerando a taxa de
crescimento anual (TCA) dos evangélicos de 5,06% no periodo 1970-1980 e de 5,18% no
periodo 1980-1991.
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96, elas indicam que o crescimento dos evangélicos, agora em 26 anos, foi
novamente mais do que o dobro do aumento da populacdo brasileira. As
tabulacdes do censo de 2000, quando forem finalizadas, poderdo quantificar
com mais precisdo a evolucdo do campo religioso, de forma geral, e do
evangélico, em particular, o que permitira uma visdo mais precisa do seu
crescimento na década de 90.

Apesar da falta de dados precisos, estima-se em 20 milhdes o
namero de evangélicos no Brasil hoje. No entanto, ha muita disputa sobre o
tamanho desse grupo, e o0s evangélicos, referindo-se a si proprios,
frequentemente usam a estimativa de 35 milhdes de membros, ou seja,
aproximadamente 20% da populacdo. Certamente é um numero
superestimado. Na verdade, € muito dificil quantificar o campo religioso
brasileiro de forma geral. O érgao oficial responsavel, o IBGE, até hoje ndo
conseguiu delimitar claramente os diversos grupos e dimensiona-los. Em
relacdo aos evangélicos, tem havido um grande esforco por parte da
academia para produzir uma tipologia que possa minimamente dar conta da
diversidade desse grupo. Por muito tempo o0s estudos académicos
classificaram os evangélicos em dois grupos principais: histéricos (ou
tradicionais) e pentecostais. Refletindo essa classificagéo, o IBGE introduziu
nas suas tabulacbes do censo 1980 trés categorias: protestantes
tradicionais, protestantes pentecostais e membros de outras igrejas cristas
reformadas ndo determinadas. Nessa ocasido, os protestantes tradicionais
apareciam representando 51% do universo evangélico. J& no censo de 1991

0S pentecostais haviam ultrapassado os tradicionais e representavam 65,1%
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dos evangélicos brasileiros.> Apesar da disputa sobre o numero de
evangélicos e sua taxa de crescimento, h4 razoavel consenso sobre um
ponto: o crescimento evangélico se da majoritariamente na vertente
pentecostal e, de forma muito especial, entre 0s novos grupos pentecostais.

Mas o fato é que a tentativa de quantificar esse grupo apresenta
alguns desafios. Um deles é que os evangélicos ndo formam um grupo
homogéneo, monolitico. Ao contrario, ele é todo fragmentado e ndo ha uma
unidade institucional sobrepondo-se as divergéncias, como no catolicismo.
Além disso, ha também uma grande diversidade organizacional, teoldgica e
litargica. Para complicar, ha uma grande diversidade de tipos de filiacoes,
variando substancialmente de um grupo religioso para outro.

Assim, procurando entender o crescimento dessas igrejas, bem
como suas caracteristicas organizacionais e suas variagdes quanto a
doutrina e a liturgia, parece necessario retracar o caminho histérico do
protestantismo no Brasil, pois ele fornece indicacfes significativas para a
analise do movimento neopentecostal na sociedade brasileira atual, no qual
ocupa um lugar importante a Igreja Renascer em Cristo, focalizada neste

trabalho.

> No censo de 1991, dos 13.189.282 evangélicos, representando 8,98% da populacao,
4.388.310 eram evangélicos tradicionais (2,99%), 8.179.666 eram evangélicos
pentecostais (5,57%) e 621.306 eram de outras igrejas cristds reformadas néo
determinadas (0,42%).
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O Protestantismo no Brasil

A vinda da Familia Real Portuguesa ao Brasil no inicio do século XIX
marca o inicio de uma nova fase na historia do pais. Fugindo da ameaca de
invasao napolednica, ela foi forcada a se refugiar no Brasil, desembarcando
no Rio de Janeiro em 7 de margo de 1808. Com sua chegada, o Brasil deixa
de ser apenas uma colonia portuguesa e adquire um novo estatuto, o de
Reino Unido, fato que iria modificar substancialmente tanto sua relagdo com
outras nacBes como seus arranjos sociais internos. Uma das areas afetadas
por esse novo estatuto politico foi o campo religioso, até entdo sob o
controle institucional hegemdnico da Igreja Catdlica. Ja em 25 de novembro
do mesmo ano, D. Jodo VI emitiu um decreto garantindo a todos os
imigrantes considerados aceitaveis, “independente de nacionalidade ou
religido”, domicilio e condi¢cbes atrativas como terra gratuita e subsidios
iniciais, a semelhanca do que anteriormente era privilégio exclusivo dos
colonos portugueses. Pouco mais tarde, com a celebracdo do Tratado de
Alianca e Amizade e Comércio e Navegacdo com a Inglaterra, em 1810,
abrindo os portos “as nacdes amigas”, protestantes anglo-saxdes
comecaram a chegar e se estabelecer no Brasil, com relativa liberdade para
suas préaticas religiosas.

Uma pequena mudanca, € verdade, mas que, no entanto, ja
representava uma enorme diferenca em relagéo ao periodo precedente. Os
colonizadores portugueses haviam estabelecido aqui uma espécie de

monopolio religioso, que foi cuidadosamente preservado fechando-se o0s
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portos aos estrangeiros que ndo professavam a fé catélica. Além disso, o
Tribunal do Santo Oficio, através das famosas “visitacdes”, agia com rigor
para extirpar qualquer possivel alusdo a “heresia”. Gilberto Freyre (1933:
237) observa que nesse periodo “todo navio que entrava num porto
brasileiro recebia a bordo um frade capaz de examinar a consciéncia, a fé e
a religido de um recém-chegado. O que barrava um imigrante naqueles dias
era a heterodoxia, a ndédoa da heresia na alma, ndo qualquer marca racial do
corpo. Era uma questdo de saude religiosa; sifilis, bouba, variola e lepra
podiam entrar livremente, trazidas por europeus e negros de varios lugares.
O perigo ndo estava no fato de o individuo ser estrangeiro ou de que
pudesse ser anti-higiénico ou cacogénico, mas na possibilidade de ser
herético. Desde que fosse capaz de rezar o Padre Nosso e o Salve Rainha,
de recitar o Credo dos Apéstolos e de fazer o sinal-da-cruz, qualquer
estrangeiro era bem-vindo no Brasil colonial. O frade ia a bordo a fim de
investigar a ortodoxia do individuo...”

Apesar do monopdlio religioso catélico aqui estabelecido nesse
periodo, houve algumas tentativas de implantar o cristianismo reformado no
Brasil. A primeira delas foi a francesa, em 1555, com a chegada da
expedicdo de Villegaignon, que pretendia fundar a Franca Antartica e
construir um ref(igio onde os huguenotes® pudessem praticar livremente o
culto reformado, ja que eles se encontravam sob terriveis perseguicdes

religiosas na Franca.” Apds sua chegada, Villegaignon solicitou & Igreja

6 Huguenotes era o nome dado, nos séculos 16 e 17, aos calvinistas franceses.

" As lutas politicas e religiosas entre catélicos e protestantes na Franca culminaram na
chamada noite de S&o Bartolomeu, em 24 de agosto de 1572, ocasido em que milhares
de huguenotes foram executados por fanaticos catolicos.
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Reformada de Genebra, dirigida por Calvino, que enviasse algumas pessoas
para o trabalho de colonizacdo e catequese. A solicitacdo foi atendida e
esses obreiros chegaram ao Rio de Janeiro em 10 de marco de 1557 e,
nesse mesmo dia, reuniram-se e oficiaram o primeiro culto reformado de que
se tem noticia em terras do Brasil® No entanto, essa tentativa de
colonizagdo francesa terminou com a expulsdo de Villegaignon e a
destruicdo da colbénia da Guanabara, em 1560. No inicio do século seguinte,
os franceses tentaram ocupar novamente um espaco no Brasil, com a
intencdo de fundar a Franca Equinocial, no Maranh&o.® Mas, desta vez, a
motivacdo ndo parece ter sido religiosa, pois a expedicdo era composta
tanto por catolicos quanto por reformados, além de haver um clima de
relativa tolerancia religiosa, sob a inspiracdo do Edito de Nantes.’® Os
franceses foram expulsos pelos portugueses, sob o comando de Jer6nimo
de Albuquerque, em 1615. Alguns anos mais tarde, em 1641, foram os
holandeses que invadiram a cidade, mas também acabaram expulsos pelos
portugueses.

No entanto, a tentativa mais seéria deu-se atravées do
empreendimento da Companhia das indias Ocidentais, controlada pelos
holandeses, e que visava sobretudo o comércio de acucar. Estabeleceram-

se inicialmente em Pernambuco e expandiram-se para outras areas do

8 Entre esse grupo estava um jovem estudante de teologia, chamado Jean de Léry, que
vinte anos mais tarde publicaria uma obra que se tornou um dos mais importantes
documentos sobre nosso pais, denominada Viagem a Terra do Brasil.

° Em 8 de setembro de 1612, Daniel de La Touche, senhor de Lavardiére, fundou Sao Luis,
gue veio a ser a capital do estado do Maranhdo.

19 Em 1598, Henrique 1V havia promulgado o Edito de Nantes, no qual assegurava liberdade
religiosa para os huguenotes e lhes concedia que formassem um “Estado dentro do
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Nordeste brasileiro. O ponto alto desse empreendimento foi entre 1630-
1645, época que 0 governo da regido esteve a cargo de Mauricio de
Nassau. Os invasores trouxeram varios pastores da Igreja Reformada
Holandesa, que desenvolveram um trabalho religioso ndo sé com a
comunidade holandesa, mas providenciaram até mesmo a impressdo do
catecismo nas trés linguas: holandesa, portuguesa e tupi. No entanto, ap4s
a completa retirada dos holandeses, em 1654, muito pouco restou da obra
desenvolvida por eles e assim, por muito tempo, desapareceram o0s vestigios
institucionais do cristianismo reformado no Brasil (Mendonca, 1984: 17).
Além disso, no século XVIII intensificaram-se as atividades do Santo Oficio
aqui no Brasil, o que praticamente eliminou a presenca de qualquer outra
forma de religido que nao fosse a catdlica.

Foi com a vinda da Familia Real no inicio do século XIX que esta
situacdo comecgou gradativamente a mudar. Beneficiando-se do Tratado de
Comércio e Navegacao, assinado no Rio de Janeiro em 19 de fevereiro de
1810, imigrantes protestantes comecaram a vir ao Brasil. Esse tratado, no
seu artigo Xll, concedia aos suditos britAnicos plena liberdade de
consciéncia e culto nos dominios e territérios portugueses, bem como
liberdade para construirem capelas, desde que nao tivessem aparéncia de
templos nem usassem sinos. Foi a partir de entdo que surgiram as primeiras
capelas anglicanas, mas todas elas ainda voltadas para 0s estrangeiros,
sobretudo de lingua inglesa, residentes ou em transito no Brasil. O culto era

celebrado em inglés e era proibido o proselitismo dos brasileiros.

Estado”. Em 1685, no entanto, o edito foi revogado e milhares de huguenotes fugiram
para a Inglaterra, Paises Baixos, Suica e Brandenburgo.
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Devido a necessidade de ocupar as extensas areas nao povoadas
do Brasil, D. Jodo VI iniciou um processo de incentivo a imigracdo. Através
de um acordo com a Suica, no ano de 1819 chegaram mais de dois mil
imigrantes provenientes do cantdo de Friburgo e de outras partes daquele
pais, estabelecendo-se nas proximidades da cidade do Rio de Janeiro, onde
fundaram a colénia de Nova Friburgo.* Uma grande parte dos imigrantes,
principalmente os de origem germanica, professavam a fé reformada e,
nesse sentido, sua presenca no Brasil, de forma permanente, colocou a
guestdo religiosa em debate, trazendo a discussdo temas tais como
casamento, registro de criancas e sepultamentos em cemitérios publicos,
entre outros, 0 que levantou a questdo da necessidade de promover
mudancas na legislacéo, no intuito de contemplar essa nova situacao.

Com a Independéncia e o processo de elaboracdo da Constituicao
de 1824, a questdo da liberdade religiosa entrou novamente na pauta de
discussdes. Numerosos parlamentares, de idéias liberais, defendiam maior
abertura religiosa. Houve forte oposicdo no Parlamento’® mas, por fim,
embora continuasse a reconhecer a religido catdlica como a religido do
Estado e a Unica a ser mantida por ele, a Constituicdo reconhecia o Brasil
como nacédo cristd em todas as suas comunhdes e estendia os direitos
politicos a todas as profissdes cristds, apesar de formalmente manter as

restricbes quanto aos lugares de culto, a construcdo de templos e ao

proselitismo (Mendoncga, 1984: 21). Apesar das restricdes formais, com o

A Suica havia passado por uma severa crise agricola em 1816/1817, o que levou &
pendria muitos lavradores. Na tentativa de encontrar solugdes, o governo do Cantdo de
Friburgo enviou em 1818 um agente chamado Nicholas Gachet, para agir junta a corte de
D. Jodo VI no sentido de facilitar a emigracéo dos suicos mais atingidos por essa crise.
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passar do tempo, estendeu-se as demais igrejas protestantes a tolerancia
religiosa ja observada em relacéo aos ingleses.

Em 1824, mais um grupo de imigrantes, estes de origem alema,
chegou ao Brasil. Alguns deles estabelecem-se na colénia Nova Friburgo,
onde imediatamente fundaram uma igreja protestante, em 03 de maio de
1824. No mesmo ano chegou outro grupo de imigrantes germanicos,
dirigindo-se a Sao Leopoldo, no Rio Grande do Sul, que viria a ser um
importante centro de recepcdo de imigrantes de origem germanica. Muitos
outros se seguiram a esses, ocupando regides principalmente ao sul do
pais. Mantiveram sua religido de origem, o luteranismo, mas, por serem um
grupo étnico distinto, sofreram um processo de marginalizacdo cultural, o
gue limitou sua influéncia sobre o conjunto da sociedade. Por muito tempo
ndo desenvolveram uma atividade proselitista. Ao contrario, solicitavam a
sua igreja de origem que enviasse pastores para pastorear as novas
comunidades, apesar de, entre 1824 e 1863, ndo receberem nenhuma
assisténcia religiosa sistematica por parte da igreja nos seus paises de
origem.® Foi somente a partir de 1863, através de um comité organizado em
Barmen, na Alemanha, que a igreja luterana comecgou a enviar pastores ao
Brasil para atender os imigrantes luteranos. Esse trabalho pastoral com a
comunidade de origem germéanica deu origem a Igreja Evangélica Alema no

Brasil.

'2 Dos noventa constituintes, dezenove eram padres.

¥ Entre 1824 e 1863 “o governo brasileiro chegou a prover o sustento de pastores
habilitados mas em ndmero insuficiente para atender as necessidades cada vez maiores
dos vérios pontos de colonizagdo alema...” (Mendoncga, 1984: 23).



23

Com a extingdo do trafico de escravos em 1850, acentuou-se a
caréncia de mao-de-obra e a politica de imigracdo ganhou novo impeto. A
segunda metade do século XIX assistira o influxo de uma grande quantidade
de imigrantes, muitos deles de origem protestante, o que fez com que se
desenvolvesse uma consideravel tolerancia religiosa apesar do catolicismo
ainda ser a religido oficial do Império, o que nao impedia que surgissem
esporadicamente ocasifes em que as tensdes se exacerbassem.'® Nesse
periodo, anglicanos e luteranos formavam comunidades religiosas fechadas,
que se constituiam em capelanias de assisténcia religiosa aos imigrantes.
Esse tipo de cristianismo reformado aqui no Brasil ficou conhecido como
“protestantismo de imigragao”. No entanto, a tolerancia religiosa observada
em relacdo aos imigrantes incentivou a atividade proselitista por parte de
grupos protestantes europeus e norte-americanos que tinham passado por
um processo de reavivamento religioso, culminando em um empreendimento
expansionista sem precedentes até entdo na histdria do protestantismo.

Nos trés séculos que se seguiram a Reforma, o protestantismo havia
se consolidado em certas regides da Europa e, através de intensa imigracao,
na América do Norte. Nesse processo de transposicéo do protestantismo da
Europa para a América do Norte, surgiram as diferentes denominacdes™,

com suas énfases doutrinarias e litirgicas especificas. Nao tiveram, nesse

0 livro Memérias de um colono no Brasil: 1850, escrito por Thomas Davatz, um mestre-
escola e imigrante suico protestante que trabalhou nas lavouras de café no interior do
estado de S&o Paulo, relata incidentes que ilustram algumas dessas tensées.

> Denominacgdo é a designacdo dada as igrejas protestantes que se organizaram na
América do Norte pois, no processo de transposicdo do protestantismo, tiveram que
enfrentar a questdo da multiplicidade institucional e, portanto, da diferenca, e concluiram
gue as diferentes igrejas que surgiram em decorréncia da Reforma eram apenas “uma das
expressdes possiveis da verdadeira Igreja crista”.
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periodo, com algumas poucas excecbes, grande atividade expansionista
mas, no decorrer do século XVIII, experimentaram uma forte retomada do
fervor religioso — conhecido como reavivamento - que atingiu praticamente
todas as igrejas protestantes da Europa e dos Estados Unidos. O epicentro
desse fendbmeno foi a Gré-Bretanha, que na segunda metade desse século
estava passando por profundas transformacdes sociais em decorréncia da
Revolugcdo Industrial, o que iria transforma-la de nacdo agricola em
industrial. Essa retomada do fervor religioso culminou com um forte impeto
expansionista bem no final do século XVIII e boa parte do século XIX.

O esforco expansionista resultante desse periodo de ebulicdo
religiosa possibilitou o desenvolvimento de projetos cooperativos entre as
vérias igrejas protestantes, como por exemplo o da Sociedade Biblica
Britnica e Estrangeira, organizada em 1802, cujo objetivo era traduzir e
imprimir biblias, que posteriormente seriam utilizadas pelas mais diferentes
igrejas nas suas atividades proselitistas. Pouco mais tarde, em 1816,
inspirada no modelo britanico, surge a Sociedade Biblica Americana. O fato
de um dos primeiros esforcos cooperativos entre 0s protestantes se
direcionar para a producéo e distribuicdo de biblias esta relacionado com a
centralidade que a Biblia tem no conjunto de crencas e praticas religiosas
tipicas da fé reformada.

Nas regides onde o proselitismo protestante encontrava barreiras
legais, como o caso do Brasil, a atividade missionaria se fazia através da
distribuicdo de biblias. Aqui, a interdicdo constitucional ao proselitismo era

contornada através da liberdade para vender e distribuir biblias por parte dos
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agentes das sociedades biblicas estrangeiras, o que veio a se tornar uma
importante estratégia protestante. No inicio, as biblias que aqui chegavam
eram na lingua inglesa e visavam atender os imigrantes anglofonos,
residentes ou de passagem pelo pais. Com o trabalho das sociedades
biblicas, comecaram a chegar as biblias na lingua portuguesa, que eram
entdo distribuidas por esses agentes. O comec¢o da atividade proselitista
protestante no Brasil se deu dessa forma e, aproveitando-se da tolerancia
religiosa vigente, comecaram a chegar o0s primeiros missionarios
protestantes que tinham por objetivo explicito conquistar adeptos brasileiros
e estabelecer igrejas entre esses novos convertidos. O protestantismo
resultante desse trabalho ficou aqui conhecido como “protestantismo de
misséo” ou “protestantismo de conversao”.

A primeira igreja protestante a se engajar na obra missionaria no
Brasil foi a Metodista americana. Em 1835, ela enviou um membro da Board
of Mission da igreja para estudar as possibilidades missionarias na América
do Sul. Apé6s passar por algumas cidades latino-americanas, ele chegou ao
Rio de Janeiro, onde permaneceu por algum tempo, ocasido em que
organizou reunides religiosas em casas particulares. Para dar continuidade a
esse esforco inicial, no ano seguinte a igreja metodista envia um missionario,
gue organiza uma igreja com 40 membros, todos estrangeiros. Para auxilia-
lo, é enviado, em 1837, um outro missionario, o Rev. Daniel P. Kidder, que,
além de missionario da igreja metodista, era representante da Sociedade
Biblica Americana. Ele se dedicou principalmente a distribuicdo de biblias, o

qgue lhe deu a oportunidade de viajar extensamente pelo pais. Em 1842,
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devido ao falecimento de sua esposa no Rio de Janeiro, retornou aos
Estados Unidos onde, anos depois, escreveu um livro com interessantes
observacées sobre o pais.'® Alguns anos mais tarde, em 1851, chega ao
Brasil o Rev. James C. Fletcher, que trabalhou no Brasil como secretario da
Legacdo Americana, e que, ao lado de suas funcbes diplométicas, exercia
também atividades missionarias. Assim como Kidder, ele era representante
da Sociedade Biblica Americana, e também teve oportunidade de
empreender longas viagens pelo pais, onde permaneceu até 1865."

A segunda metade do século XIX assistira a uma intensa atividade
missiondria protestante no Brasil. Em 1855 desembarca no Rio de Janeiro o
médico escocés Robert Reid Kalley, que viria a desenvolver um significativo
trabalho protestante no Brasil. Kalley ja havia realizado um trabalho
proselitista com resultados muitos positivos na llha da Madeira,'® de onde
fora obrigado a fugir, pois sua atividade provocou forte reacdo da Igreja
Catdlica, culminando na perseguicao tanto dele quanto dos seus adeptos.
Ele retornou a Inglaterra em 1844 e muitos dos convertidos que tiveram que
abandonar a ilha optaram por emigrar para os Estados Unidos, onde se

estabeleceram no estado de lllinois. Em 1853, apo6s o falecimento de sua

'® Sketches of residence and travels in Brazil, publicado em dois volumes em 1845, na
Philadelphia, EUA. Eles foram traduzidos e publicados no Brasil com os titulos de
Reminiscéncias de viagens e permanéncia nas provincias do sul do Brasil: Rio de Janeiro
e Provincia de Sao Paulo e Reminiscéncias de viagens e permanéncia nas provincias do
Norte do Brasil.

" Em 1854, Fletcher associou-se a Kidder para a republicacdo do livro deste, ampliado com
suas proprias observacoes, do que resultou uma nova obra denominada Brazil and the
Brazilians, publicado na Philadelphia, EUA, em 1857. Foi traduzido e publicado no Brasil
em 1941, em dois volumes, sob o titulo de O Brasil e os brasileiros.

'8 Robert Reid Kalley formou-se em Cirurgia e Farmacia e depois em Medicina (1829-1838).
Em 1837, ele pretendia desenvolver obra missionaria na China, sob o patrocinio da
Sociedade Missionaria de Londres, mas mudou seus planos devido a salde de sua



27

primeira esposa e um novo casamento, Kalley foi aos Estados Unidos visitar
esses convertidos, ficando entre eles por quase um ano. Durante esse
periodo, teve oportunidade de ver a carta que o Rev. Fletcher escrevera a
Sociedade Biblica Americana, solicitando alguns madeirenses para o
trabalho de distribuicdo de literatura religiosa e evangelizagdo no Brasil,
onde a lingua comum lhes facilitaria o trabalho. Decidiu vir ele mesmo e,
apos uma breve estada na Inglaterra, chega ao Rio de Janeiro em 10 de
maio de 1855.

Kalley, paralelamente ao exercicio de sua profissdo, inicia uma
atividade proselitista em lingua portuguesa, com a ajuda de alguns
madeirenses que haviam atendido ao seu apelo de imigrarem para o Brasil.
Em 1858, organiza na cidade do Rio de Janeiro a primeira igreja evangélica
de lingua portuguesa no Brasil, chamada, a principio, simplesmente de
Igreja Evangélica. Desde o principio os conversos brasileiros se referiam a si
mesmos, e a propria sociedade se referia a eles, como evangélicos, termo
até hoje utilizado para designar os membros de qualquer igreja protestante.
Numa viagem a Petropolis, decide ali fixar residéncia, vindo a residir na casa
que pertencia ao embaixador dos Estados Unidos, e que era vizinha a
residéncia do Imperador D. Pedro Il, com quem teve varios contatos. Essa
sua insercao permitiu que ele fosse instrumental para que houvesse uma
relativa tolerancia por parte das autoridades em relacdo aos novos
conversos. Foi através de sua iniciativa que se conseguiu a regularizacao e

reconhecimento oficial dos ndo catélicos, em 1861, bem como a autorizacao

esposa exigir clima especial, razdo pela qual dirigiu-se entdo a llha da Madeira,
pertencente a Portugal, onde chegou em outubro de 1838.
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do registro de seus nascimentos e falecimentos em cartérios de paz, o que
até entdo era feito exclusivamente nas pardquias catolicas. Ap6s mais de
vinte anos de atividades no Brasil, deixando vérias igrejas evangélicas
organizadas, os Kalleys retornaram a Escocia.

Simultaneamente aos esfor¢cos proselitistas ja descritos, somaram-
se os da Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos. Ela envia o primeiro
missionario em 1859. Em seguida, logo chegam outros e a fundacédo da
primeira igreja presbiteriana da-se em 12 de janeiro de 1862, na cidade do
Rio de Janeiro. Em 5 de marco de 1865, é organizada em Sao Paulo a
segunda igreja presbiteriana no pais. No entanto, um fator externo viria a
imprimir uma particularidade ao protestantismo brasileiro. E nesse mesmo
periodo que eclode a Guerra Civil Americana (1861-1865). Apos a vitéria do
candidato republicano Abraham Lincoln a presidéncia dos Estados Unidos,
os estados do sul formaram uma confederacao, cujo objetivo era separar-se
da Unido e formar os Estados Confederados da América do Norte. Lincoln
recusou-se a reconhecer a Secessdo e os dois lados travaram uma
sangrenta guerra, que terminou com a vitdria da Unido em 1865. Derrotados,
humilhados e com a regido sul destruida, muitos confederados deixaram o
pais para iniciar nova vida em outras nag¢des. Incentivados por D. Pedro I,
varios contingentes de confederados imigraram para o Brasil (Guilhon,
1987). Estabeleceram-se em varias partes do pais e, como eram em sua
maioria membros de denominacdes protestantes, reproduziram aqui suas

igrejas de origem. Em 1866, um desses grupos se estabeleceu na cidade de
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Santa Barbara,™ no interior do estado de S&o Paulo e, como de costume,
solicitou as suas igrejas de origem que enviassem pastores para essas
novas comunidades.

A Guerra Civil Americana, entre outras coisas, provocou a divisdo
institucional de todas as grandes denominacdes protestantes norte-
americanas. A partir do final da guerra, o empreendimento missionario foi
capitaneado pelas igrejas do sul dos Estados Unidos. Em 1868, atendendo a
solicitacdo dos fiéis presbiterianos de Santa Barbara, o Sinodo Presbiteriano
da Carolina do Sul enviou missionarios que estabeleceram a Missdo da
Igreja Presbiteriana do Sul dos Estados Unidos na cidade de Campinas,
préximo a Santa Béarbara, que veio a tornar-se entdo um importante centro
de atividade missionaria protestante, principalmente para o ensino da lingua
portuguesa aos novos obreiros. As profundas diferengcas de mentalidade
entre os dois grupos presbiterianos, o do norte, que ja havia iniciado as
igrejas no Rio de Janeiro e em S&o Paulo, e do sul, que organizou a missao
presbiteriana em Campinas, ndo impediram que eles formassem, em 1888, o
Sinodo do Brasil, constituindo-se em uma Unica igreja sob o ponto de vista
institucional, a Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB). Essa unido
provavelmente contribuiu para a evolucdo das crises futuras do
presbiterianismo brasileiro, que foi a primeira grande igreja protestante a
sofrer uma cisdo, ja no inicio da primeira década do século XX, dando

surgimento a Igreja Presbiteriana Independente (IPI).

9 Ali fundaram a vila dos americanos, gue mais tarde se emanciparia e ficaria conhecida
como a cidade de Americana.
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Entre os confederados de Santa Barbara, muitos eram membros das
mais diferentes denominacdes protestantes, e 0s que pertenciam as igrejas
batistas também solicitaram as suas igrejas nos EUA que enviassem
pastores para organizar uma igreja dessa denominacdo entre eles. Em
resposta a solicitacdo, foi enviado um pastor®® que organiza entre eles, em
setembro de 1871, a primeira igreja batista no Brasil, sendo todos os seus
membros imigrantes norte-americanos. Solicitam também missionarios para
iniciar igrejas entre brasileiros, no que séo atendidos, e em 1881 chega o
primeiro missionario batista.”* Apés ter passado por Santa Barbara, onde
aprendeu a lingua portuguesa, escolheu a Bahia como base missionaria. L4,
em outubro de 1882, funda na cidade de Salvador a primeira igreja batista
no pais formada por conversos brasileiros.

Até a Guerra Civil Americana a maior parte do empreendimento
missionario protestante foi realizado pelas igrejas do norte dos Estados
Unidos. No entanto, logo depois da Guerra Civil, sdo as igrejas do sul dos
Estados Unidos que assumem o empreendimento missionario protestante,
com caracteristicas marcadamente conversionistas, pois nas Ultimas
décadas do século XIX havia ganhado corpo entre as igrejas do norte uma
forma de conceber o protestantismo que ficou conhecida como Evangelho
Social, cuja acdo estava mais voltada para um projeto civilizatério do que
conversionista. Essa énfase atinge seu ponto maximo por volta do inicio da

Primeira Guerra Mundial, mas perde seu impulso inicial até praticamente

20 pastor foi enviado pela Southern Baptist Convention, organizacdo fundada em 1845, ja
refletindo os antagonismos entre os batistas do norte e do sul dos Estados Unidos.

2! Ele estava vinculado a Junta Missionaria de Richmond (Virginia), subordinada & Southern
Baptist Convention.
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desaparecer por volta dos anos 20. A maior parte dos missionarios norte-
americanos que veio ao Brasil nesse periodo sao oriundos das igrejas do sul
dos Estados Unidos, o que marcara fortemente o tipo de protestantismo
desenvolvido nas igrejas brasileiras.

A mais tardia dentre as principais denominacdes protestantes a se
estabelecer no Brasil foi a Igreja Protestante Episcopal dos Estados Unidos.
Essa igreja, que no periodo em que os Estados Unidos eram uma col6nia
britAnica, constituia-se apenas em uma extensado da igreja oficial, a Igreja
Anglicana, por ocasido da independéncia, desvincula-se da igreja inglesa e
se estabelece como mais uma das denominagbes norte-americanas. Em
1889 ela envia missionarios ao Brasil, que escolhem o Rio Grande do Sul
como campo de atividade e, em junho do ano seguinte, oficiam o primeiro
culto episcopal no Brasil, na cidade de Porto Alegre.

Em 1900, atendendo solicitagdo de imigrantes aleméaes do sul do
pais, € enviado o primeiro missiondrio da igreja luterana norte-americana,
ligada ao Sinodo Luterano de Missouri, nos Estados Unidos. Chegando aqui,
organiza uma escola teolégica em Sao Leopoldo, no Rio Grande do Sul, que
comeca suas atividades em 1903. No ano seguinte, organizam a lIgreja
Evangélica Luterana do Brasil (IELB), vinculada ao Sinodo Luterano de
Missouri que, diferente da sua predecessora — a Igreja Evangélica Alema do
Brasil, que tinha sua atividade voltada exclusivamente para os colonos
germanicos - desenvolve atividade proselitista tanto em lingua germéanica

quanto em lingua portuguesa.?? Assim, por volta do final do século XIX, o

2 Apo6s a Segunda Guerra Mundial, a Igreja Evangélica Alema do Brasil mudou o nome
para Igreja Evangélica de Confissao Luterana no Brasil (IECLB). Inicialmente voltada para
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protestantismo estd implantado no Brasil, em grande parte reproduzindo as
diferencas denominacionais das suas igrejas de origem, notadamente norte-
americanas. Um caso particular foi o das igrejas resultantes do trabalho do
Dr. Kalley, que n&o pertenciam a uma denominacdo em especial, formando
aqui congregacdes independentes, inspiradas no modelo das igrejas
independentes da Inglaterra. Somente alguns anos mais tarde, em 1913, é
que elas se associaram em uma denominacg&o.?®

Foi essa atividade religiosa desenvolvida no decorrer do século XIX,
seja através do processo migratorio ou através de atividade proselitista, que
formou o que se convencionou chamar de protestantismo historico. Durante
esse periodo encontrou forte oposicdo por parte da Igreja Catdlica que,
como vimos, detinha o monopodlio religioso institucional, possuindo inclusive
0 estatuto de igreja oficial entre 1824 e 1857. No entanto, nos embates que
se desenrolaram por todo o século XIX, ela — a Igreja Catélica - também
sofreu forte oposicdo de significativos segmentos da sociedade,
principalmente os mais alinhados com as grandes discussdes intelectuais
em curso na Europa, sobretudo na Franca. Essa certamente foi uma das

razdes, apesar das restricdes constitucionais, do movimento protestante ter

atender os imigrantes germanicos, com o passar do tempo dinamizou sua relacdo com a
sociedade e atualmente esta presente em todo o Brasil, contando com aproximadamente
1.200.000 membros distribuidos por mais de 2.000 comunidades espalhadas pelo Brasil.
A Igreja Evangélica Luterana do Brasil (IELB) conta com aproximadamente 200 mil
membros.

% Em 1913, os lideres das varias congregacdes resultantes do esforco missionario do Dr.
Kalley se reuniram no Rio de Janeiro, instalando a Primeira Convencdo das Igrejas
Indenominacionais, onde chegaram a um acordo sobre a cooperacdo das igrejas,
associadas a partir de entdo em uma denominagdo, que teve varios nomes até se
consolidar na UIECB (Unido da Igrejas Evangélicas Congregacionais do Brasil). Esse
evento marcou o inicio do periodo denominacional dessa Unido de Igrejas, que até entédo
eram congregacoes isoladas e independentes, embora unidas por lagos de fraternidade e
origem comum.
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contado com a simpatia e, em muitos casos, com o0 apoio explicito de liberais
e positivistas. Finalmente, com a Proclamacdo da Republica e a
promulgacdo de uma nova Constituicdo, ficou estabelecida formalmente a
separacao entre Igreja e Estado, garantindo legalmente a liberdade religiosa
e instaurando uma situacado de pluralismo religioso. Se, durante os trés
primeiros séculos da historia do Brasil, a Igreja Catdlica detinha o monopdlio
institucional religioso, no decorrer do século XIX, apesar dela ainda contar
com o amparo legal, a situacdo gradativamente se modificou e ela teve que
enfrentar e ceder terreno a uma religido nova, o protestantismo. Este,
diferentemente do catolicismo, ndo possuia uma unidade institucional,
apresentando-se de forma fragmentada, muitas vezes com grupos
concorrentes entre si. Ora, isto certamente introduzia um aspecto de
fragilidade na sua relacdo com a sociedade, na medida em que néo havia
um interlocutor oficialmente reconhecido, mas, por outro lado, oferecia a
possibilidade de encontrar diferentes formas de expressdo dessa nova
religido, conferindo uma diversidade e uma plasticidade ao campo
protestante que sera de fundamental importancia na sua dinamica interna,

no decorrer do século XX.

Do pentecostalismo aos neopentecostais

Y

O século XIX assistiu a valorizacdo de uma visao cientifica do

mundo, colocando sob suspeicdo a viséo religiosa. No entanto, a0 mesmo
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tempo que a ciéncia avancava, com novas descobertas, assistia-se a uma
forte reacao religiosa e, dentro do protestantismo, surgem Varios
movimentos de retomada do fervor religioso, que ficaram conhecidos como
reavivamentos. Por volta do final do século XIX e inicio do seguinte, as
igrejas protestantes norte-americanas estavam passando por um desses
momentos, que culminaria no movimento pentecostal.?* Esse movimento
terd profundo impacto na reorganizacdo do campo protestante, tanto nos
EUA quanto em outros paises, inclusive o Brasil. Embora se considere que o
inicio do pentecostalismo tenha sido na passagem do século XIX para 0 XX,
suas sementes podem ser encontradas nos avivamentos dos séculos XVIII e
XIX, também eles marcados pela espontaneidade, forte teor emocional e
éxtase. Ao longo do século XIX, nas igrejas protestantes dos paises de
lingua inglesa que haviam sido influenciadas pelo movimento metodista,
desenvolveu-se um movimento conhecido como holiness (santidade). A
énfase era que a vida cristé ideal deveria ser marcada por duas etapas. A
primeira delas seria a conversao, experimentada por todos os “nascidos de
novo”, mas insuficiente para uma vida plena. A segunda seria a santificacao,
um processo continuo em que o converso desenvolveria, no curso da vida,
sua semelhanca com Cristo. A énfase adotada nessas igrejas claramente se
contrapunha a forma como o protestantismo era vivenciado nas igrejas

tradicionais, onde a vida religiosa tinha um carater mais nominal. As igrejas

2 0 termo pentecostal vem de Pentecostes, uma das festas judaicas. O Livro dos Atos dos
Apoéstolos, capitulo 2, descreve como os discipulos de Cristo, reunidos em Jerusalém
apo6s cinglenta dias da sua ascensao, foram batizados pelo Espirito Santo, fato esse
acompanhado pelo falar em novas linguas, ou linguas estranhas.
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pertencentes ao movimento holiness formaram a rede pela qual o
movimento pentecostal surgido no inicio de século XX se alastraria.

A génese do movimento pentecostal € geralmente identificada como
sendo na passagem do ano de 1900 para 1901, durante uma reunidao de
oracado, dirigida por um pastor chamado Charles Parham, fundador do
Colégio Biblico Betel, na cidade de Topeka, Kansas. Ele, com seus alunos,
apos estudo e interpretacdo de certos trechos da Biblia, chegaram a
concluséo que o batismo do Espirito Santo era uma outra coisa diferente do
ensinado comumente nas igrejas, e que sua evidéncia, ainda de acordo com
a Biblia, era a glossolalia,”® e durante essa reunido uma das alunas teve
essa experiéncia, o que passou a ser considerado o nascimento do
pentecostalismo. O movimento se alastrou pelas igrejas protestantes que
adotavam a énfase da santidade, mas nessa fase ficou restrito ao estado do
Kansas. Alguns anos mais tarde, em 1905, Parham funda outra escola
biblica, desta vez na cidade de Houston, Texas. Dentre os novos alunos
estava W. J. Seymour, um negro nascido como escravo e de origem batista,
gue ao passar pela experiéncia da glossolalia, também entendeu que ela
sinalizava o batismo do Espirito Santo e passou a dar énfase a essa
tematica em suas pregacdes.

No ano seguinte, 1906, Seymour vai para Los Angeles, que naquele
momento era a cidade com maior ritmo de crescimento no pais. Chegando a

Los Angeles, é convidado a pregar em uma igreja de negros, adepta do

% Para os pentecostais, a glossoldlia, ou dom de linguas, pode se manifestar de duas
maneiras: através de linguas estrangeiras, conhecidas, ou através de linguas estranhas,
cujos sons sdo indefinidos. E importante notar que a glossolalia ndo é uma experiéncia
restrita somente aos meios cristaos.
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movimento holiness. Nas suas pregacfes acrescenta, a énfase ja classica
de conversdo e santidade, o batismo com o Espirito Santo,”® o que causa
um atrito com a lideranca da igreja, obrigando-o a se retirar. Comeca entéo
pequenas reunides domiciliares com o0s simpatizantes e em pouco tempo
consegue atrair uma pequena multiddo. Com o aumento no numero de
participantes, Seymour e seus seguidores transferem as reunides para um
velho templo metodista desativado, localizado na rua Azuza (Azuza Street),
nome que se tornou a referéncia do movimento pentecostal no seu inicio. As
reunides se sucedem por trés anos e 0 numero de participantes cresce
vertiginosamente, chamando a atencdo da imprensa. Elas eram
frequientadas principalmente por negros e eram marcadas pela informalidade
e pelos canticos alegres e experiéncias de éxtases. A imprensa, na época,
atribuiu a experiéncia desse grupo a um processo de africanizacdo da
cultura americana, divulgando esse movimento nacionalmente. Muitos
pastores protestantes, de diferentes regides do pais, principalmente os
ligados ao movimento holiness, iam até Los Angeles para terem contato
pessoal com o que estava acontecendo por la. Entre os primeiros, ja em
1907, estava um pastor batista de Chicago, chamado W. H. Durham, de cuja
igreja sairiam os primeiros missionarios pentecostais que viriam ao Brasil.
Durham torna-se ele mesmo um pentecostal, no que é acompanhado por
toda sua igreja, em Chicago. A cidade de Chicago era naquele momento a

segunda maior cidade dos Estados Unidos e estima-se que 75% da sua

% Seymour considerava o batismo do Espirito Santo como a “terceira béncao”. Para ele,
havia trés estagios na vida espiritual do pentecostal: a conversédo, também definida por
regeneracao; a santificacdo, que era necessdria para “purificar o coracao”; e o batismo do
Espirito Santo, tendo como sinal o dom de linguas.
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populacdo era formada, nessa época, por imigrantes ou filhos de imigrantes
(Freston, 1996: 76).

O movimento pentecostal experimenta um grande impeto
expansionista e chega a um grande numero de paises, inclusive o Brasil.
Aqui, como também em outros lugares, 0 pentecostalismo mostrara um vigor
raramente encontrado em outras religides. Originalmente concebido apenas
como uma renovacao, ou reavivamento da fé, das igrejas protestantes, logo
provocou cismas e divisdes. As igrejas pentecostais formadas nesse periodo
sdo, em grande parte, resultado da fragmentacdo de igrejas histéricas
classicas, atingidas pelo movimento pentecostal. Apds pouco tempo, em
1914, os diferentes grupos pentecostais formados nos Estados Unidos
passaram a se associar e realizaram uma primeira convencdo em Hot
Springs, no estado de Arkansas. Em 1919, criam uma associagdo sob o
nome de Convencao Geral (General Council) e mais tarde acrescentaram
“Assembléia de Deus”, que veio a ser a maior igreja pentecostal do mundo.
O movimento pentecostal, no seu inicio, era marcado por uma expectativa
da volta iminente de Cristo, uma das razdes pela qual grande parte do
esforco era direcionada para a atividade proselitista e ndo para a
organizacdo das igrejas, fato esse que se modificou, quando essa
expectativa ndo se cumpriu.

Os primeiros missionarios pentecostais que vieram ao Brasil, Luigi
Francescon, Daniel Berg e Gunnar Vingren, freqientaram durante algum

tempo a igreja batista de Chicago, a mesma que tinha sido atingida pelo
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fendmeno pentecostal. Francescon, um imigrante de origem italiana,?’ ap6s
chegar a Chicago em 1890, entdo com 24 anos de idade, converteu-se ao
protestantismo e dois anos mais tarde participou da fundacdo da Igreja
Presbiteriana Italiana na cidade. Desligou-se dos presbiterianos em 1903,
associando-se a uma igreja do movimento holiness. Alguns anos mais tarde,
é fortemente influenciado pelo movimento pentecostal através da igreja de
Durham, onde foi “batizado com o Espirito Santo” em 1907, e onde recebeu
uma mensagem profética indicando-lhe que sua misséo seria alcancar as
colénias italianas com a mensagem pentecostal. Iniciou entdo uma carreira
de pregador itinerante, indo de Chicago a Nova York, Filadélfia, Saint Louis e
Los Angeles. Suas pregacdes tiveram como alvo inicialmente as colonias
italianas radicadas nos Estados Unidos. Ao desenvolver essa atividade, diz
ter recebido uma revelacdo de Deus: deveria ir para Buenos Aires, na
Argentina, o que ele efetivamente fez. Veio para a América Latina e, apos
passar pela Argentina, chegou ao Brasil em 1910. Aqui, ficou na cidade de
Sao Paulo, onde desenvolveu um trabalho proselitista junto a colénia
italiana. Frequientou uma igreja presbiteriana no bairro do Bras, onde teve
oportunidade de fazer uma série de pregacdes, mas suas conviccdes
doutrinarias logo causaram uma cisdo nessa igreja. Apés passar um breve
periodo no Parana, na cidade de Santo Antdnio da Platina, ele volta a S&o
Paulo e consegue reunir um pequeno grupo de presbiterianos, metodistas,

batistas e catoélicos, fundando, assim, ainda em 1910, no bairro do Bras, na

" Francescon nasceu na cidade de Cavsso Nuovo, provincia de Udine, na Italia, em 1866.
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cidade de Sao Paulo, a primeira igreja pentecostal no Brasil, a qual chamou
de Congregacao Crista no Brasil.

O crescimento da Congregacédo Crista foi rapido, iniciando-se pelo
interior do estado de Sao Paulo e atingindo principalmente as colbnias de
imigrantes italianos. Essa igreja tem uma forma de organizagdo muito
peculiar. N&o possui obreiros pagos, com dedicacdo exclusiva. A
comunidade tem um lider principal, que ndo € um pastor, mas um “anciao”.
Ele é quem coordena as reunides e franqueia a palavra aguele que se sentir
“inspirado” pelo Espirito Santo para pregar. Formalmente, ndo existe uma
liturgia previamente estabelecida, apesar das reunifes seguirem sempre um
mesmo modelo. Ainda assim, a espontaneidade é grande e as reunifes séao
marcadas por forte componente emocional, existindo uma grande énfase no
batismo do Espirito Santo. Francescon foi o Unico estrangeiro a trabalhar na
Congregacdo, 0 que permitiu que a igreja criasse raizes nacionais por
ocasido de sua formacdo. O proprio Francescon nunca residiu no Brasil,
embora em algumas de suas visitas tenha permanecido longo tempo. Desde
sua primeira visita, em 1910, até a Ultima, em 1948, totalizando onze visitas,
ele passou aproximadamente 10 anos no pais. A Congregagdo é a mais
fechada das igrejas pentecostais, avessa a qualquer tipo de cooperacao com
outras igrejas. Pouco se sabe sobre o seu tamanho, pois ela, diferentemente
de outras igrejas, nao contabiliza sua membresia. Estima-se que ela deva ter
algo entre um e dois milhdes de membros (Freston, 1996: 102). Eles
mantém a burocratizacdo ao minimo necessario, e os fiéis se referem a

igreja como a irmandade. N&o produzem literatura, e ndo tém seminarios
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teoldgicos; ao contrario, o conhecimento intelectual das escrituras € visto
com suspeicgao e, diferentemente de outras igrejas, nada se ensina sobre o
dizimo. Nao ha coleta de ofertas durante o culto e as contribuicdes
voluntarias sdo entregues em patrticular. As igrejas locais gozam de grande
autonomia, escolhendo sua lideranca através da “revelacdo” do Espirito
Santo. Promovem um intenso intercambio entre as diferentes igrejas locais
através de visitas reciprocas, o que propicia uma certa homogeneizacao da
igreja.

Também em 1910 chegaram, provenientes de Chicago, Daniel Berg
e Gunnar Vingren, também eles imigrantes, originarios da Suécia, que, nos
tltimos anos do século XIX e nos primeiros anos do século seguinte, havia
assistido parte de sua populacédo emigrar em decorréncia da grave crise que
assolou o pais. A maioria foi para os Estados Unidos, mas alguns foram para
outros paises, inclusive alguns poucos vieram para o Brasil. A Suécia era um
pais cuja igreja oficial era a luterana, mas contava com uma pequena
dissidéncia protestante, reprimida e marginalizada, entre elas a Batista.
Quando o pentecostalismo chegou a Suécia, encontrou terreno fértil
justamente entre o0s batistas, 0 que veio a causar cisdes e 0 surgimento de
pequenas igrejas pentecostais.

N&o deixa de chamar a atencdo o fato da expansao pentecostal
estar associada a um momento de intensa transformagé&o social, na qual os
personagens principais eram pessoas que estavam passando por profunda
experiéncia de desenraizamento, deixando suas regides de origem para

tentar reconstruir a vida em outras nacfes. Muitos dos que se tornaram
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missionarios pentecostais continuaram suas peregrinacfes, sem jamais se
fixarem novamente, s6 que agora imbuidos de uma missao religiosa.

Berg era filho de um lider batista e havia nascido em uma pequena
cidade no sudoeste do pais, chamada Vargon. Posteriormente morou na
cidade de Gotemburgo, de onde emigrou para os Estados Unidos. Voltou a
Suécia em 1908, onde reencontrou um amigo de infancia, Lewi Pethrus, que
havia se tornado pentecostal e viria a ser, mais tarde, o lider desse
movimento na Suécia. Pouco tempo depois, em 1910, Pethrus assumiu o
pastorado de uma igreja batista em Estocolmo, mas que, em 1913, foi
excluida da denominacédo devido a opcdo pentecostal. A aproximacdo de
Berg com Pethrus permitiu que se estabelecesse uma conexao entre os
pentecostais suecos e a nova igreja pentecostal que estava por nascer no
Brasil. Berg voltou aos Estados Unidos em 1909, ocasido em que teve a sua
experiéncia pentecostal. Vingren nasceu numa cidade interiorana do sudeste
da Suécia e também era de familia batista. Emigrou para os Estados Unidos
em 1903, onde continuou a frequientar uma igreja batista sueca. Estudou no
seminario da denominacdo em Chicago, apds o que pastoreou algumas
igrejas. Nessa ocasido, entrou em contato com a igreja batista de Chicago,
cujo pastor, Durhan, havia aderido ao movimento pentecostal e levado sua
igreja a se pentecostalizar. Vingren torna-se também um pentecostal e
pentecostaliza a igreja que pastoreava naquela ocasido. E nesse periodo
que ele conhece Berg e, juntos, participam de varias reunibes na igreja
batista pentecostalizada do pastor Durhan, onde se sentem “vocacionados”

para trabalhar no Brasil.
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Vieram para Belém do Par4, ficando hospedados no templo da igreja
batista desta cidade. O pastor da igreja era um sueco, Erik Nilsson, que
havia emigrado para os Estados Unidos e, de la, veio para o Brasil, em
1897, como empresario da area de pecuaria e que, paralelamente a sua
atividade secular, desenvolvia um trabalho religioso por toda a Amazonia.
Berg e Vingren comecaram a aprender o idioma local e sua atuacdo na
igreja logo provocou uma tensdo, pois a liderangca batista local néo
concordava com a doutrina do Espirito Santo, tal como anunciada pelos
missionarios suecos. Quando comecaram a aparecer 0s sinais do
pentecostalismo, como a glossoldlia, eles e os adeptos de sua doutrina
foram expulsos da igreja. Saindo dela, organizaram-se entdo com o nome de
Missdo da Fé Apostdlica e, em 1914, inauguraram o seu primeiro templo na
mesma cidade de Belém do Para, ocasido em que comecaram a chegar
outros suecos para colaborarem com eles. S6 mais tarde, em 1918,
adotaram o nome de Assembléia de Deus. Nessa época, Pethrus, que se
havia tornado o principal lider pentecostal sueco, organizou a Missdo Sueca
Livre para colaborar oficialmente com a jovem igreja Assembléia de Deus no
Brasil. Com o crescimento da igreja, muitos outros missionarios suecos
chegam para auxiliar esse movimento em expansao. Espalharam-se pelo
Para e por todo o norte e nordeste brasileiros, em grande medida seguindo o
refluxo populacional decorrente da crise na produgéo da borracha.

A Assembléia de Deus iniciou sua expansdo pelo norte do pais,
passando para o nordeste, e sé mais tarde chega ao sul e sudeste. Teve

uma expansdo moderada no inicio, chegando ao Rio de Janeiro s6 em 1925.
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Dois anos ap0és, atinge os estados de Sao Paulo, Minas Gerais e Bahia. A
expansdo se acelera a partir de 1930, ocasido em que a sede da igreja se
desloca de Belém para o Rio de Janeiro, na época a capital do pais. A
mudanca da sede também marca de alguma forma a nacionalizacdo da
denominacgdo, que em grande parte até entdo estava nas maos dos suecos.

Uma outra igreja pentecostal iniciada nesse periodo foi a Batista
Independente. O movimento pentecostal originario dos Estados Unidos tinha
alcancado muitos paises, inclusive a Suécia, como ja vimos. L&, apesar de
atingir apenas marginalmente a igreja estatal luterana, seu maior impacto se
fez sentir nas igrejas batistas, causando cismas e divisdes. Nas igrejas
batistas pentecostalizadas, eclode um dinAmico movimento missionério que,
atendendo ao apelo de colonos suecos residentes no municipio de Guarani
das Missdes, no Rio Grande do Sul, envia um missionario, que chega ao
Brasil em 1912. Ele concentrou seu trabalho exclusivamente entre os
imigrantes suecos e restringiu sua atuacdo ao sul do pais. O crescimento
desse empreendimento pentecostal foi pequeno e lento e, em 1952,
organizaram a Convencdo das Igrejas Batistas Independentes (CIBI), que
agrupou as igrejas resultantes desse empreendimento, tornando-se mais
uma denominagdo pentecostal. Experimentaram um crescimento
ligeiramente maior nas décadas de 60 e 70, e hoje encontram-se presentes
em todo o territério nacional, contando com cerca de 45 mil membros,
concentrados em aproximadamente 400 igrejas. N&o cresceram muito, mas,

de qualquer forma, compdem o intrincado mosaico que é 0 campo
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evangélico, onde, apesar de perceberem suas especificidades, também se
reconhecem nos outros evangélicos brasileiros.

A Congregacdo Cristd e a Assembléia de Deus, com algumas
poucas dissidéncias, entre elas a Igreja de Cristo, no Ceara, formaram o que
veio a ser chamado de pentecostalismo classico.”® Cresceram
proporcionalmente muito mais que as igrejas protestantes histéricas. A
Congregacéo Cristd, apos um grande éxito inicial, arrefeceu o seu impulso.
Por ocasiao da transferéncia da sede da Assembléia de Deus para o Rio de
Janeiro, em 1930, a Congregacado Crista tinha 7 membros para cada 3 da
Assembléia (Rolim, citado por Freston: 1996: 82). Ela, no entanto, continuou
seu crescimento e, no final da década de 40, ja havia ultrapassado
numericamente a Congregacdo, e € hoje considerada a maior igreja
evangélica do Brasil, com uma membresia estimada em 7 milhdes de fiéis.?
Essas duas igrejas eram, e ainda séo, em grande medida, conhecidas pelo
seu sectarismo, onde a vida religiosa é pautada pelos sinais externos de
santidade, estereétipo que caracterizou por muitas décadas os fiéis
pentecostais.

As duas maiores igrejas pentecostais no Brasil iniciaram-se como
suas congéneres norte-americanas, ou seja, foram resultado da
fragmentacdo de igrejas protestantes historicas. Mantiveram a forma
organizacional dessas igrejas, onde as congregacOes locais gozam de

grande autonomia na conducédo dos seus negécios. Com o passar do tempo,

% Essas igrejas mantém o ndcleo da mensagem das igrejas protestantes histdricas,
acrescentando a glossoldlia e a atualidade dos dons do Espirito Santo.

* Essa é uma estimativa conservadora, feita por alguém de fora (Freston, 1996: 96).
Segundo os lideres da Assembléia, o numero ficaria entre 15 e 20 milhGes de membros.
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a Assembléia de Deus desenvolveu um modelo hibrido de organizagdo. As
igrejas locais estdo organizadas em “ministérios”, ou seja, em uma estrutura
gue as vincula pelo fato de uma ter sido gerada pela outra, compondo uma
extensa rede de igrejas interligadas. Um “ministério”, composto pela igreja-
mae e pelo conjunto de igrejas-filhas, esta sob a direcdo do pastor da igreja-
mae, também chamado de pastor-presidente, que na verdade seria um
bispo, cargo que nédo existe formalmente na estrutura institucional da
Assembléia. A abrangéncia de um “ministério” ndo é determinada
geograficamente, podendo haver a sobreposicao de varios deles, o que da
margem a muitos conflitos. Um “ministério”, dependendo do carisma e do
dinamismo do pastor-presidente, pode ter desde algumas poucas dezenas
de igrejas até algumas centenas e, em casos excepcionais, contar até com
milhares de igrejas. A Assembléia conheceu alguns cismas, principalmente
na década de 50, devido a atuacédo da Cruzada Nacional de Evangelizacao,
mas 0 maior e mais traumatico foi em 1989, inserido ja na questdo
neopentecostal, conforme detalharemos mais adiante.

Passara-se algumas décadas sem que algo de significativamente
Novo ocorresse No campo protestante brasileiro, mas um levantamento
realizado em 1930 apontava que 0S pentecostais ja representavam nessa
ocasido 27% dos evangélicos brasileiros (Cesar & Shaull, 1999: 23). No
entanto, algo muito mais dindmico estava por ocorrer. No final da década de
40 e inicio de 50, no periodo imediatamente ap6s a Segunda Grande
Guerra, inicia-se um novo momento de expansdo protestante em nivel

mundial, capitaneado pelas igrejas pentecostais norte-americanas. Uma das
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igrejas mais ativas nesse processo € a Church of The Foursquare Gospel
(Igreja do Evangelho Quadrangular dos Estados Unidos). Essa igreja tinha
sido fundada em 1922, também na cidade de Los Angeles, por Aimeé
Simple Mcpherson, uma canadense que havia frequentado na sua
adolescéncia tanto a igreja metodista quanto a batista. Apds uma
experiéncia pentecostal e um curto periodo como missionaria na China,
retornou ao Estados Unidos, onde desenvolveu uma atividade religiosa
itinerante, que culminou com a fundacao dessa igreja. A Quadrangular é a
Unica grande igreja crista fundada por uma mulher, o que pode explicar o
grande espaco para 0 ministério eclesiastico feminino nessa igreja, uma
novidade na época. Talvez explique também o fato dessa igreja ser menos
repressora em relacdo aos “sinais externos de santidade”, especialmente em
relacdo as mulheres. Aimeé Simple Mcpherson morreu em 1944 e seu filho
assumiu a lideranca da igreja, que ja contava entdo com um grande numero
de congregacdes nos Estados Unidos e em muitos outros paises.

A Quadragular viria a desempenhar um importante papel no campo
religioso brasileiro quando, no inicio dos anos 50, comecou aqui um
empreendimento proselitista sob o nome de Cruzada Nacional de
Evangelizacdo. Um dos missionarios responsaveis, Harold Williams, que ja
tinha estado na Bolivia, chegou ao Brasil em 1946, radicando-se em S&o
Jodo da Boa Vista, no interior do estado de S&o Paulo, onde inicia uma
igreja em 1951. O inicio da igreja foi lento e, em 1953, ele convidou entédo
um amigo, Raymond Boatright, que, além de missionario da Quadrangular,

também era, como ele, um ex-ator de filmes de far-west, para auxilia-lo.
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Juntos, iniciaram uma campanha de curas e expulsdo de demdnios, ocasiao
em que conseguem indiscutivelmente chamar a atencéo da cidade.

Devido ao sucesso da campanha realizada em S&o Jodo da Boa
Vista, os dois missionarios sao convidados para continuar a campanha na
Igreja Presbiteriana Independente do Cambuci, em S&o Paulo, em 1954. O
fendmeno atraiu a atencdo de uma crescente multiddo, de tal forma que o
templo ficou pequeno. A solugédo encontrada foi comprar e armar tendas —
lonas de circo — em terrenos proximos a igreja, onde continuaram as
reunides. A énfase era na cura e na expulsdo de demodnios. O fenbmeno
chamou a atencdo da imprensa e a direcdo da Igreja Presbiteriana
Independente (IPI) exigiu explicacdes do pastor da igreja do Cambuci, Rev.
Silas Dias. Esse embate terminou com o desligamento da igreja do Cambuci
da IPI, dando surgimento a Igreja Evangélica do Cambuci, a qual, por sua
vez, acabou dando origem a varias outras igrejas pentecostais menores.
Muitas outras igrejas presbiterianas independentes também foram atingidas
pelo fenbmeno pentecostal. Também foram forcadas a sair da IPl e cada
uma se constituiu como igreja autbnoma, abandonando a doutrina e a
eclesiologia presbiterianas e assumindo uma nova identidade,
marcadamente pentecostal. Além da Igreja Evangélica do Cambuci, ja
citada, surgiram também a Igreja Evangélica de Pinheiros e a Igreja Crista
Pentecostal da Biblia, que viria a se tornar uma pequena denominacao
pentecostal.

Com o passar do tempo, o trabalho de curas e expulsdo de

demonios realizado nas tendas desvinculou-se da igreja do Cambuci,
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expandindo-se por todo o pais, agora sob o nome de Cruzada Nacional de
Evangelizacdo. Para organizar as novas igrejas que iam surgindo em
decorréncia da atuacdo da Cruzada, 0os missionarios criaram, ainda em
1954, a Igreja da Cruzada, mas, no ano seguinte, associaram-se
formalmente a Igreja do Evangelho Quadrangular dos Estados Unidos,
mudando ndo s6 o nome mas estabelecendo vinculos de subordinacéo
institucional e doutrinaria com a igreja americana. O que tinha sido pensado
inicialmente apenas como um movimento de avivamento no interior das
igrejas existentes logo se transformou em uma nova denominagao. Inovaram
ao difundir sua mensagem através do radio, principal meio de comunicacgéo
de massa da época, dos ajuntamentos itinerantes com tendas de lonas, das
concentragcdes em pracas publicas, ginasios de esportes e estadios de
futebol. Sua mensagem era centrada na cura divina e atraiam um grande
publico.® Sua atuacdo provocou um enorme embaralhamento no campo
protestante brasileiro, provocando cismas em praticamente todas as
denominacdes, sejam histéricas ou pentecostais.

A atuacdo da Cruzada provocou uma enorme fragmentacéo
denominacional no pentecostalismo brasileiro, que até entdo contava
principalmente com as igrejas Congregacdo Cristd e Assembléia de Deus.
Como resultado, surgiram varias novas igrejas, entre elas a préopria Igreja do
Evangelho Quadrangular, que com o passar do tempo se consolida
institucionalmente e se expande nacionalmente. Ha 10 anos, em 1991,

segundo dados da prépria denominacdo, havia aproximadamente 3.000

% Como os primeiros pentecostais, mantinham a énfase no batismo do Espirito Santo,
porém acrescentando o aspecto da cura divina.
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igrejas e 4.000 congregac0Oes (igrejas sem autonomia, vinculadas ainda a
uma igreja-mae), servidas por cerca de 10.000 pastores, dos quais 35%
eram mulheres. Além da Quadrangular, surgem também O Brasil para
Cristo, Deus é Amor, e vérias outras de menor porte.

Se as primeiras igrejas pentecostais tiveram sua origem no exterior,
as que surgem a partir da década de 50, formadas pelas cisbes de suas
predecessoras, apresentam a emergéncia de liderancas nacionais. A Igreja
Pentecostal O Brasil para Cristo foi fundada em 1956, em S&o Paulo, por
Manoel de Mello, um migrante pernambucano que comegou CcOomo
evangelista da Assembléia de Deus, depois freqliientou a Quadrangular,
saindo para fundar sua prépria igreja. Seguindo a estratégia da Cruzada, ele
também passou a usar tendas de lona e o radio. A partir de Sédo Paulo, a
igreja espalhou-se por todo o Brasil. Foi a igreja pentecostal a estar em
evidéncia na midia na década de 60. Suas campanhas de cura divina
atraiam grande multiddo mas também rendiam muitos processos por
charlatanismo contra Manoel de Mello. Ele foi o primeiro a alugar cinemas
para as reunides evangelisticas. Rompeu com o0 que era considerado
espaco sagrado, apropriando-se de espacos tido por profanos, como
cinemas, estadios e inclusive participando de programas de auditério, um
escandalo tanto para protestantes histéricos como para 0s pentecostais.
Realizava concentracbes em estadios em dias de feriado nacional e
convidava autoridades civis e militares para participar das reunides. Iniciou a
construcdo de um grande templo no bairro da Pompéia, em Sdo Paulo, que

s6 foi concluido em 1979. Uma outra inovacao importante introduzida por
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Manoel de Mello foi o envolvimento politico-partidario da igreja. Apresentou
um candidato a deputado federal, Levy Tavares, eleito com os votos dos
membros da sua igreja, em 1962. Ele foi novamente eleito em 1966 mas, ao
tentar empreender uma atuacéo independente, perdeu o apoio de Mello e
ndo conseguiu se reeleger em 1970. No entanto, apés o final da década de
60, € a prépria Brasil para Cristo que arrefece seu impulso, seu crescimento
€ desacelerado e é ultrapassada pelas outras igrejas pentecostais. Devido a
sua atuacao controvertida, tanto Manoel de Mello quanto sua igreja
encontraram forte oposicao por parte da lideranca das igrejas protestantes
histéricas.

Uma outra igreja desse periodo, e que também ganhou muita
visibilidade, foi a Igreja Pentecostal Deus € Amor fundada por David
Miranda, um paranaense que havia se fixado em Sao Paulo, onde, apés
freqlentar uma pequena igreja pentecostal, saiu para iniciar sua proépria
igreja, aqui mesmo em S&o Paulo, em 1962. Desde o inicio ele utilizou o
radio como forma de propagar sua mensagem. David Miranda foi muito
habilidoso na utilizacdo do radio como meio de comunicacgéo e, a énfase na
cura divina, ele acrescentou o exorcismo, realizado durante os cultos e
transmitidos ao vivo pelo radio. A Deus é Amor é fortemente sectéria, ndo
colaborando com nenhuma outra igreja evangélica e enfatizando, mais do
gue outras grandes igrejas pentecostais, a questao dos usos e costumes, ou
seja, dos sinais externos de santidade.

Além do episdédio da exclusdo das igrejas presbiterianas

independentes na cidade de S&o Paulo no ano de 1954, a atuacdo da
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Cruzada também provocou, a médio prazo, um intenso processo de
pentecostalizacdo de amplos setores do protestantismo histérico,
provocando cisdes em virtualmente todas as denominacdes. Esse processo,
iniciado na década de 50 e atingindo seu auge na década de 60, culminou
no que veio a ser chamado de Movimento de Renovacao Espiritual. Esse
movimento resultou em cismas que originaram as denominacdes historicas
renovadas.

A denominacdo mais atingida pela onda pentecostal nesse periodo
foi a Batista. Varios lideres batistas foram influenciados pelo movimento
pentecostal no final da década de 50 e levaram essa énfase para suas
igrejas, 0 que resultou na reagcdo da cupula da denominac¢do. O inicio da
repressao oficial ao movimento deu-se em 1961, por ocasido da Assembléia
da Convencéo Batista Mineira, realizada em Juiz de Fora, quando algumas
igrejas renovadas mineiras foram excluidas do rol das igrejas cooperantes
da Convencédo estadual. Logo a repressao atingiu niveis nacionais e, nos
anos seguintes, através de ferrenhas lutas internas, foi se desenhando o
rompimento. Em 1965, por ocasido da reunido anual da Convencéo
Nacional, a Assembléia decidiu que todos os pastores e igrejas que
manifestassem sua opc¢ao pelo Movimento de Renovacao fossem expulsos.
Foi um processo cheio de tensbes e 0 campo protestante assistia, atonito, o
conflito em curso nas igrejas batistas. Nessas igrejas, a congregacao local
geralmente é a proprietéria do edificio e dos demais bens pertencentes a
igreja. Como o Movimento de Renovacao atingiu muitas igrejas, dividindo as

congregacOes, restava saber a qual grupo caberia a manutencdo do
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patriménio. Como cada grupo entendia ser o legitimo proprietario dos bens,
a pendéncia foi levada ao judiciario, com acirradissimas disputas, um
enorme escandalo para os padrfes evangélicos da época.

Como outras denominagfes histéricas também estavam passando
por um processo semelhante, os lideres batistas renovados organizaram
eventos anuais a partir de 1964, chamados de “Encontros de Renovagéao”,
gue aconteceram até 1980, aos quais acorriam lideres das mais diferentes
denominacBes evangélicas. Esses encontros permitiram uma certa
organicidade ao processo, expandindo e fortalecendo ainda mais o que veio
a ser chamado de Movimento de Renovacao Espiritual. Apés algum tempo,
em 1967, muitas das igrejas batistas pentecostalizadas se associaram na
Convencao Batista Nacional, que se tornou mais uma denominacao de
orientacdo pentecostal. Contam hoje com aproximadamente 200 mil
membros.

A atuacédo da Cruzada, logo no inicio da década de 50, como vimos
acima, havia atingido algumas igrejas presbiterianas independentes na
cidade de Sao Paulo. Muitas dessas igrejas foram forcadas a deixar a
denominacao, dando ocasido para o surgimento de diversas pequenas
igrejas e denominagfes pentecostais. Mas muitas outras igrejas
presbiterianas, seja na Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB) ou na Igreja
Presbiteriana Independente (IPl), que foram atingidas pelo fenémeno
pentecostal permaneceram na denominacao e, com o passar do tempo, foi-
se criando uma tensao, que resultou na expulsdo dessas igrejas, em

episddios ndo menos traumaticos que nas igrejas batistas. No final da
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década de 60, as igrejas cismaticas oriundas da IPB se organizaram na
Igreja Cristd Presbiteriana e as da IPI na Igreja Presbiteriana Independente
Renovada. Elas mantiveram sua identidade presbiteriana e, em 1975, apés
um longo processo de entendimento, uniram-se para formar a Igreja
Presbiteriana Renovada do Brasil (IPRB). A partir de entdo tiveram um
crescimento constante e a expectativa era que, ao final do ano 2000, tivesse
sido alcancada a marca de 100 mil membros.

Outras denominac¢des também foram atingidas. No caso da Igreja
Metodista do Brasil, esse néo foi o primeiro movimento de cunho pentecostal
a atingir a igreja. Em 1946, ela tinha vivido um conflito que resultou na Igreja
Evangélica Avivamento Biblico, que foi um cisma de pequenas proporcdes e
localizado em Séo Paulo. No entanto, em 1964, alguns pastores metodistas
participam do “1° Encontro de Renovacéo”, realizado em Belo Horizonte,
onde entram em contato com o Movimento de Renovacgéao Espiritual. Esse
intercambio introduz 0 movimento pentecostal no interior da igreja metodista,
que também passa a sofrer pressBes, culminando na retirada dos
dissidentes no inicio de 1967, ocasiao em que organizam a lgreja Metodista
Wesleyana.

Também as igrejas congregacionais foram atingidas pela
pentecostalizacdo, causando rompimento e surgimento de novas igrejas
renovadas. Praticamente todas as denominac6es do protestantismo histérico
foram, em alguma medida, impactadas pelo processo de pentecostalizacéo.
Até mesmo na Igreja Adventista, ndo considerada evangélica, houve uma

dissidéncia, que resultou em uma igreja pentecostal chamada Igreja
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Adventista da Promessa. Magalhaes Jr. (2000: 10) chama a atencéo para o
fato de que “o crescimento das igrejas e denominacdes oriundas da
Renovacgéo Espiritual é silencioso, sendo elas muitas vezes identificadas em
pesquisas como ‘outras igrejas pentecostais’, ou seus fiéis como membros
de igrejas pentecostais. No entanto, as igrejas e denominag¢des conhecidas
como renovadas encontram-se presentes em todo o territério brasileiro...
Somados, seus templos e outros locais de culto totalizam talvez quatro mil.”

Depois das divisbes ocorridas nas varias denominagbes do
protestantismo histérico, as igrejas cismaticas organizadas em torno do
Movimento de Renovacdo Espiritual tentaram se organizar em uma
estrutura, mas, devido as diferentes tradi¢cdes doutrinarias, eclesiolégicas e
litargicas, o empreendimento ndo prosperou e, com o tempo, elas voltaram a
se agrupar segundo suas antigas tradicdes denominacionais. Num primeiro
momento, essas igrejas estavam abertas para se engajar em um didlogo
com outras que estavam passando pelo mesmo processo, apesar das
marcantes diferencas institucionais. Apos a uniformizacdo do discurso, no
entanto, e apdés cada uma se redefinir institucionalmente, elas
experimentaram um processo de fechamento a influéncias exteriores,
cristalizando suas formas. Essas igrejas, embora adotem muitas das
doutrinas pentecostais, conservam a organizacdo eclesiastica de suas
denominacgdes de origem, que geralmente ndo permite a lideranca isolada
do pastor, o qual é subordinado a um conselho de que fazem parte os
presbiteros eleitos em assembléias ordinédrias. Essa € uma diferenca

marcante em relacdo as outras igrejas pentecostais, em que o pastor é
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sobretudo um lider carismatico e exerce a lideranca praticamente sem
restricbes, de tal maneira que, quando ha um choque decorrente do
surgimento de novas liderancas, ocorre invariavelmente a cisdo, dando inicio
a uma nova igreja.

No momento em que O pentecostalismo atingiu as igrejas
protestantes historicas,®* os lideres alcancados por esse movimento
constituiram uma rede informal de comunicacdo, promovendo eventos e
encontros, convidando-se mutuamente para ministrarem em suas
respectivas igrejas, engajando-se em um intenso processo de troca
simbdlica, uniformizando um discurso e rompendo as até entdo bem
demarcadas fronteiras denominacionais. Vé-se assim que 0 campo
protestante se constitui, em determinados momentos, através do intercambio
de suas liderancas, em uma sofisticada rede com pontos de intersecc¢ao por
onde fluem informacgdes, idéias, conceitos. Magalhdes Jr. (2000: 122),
fazendo um balanco sobre o Movimento de Renovacéo Espiritual, afirma que
ele representou um importante momento na evolugcdo do campo protestante,
pois “rompeu em larga escala as barreiras existentes entre o protestantismo
tradicional e o pentecostalismo de um modo geral, surgindo huma posi¢cao
tanto intermediaria como mediadora entre os dois, até entdo, aparentemente
opostos e irreconcilidveis grupos do protestantismo brasileiro”.

Esse intenso movimento nas décadas de 50 e 60 fez com que o

campo protestante acentuasse ainda mais sua profunda variedade

¥ 0 uso do termo igreja é carregado de ambigliidades no universo protestante. Ora se
refere a unidades religiosas locais, ora se refere a um conjunto de igrejas locais que tém
em principio a crenca em um conjunto de doutrinas que Ihes séo peculiares e encontram-
se reunidas em uma organizacao, também chamada de “denominacéo”.
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institucional, organizacional, doutrinaria e litargica. No entanto, as
transformacdes estavam longe de terminar. Se, naquela ocasido, as igrejas
histéricas que se pentecostalizaram foram expulsas de suas denominacoes,
hoje tem sido muito diferente com as igrejas que se (neo)pentecostalizam.
Um bom exemplo disso é a Primeira Igreja Batista do Brasil, em Salvador,
com cerca de 4 mil membros e que, desde o final da década de oitenta, se
(neo)pentecostalizou e nunca foi questionada por isso, permanecendo ligada
a Convencao Batista Brasileira, embora ela mesma ja tenha tentado se
desligar da convencédo (Magalhdaes Jr., 2000: 29). Muitas outras igrejas do
protestantismo histérico se neopentecostalizaram, agora porém sem aqueles
traumas das décadas de 50 e 60. Também muitas das igrejas renovadas e
pentecostais aderiram as novas énfases, ou seja, teologia da prosperidade e
guerra espiritual. No entanto, se em muitos casos a neopentecostalizagéo de
muitas igrejas foi relativamente tranquila, em pelo menos um caso ela foi
fruto de acirradas batalhas. Aconteceu na maior igreja pentecostal brasileira,
a Assembléia de Deus.

Até o final de década de 80, um dos “ministérios” que mais tinha
crescido era o de Madureira, com sede no Rio de Janeiro, contando com
milhares de igrejas espalhadas pelo Brasil, mas concentrando-se sobretudo
nas regides sul e sudeste. O organizador do “ministério” de Madureira tinha
sido um pastor chamado Paulo Macal&do, natural do Rio Grande do Sul, o
gue o diferenciava muito dos outros lideres, que tinham sua origem no norte-
nordeste. Mas a diferenca ndo estava s6 na origem geografica, mas muito

mais na origem social. Seu pai chegou ao posto de general do Exército
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Brasileiro. Macaldo ingressou na Assembléia e, pouco tempo depois, foi
consagrado pastor, em 1930, por Lewi Pethrus, lider da Missdo Sueca, que
na ocasido estava no Brasil. Ele organizou seu “ministério”, que cresceu
principalmente nas regides sul, sudeste e centro-oeste. Veio a falecer em
1982 e, no decorrer da década de 80, as igrejas do seu ministério foram
profundamente influenciadas pelas énfases neopentecostais. Junto a isso,
houve uma maior liberalizacdo nos usos e costumes, 0s “sinais externos de
santidade”, aspectos tdo caros a Assembléia. Essas diferentes énfases
levaram a um impasse dentro da Convencao Geral. Esse embate terminou
com a exclusdo, em setembro de 1989, do “ministério” de Madureira da
Convencédo Geral. O grupo dissidente manteve o nome de Assembléia de
Deus, agora organizado na Convencao de Madureira. Freston (1996: 91)
observa que “com isso, a Convencao Geral deixou de representar talvez um
terco da Assembléia de Deus no Brasil”. Em 1991, ainda ecoando as
tensbes do cisma, o pastor José Wellington Bezerra da Costa, entdo
presidente da Convencao Geral, afirmou que “nao € costume dos crentes na
Assembléia de Deus o uso de pinturas, brincos, etc. Nao somos retrégrados,
desejamos [apenas nos conservar] irrepreensiveis... Nao danifiguem a
Assembléia de Deus, ame-a ou deixe-a” (citado em Freston, 1996: 76). A ala
dissidente associou-se a Edir Macedo, em 1993, para fundar o Conselho
Nacional de Pastores do Brasil (CNPP), uma entidade que visava contrapor-
se a uma iniciativa de outros segmentos evangélicos, aglutinados na

Associacdo Evangélica Brasileira (AEVB).
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Uma outra igreja importante surgida na década de 60 foi a Nova
Vida, no Rio de Janeiro, fundada por um missionario pentecostal canadense,
apos um curto periodo pregando em algumas igrejas da Assembléia e nas
campanhas da Cruzada, entre 1955 e 1958. Ele estabeleceu-se no Rio de
Janeiro em 1960, onde deu inicio a um empreendimento proselitista pessoal,
a Cruzada de Nova Vida, que viria a ser o ponto de partida para a criagéo da
igreja e que mais tarde, por volta do final da década de 60, se transformaria
em uma denominagdo. Foi a primeira igreja pentecostal a adotar
formalmente o episcopado no Brasil, sendo seu fundador o primeiro bispo.
Apesar de nao ter-se expandido muito, concentrando-se em centros urbanos
como Rio de Janeiro e Sdo Paulo, tinha como alvo a classe média, e talvez
sua maior contribuicéo tenha sido elaborar de forma mais sistematica uma
teologia que expde o0 sucesso econémico como sinal da béngéo de Deus.
Alguns dos atuais lideres de importantes igrejas neopentecostais, como Edir
Macedo, R. R. Soares e Miguel Angelo, passaram por essa igreja. A Nova
Vida reelaborou ndo s6 o discurso religioso como também inovou na forma
de organizacado institucional, estabelecendo um padrdo que sera seguido
mais tarde pelas novas igrejas pentecostais.

A Igreja do Evangelho Quadrangular, mesmo apds se consolidar
institucionalmente, conheceu algumas dissidéncias e pelo menos uma delas
merece destaque, pela influéncia que teve nos desdobramentos posteriores
do campo protestante. Foi a que resultou no surgimento da Comunidade da
Graca, em Sao Paulo, no inicio da década de 1970. Era uma igreja voltada

para a classe média paulistana, e logo atraiu grande publico proveniente das
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igrejas evangélicas histéricas, pautando nesse momento a direcdo do
transito religioso no interior do campo evangélico. Apesar de nédo ter se
expandido muito institucionalmente, forneceu o modelo para o surgimento de
um movimento chamado de “comunidades”. Esses novos experimentos ja
apontavam para uma nova reelaboracdo do discurso pentecostal, que
ganharia contornos mais nitidos nas décadas de 80 e 90.

A década de 70 assistiu a emergéncia de varias igrejas pentecostais,
embora muitas delas ndo se reconhecessem como tal, ndo em razdo da
doutrina adotada, mas devido ao preconceito em relacdo aos pentecostais.
Elas, de alguma forma, sintetizavam as diferentes énfases que estavam
surgindo em diferentes pontos do campo protestante. Algumas foram mais
bem sucedidas que outras e se tornaram grandes denominacdes. Outras,
apés breve impulso inicial, se retrairam e sdo, atualmente, apenas um
pequeno conjunto de igrejas sem maior expressao.

Nesse mesmo periodo, uma outra evolucao importante estava em
andamento no campo protestante. Foi 0 surgimento de um grande namero
de organizacbes chamadas “para-eclesiasticas”, que sao agéncias
especializadas, ndo vinculadas a uma denominagao em particular, e que tém
suas atividades voltadas para segmentos especificos, tais como homens de
negoécios (ADONEP, CCHN), estudantes universitarios (ABU), criancas
(APEC), atletas (Atletas de Cristo), familia (Sepal), presidiarios, mulheres,
pastores, etc. Essas agéncias enfrentam forte resisténcia por parte das
cUpulas eclesiasticas, mas os segmentos médios das liderancas sdo bem

receptivos a elas, o que permite um intenso transito de novas idéias e
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interacdo com outras igrejas que nao de suas respectivas denominagdes.
Essas agéncias, apesar do trabalho compartimentado pelos seus préprios
limites institucionais, funcionam como uma espécie de vasos comunicantes
entre as diferentes denominagdes, imprimindo uma dinamica na interlocucao
entre as diferentes instituicbes evangélicas.

Uma outra novidade no final da década de 70 e comeco da década
de 80 foi a veiculacdo de programas evangélicos na midia televisiva.
Pregadores norte-americanos, conhecidos como tele-evangelistas,
comecgaram a apresentar seus programas em emissoras brasileiras. Eles
ndo estavam vinculados as suas denominacdes, mas eram lideres de
empreendimentos personalistas, uma espécie de free-lancers da fé
evangélica. Sua inser¢cdo no Brasil fez com que as barreiras institucionais
aqui presentes cedessem lugar a uma cooperacao entre as mais diversas
igrejas evangélicas no sentido de viabilizar, inclusive financeiramente, os
programas levados ao ar e, consequentemente, colher os frutos desse
empreendimento, ja que as igrejas apoiadoras esperavam a adesdo
daqueles que viessem a se converter através desses programas, uma vez
que os tele-evangelistas ndo representavam e ndo tinham sua proépria igreja.
O sucesso desses programas, apesar do curto periodo, trouxe uma
visibilidade até entdo desconhecida para as igrejas evangélicas.

Mas a novidade maior estava por vir. A elaboracdo de um novo
discurso pentecostal, centrado na teologia da prosperidade e na guerra
espiritual, articulando-se com uma forma de organizacdo eclesiastica do tipo

empresarial, comeca a se evidenciar no final da década de 70, com o
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surgimento da Igreja Universal do Reino de Deus. Varias outras igrejas
surgem na década seguinte, guardando notavel semelhanca quanto ao
nacleo do discurso e também, apesar de ligeiras variagdes, semelhancas na
conformacéo institucional. Assemelham-se também pelo uso agressivo dos
meios de comunicagéao, principalmente os eletronicos e ndo sao o resultado
de empreendimentos proselitistas vindos do exterior, ao contrario, sao
igrejas nacionais, com lideranca nacional. Transitam pelo universo politico-
partidario com desenvoltura. O crescimento dessas novas igrejas €
espantoso e a disputa pelos fiéis é caracterizada por uma acao proselitista
agressiva, provocando forte reacdo de outras religides, principalmente da
Igreja Catdlica e dos grupos afro-brasileiros. Elas tém sido chamadas de
neopentecostais, evidenciando uma transformacéo importante em relacao as
igrejas pentecostais predecessoras.

Como ja vimos, entre os varios elementos que distinguem os atuais
pentecostais dos seus predecessores estdo a énfase na teologia da
prosperidade e na guerra espiritual. Teologia da prosperidade é a doutrina
segundo a qual todos os fiéis - aqueles que passaram pelo processo de
conversao, portanto “nascidos de novo” - séo filhos de Deus, ou melhor, do
Rei. Deus os tornou seus filhos para serem abencoados e obterem sucesso
em seus empreendimentos. Sendo Deus o Criador, todas as coisas, por
direito, lhe pertencem e estao, portanto, ao dispor dos seus filhos. Precisam
somente tomar posse do que ja é seu. Para isso, no entanto, devem remover
os obstéculos colocados pelo Maligno. Este € o sentido da guerra espiritual,

nome dado ao enfrentamento com o mal. De acordo com essa noc¢ao, todos
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os conflitos e adversidades, quer se trate da miséria, da pobreza ou de
doencas, sdo decorrentes da acdo de forcas malignas, e sua superacgao,
portanto, s6 se dard espiritualmente. A luta contra as forgas malignas
acontece através da participacao ritual dos fiéis nas atividades da igreja.
Outra caracteristica dessas novas igrejas é a agressividade na
arrecadacao de dinheiro dos fiéis. Talvez seja um dos fatores que mais
chame a atenc&o dos observadores. Pierucci diz “que eles n&do tém culpa.
Lidam com o dinheiro como algo positivo e muito desejavel. Vocé nao
desmascara um pastor quando diz que ele arranca o dinheiro dos pobres.
Ele vai responder que é assim mesmo, que ele também deu tudo a Jesus e
por isso mesmo recebeu de Jesus em dobro.”*? A énfase da teologia da
prosperidade é a doacao financeira, entendida como um investimento e nédo
como um ato de gratiddo ou de devolucdo. Da-se para Deus e portanto ele
se torna devedor, ficando obrigado a restituir em maior medida aquilo que
Ihe foi dado. A fé significa crer que ele fara isso. Se o discurso protestante
classico enfatizava a redencdo pelo sofrimento, hoje, o discurso
neopentecostal, em grande medida negacdo de principios cristdos
tradicionais, enfatiza a redencado como posse dos bens materiais e ndo sua
privacdo. Para os novos pentecostais a pobreza é obra do diabo e estar com
Deus ¢é livrar-se dela. A instituicdo, que monopoliza esse discurso, torna-se
entdo o receptaculo das doacbes, mas a restituicdo, no entanto, €
responsabilidade da divindade e ndo da instituicdo. Ela se torna procuradora

apenas no recebimento, ndo no pagamento.

%2 Folha de S. Paulo, 17.09.95.
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O discurso neopentecostal também redefine o mal e, mais
importante, lhe da uma cara, um rosto, um nome. Portanto, pode ser entédo
procurado, identificado, enfrentado, combatido e vencido. Na verdade, o0s
cultos neopentecostais provocam o enfrentamento com o mal. Mas, se na
Universal ele geralmente tem a cara dos deuses das religibes afro-
brasileiras, na Renascer, por exemplo, ele assume com freqiéncia a forma
de maldicbes hereditarias, ou seja, atos ou eventos nos quais geracdes
passadas participaram e que até hoje carregam uma maldicdo. Essa
maldicao é o que bloqueia o acesso do fiel a tudo o que Deus quer que ele
tenha e, portanto, participar da vida da igreja, € participar da possibilidade de
remocao desses entraves que impossibilitam uma vida de vitorias.

A Universal surgiu quando Edir Macedo, até entdo funcionario
publico da Casa de Loterias do Rio de Janeiro, na época com 33 anos, saiu
da Nova Vida, que ja vinha frequentando desde a adolescéncia, e resolveu
iniciar sua propria igreja. Macedo contou inicialmente com a participacdo do
seu cunhado, Romildo R. Soares, que também freqientava a Nova Vida.
Iniciaram as reunides no edificio de uma antiga funeraria no bairro da
Abolicdo, na cidade do Rio de Janeiro, em 1976. No ano seguinte, em julho,
foi feito o registro oficial da igreja. Algum tempo depois os dois tiveram uma
divergéncia, separando-se, e Romildo fundou entdo, em 1980, a Igreja
Internacional da Graga, dando prosseguimento ao seu empreendimento
sozinho. A década de 80 seria de forte crescimento para a Universal, através
de uma atividade proselitista muito agressiva. Macedo ataca as religides

concorrentes, por um lado e, por outro, levanta grandes somas em
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contribuicbes dos fiéis. A quantidade de dinheiro solicitada é o que mais
chama a atenc¢do, sobretudo da midia. Se a Universal coleciona, por um
lado, sucesso no crescimento da igreja, por outro lado, enfrenta oposicao de
amplos segmentos do campo protestante, da midia, e da justica, com varios
processos em andamento.

Ja no inicio da década de 80, mais precisamente no ano de 1981,
Macedo e um dos seus colaboradores iniciais, Roberto Augusto Lopes,
instituiram o episcopado na Universal. Sagraram-se bispos mutuamente. A
igreja havia crescido em pouco tempo e agora estava se consolidando
institucionalmente, e o modelo adotado por eles reforgcou o0 que veio a ser o
padrdo de organizacdo eclesiastica prevalecente nas igrejas
neopentecostais. Na maioria dessas igrejas os pastores locais ndo tém
autonomia, sendo apontados e ficando sob a supervisdo de um bispo
regional. E um modelo semelhante & estrutura de poder da Igreja catdlica,
com um forte controle centralizado. Os pastores ndo ficam muito tempo em
uma igreja, sendo constantemente realocados em um sistema de rodizio, 0
gue impede que eles desenvolvam lacos profundos de solidariedade com as
igrejas nas quais trabalham. A constante transferéncia dos pastores, aliada
ao fato de ndo serem escolhidos pela congregacdo, mas apontados pela
cupula eclesiastica, impedindo que se criem lacos de solidariedade entre os
pastores e os membros, contribui para bloquear a fragmentacao institucional
da igreja. A autoridade central também é reforgcada, na medida em que néo

se criam fortes lacos horizontais entre os membros.
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Esse modelo representa um profundo distanciamento dos
pressupostos do protestantismo classico, onde as congregacdes locais
deveriam ter autonomia e estarem ligadas por lagos de fraternidade, modelo
ainda presente nas igrejas pentecostais mais antigas. A membresia ndo é
acionada para participar de decisdes referentes a igreja mas somente sao
convocados para participar dos cultos, contribuir financeiramente e colaborar
como voluntarios nos projetos da igreja. Somente quando deixam de ser
simples membros e passam para a categoria de obreiros, ou seja,
trabalhadores voluntarios, comecam a ter pequena participacdo. Quando
atingem o posto de pastores, ai podem participar das decisdes em um nivel
minimo. As decisfes, na sua maioria, sdo tomadas pelos integrantes da
cupula eclesiastica, reforcando o seu préprio poder.

Mas as igrejas neopentecostais nao se diferem sé na forma de
organizacao eclesiastica propriamente dita. Uma diferenca marcante em
relacdo as outras igrejas evangélicas é sua forma de organizacado
empresarial. A igreja € apenas mais uma empresa, entre varias outras,
administrada por uma holding. A Universal, por exemplo, possui uma
empresa controladora®® que administra, entre outras coisas, os bens da
igreja, no Brasil e no exterior. Além disso, administra também os negdcios da
Rede Record, da Cremo Empreendimentos, de um grande numero de
emissoras de radio, da gravadora LineRecords, da agéncia de viagens News
Tour, da Gréafica Universal, do jornal Folha Universal (com tiragens que

superam 1 milhdo de exemplares) e de uma fabrica de moveis. Entre as
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igrejas neopentecostais o caso da Universal € o mais complexo, em parte,
devido ao montante de dinheiro envolvido. Entre as empresas controladas
por ela esta até mesmo um estabelecimento bancéario, o Banco de Crédito
Metropolitano.®*

Uma outra caracteristica dessas novas igrejas pentecostais é o uso
intensivo dos meios de comunicagdo, notadamente os eletrénicos. Em um
pais com dimensfes continentais esses meios de comunicagdo S&o
poderosos. Se os evangélicos ja tinham forte presenca na midia eletrénica
através de programas veiculados por emissoras seculares, esse quadro tem
se alterado gradativamente, pois agora a disputa se refere mais as
concessoOes de radio e TV. De usuarios desses meios, hoje os evangélicos
lutam para ser proprietarios. No entanto, o controle desses meios de
comunicagcdo ndo tem sido encarado somente como um negdécio, mas
também como um poderoso instrumento para o proselitismo e para o0 avanco
politico. O exemplo mais contundente é o império de comunicagdes
construido pela Universal, capitaneada pela Rede Record, uma rede de
amplitude nacional. E um poder nada desprezivel em um pais no qual a
televisdo chegou ao nivel de principal meio de comunicacdo de massas.
Segundo o bispo Gongalves, o objetivo da Universal com a rede de TV néo é

pregar eletronicamente, mas levar pessoas para a igreja.

% A LM Consultoria e ParticipacOes Ltda., constituida em 9 de outubro de 1992 e que, entre
0S seus trés proprietarios, encontra-se o deputado federal Paulo César de Velasco, um
dos lideres da igreja.

% De acordo com o cadastro do Banco Central, o Banco de Crédito Metropolitano foi
constituido em 17 de agosto de 1987 como um banco mdltiplo nacional com participacdo
estrangeira. A autorizacdo para o seu funcionamento foi dada pelo BC em 26 de agosto
de 1987 e o inicio das atividades data de 26 de fevereiro de 1988. Ele possui duas
agéncia, uma no Rio e outra em Séo Paulo.
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A utilizagcdo da televisdo foi fundamental para o crescimento da
Universal. Em 1991, ela tinha 800 templos e cerca de 260 mil fiéis e estava
em nono lugar entre as igreja evangélicas no pais. Apos nove anos, ela ja
possuia 1.850 templos no Brasil e cerca de 1,5 milh&o de fiéis e disputava o
terceiro lugar no ranking das maiores igrejas evangélicas do Brasil ao lado
da Igreja batista. A Assembléia de Deus é a maior igreja evangélica do pais,
com 130 mil templos e cerca de 7 a 8 milhdes de fiéis e, no entanto, sua
utilizacdo dos meios de comunicacao eletrénicos, principalmente a TV, é
muito timida. Um dos motivos é que para obter o controle de emissoras de
televisdo sdo necessarias vultosas quantias de dinheiro e numa igreja como
a Assembléia, onde o poder é diluido e as igrejas locais possuem
autonomia, torna-se muito dificil mobilizar a quantidade de recursos
necessarios. Ja nas igrejas que, além de contar com poder eclesiastico
centralizado, também possuem empreendimentos articulados em torno de
uma estratégia comum, torna-se mais facil mobilizar os recursos necessarios
para projetos que demandam grandes investimentos.

A intensa movimentacgdao vivida pelo campo protestante nas décadas
de 80 e 90 criou novas igrejas, reordenou os alinhamentos institucionais e,
sobretudo, definiu um discurso que se distinguiu dos demais. Esse novo
discurso encontrou, em um primeiro momento, forte resisténcia de amplos
setores do protestantismo mas que, com o passar do tempo, mesmo
enfrentando ainda acirrada oposicdo, se firmou como uma expressao
legitima da fé evangélica. A Universal € o produto institucional desse

discurso que tem tido a maior visibilidade. Pelas suas dimensdes e pelos
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seus métodos, ela pauta a discussé@o sobre o fendbmeno neopentecostal no
campo religioso. No entanto, ela ndo é a Unica. Existem outras e, entre elas,

a Renascer em Cristo, da qual nos ocuparemos a seguir.
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Capitulo 2

“DEUS E FIEL":

a lgreja Renascer em Cristo

E possivel identificar o edificio a pelo menos dois quarteirdes de
distancia, através de um painel do tamanho da sua fachada. E um painel
luminoso, com fundo azul, tendo ao centro a escrita em branco, em letras
maiusculas. Ao lado esquerdo, um simbolo, um meio sol nascente de cor
laranja e amarelo, e na parte superior esquerda a inscricao: “Deus é fiel”. A
fachada é simples, construida rente a calgcada, sem recuo, com grandes
portas de correr que ddo acesso ao interior do edificio. Ndo ha nada que a
identifique com a imagem tradicional de uma igreja — construgcdo imponente
e recuada, com escadas, e com grandes portas pesadas de madeira sempre
fechadas. Ao contrario, as portas de entrada, em namero de quatro, sdo de

vidro espelhado azul, bem amplas, que se abrem automaticamente,
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acionadas por sensores. Parecem com as portas de alguns shoppings ou
aeroportos. As portas tém filmes escuros aplicados ao vidro, também na cor
azul, o que permite visualizar o ambiente externo e ndo ser visto pelo lado
de fora. Passando por elas, logo na entrada, do lado esquerdo, encontra-se
uma livraria onde é possivel encontrar titulos tais como “O caminho da
felicidade”, além de CDs e fitas de video e, do lado direito, uma loja de
artigos de vestuario, cujas vitrines exibem camisetas, ténis e agasalhos.

Ao passar por essa area, chega-se a um novo conjunto de portas
automaticas, ap0s o que adentra-se no saguédo principal, que tem no meio
um balcdo de informacbes em forma circular, feito de madeira e com
detalnes em metal. Ali, recepcionistas treinados e de boa aparéncia,
devidamente identificados com crachas, estdo prontos a atender ao publico.
Do lado esquerdo e direito, estdo localizados os sanitarios femininos e
masculinos, respectivamente, e as escadas que dao acesso ao mezanino.
As tonalidades claras dessa area, com o piso revestido de ceramica azul, em
tons claros e escuros, e bege, compondo mosaicos, contrasta fortemente
com as cores do interior do auditorio. Fixados proximo ao teto, h4 algumas
caixas de som e alguns televisores distribuidos nessa area. Desse sagudo ja
€ possivel visualizar o interior do auditério, com uma enorme quantidade de
poltronas em declive e, ao fundo, um grande palco.

Ao entrar no auditério, outros tantos recepcionistas convidam as
pessoas a se sentarem nas poltronas. E uma segunda-feira a noite e
estamos aguardando o inicio de mais uma reunido. Como costuma

acontecer também nos outros dias da semana, o auditério esta lotado. O
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ambiente suscita uma sensacao dificil de ser precisada. O préprio cenario
parece contribuir nesse sentido. As dimensfes do auditério, com um pé
direito bem alto e o formato das paredes laterais, criam um interessante
efeito visual. As paredes foram projetadas de tal forma que, em um primeiro
plano, como se tivessem sido parcialmente construidas até certa altura,
localiza-se uma parede falsa, na cor creme e, em um segundo plano,
posterior, como que surgindo por detras dessa primeira parede semi-
construida, uma outra pintada de azul com nuvens brancas. Uma pequena
linha de luz azul sai de entre as duas paredes, realcando ainda mais tal
efeito. As paredes posteriores se elevam até se fundirem com o teto, que é
levemente abobadado, e que possui uma tonalidade azul mais acentuada.
No teto, em relevo, ha uma enorme cruz em quase toda a sua extensao,
contornada por um filete de néon e, centralizada, num circulo azul ainda
mais forte, uma pomba branca estilizada. O fundo do palco esta coberto por
uma cortina de veludo azul-escuro que cai do teto até o piso. Sobre ela
cintilam pequenas luzes, produzindo um efeito especial de estrelas no ceéu,
chamando muito a atencdo de quem entra no auditério. Ainda sobre a
cortina, de ponta a ponta, na diagonal, ha uma enorme rede cheia de peixes
estilizados.

O auditério é amplo e espacoso, com capacidade para
aproximadamente 4.000 pessoas sentadas. A iluminacdo é intensa e a
temperatura é amena, com um sistema de ar condicionado central. O saldo
possui mezanino e, na balaustrada deste, existe um grande relogio digital

exibindo o horario e indicando a temperatura ambiente, de 23 graus
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constantes. As poltronas do auditério sdo vermelhas, confortaveis, e
agrupadas em dois blocos, com um corredor no meio e nas duas laterais,
dispostas em declive, 0 que permite uma 6tima visualizacdo do palco, de
onde quer que se esteja no auditério. Essa area tem o piso revestido de
carpete cinza, contrastando fortemente com o piso vermelho do palco, que
se localiza na frente do auditério, mais elevado em relacdo as poltronas. O
palco é formado por trés diferentes niveis. Visto de frente, no nivel mais
elevado, do lado esquerdo, ficam instrumentos musicais como guitarras,
baterias e teclados. Do lado direito, algumas cadeiras brancas de madeira
com estofamento vermelho, parecendo tronos e, no centro, o pulpito. No
nivel imediatamente inferior fica um altar de marmore branco, com muitas
flores, uma Biblia aberta no centro e dois candelabros dourados nas
extremidades. Esses candelabros sdo do tipo “menorah”, candelabro
hebraico com sete bracos. Nesse nivel, tanto do lado esquerdo quanto do
direito, ha portas que permitem o acesso aos bastidores localizados atras do
palco, por onde entram os integrantes da banda e os pastores. No nivel
inferior do palco, bem no meio, ha uma arca de madeira com detalhes em
metal dourado, com alguns objetos em cima, tais como documentos,
carteiras profissionais, passaportes e fotos. Posteriormente seriamos
informados que esse mdvel representa a “Arca da Alianca”.*

A reunido comeca por volta das 20h, com uma sequéncia de

musicas comandada por uma banda postada no palco, que apresenta uma

! A Arca da Alianca, na tradicdo judaica, encontrava-se na parte mais sagrada do
Tabernaculo, tenda onde eram realizados os rituais religiosos do povo no periodo de 40
anos em que peregrinou pelo deserto. Ainda segundo a tradi¢éo, a Arca foi posteriormente
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notavel desenvoltura na interagdo com o0s espectadores. O nivel de
participacdo vai gradualmente aumentando no decorrer do evento e torna-se
bastante intenso. As musicas sdo acompanhadas de coreografia por parte
do publico. Eles cantam, gesticulam, dangcam. No mezanino estéo instalados
varios equipamentos, bastante sofisticados, que controlam o audio, o video,
0 som, as luzes e de onde a reunido € filmada. A reunido € retransmitida
tanto para dois enormes teldes digitais, como também para monitores
estrategicamente posicionados em varias dependéncias do edificio, através
de um circuito interno de TV. Suspensos por uma estrutura de metal sobre o
palco estédo holofotes, caixas de som e os dois teldes digitais, localizados ao
lado direito e esquerdo do palco. Neles sdo projetadas as letras das
musicas, para que possam ser acompanhadas pelos espectadores. No inicio
da reunido apagam-se as luzes e, a medida que a banda comeca a tocar,
elas vao sendo gradualmente acesas. No momento mais intenso de
interacdo da banda com a platéia, entra o casal que ira comandar a reuniao.
Tem-se a impressao de estar numa grande casa de espetaculos, onde os
apresentadores do show acabam de entrar. No entanto, esta € uma reunido
religiosa. O auditério tem & sua frente um casal de pastores.

Contrastando com a animacéo anterior, agora todos, em siléncio,
ouvem o pastor. Apesar do siléncio, a participacdo ndo é menos intensa.
Todos estdo atentos as palavras que estdo sendo ditas. Alguns estdo com
blocos de papel fazendo anotacdes e, para que nenhuma palavra ou detalhe

se perca, tudo o que acontece no palco é filmado e projetado nos teldes

levada para o Templo de Jerusalém, assim que ele foi construido. Media cerca de 110 cm
X 67 cm x 67 cm, dimensdes aproximadas da arca encontrada no altar.
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digitais. Conforme ele desenvolve sua prelecdo, as pessoas comecam a
expressar sua concordancia, ndo apenas com acenos de cabeca mas
também com manifestacdes verbais, dizendo “amém”. O tema é sobre
prosperidade financeira e sucesso nos empreendimentos. O pastor enfatiza
a necessidade de dar para receber. Diz que descobriu um novo Deus, um
Deus diferente, na sua meditacdo sobre a restituicdo, ou seja, que é dando
gue se recebe e se der mais a restituicdo sera maior, e que ele deseja muito
gue todos os que ali estdo levem consigo esse novo Deus. Ele encadeia
entdo uma série de perguntas retéricas, como que incitando a platéia, que,
por sua vez, ao manifestar sua concordancia, parece incitd-lo ainda mais.
Ele afirma que “Satanas veio para roubar, matar e destruir. Que Satanas
joga suas setas e destréi tudo o0 que a pessoa possui — familia, emprego,
vida. E Deus quer restituir tudo o que foi roubado e destruido... todos os
sonhos, o dinheiro, tudo... Deus é cura e libertacdo”. Parece que, através
desse incitamento reciproco, como se fosse um acordo implicito entre eles,
compactuam na construgcdo de um momento especial. E esse momento
chega.

O pastor solicita entdo que cada um dos espectadores pegue o
envelope que ja se encontrava sobre a poltrona no momento em que haviam
chegado na reunido e coloque sua contribuicdo financeira. Esses envelopes
haviam sido colocados previamente sobre cada poltrona e, como ndo ha
outro lugar para coloca-los, quem assiste a reuniao é obrigado a manté-los
na mao durante todo o tempo. Com freqUéncia, ha dois envelopes sobre as

poltronas. Um, impresso em vermelho, para colocar os dizimos e ofertas.
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Nele, ha o logotipo do meio sol nascente e, logo apds, espacos para colocar
0 nome, valor do dizimo, da oferta, da oferta especial e do total. O outro
envelope, impresso em azul, também com o nome e logotipo de igreja,
apresenta o objetivo: Oferta de Milagres. Possui espaco para anotar o valor
da oferta, o nome/familia, e os pedidos. Na parte inferior do envelope esta
impressa uma citacdo extraida da Biblia: “Pois assim diz o senhor Deus de
Israel: A farinha da panela ndo acabara, e o azeite da botija ndo faltara... (I
Rs: 17:14)".

Enquanto separam a quantia a ser ofertada, o pastor sugere que
guanto maior a quantia, melhor. De preferéncia, tudo, diz ele. Algumas
poucas pessoas parecem um pouco constrangidas mas, apesar do
constrangimento, a atitude dos que estdo a sua volta as estimula. Enquanto
isso, no palco, a banda esta tocando uma mdusica e o0 pastor, juntamente
com sua esposa, falam algumas frases relacionadas com o ato de ofertar,
agora em um tom mais baixo. ApGs alguns momentos, depois de todos
terem colocado suas ofertas nos envelopes, que poderia ser também cheque
pré-datado, conforme orientou o pastor, ele solicita que todos se levantem,
segurem o envelope com uma das méaos e estendam-na em direcdo ao
palco. Ele pede que os fiéis levantem os envelopes e “mostrem ao Senhor”
as suas ofertas. Comeca entdo uma oracao dizendo que “... nesse momento
qgueremos apresentar a Ti, na Tua casa, essa oferta... No Teu nome, aqui,
no Teu altar, eu quero ministrar a Tua bencéo”. Ao fazer essa oracéo, ele é
gradualmente seguido pelos demais. Agora, todos falam ao mesmo tempo,

gesticulam, gritam. Parecem estar se digladiando com algo ou alguém que
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esta presente e que ndo se consegue ver. O momento parece carregado de
uma densidade possivel de ser tocada. Sdo varias centenas de pessoas
comportando-se de forma muito semelhante. Para um espectador
desavisado, cria-se uma sensacdo de mal-estar. Apés mais alguns minutos,
o alarido diminui gradativamente e o pastor pede que o publico repita com
ele: “Senhor, ensina-me a ofertar com amor...”, ao que o0s espectadores
seguem repetindo, “... n6s cremos que tu podes multiplicar, Jesus, a nossa
provisdo, ainda que a multiddo de problemas, de lutas ... Senhor ... eu creio
gue tu podes multiplicar, mais de mil vezes essa oferta que colocamos
diante do teu altar, para que eu possa me fartar... para que eu seja
reconhecido, para que eu possa honra-lo, Senhor, em nome de Jesus”.
Encerrado o momento da contribuicdo financeira, 0s recepcionistas, que
durante todo o tempo ficam posicionados nas laterais do auditério, passam

cestas de vime que, de mdo em mao, recebem os envelopes com as ofertas.

A reunido que acabamos de descrever foi realizada na sede
internacional da Igreja Renascer em Cristo, também conhecida como
Renascer Lins, localizada em uma importante avenida que faz a ligacéo
entre os bairros da Vila Mariana e Cambuci, na zona sul da cidade de S&o
Paulo.? Na verdade, tratava-se de um culto e os pastores encarregados da
sua conducdo eram o apostolo Estevam Hernandes, fundador da igreja, e
sua mulher, a bispa Sénia. Esta era a ultima reunido de uma série intitulada

“A campanha dos 12 cestos de suprimentos” e seu objetivo, segundo

2 Av. Lins de Vasconcelos, 1108.
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divulgado, era que os participantes, em primeiro lugar, “recebessem
sabedoria para vencer os problemas”, em segundo lugar, “recebessem
capacitacdo para fechar negécios” e, em terceiro lugar, “para que o Espirito
Santo revelasse estratégias sobrenaturais para que o0s participantes
conquistassem um lugar de honra e fossem empresérios de sucesso”.® Essa
reunido, como todas as outras realizadas as segundas-feiras, foi direcionada
aos associados da AREPE (Associacdo Renascer de Empreséarios e
Profissionais Evangélicos), uma associacdo que reune pequenos e médios
empresarios, profissionais liberais e todos aqueles membros da igreja que
pretendam iniciar seus proprios empreendimentos.

Essa associacdo, bem como os demais projetos desenvolvidos pela
Renascer é, segundo o apoéstolo Estevam, fruto de revelacao que lhe foi feita
pelo proprio Deus. Ele explica que, no final de 1996, Deus o orientou no
sentido de organizar essa associacdo. Relatando esse episddio, ele diz que
“eu sou muito sensivel a voz do Espirito. Tudo o que o Senhor manda fazer,
eu faco de imediato. No caso da AREPE, eu relutei um pouco...”* Continua
ele dizendo que, “depois de um periodo de muita oracdo e busca de
discernimento, acabei por aceitar a missdo de desenvolver um trabalho junto
aos empresarios, criando uma associacdo especifica para este publico”. O
resultado foi a AREPE, que é considerada um “ministério especial” na
estrutura da Renascer e fundamental nas suas estratégias empresariais.
Entre outras atividades, ela mantém uma “Bolsa de Negdécios”, cujo objetivo

€ 0 “incentivo ao intercambio de negdécios entre as empresas associadas”.

% Reunido realizada em 22.02.1999.
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Ela mantém também uma “Bolsa de Empregos”, que expbe a
“disponibilidade de profissionais dos mais diversos segmentos para
colocacdo e aproveitamento dentro das empresas associadas”, numa
tentativa de manter todos os membros da igreja sempre empregados, apesar
da énfase ser sempre incentiva-los a abrirem seus préprios
empreendimentos. Nesse sentido, a associagdo oferece assessoria e
consultoria para todos aqueles que desejarem iniciar seu préprio negdcio,
facultando, aos associados, a utilizacdo da marca Gospel em seus
empreendimentos, que geralmente séo voltados para atender a clientela de
confissdo evangélica, principalmente os membros da Renascer, além de
terem acesso ao cadastro de todos os membros da igreja, tanto da sede
guanto das filiais.

Para comercializar os produtos dessas empresas, eles contam com
os Point Gospel Renascer, que sado lojas especializadas em produtos
evangélicos. Eles estdo espalhados pelas principais cidades onde a igreja
possui filiais, geralmente funcionando nas mesmas dependéncias dos
edificios em que se localizam os templos, e funcionam como uma eficiente
rede de distribuicdo dos produtos com a marca Gospel. Podemos encontrar
entre os empreendimentos desde confec¢cdes, como a Gospel Wear,
empresas de atendimento odontoldgico, como a Qualitydent Gospel, até
uma instituicdo educacional, como a Gospel Vestibulares.

Ha uma forte sinergia entre os empreendimentos da igreja e sua

membresia que melhor pode ser ilustrado por um exemplo. Um dos

* Gospel News, n° 30, abril de 1997.
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associados da AREPE é proprietario de uma empresa chamada “Contrato
Corretora de Seguros”, que € representante de uma grande seguradora que
opera no mercado. Através dos meios de comunicacao da igreja, os fiéis sdo
incentivados a fazer seu seguro, seja Seguro de Vida, Automovel,
Residencial, Saude ou Empresarial, através dessa corretora, que pode ser
contatada através da prépria igreja. O fiel € assegurado que parte dos lucros
da empresa sera revertido em beneficio dos projetos sociais da Renascer.
Ao fazer um balanco da atuacdo da associacdo, Hernandes diz que “o
Senhor conduziu tudo de forma tdo tremenda, que a AREPE é hoje um
espanto para mim mesmo, porque ela acabou se transformando numa
estratégia tdo profunda que, ao mesmo tempo que ela é para edificacdo, ela
tem um poder de evangelismo alucinante, com muita gente convertida. E
gostoso, porque é algo genuino, que vem do Espirito.™

Mas nao foi desde o inicio que o segmento empresarial teve papel
central nas estratégias da Renascer. Entre as décadas de 70 e 80 o campo
religioso brasileiro conheceu uma grande efervescéncia, devido tanto a
visibilidade alcancada pelos evangélicos quanto aos intensos debates que
entdo se travavam no interior desse segmento religioso. Esse periodo
assistiu também ao surgimento de véarias novas igrejas e, dentre elas, uma
gue sintetizava muitas das novas énfases que estavam emergindo em
diferentes pontos do campo evangélico. Foi fundada em 1975, na cidade de
Sdo Paulo, por um ex-empresario, Cassio Colombo, que havia

experimentado uma faléncia traumética e, nesse processo, vivenciado uma

®> Gospel News, n° 30, abril de 1997.



80

breve passagem pela umbanda e pelo candomblé, antes de chegar a uma
igreja pentecostal no inicio da década de 70. A igreja a qual ele chegou foi a
Evangélica Independente do Cambuci, a mesma Igreja Presbiteriana
Independente que tinha sido atingida pelo fenébmeno pentecostal no inicio da
década de 50 e fora excluida da sua denominagdo. Cassio Colombo, agora
convertido e com uma ativa participagdo na igreja, sente no entanto os
constrangimentos impostos pelo forte sectarismo e pela questdo de usos e
costumes, os chamados sinais externos de santidade, presentes na visao
pentecostal da sua igreja.

Assim, paralelamente a sua participacdo na igreja, comeca uma
reunido com jovens na sua propria casa, no bairro de Indian6polis. As
reunides eram feitas na sala, com os moéveis sendo deslocados para 0s
lados e o pequeno grupo sentado no chdo, de maneira muito informal. Essa
reunido, realizada as segundas-feiras, dia em que as outras igrejas
normalmente ndo tinham cultos, comecou a atrair um namero crescente de
jovens. Alguns deles nao tinham passagem alguma por igrejas evangélicas,
mas muitos outros — a maioria - eram membros das mais diferentes igrejas,
e viam naquelas reunides algo a que aspiravam mas nao encontravam em
suas proéprias igrejas. As reunibes eram baseadas em “testemunhos” de
jovens que haviam mudado suas vidas em fungdo de suas conversdes, e
grande parte do tempo era dedicado a musica. Devido a énfase musical,
formaram-se véarios grupos, que faziam experimentos com diferentes ritmos
musicais, uma novidade na época, sendo constantemente convidados a se

apresentarem em outras igrejas. O crescimento chegou a tal ponto que “tio
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Céssio”, como passou a ser chamado pelos jovens, desligou-se da igreja
que freqlientava e organizou seu publico como uma nova igreja, em 1975.
Muda ele mesmo de residéncia, deixando sua casa para a sede da igreja,
gue passa a se chamar oficialmente Igreja Cristd Evangélica Independente
de Indianopolis, e torna-se uma das vedetes da época. Ela também se
tornou conhecida pelo nome de igreja Cristo Salva, expressao que foi
graficamente criada, estilizada, registrada e utilizada como logomarca pelo
piloto de formula 1, Alex Dias Ribeiro, que, entdo como membro da igreja,
cedeu-lhe o direito de uso da imagem. Ficam em evidéncia na segunda
metade da década de 70 e comeco da década de 80. Ali também os germes
do neopentecostalismo — teologia da prosperidade e guerra espiritual - ja
estavam presentes. Nessa imensa rede e intrincado mosaico que é o campo
protestante brasileiro, a igreja do “tio Cassio” foi, nesse periodo, um
importante entrecruzamento pelo qual passaram personagens que teriam
destacada participacdo no meio evangélico. No entanto, ela teve enormes
dificuldades em institucionalizar esse novo discurso em formacao, entre
varios outros motivos, pela falta de habilidade administrativa e empresarial
do seu fundador, que ja havia falido alguns anos antes, na conducédo do seu
proprio empreendimento secular. Apesar disso, ela marcou um importante
momento da elaboracdo do novo discurso pentecostal e ilustra a dinamica
de troca simbdlica em curso no campo protestante.

Entre os freqlentadores mais assiduos da igreja do “tio Cassio”
estava um jovem, lider do grupo de jovens na sua prépria igreja que, junto

com a sua entdo namorada, as vezes era convidado para dirigir as reunides
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realizadas as segundas-feiras. Com o tempo, participa mais ativamente
dessa “igreja da moda”, abandonando sua antiga igreja. Poucos anos mais
tarde, ele organiza a sua proOpria igreja, onde reelabora e expande as
possibilidades apenas aventadas pela igreja do “tio Cassio”. Esse entdo
jovem a que nos referimos viria a ser o apoéstolo Estevam Hernandes,
fundador e lider da Igreja Renascer em Cristo, por ele criada em 1986.
Estevam, hoje com 46 anos de idade, cursou até o terceiro ano de
Administracdo de Empresas e € especialista em marketing. Foi, por mais de
12 anos, gerente de marketing da Xerox do Brasil e da Itautec. Nasceu em
Sao Paulo, filho de um jardineiro de cemitério, e comecou a trabalhar aos 7
anos, fazendo carreto em feiras livres. Posteriormente, trabalhou em um
acougue e num abatedouro de frangos. Nos fins de semana, exercia a
funcdo de chefe dos coroinhas na Igreja Santa Margarida Maria, no bairro da
Aclimacado. Descendente de espanhois de tradicdo catélica, sua avé materna
foi a primeira da familia a converter-se ao protestantismo, isso em uma igreja
pentecostal. Seguindo a avo, logo foi sua mae que passou a freqlientar uma
igreja pentecostal, a Igreja Pentecostal da Biblia no Brasil, uma das igrejas
resultantes do cisma provocado nas igrejas presbiterianas independentes da
cidade de Sao Paulo, pela atuacdo da Cruzada Nacional de Evangelizacéo,
no comeco da década de 50. Aos vinte anos de idade, Estevam teve uma
experiéncia de conversao religiosa e passou a freqientar a mesma igreja de
sua mae, onde, pouco mais tarde, devido ao seu dinamismo, se tornou lider

dos jovens.
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Sénia, 42 anos, é formada em nutricdo pela Faculdade Sdo Camilo,
em Sao Paulo, e, antes de dedicar todo o seu tempo as atividades da
Renascer, era proprietaria de uma butique. Sua familia ja era de tradicdo
evangélica, membros da Igreja Presbiteriana Independente do Cambuci - a
mesma que foi o epicentro do cisma provocado pela atuacdo da Cruzada,
resultando na sua exclusdo da denominacgédo, apds o que se constituiu com o
nome de Igreja Evangélica Independente do Cambuci - onde seu pai
ocupava uma posicéo de lideranca. Segundo uma publicacéo, “a vocacéo da
episcopisa Sonia Hernandes esta no sangue. O bisavd foi missionario no
Libano; o avé, no interior do Parand; e seus pais se conheceram num curso
de Teologia. Aos 15 anos, Sonia ja era diaconisa. (...) tornou-se pastora na
Igreja Renascer em Cristo, fundada pelo marido, o apdéstolo Estevam
Hernandes, seu primeiro namorado. Sua formacgao teoldgica limita-se aos
cursos da prépria denominacédo e as 30 vezes que afirma ter lido a Biblia.

‘Sou lider nata’, diz ela.”

O casal tem 3 filhos, todos envolvidos nas
atividades da igreja. Tid (Felipe) Hernandes, o mais velho, é apresentador de
alguns programas da igreja na radio e na televisdo, além de ser socio do
Gospel Rock Café, casa localizada préximo a sede da igreja, com masica
gospel ao vivo. Fernanda, a segunda, também é apresentadora de alguns
programas da igreja, tanto no radio quanto na televiséo.

Estevam e So6nia conheceram-se na sede da Igreja Pentecostal da

Biblia no Brasil onde, mais tarde, se tornaram, juntos, lideres dos jovens.

Casaram-se no inicio de 1978. Enquanto ainda hamoravam e atuavam como

® Revista Vinde, Ano 11, n° 23, outubro de 1997.
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lideres dos jovens da igreja, freqiientavam as reunides do “tio Cassio”,
realizadas as segundas-feiras. ApGs casarem-se, deixaram sua igreja e
tornaram-se membros assiduos da igreja do “tio Cassio”, onde tinham uma
atuacdo destacada, mas ndo chegaram a fazer parte do nucleo de lideranca.
Alguns anos mais tarde, saem dessa igreja e freqientam, por um breve
periodo, a igreja Evangélica Independente de Vila Mariana, ocasido em que
comecam a organizar reunides com jovens em sua prépria casa e,
posteriormente, com o aumento do grupo, numa pizzaria, 0 que acabou
gerando um conflito com os proprietarios do estabelecimento, pois estavam
dificultando a venda de bebidas alcodlicas. Com o crescimento do grupo,
deixam entdo a igreja de Vila Mariana para organizar a sua prépria igreja, a
Renascer em Cristo.

Sobre o inicio da igreja, Estevam afirma que “a Renascer é uma
coisa que nasceu do coracao de Deus, porgue na verdade nés néo fizemos
nenhum tipo de planejamento para ter um trabalho, nada. N6s estdvamos
inconformados com uma situacdo numa igreja da qual eu era co-pastor, e eu
tomei uma posicdo na época de que eu iria sentar no banco e sé me
alimentar das coisas de Deus, sem compromisso nenhum. E que eu ia me
dedicar mais a minha carreira. Dentro da Xerox eu estava hum momento
muito importante. Mas neste tempo Deus colocou um casal de jovens para
gue a gente comecasse a dar estudos biblicos para eles. E de repente eles
comecgaram a levar mais um casal, mais outro, e a sala da nossa casa
comecou a ficar muito pequena. E disso n6s comecamos a ter umas

reunides numa pizzaria, a Livorno, na Vila Mariana. Mas somente para ter
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comunhdo, sem nenhuma pretensdo. E de repente esta reunido também
cresceu. E ali n6s comecamos a reunir, e veio um desejo muito grande de
fazer um trabalho de evangelismo com o0s jovens, uma coisa que Deus ja
vinha colocando no nosso coragéo ha muito tempo.”’

Apdés constituir-se como igreja em 1986, a Renascer passou a
utilizar as dependéncias da Igreja Evangélica Arabe, no bairro do Paraiso,
para realizar suas reunides. Os participantes eram jovens provenientes de
diversas igrejas evangélicas, sendo que a maioria era da igreja do “tio
Céssio”, a qual o casal Hernandes tinha freqiientado por alguns anos. Elas
seguiam o mesmo modelo das reunides de jovens daquela igreja, centrando-
se principalmente na parte musical, mas a diferenca agora era que muitos
desses jovens, que tinham pouco espaco de atuacdo na outra igreja devido
a grande concorréncia entre 0s muasicos e ao limitado espaco de exposicao,
conseguem, nesses reunides, uma participacdo que nao tinham
anteriormente. Nos cultos dessa nova igreja, grande parte do tempo era
dedicado a apresentacdo musical dos jovens, e Estevam comeca a
organiza-los em bandas, que se reuniam segundo a afinidade com os mais
diferentes ritmos musicais, entre eles, o rock, o jazz, o regaee, o rap, o funk,
o samba, o pagode. Isso logo chamou a atencdo de outras igrejas
evangeélicas, principalmente dos jovens, que passaram entdo a freqienta-la.
N&o por acaso, grande parte da membresia inicial era formada por jovens
descontentes com suas respectivas igrejas, que migraram para a Renascer,

onde encontraram um ambiente com o qual se identificavam. Interessante

" Jornal Integracéo Cristd, ano 1, n° 2, agosto de 1993.
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notar que, posteriormente, muitos dos pais desses jovens também se
tornaram membros da Renascer, invertendo a tradicional direcdo de
captacao de fiéis em igrejas evangélicas, onde normalmente sdo os pais que
levam os filhos as suas igrejas.

Assim, desde o inicio de suas atividades, Estevam e Sobnia
escolheram os jovens como publico-alvo, e seu maior atrativo para eles
foram as bandas de musica gospel. Estevam afirma que “sempre entendi
gue precisdvamos romper as barreiras do mundo com qualidade, e Deus nos
deu essa estratégia através da musica”? Um momento decisivo nesse
encaminhamento da igreja foi quando, de acordo com a versédo de Estevam,
ainda realizavam as reunides na Igreja Evangélica Arabe. Nessa ocasi&o,
encontrou um cantor de rua se apresentando, chamado Simeon, que era
“prostituto, drogado e viciado, embora excelente cantor e musico”. Ao vé-lo,
Estevam sente que Deus estd orientando-o para falar com o rapaz. Deus
diz-lhe: “Vai falar com aquele homem que estd cantando, pois ele € um
principe meu que foi feito desgracado”. Estevam obedece a orientacdo
divina e aborda o rapaz: “Vocé nao quer cantar para Jesus?” A partir dessa
conversa, Simeon se converte e inicia um grupo musical na igreja. Depois de
algum tempo, ele procura Estevam e diz que ndo da para tocar com o
pessoal da igreja, porque eles sdo muito ruins musicalmente, ao que
Estevam retruca: “Entdo va pregar o evangelho para 0s seus amigos

drogados, que sédo bons musicalmente, e traga-os e monte uma banda na

8 Jornal Uniag&o, ano 2, n° 11, abril de 1995.
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igreja”. Foi o que Simeon fez, e o resultado foi a banda Katsbarnéa,’
formada em 1987, e que alcancou destaque em varios festivais de musica
popular brasileira.

Vérias bandas foram se formando na igreja ao mesmo tempo que
um estilo musical, identificado como gospel, comecgou a aparecer nos meios
de comunicacdo. Em 1989, empresarios da industria fonografica
organizaram uma série de eventos musicais no Canecdéo, no Rio de Janeiro,
e no Dama Xoc, em Sao Paulo, e incluiram na programacao um dia especial
para a musica gospel.’ Esses primeiros shows de musica gospel abertos ao
grande publico atrairam multiddes de jovens, mostrando que o gospel
nacional fazia sucesso também fora dos circuitos evangélicos. Estevam
Hernandes e Anténio Carlos Abbud, um publicitario membro da igreja,
atentos a essa oportunidade mercadologica, criaram, em 1990, uma
gravadora chamada Gospel Records, na qual sdo até hoje sdcios-
proprietarios, cujo objetivo era atender a esse segmento de mercado.
Segundo eles, ela foi criada para desenvolver o que, naquele momento, ja
se apresentava como um promissor nicho de mercado. Em junho de 1990, a
gravadora lancou seu primeiro disco, o LP Principio do grupo carioca
Rebanhdo, na época o mais conhecido e prestigiado do gospel nacional.

Foram outros 10 discos até o final de 1991, incluindo os primeiros

° Katsbarnéa é uma palavra grega encontrada no Novo Testamento cuja tradugdo €
“consagrado”.

10 wp origem da ‘gospel music’ remonta ao final do século XVIII, quando os escravos
africanos adaptaram os hinos religiosos protestantes, injetando varios elementos de sua
tradicdo musical, como os ritmos sincopados e o padrdo de pergunta-resposta. Nasciam
assim 0s ‘negros spirituals’, que junto com os blues (ha quem considere o ‘spiritual’ um
blues sacro) sé@o as raizes béasicas de toda a musica negra norte-americana, do jazz ao
rock and roll” (Folha de S. Paulo, 04.09.1993).
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lancamentos de intérpretes internacionais. A partir de entdo, os negécios se
aceleraram e, hoje, a Gospel Records conta em seu catalogo com algumas
dezenas de intérpretes, entre grupos e cantores individuais. Predominam as
bandas de rock, em suas mais variadas formas, bem como grupos de
pagode, axé, MPB, frevos e baides. A vendagem de CDs de algumas dessas
bandas é superior as das mais conhecidas bandas do pais.

O ano de 1990 foi importante para a Renascer ndo so pela criacdo
da Gospel Records. Como suas reunides ja vinham atraindo um namero
cada vez maior de adeptos, principalmente jovens, evidenciando a
necessidade de ampliacdo fisica do espa¢o, em outubro de 1989 haviam
alugado um antigo cinema, o Cine Riviera, no bairro do Cambuci que, devido
as suas dimensdes e localizagdo, contribuiu ainda mais para o rapido
aumento no numero de participantes. No ano seguinte esse local foi
comprado por um empresario, membro da igreja, que o doou a mesma, em
um negocio estimado em 1 milhdo de ddlares na época. O imodvel foi entdo
reformado e transformado na sede da igreja.

No novo local, a igreja cresceu ndo s6 em numero de adeptos, mas
também multiplicou o nimero de filiais. A Renascer possui atualmente por
volta de 300 templos e procura fazer com que eles tenham, em maior ou
menor grau, uma estrutura fisica e uma programacao visual muito parecida,
embora a suntuosidade seja privilégio da sede. Segundo um dos
frequentadores, “... Ah! Bonito assim s6 aqui mesmo! Eu, como vou muito
nas outras, eu sei... na maioria sdo templos normais, um saldo pra gente

adorar a Deus, mas nada tao legal assim!” Ao mesmo tempo, o perfil do seu
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publico foi se definindo com maior clareza. Uma matéria publicada em 1994
apontava que a igreja teria, haquela ocasiao, por volta de 30 mil membros e
gue 80% tinham menos de 27 anos, além do que aproximadamente metade
dos adeptos migraram de outras igrejas evangélicas.™ De fato, a membresia
da Renascer era formada por um publico bem especifico. Em uma das
entrevistas que realizamos, a entrevistada contou que “fui Kardecista
durante dois anos. Fazia a linha do Chico Xavier. Eu estava entrando fundo.
As minhas buscas nunca foram superficiais. Eu queria ter uma integracao
maior. Nado me encontrei no espiritismo. Achei meio forte. Ndo me encontrei.
Eu queria uma coisa alegre mas ao mesmo tempo suave. Eu quero e sou ja
feliz nessa vida. Eu ndo queria saber de encarnacgdes passadas. Eu queira
viver 0 meu presente. O Kardecismo traz muito o passado. O que vocé foi no
passado. Isso nao me agrada. O que me agrada € o presente. Melhorar essa
vida. Ai fui para o catolicismo. Achei uma coisa muito de religido,
comportamental, as missas eram muito cansativas. Eu queria um
avivamento. Ai uma amiga minha me orientou. Ela me disse: ‘Olha Claudia,
existe um lugar avivado, um lugar que se fala em cultura, mas é um lugar
dindmico e alegre. Ela me apresentou e eu fui para a Renascer. Fui durante
seis meses, também achei meio assim, ndo voltei mais, ai, depois de seis
meses, voltei. Ai me encontrei de vez. Ai eu fiquei l&. Nesses seis meses,
peregrinei. Fui em outras igrejas cristds evangélicas e falei: ndo, vou voltar

para aquela que eu fui, que achei algo diferente, um mover diferente. Fui e

! Revista Veja, 08.06.1994
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fiquei na Renascer. Estou |4 até hoje. Faz cinco anos. Estou bem
satisfeita.”*

A quantidade de reunides realizadas na Renascer Lins € muito
grande e geralmente sdo muito concorridas. As reunides acontecem
diariamente e, por vezes, como no domingo, acontecem varios cultos em um
mesmo dia, sendo dois pela manha, as 8h e as 10h, e mais trés na parte da
tarde, as 15h, 17h e 19h. Na segunda-feira, as 20h, culto da AREPE, que
sdo as reunides dirigidas aos empresarios da igreja. Terca-feira, culto do
Espirito Santo. Quarta-feira, culto de ensino biblico e na parte da tarde, as
14h, culto da mulher. Quinta-feira, culto da batalha espiritual. Sexta-feira,
culto de libertagdo, com quebra das maldicdes hereditarias. E, para
completar a semana, a reunido de sabado, para os jovens. Nas outras
igrejas neopentecostais, geralmente o culto de libertacdo esta relacionado
ao embate com os cultos medilnicos e a expulsdo de demobnios,
frequentemente vinculados as divindades das religides afro-brasileiras, como
ocorre de modo especial na Universal. J4 na Renascer isso é feito de uma
forma mais discreta e a énfase maior recai na quebra das maldicbes
hereditarias. Segundo esse ensino, pode haver maldicdes hereditarias
presentes na vida do individuo, trazidas desde geracdes passadas, que
explicariam insucessos, doencas e toda sorte de infortinios, maldicbes que
precisam ser identificadas e “quebradas”.

Durante muitos anos a Renascer Lins reservou 0 espaco de

segunda-feira a noite para as reunides de jovens, que na verdade eram

12 Depoimento de Claudia Ledo, 33 anos (abril de 1999).
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shows com a apresentacdo das bandas das igrejas desfilando os mais
diversos estilos musicais. As cadeiras eram retiradas do auditério, que se
transformava em uma enorme danceteria. O influxo de jovens era enorme.
No inicio, “nas noites de segunda entre 0s jovens ‘mauricinhos’, como sao
chamados os que adoram roupas de grife, movimentam-se tranquilos os
amantes do heavy metal, que eles preferem chamar de heaven’s metal ou
white metal. Camisetas e calcas negras, cabelos cortados exoticamente,
botas e um abuso de adornos de metal compde um visual pesado e
contrastante com a paz interior que eles proclamam.”*® Desde sua fundacéo,
a Renascer esteve mais voltada a esse publico jovem e se plasmou para
atendé-lo. Com o passar do tempo, e o influxo de empresarios e
profissionais liberais, ela passou a prioriza-los também, cedendo-lhes o
espagco das segundas-feiras, que inicialmente eram voltadas aos jovens,
indicando que a igreja, se ndo esta mudando a sua estratégia, esta pelo
menos incluindo mais esse segmento dentro de sua pauta de prioridades,
apesar de que, em determinados momentos, se tem a impressao que, hoje,
a Renascer passou a valorizar muito mais a adesédo empresarial do que a
presenca jovem.

Em todas as reunides, ndo importa se grandes ou pequenas, cOmo 0
caso de um culto numa tarde de meio de semana, com a participacao de
apenas 10 pessoas, a estrutura foi a mesma. Em determinado momento da
reunido, o dirigente fala sobre o dizimo e a necessidade de “ofertar para a

obra do Senhor”. Diz que “a bispa S6nia tem muito, por ter aprendido a doar

'3 Revista Godspell, Ano I, n° 1, 1992.
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muito. Ela tem até mesmo um carro BMW. Ela e o apdstolo Estevam sao
pessoas prosperas”. Afirma entdo “que devemos também contribuir com o
dizimo para ficarmos présperos como eles, que devem nos servir de
exemplo”. Diz que ele mesmo (Ricardo, o dirigente da reuniao) é dono de um
carro Audi. Afirma que o dinheiro ofertado n&o fica com a igreja, mas vai
para as varias instituicbes assistidas por ela. Fala sobre as obras
assistenciais mantidas pela Renascer e apela com veeméncia para que se
facam doacdes, e reforca que a Renascer sé nao faz mais porque falta a
SUA contribuigéo.

O estilo de vida da familia Hernandes tem sido motivo de
controvérsias. Segundo Soénia, “doamos tudo para a Fundacao: dois imoveis
e dois carros”.** Por ocasido da tentativa de compra da TV Manchete, no
inicio de 1999, uma revista publicou que “Estevam e S6nia ostentam com
orgulho sinais de riqueza. Os carros da familia sdo um Dodge Ram, um Audi
A4 e um BMW 528i. ... 0 casal garante que vive com cerca de 25 mil reais
mensais, provenientes do lucro de sua produtora de programas. No meio
evangeélico, estima-se que essa renda seja por volta de 80 mil reais por
més.”™ Na verdade, esse é o segundo BMW de Estevam. O primeiro foi
ganho em uma rifa, promovida pela prépria Renascer, fato que teve
repercussao em varios veiculos de comunicacdo, 0 que gerou algum
desgaste. Uma BMW 318, cor azul, ano 93, tinha sido doada por um
simpatizante da Renascer. A lideranca da igreja resolveu fazer um sorteio

colocando 20 (vinte) numeros a venda. O valor de cada numero nao foi

14 Revista da Folha, encarte da Folha de S. Paulo, 22.05.1994.
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divulgado. Feito o sorteio, o ganhador foi o Apéstolo Hernandes, o que gerou
constrangimentos. Questionada sobre isso, S6nia Hernandes retruca: “Mas
eu tenho prova da veracidade do sorteio. PG, acham que a nossa pregacao
néo dé& certo para a gente?"°

A captacdo de recursos financeiros junto a membresia da igreja
apoia-se na propria filosofia religiosa que consagra os dizimos e ofertas
como preceitos religiosos, pratica muito comum nas igrejas evangélicas.
Mas, nas igrejas neopentecostais, esses preceitos sao radicalizados, devido
a teologia da prosperidade. Segundo um dos bispos da Renascer, “os
dizimos e ofertas significam o restabelecimento dos lagos entre o humano e
o divino, rompidos quando do evento do pecado original” (Matayoshi, 1999:
53). N&o entregar o dizimo a igreja € visto como roubo a Deus e motivo de
insucesso financeiro na vida do fiel. Um dos textos biblicos mais usados, e
inclusive impresso no envelope de contribuicdo da Renascer, encontra-se
num dos livros do Antigo Testamento, em um trecho que diz “... Roubara o
homem a Deus? Todavia vos me roubais e dizeis: Em que te roubamos?
Nos dizimos e nas ofertas (...) Trazei todos os dizimos a casa do tesouro,
para que haja mantimento na minha casa, e provai-me nisto, diz o Senhor
dos Exércitos, se eu ndo vos abrir as janelas do céu, e ndo derramar sobre
vOs béncdo sem medida” (Malaquias 3:8-10).

A énfase na teologia da prosperidade, afirmando que Deus pretende
gue o fiel tenha sucesso financeiro, mas primeiro precisa aprender a dar, e

portanto levando a Renascer, bem como as outras igrejas neopentecostais,

'* Revista Veja, 20.01.1999.
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a levantarem enormes quantias em contribui¢cdes, tem sido alvo das mais
variadas criticas por diversos setores da sociedade. Mas o depoimento de
uma mulher, membro da igreja, ao ser questionada sobre o montante de
dinheiro coletado e sobre a destinacdo de tais recursos, lanca luz sobre
como essa questado € percebida pelo fiel. Ao ser indagada sobre o volume de
contribuicdes, afirmou que “a intencao da igreja é arquibilhardar, porque todo
filho de Deus merece ser rico”. E completa, “eu é que merec¢o ser milionaria,
porque eu sei usar o dinheiro que ele [Deus] me manda.” Afirmou ainda que
“vocé sb estd pobre porque ainda ndo entrou em alianca com Deus e,
qguando vocé entrar na Renascer, vocé vai deixar de ser pobre, e deixa
mesmo!™’ Ela relatou que, até 1996, quando ainda era diretora de um
Centro de Idiomas, ndo tinha religido, ndo acreditava em Deus e néo
freqientava nenhum tipo de igreja. Foi entdo que, em abril desse mesmo
ano, perdeu o marido, pouco tempo depois faliu financeiramente e ficou
muito doente. Estava até mesmo pensando em suicidio. Foi entdo que uma
amiga a apresentou a Universal. Ap6s participar de alguns cultos, teve
contato com os pastores da igreja, que afirmaram que ela estava sendo
vitima de magia negra. Passou por uma experiéncia de “libertacdo” e
freqUentou essa igreja por alguns meses, até que um amigo convidou-a para
conhecer a Renascer. Conhecendo a nova igreja, identificou-se mais, por
esta “ter uma linguagem mais moderna e dar mais liberdade em relagdo ao
comportamento social’. Seguindo-a, veio a filha, entdo com 24 anos de

idade. Hoje, sente-se liberta e ambas, mée e filha, participam ativamente de

16 Revista da Folha, encarte da Folha de S. Paulo, 22.05.1994.
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varias atividades da igreja. Disse ser contra as religibes afro-brasileiras
porque elas, em especial o candomblé, foram as responsaveis pelas suas

desgracgas.

Com o crescimento da igreja, tanto em nimero de membros na sede
nacional, como na multiplicacédo de filiais, a estrutura de governo da igreja
foi-se definindo. No inicio, Estevam era o Unico pastor, sendo mais tarde
auxiliado por outros pastores. Ele também nomeou Sénia, sua esposa, como
pastora. Em marco de 1994, ele fez um curso de apostolado na Los Angeles
University Cathedral, obtendo o titulo de bispo. Conforme a igreja foi
crescendo, Estevam nomeou alguns pastores como bispos, dando contornos
mais nitidos a estrutura de poder da Renascer. Em 1995, durante a
Conferéncia Profética, evento ocorrido na Renascer Lins, ele foi consagrado
apostolo e reconhecido como tal pelo Conselho de Bispos da Renascer.
Logo apds, nomeou sua esposa, desta vez como bispa, titulo que ela
ostenta até hoje. E para manter a estrutura da igreja, que estd em
crescimento, organizaram um centro de treinamento de novos quadros
chamado Escola de Profetas, o que permite que a captacéo e treinamento
de novos pastores seja controlado pela igreja.

Muito do sucesso da Renascer pode ser creditado as suas politicas
comunicacionais, onde o marketing desempenha um papel importante. As
estratégias sdo viabilizadas com a assessoria e apoio de uma equipe

profissional, contando com o aval de pesquisas de mercado realizadas por

" Depoimento de Maria Regina, 49 anos, professora universitaria (marco de 1999).
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empresas especializadas. As campanhas organizadas pela Renascer sao
produzidas por agéncias de criacdo e propaganda que atuam no mercado
secular e que séo de propriedade de evangélicos, geralmente membros da
igreja. Todo o complexo Renascer é controlado por uma mentalidade
empresarial e sua administracdo € feita através de principios da
racionalidade administrativa e gerencial modernas. Diferente de outras
igrejas, onde o0s cargos nao eclesiasticos sdo ocupados também por
pastores com formacao teoldgica e pouca capacitacdo técnica em areas
administrativas, a Renascer emprega Nn0oS Seus projetos apenas
profissionais, geralmente membros da igreja, de reconhecida competéncia
profissional e essa é a Unica garantia da sua permanéncia na funcdo. De
acordo com Hernandes, a marca da Renascer é o profissionalismo. E o
comando de todo empreendimento Renascer é centralizado no Apostolo
Estevam Hernandes, através de um sistema autodenominado pela prépria
Renascer como “teocratico-presidencialista”.

Hernandes se autodenomina um “homem de marketing”. Essa foi
sua area de atuacao profissional por muitos anos, onde ele foi muito bem
sucedido. Diferente dos lideres de igrejas do protestantismo historico, em
gue a formacdo teoldgica era um requisito imprescindivel, Estevam ndo tem
formacgéo teologica académica. Ele utiliza o tempo todo o discurso religioso
permeado pelo jargdo do marketing, como quando relata o episédio da
compra da sede da igreja, afirmando que quando alugaram o imével, em

1989, teve um sonho no qual Deus lhe revelou que iria enviar um homem

para comprar aquele lugar — compra efetivamente realizada em 1990 — e



97

gue a aquisicdo so foi possivel através de uma joint venture entre Deus e
esse empresario. No curso de treinamento de novos quadros, chamado de
Escola de Profetas, Estevam ministra aulas de marketing voltadas para a
expansado religiosa. Os novos pastores em treinamento s&o vistos como
gerentes dos templos-filiais e Estevam o0s instrui nas técnicas
mercadoldgicas em relacdo a captacdo de adeptos e recursos. Ele se refere
as novas igrejas como “pontos de venda’ e enfatiza a necessidade de
ampliad-los. Os novos pastores-gerentes também sdo ensinados que, apesar
da necessidade de manter a uniformidade da igreja como um todo, em
funcdo da segmentacdo de mercado, tal como feita pela Renascer, eles
devem estar sensiveis ao fato de que cada templo exige um tratamento
diferenciado, tanto na comunicacdo como na gestao e, portanto, eles sédo o
elo de ligagao entre o discurso geral da Renascer e a especificidade de cada
igreja em particular.

No curso, um dos materiais utilizados é uma apostila de circulacdo
restrita, preparada por Estevam Hernandes, intitulada “A Igreja usando o
marketing como arma espiritual: Teoria de Phillipe Kotler”.® No capitulo 2,
“Como deve ser o modelo organizacional da Igreja?”, ele ensina que “deve,
dentro do possivel, ter profissionais atuando nos departamentos; ter
assessoria voluntaria; encarar a Igreja como uma empresa no mercado;
elaborar planejamentos de crescimento como organizagdo; e

departamentalizar.” Sobre planejamento, sua orientacdo € que “a igreja

18 Phillipe Kotler € um autor que tem varias publicacdes na area de marketing para
organizagfes sem fins lucrativos. Entre seus livros estdo “Administracdo de Marketing:
andlise, planejamento e controle” (Sdo Paulo: Atlas, 1975, 3 volumes), “Marketing para
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precisa tornar seu PRODUTO aceitavel e credibilizado, possibilitando sua
penetragdo no mundo de hoje”. E qual seu PRODUTO? A resposta é
inequivoca: “salvacdo” e “vida abundante”.

Estevam estabelece o dialogo entre um saber e capacitacao na area
de marketing e um discurso religioso. Mas, mais do que fazer o didlogo, é
ele proprio o ponto de encontro, 0 entrecruzamento, desses dois universos
até entdo separados. Ele se torna o seu préprio interlocutor e faz a mediacao
entre esses dois mundos, produzindo uma sintese que rompe as tradicionais
fronteiras do discurso religioso.

Estevam €& muito habilidoso na constru¢cdo da sua imagem. Sua
habilidade de marqueteiro esta a seu servico, em primeiro lugar. Ele se
apresenta da seguinte forma: “Minha vida particular € 100% voltada para
Deus. Tenho uma esposa maravilhosa, trés filhos incriveis que eu amo muito
e com quem gosto de estar viajando, conversando, dividindo coisas boas
gue Deus graciosamente nos tem dado. Como pastor, creio que Deus tem
me chamado para um momento especifico nesta na¢do, me tem dado um
ministério e tem aberto portas para estarmos na midia secular. Temos um
comprometimento com o0 nosso chamado e com a nossa porcao dentro do
Corpo [de Cristo], preservando sempre a visdo e com muita disposicao de
servir a Deus, por amor. O nosso ministério € bastante abrangente,
passando por vdarias areas, como jovens, casais e outras, sempre em
obediéncia aquilo que tem sido colocado em nossas maos para ser

realizado. Nossos olhos estao voltados para um ministério de reestruturacao

organiza¢cfes que ndo visam lucro” (S&o Paulo: Atlas, 1978) e “Marketing” (Sdo Paulo:
Atlas, 1980).
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de vidas, que o proprio Deus nos deu e, com sua orientacao,
permaneceremos lutando para que este objetivo do seu coracdo seja
alcancado. Deus nos deu grandes vitdrias, por isso louvamos o seu nome”.*
Nessa auto-imagem, Estevam enfatiza a intimidade que desfruta com a
divindade, e como ela, a divindade, o estava preparando, junto com sua
esposa, para assumir uma nova proposta de igreja, com caracteristicas
inovadoras e compativeis com a visdo divina. Tanto o préprio Estevam
guanto todas as publicagcdes da Renascer enfatizam que a igreja e todo o
conjunto de empreendimentos associados sdo o resultado de revelacdes
que Estevam Hernandes alega receber pessoalmente de Deus. E enfatizado
de todas as formas possiveis que Deus lhe falou diretamente sobre a
fundacédo e conducao da Renascer.

A presenca de Sonia, sua esposa, também é muito marcante. Sua
desenvoltura no palco e diante da tela € muito grande e revela um carisma
na apresentacdo dos programas veiculados pela televisdo. Chegou a
receber um convite para ser apresentadora de um canal por assinatura, mas
recusou. “Meu negocio é ser pastora”, afirma. Segundo membros da igreja,
sua performance em alguns megaeventos chega a ofuscar a presenca do
marido, Apdstolo Estevam Hernandes. Ela ganhou grande projecédo quando,
em 1994, tornou-se capa do encarte da edicdo de domingo de um jornal de

grande tiragem intitulado “A Perua de Deus” e que, entre outras coisas,

afirmava que “Sonia Hernandes, a tele-sacerdotisa de Igreja Renascer,

19 Jornal Uniag&o, ano 2, n° 11, abril de 1995.
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conquista seu jovem rebanho com frases do tipo ‘Deus € uma coisa
quentinha™.?°

O casal Estevam e Sénia Hernandes é percebido pelos fiéis como
mediadores entre a revelacdo de Deus e os seus adeptos. Eles sédo os
depositarios da revelacdo da divindade, e sua tarefa é repassa-la aos fiéis.
N&o deixa de ser interessante a trajetoria do casal, principalmente passando
por pequenas igrejas evangélicas autbnomas — Indianépolis e Vila Mariana -
onde a membresia era formada principalmente por jovens e as liderancas
eram constituidas por casais carismaticos, chamados pelos adeptos de “tios”
e “tias”, talvez projetando no casal aquela tutela filial sem censura, ou quase,
orientadora das suas aspiracdes e pactuante com o estilo jovem, algo que
talvez faltasse em seus proéprios lares. Talvez também parte do sucesso do
casal Hernandes a frente da Renascer seja devido a representarem o
mesmo tipo de papel exercido por essas liderancas nas suas respectivas
igrejas.

No entanto, se no inicio a maioria dos membros da Renascer eram
jovens, e o maior atrativo para eles eram as bandas de musica gospel,
atualmente boa parte sdo profissionais liberais e pequenos e médios
empresarios. Ela conta também com adeptos vindos da classe empresarial,
gue eram membros de outras igrejas evangélicas, alguns filiados a
ADHONEP - Associacdo dos Homens de Negdcios do Evangelho Pleno,
uma associacdo internacional de empresarios cristdos. E provavel que a

teologia da prosperidade assumida pela Renascer seja um forte fator de

20 Revista da Folha, encarte da Folha de S. Paulo, 22.05.1994.
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atracdo desses fiéis. E provavel também que a propria formacgédo do lider
Hernandes seja um outro fator de atracédo, além do qué, a prépria forma de
organizacao empresarial da igreja faz com que eles se reconhegcam nesse
tipo de empreendimento, que confere a igreja uma imagem moderna e
inovadora, qualidades sempre bem vindas a percepcdo do mercado
empresarial.

Na verdade, devido a complexidade que a igreja foi adquirindo,
Estevam e Sénia Hernandes constituiram, em setembro de 1990, uma
instituicdo chamada Fundacdo Renascer,?* que funciona como uma holding,
controlando, além da igreja, as empresas ligadas a ela, como a Gospel
Records e as varias novas empresas que foram entdo formadas, como a
AREPE. A Fundacdo foi registrada como uma institui¢ao filantropica sem fins
lucrativos e com atividades culturais, artisticas e assistenciais. E
reconhecida como entidade de utilidade publica municipal e federal,
beneficiando-se das isengdes e incentivos fiscais da legislagdo em vigor.
Entre varias acdes estratégicas, a Fundacao patenteou o nome Gospel, que
passou a ser, desde entdo, aqui no Brasil, uma marca registrada, néo
podendo ser utilizada sem sua permissdo, 0 que gerou protestos de outras
igrejas e organizacfes evangélicas.

A Fundagédo centraliza a administragdo de todos 0s recursos

financeiros da igreja. As ofertas recolhidas em cada uma das filiais Renascer

séo posteriormente repassadas na totalidade para a Fundacgao, que controla

A Fundacédo Renascer tem sede na capital de Sdo Paulo, a Rua Apeninos n° 1108 e,
segundo seus estatutos, suas atividades sdo sem fins lucrativos, com carater totalmente
beneficente, contando com o auxilio de voluntarios, doacdes, legados e contribuicGes,
além do apoio da iniciativa privada.
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a contabilidade de cada uma delas, utlizando-se de um sistema
administrativo centralizado, otimizando a eficiéncia do sistema de
gerenciamento. Em uma entrevista, um dos lideres da Renascer afirmou que
“nds temos um sistema de administracdo tanto espiritual quanto financeira e
administracdo geral propriamente dita. E uma Unica diretoria para todo o
Brasil, nenhuma igreja tem estatuto proprio, diretoria propria, e simplesmente
sdo uma filial da sede, filiais no verdadeiro sentido, com uma Unica
contabilidade, uma Unica administracdo financeira, tudo centralizado”
(Barbosa, 1997: 98). Além da igreja, a Fundacdo controla o conjunto de
empresas e projetos, imprimindo uma administragdo empresarial ao
empreendimento, no qual procura maximizar de todas as formas possiveis
os esforcos feitos em cada um dos projetos, através de uma bem
orquestrada sinergia, e a igreja aparece nesse contexto, portanto, apenas
como uma das facetas de um empreendimento muito mais amplo e
complexo.

Como dito anteriormente, a musica ocupa lugar central nas reuniées
da Renascer, desde os cultos realizados nas igrejas até os megaeventos
produzidos pela Fundacdo, com a presenca de cantores, cantoras, bandas e
corais contratados com exclusividade pela Gospel Records. S&o muitas
bandas, dos mais diversos estilos, abrindo, por um lado, a possibilidade de
participacdo de um grande numero de fiéis e, por outro lado, transformando
isso em um negocio altamente rentavel. A membresia da igreja se constitui
em um grande mercado consumidor, quase cativo, e, além disso, a forma de

organizagao centralizada permite que as filiais sejam utilizadas como um
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eficiente canal de promocéao e distribuicdo desses produtos. A isso se soma
o fato de que a apresentacdo das bandas, nos cultos, nos shows e nos
programas de radio e televisdo, funciona como uma excelente forma de
divulgagéo.

Além das bandas, ha também muitos corais. Um deles é o Renascer
Praise, liderado pela bispa S6nia Hernandes, e presenca garantida nos
cultos de domingo. Um outro é da cantora, Soraya Moraes, que depois de
uma disputa acirrada com varios concorrentes, ganhou o direito de fazer a
versdo da musica-tema do filme O Principe do Egito, vencedora do Oscar.
Entre os concorrentes batidos por Soraya estava a Rede Globo, cujo
interesse na musica em questao era transforma-la em tema de abertura de
uma de suas novelas. Soraya Moraes é contratada exclusiva da Gospel
Records e o clip da musica-tema do filme acima citado, veiculado com
exclusividade aqui no Brasil, foi produzido pela Rede Gospel de
Comunicagdes (RGC), uma produtora controlada pela Fundacdo. Os CDs
produzidos pela Gospel Records sao distribuidos através dos Point Gospel
Renascer e também comercializados por ocasido dos megaeventos
promovidos pela igreja. Até 1997, toda a linha de produtos da Gospel
Records era comercializada através dos canais controlados pela Renascer
mas, a partir dai, ela passou a comercializa-los também através de uma das
maiores rede de lojas de CDs, a Planet Music, presente em quase todos 0s
Shoppings Centers do pais, e que passou a ser também o ponto de vendas

de ingressos dos megaeventos organizados pela igreja.
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As diferentes organiza¢cdes que foram surgindo sob o guarda-chuva
institucional da Fundacédo se multiplicaram. Ela controla o Gospel News,
jornal mensal da igreja em circulacado desde 1994, com tiragem de mais de
60 mil exemplares, e a Editora Renascer, com algumas dezenas de titulos
publicados, sendo muitos deles de autoria do proprio Estevam Hernandes.
Todos o0s projetos da Renascer estdo vinculados a idealizacdes de
Hernandes, aspecto esse que, como ja citado, € sempre enfatizado em toda
a comunicacdo da igreja, como por exemplo numa matéria publicada no
jornal da igreja afirmando que “este ano Deus tem confirmado dia a dia que
a uncao de conquista esta sobre a Igreja Renascer em Cristo. Mais um dos
sonhos idealizado pelo apdstolo Estevam Hernandes sera concretizado a
partir do ano que vem com a criagdo da Escola Renascer, que vai estar
oferecendo cursos infantis num ambiente essencialmente evangélico”.??
Esse projeto previa a implantacdo da Escola Renascer, cujo principal
objetivo era oferecer uma proposta educacional diferenciada daquelas que
estdo atuando no mercado. Segundo a Fundacéo, “a proposta é educar as
criangcas da melhor maneira possivel, oferecendo todo conforto, infra-
estrutura e qualidade de ensino, concorrendo com as melhores escolas do
mercado ... e a grade curricular esta em fase de aprovacao pela Delegacia
de Ensino de S&o Paulo e pelo MEC.”® Informava ainda que a escola

estaria vinculada a Unidade Renascer de Ensino e que ocuparia o edificio do

antigo Colégio Metropolitano, proximo a Estacdo Paraiso de metrd.

2 Gospel News, n° 36, outubro de 1997.
8 Gospel News, n° 36, outubro de 1997.
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A Fundacédo coordena uma série de projetos assistenciais, nos quais
milhares de membros estdo envolvidos como voluntarios. Os projetos
assistenciais mantidos pela Fundacdo sdo um poderoso instrumento para
mobilizacdo dos fiéis, tanto na acdo direta como na captacdo de recursos
(humanos e financeiros), além de legitimar o estatuto de entidade de
utilidade publica, atraindo isencdes fiscais e tributarias para as empresas
controladas por ela. A Fundacédo também é a organizadora e patrocinadora
de megaeventos realizados na cidade de Sdo Paulo. Um deles é o SOS da
Vida Gospel Festival, um show de musica gospel realizado anualmente
desde 1991. Sempre realizado em lugares como estadios de futebol, com
duracao de trés dias, atrai multiddées de jovens. O outro é a Marcha para
Jesus, uma passeata pelas ruas da cidade de Sao Paulo, que conta com a
participacdo de outras igrejas e é realizado anualmente desde 1993, atraindo
milhares de participantes. Na mais recente, a expectativa da Renascer era
reunir por volta de 2 milhdes de participantes no momento da concentracao.
Esses megaeventos atraem milhares e milhares de participantes, sendo
muitos da propria Renascer, mas, por suas proprias dimensdes, a maioria
dos participantes sdo membros de outras igrejas evangélicas.

A agilidade empresarial da Fundacdo permite que ela seja
extremamente dinamica e faca lances de ousadia e inovagcdo. Em meados
de 1994, ela langcou o “cartdo de afinidades gospel”’, o Gospel Bradesco
Visa. Na época, através do seu jornal interno, a Fundacdo comunicava
orgulhosamente que “... O Gospel Bradesco Visa é o Unico que traz um

recado. Uma das normas mais rigidas das organizacdes Visa € a proibicdo
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de qualquer mensagem impressa nos seus cartdes de crédito. Para o nosso
foi aberta esta rara excecao. Ele traz uma frase dita por Jesus (...) 0 n0sSso
cartdo de crédito fala de Jesus sozinho! (...) traz ainda o nome do maior
banco privado do Brasil e um dos maiores do mundo, e o0 nome da maior

organizacdo de cartdes de crédito...”**

Em 1995, um jornal apresentava o apoéstolo Estevam Hernandes da
seguinte forma: “comandando duas emissoras de radio especializadas em
musica gospel, 24 horas no ar; realizando cinco programas de televisdo
dedicados a causa; mantendo um amplo sistema assistencial a centenas de
milhares de pessoas, incluindo familias carentes de favela, meninos e jovens
de rua; editando um jornal gospel; tendo lancado a primeira revista
humoristica gospel do Brasil; e a tudo isso administrando a Fundacgéo
Renascer, organizacao evangélica que abrange todos esses ministérios, o
pastor Estevam Hernandes € hoje um dos principais lideres do evangelismo
em Sao Paulo e no pais. Seu jeitdo informal, sua dedicacdo a musica gospel
e suas atividades tém gerado alguma polémica, que ele encara ‘com muita
alegria’.”® E na contracapa de um livro de sua prépria autoria, na
apresentacdo sobre o autor, podemos ler que “Estevam Hernandes é o
idealizador e presidente da Fundacdo Renascer, que mantém varios
ministérios, incluindo desde atividades assistenciais como a Renascer
Copan/Casa de Misericordia, que atende criancas de rua e grupos

marginalizados, até megaeventos como o SOS da Vida, festival de musica

24 Gospel News, n° 3, agosto de 1994.
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gospel. Devido ao seu chamado ministerial e por haver vivenciado em sua
prépria vida a acao de um Deus vivo, real, que opera ainda hoje maravilhas,
transformou sua paixdo por Jesus Cristo numa disposi¢cdo incontida de
comunicar a Palavra de Deus ao mundo”. Mais adiante acrescenta que
“poderiamos comparar, ou mesmo dizer, que Estevam Hernandes é um
‘Apostolo Paulo’ do século XX, pois através de sua vida e ministério, fatos
dantes n&o ocorridos, tais como eventos evangelisticos para jovens em
estadios e ginasios lotados, tém se realizado com grande éxito. Sem duvida,
ndo sé jovens como outros segmentos da sociedade, ndo confrontados
anteriormente com a verdade salvadora de um Evangelho Vivo, sem

religiosidade, tém sido atingidos e transformados pelo poder de Deus."?®

5 Jornal Uniag&o, ano 2, n° 11, abril de 1995.

% Contracapa do livro “O Caminho da Oracédo: a oracdo que Jesus nos ensinou”, de autoria
do proprio Estevam Hernandes, publicado pela Editora Renascer.
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Capitulo 3

“SEGURA NA MAO DE DEUS”:

participacdo e mobilizac&o politica

Participacdo e mobilizacao

Diferente de muitas outras igrejas evangélicas, na Renascer o fiel
ndo é s6 um espectador de cultos. La ele também assiste aos cultos, mas
seu grau de envolvimento com a igreja vai muito além disso, pois €&
improvavel encontrar ali alguém que nédo esteja envolvido de alguma forma
com as inumeras atividades da igreja. A Renascer é um empreendimento
construido e mantido pela participacdo de um enorme nimero de pessoas e
sua membresia vé o sucesso da igreja também como resultado do seu

trabalho individual.
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Entre as diversas formas de participacdo, uma que alcanca
praticamente a totalidade dos membros € a contribuicao financeira. Como ja
vimos, todos sdo instados a contribuir e freqientemente os pastores, no
momento de solicitar as contribuicdes, acentuam que o dinheiro ofertado néo
fica com a igreja, mas vai para os Varios projetos assistenciais mantidos pela
Fundacdo Renascer e que ela s6 ndo faz mais porque falta a SUA
contribuicdo. Além da contribuicdo financeira direta, outra forma de contribuir
com a igreja € ser um consumidor dos produtos ou servicos produzidos e
fornecidos pelas empresas vinculadas a Fundacdo. Esses produtos e
servigos sdo comercializados através dos Point Gospel Renascer localizados
tanto na sede quanto nas filiais da igreja. Segundo ela, nesses locais “vocé
pode encontrar, por um bom preco, camisetas, CDs Gospel (nacionais e
importados), adesivos, livros evangélicos, biblias, bonés e muito mais”. Nos
Point Gospel Renascer é possivel adquirir desde uma “Col6nia De bem com
a Vida perfume aroma péssego” até artigos de papelaria, como cadernos e
agendas com a marca Gospel. Obviamente, esses produtos poderdo ser
pagos utilizando-se o cartdo de crédito Gospel Bradesco Visa. O fiel é
assegurado de que parte do lucro das empresas vinculadas a Fundacao
sera revertido em beneficio dos projetos sociais mantidos por ela e, portanto,
ao adquirir esses produtos, estara cooperando com os esfor¢os da igreja.

Outra forma de participacdo que mobiliza uma grande parte dos
membros é o envolvimento em algum grupo musical da igreja. Sobre essa
forma de participacdo, uma moca afirmou que “eu sou do ministério do

louvor. Estou em um coral abencoado, um coral de uma pessoa que é muito



110

abencoada pelo Senhor. Ela ja esta no mercado ha muito tempo, ja viajou
muito. E a Soraya Moraes. O ministério dela ndo é o louvor pelo louvor. E
um ministério de uncao. Unc¢ao, o que significa? Um ministério que vocé esta
louvando ndo ao publico para te ver cantar uma mauasica bonita, atraente,
para agradar, mexer com as emoc¢Oes das pessoas. Mas é um louvor a
Cristo. Vocé percebe que as pessoas, quando estdo ali no coral, déo
liberdade ao Espirito Santo. Estdo louvando a Deus mesmo. A Soraya ndo
s6 canta uma mausica, um louvor. Ela para, ministra também como uma
pastora e é uma tremenda béncao. Todos sdo impactados pelo mover do
Espirito Santo naquele momento. Ndo o mover da Soraya Moraes, mas o
mover do Espirito Santo”.* A participacdo nas diversas atividades musicais
da igreja ndo sé cria uma sensacdo de pertencimento, mas também
monopoliza boa parte do tempo dos individuos, diminuindo muito o tempo
gue ele poderia ficar exposto a outras religides ou igrejas concorrentes. Um
outro rapaz, que faz parte de uma das bandas gospel da igreja, afirma que
“antes daqui fiz parte de outras igrejas evangélicas, mas foi aqui que me
encontrei, sabe. Ja frequento a Renascer ha doze anos. Aqui VOCé possui
um espaco que as outras igrejas ndo te permitem ter.”

Geralmente, ap6s o término das reunides na Renascer Lins, 0s
participantes sdo convidados a ir até o Gospel Rock Café, que fica a apenas

duas quadras de distancia.> O local é apresentado como “o ponto de

encontro da galera gospel em Sdo Paulo, com muita gente bonita, cardapio

! Depoimento de Claudia Le&o, 33 anos (abril de 1999).

2 Depoimento de Mauricio, 35 anos, musico, igreja Renascer na cidade de Franca/SP (maio
de 1999).



111

inovador, sem fumaca de cigarro, sem bebida alcodlica, sem drogas, com
um visual p6s-moderno” e onde “rola 0 som das melhores bandas gospel do
pais”. Nos finais de semana o local fica lotado, com a apresentacdo das
bandas da igreja. Barbosa (1997: 74) observa que espagos como esse “tém
como objetivo atrair a juventude para locais em que 0sS mesmos possam
realizar suas fantasias enquanto ‘galeras’, proporcionando uma diverséo
saudavel e, ao mesmo tempo, permitindo que a turma possa usufruir de um
ambiente cristdo. Assim, esses encontros vao se tornando uma maneira de
ser ‘renascer' e, a0 mesmo tempo, a igreja vai contabilizando seus
dividendos em varios niveis de atuacdo comercial, atraindo os adolescentes
e jovens para um espaco que oferece cada vez mais opcdes de consumo,
um ‘point’ jovial, que muitas vezes se confunde com uma programacao
secular voltada para este publico”.

Uma outra forma de participacdo € a doacdo de tempo para
trabalhar nos projetos assistenciais da Fundacao. Através deles, a igreja
procura integrar todos os membros em alguma forma de trabalho voluntario,
no que parece ser bem sucedida, ja que a maioria deles esta de algum modo
integrado nessa densa trama de atividades. Um dos projetos desenvolvido
pela Fundacg&o € o Nucleo Assistencial de Helidpolis, sediado na favela de
Heliopolis - considerada uma das maiores de Sdo Paulo - numa construgéo
de 10 mil metros quadrados, e é apresentado na igreja “como 0 maior
projeto social do pais”. Suas atividades vao desde a distribuicdo de cestas

basicas e ministracao de cursos profissionalizantes, até atendimento médico,

® Rua Heitor Peixoto n° 501, na Vila Mariana. Como mencionado anteriormente, Felipe
Hernandes, filho de Estevam e Sénia, é sécio-proprietario da casa.
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odontolégico, psicologico, fonoaudiolégico e juridico, sempre realizado
através do trabalho voluntario dos membros da igreja que possuam alguma
formacdo nessas areas especificas. Segundo a assessoria da igreja, sado
distribuidas cestas de alimentos balanceadas para mais de 1000 familias por
més. Outro projeto é a Casa Lar-Abrigo, em Franco da Rocha, que atende
criancas e adolescentes. Ha também o Grupo de Apoio aos Dependentes de
Drogas, que esta planejando construir “um centro de recuperacéo equipado
com recursos clinicos de uUltima geracao”. O terreno para sediar o centro ja
foi doado pela Prefeitura de Santana do Parnaiba e tera 2.300 metros
guadrados de area construida, em projeto desenvolvido por um grupo de
arquitetos e engenheiros da igreja. E, para que as obras possam ser
iniciadas, a Renascer Alphaville estd lancando uma campanha de
levantamento de fundos para esse projeto. A Fundacdo também mantém o
projeto Copan, sediado no antigo cine Copan, no centro de S&o Paulo, que
atende basicamente criancas de rua, oferecendo-lhes alimentacao, vestuario
e banho. Um outro projeto mantido pela Fundacdo € o Expresso da
Solidariedade, criado em outubro de 1995, cujo objetivo € distribuir, através
de uma frota de 10 6nibus adaptados, alimentacdo, roupas e medicamentos
aos moradores de rua, atendendo basicamente a regido da Grande Sé&o
Paulo e Baixada Santista. Todas as noites esses Onibus estacionam em
lugares estratégicos, e grupos de voluntarios da igreja fazem a distribuicdo
de roupas, alimentos e medicamentos que foram previamente coletados na

igreja ou angariados como ingresso nos eventos promovidos pela Fundacéo.
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N&o deixa de ser impressionante a agao assistencial da igreja em
relacdo ao seu relativamente pequeno porte estrutural. Os projetos
assistenciais sao utilizados néo s6 para atrair isen¢des fiscais e tributarias
para as empresas controladas pela Fundacdo, mas também como um
mecanismo para inserir milhares de membros nas atividades da igreja. Sao
centenas e centenas de pessoas que diariamente dedicam parte do seu
tempo para esses projetos. Apesar do trabalho de base ser voluntario, esses
projetos sao gerenciados de forma profissional pela Fundacéo, que contrata
entre os membros da igreja individuos com formacdo nessas areas.
Segundo Barbosa (1997: 123), “esta instituicdo [Fundacdo Renascer] é
bastante conhecida nos meios que trabalham com obras assistenciais na
grande Sao Paulo e é considerada como um exemplo pela Curadoria das
Fundacgbes do Poder Judiciario”.

A igreja também dispde de um eficiente programa de telemarketing,
chamado de SOS da Vida (Gospel Line), que opera uma central de
atendimento telefonico que funciona 24 horas por dia, nos moldes do CVV
(Centro de Valorizacao da Vida) e recebe cerca de 3.000 ligagbes por més.
Esse servico é viabilizado através do trabalho de um grande numero de
voluntarios e, a0 mesmo tempo que mantém essas pessoas vinculadas a
igreja, funciona como um eficaz mecanismo de capta¢do de novos membros.
Um comunicado da igreja solicita que “se vocé conhece algum jovem que
necessite de apoio, amor e da palavra de Deus, indique nossos telefones e o
coloque na linha, na sintonia de Jesus, pois Ele podera livra-lo das drogas,

do roubo, da agonia, da prostituicdo, da mediocridade espiritual, e vocé vera
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seu amigo resgatado dos escombros de uma vida fadada a faléncia, pois
Jesus cumpre suas promessas de vida e vida em abundancia”. Uma das
voluntarias conta que “eu trabalhei no aconselhamento da igreja, que era um
espaco reservado que é chamado SOS da Vida. A gente fica nos bastidores,
numa cabine de telefone, ministrando oracéo pelo telefone para a vida que
tem sede e que precisa de uma oracao. E foi uma tremenda béncéo. Porque
todos os problemas que vinham, as pessoas que procuravam oracao, eram
problemas que eu ja havia passado. Entdo eu estava sendo usada mesmo,
por Deus, na obra. Entdo, Deus sabe. Ele capacita a gente na medida que
Ele conhece a nossa estrutura. Entdo foi uma tremenda béncdo”.* Esse
programa também funciona como um eficiente canal para se detectar
anseios e expectativas dos fiéis e elaborar, entdo, as estratégias de atuacao
da igreja. Além do Gospel Line, a Renascer operava também, quando ainda
eram permitidos, dois servigos telefénicos nas linhas 900 da antiga Telesp:
“disque mensagem” e *“disque oracdo”, que recebiam cerca de 4.000
ligacdes por més, com tarifas debitadas na conta do assinante.

Para aqueles que querem um maior envolvimento nas atividades
especificamente eclesiasticas, a Renascer possui um centro de treinamento
para formagdo de novos quadros chamado Escola de Profetas. Os
interessados trabalham primeiro, voluntariamente, como recepcionistas e
atendentes durante os cultos e eventos da igreja, sendo entdo chamados de
“aspirantes”. Posteriormente, sdo promovidos ao nivel de “oficial”, ocasido

em que ha a obrigatoriedade de cursar a Escola de Profetas, que ministra

* Depoimento de Claudia Le&o, 33 anos (abril de 1999).
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um curso de treinamento com trés anos de duracéo, onde o candidato sera
treinado para ser o futuro pastor(a)-gerente de uma nova filial. Chama a
atencdo a enorme quantidade de mulheres envolvidas nas atividades
eclesiasticas da igreja, também em nivel de lideranga, como pastoras. Como
os demais projetos da Renascer, a Escola de Profetas também foi uma visao
do Apostolo Hernandes. Segundo ele, “uma das nossas maiores
preocupacdes foi com relacdo a formacdo de pastores, de pessoas que
estivessem realmente aptas para exercer o ministério dentro da visdo
Renascer, entdo o Senhor nos deu a visdo da Escola de Profetas.” Um
individuo s6 pode liderar uma filial Renascer, em tese, ap0s passar pela
Escola de Profetas e ser aprovado pessoalmente pelo Apéstolo Hernandes.

Os megaeventos promovidos pela Fundacdo, como o SOS da Vida
Gospel Festival e a Marcha para Jesus, sao outros canais de participacao
abertos aos membros da igreja. O SOS da Vida Gospel Festival € um show
de musica gospel realizado anualmente desde 1991, onde o preco do
ingresso geralmente é 1 kg de alimento ndo perecivel ou um agasalho, que
posteriormente € distribuido pela Fundacdo nos seus varios projetos
assistenciais. A Marcha para Jesus faz parte do calendario evangélico
internacional e é realizada no Brasil desde 1993, sempre organizada pela
Fundacdo Renascer. A primeira Marcha para Jesus ocorreu em Londres, na
Inglaterra, no ano de 1987. Trés anos mais tarde, em 1990, a marcha se
tornara um evento de propor¢cdes continentais, acontecendo em toda a

Europa. Em 1992, ela ja se havia tornado um evento mundial, chegando a

®> Gospel News, n° 30, abril de 1997.
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outros paises, como Estados Unidos e Canada. No ano de 1993, o Brasil fez
sua primeira Marcha para Jesus, juntamente com outros 200 paises. Ela
ocorre simultaneamente em pelo menos 170 paises, sempre entre 0S meses
de maio e junho. A nona Marcha, a mais recente da série, foi realizada no
dia 02 de junho de 2001, sdbado. Ela teve seu ponto de partida na zona
norte, na estacdo Parada Inglesa, do metr6. Dai se deslocaram até proximo
do Campo de Marte, onde foi a concentracdo, com shows e discursos. A
expectativa da Renascer era reunir 2 milhdes de participantes.

Os megaeventos promovidos pela Renascer, além de proporcionar
uma enorme visibilidade social, tanto da prépria igreja quanto do mundo
evangélico, também permitem que a igreja estenda sua influéncia e poder de
mobilizacdo para muito além dos seus limites institucionais, ja que grande
parte dos participantes sdo membros de outras igrejas evangélicas. E esta
capacidade de mobilizacdo, decorrente de varias formas de participagdo que
oferece aos seus fiéis, o que a Renascer, a exemplo das demais igrejas
evangélicas, pbe a servico das suas estratégias de poder, assegurando sua

presenca e visibilidade no campo da luta politica.

A presenca evangélica na politica

A participacdo evangélica na politica sempre tinha sido inexpressiva

até a década de 80. Pierucci (1989: 104-132) lembra que “para 0s

estudiosos das formacdes e instituicbes religiosas em nosso Pais, desde
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logo salta & vista o inusitado de um enunciado que associa, no Brasil,
militancia politico-eleitoral e mundo cristao reformado, o qual, salvo esparsas
e pouco representativas excecdes, tem primado, historicamente, por total
alheamento em relacdo a vida politica em qualquer nivel”. No entanto, as
eleicdes de 1986 para a Assembléia Nacional Constituinte viriam marcar
uma nova etapa. Freston (1993) também tinha apontado que antes de 1986
os evangélicos ndo haviam tido presenca marcante na politica. Ele pontua
gue “os histéricos elegeram alguns deputados a partir da década de 30 (um
constituinte metodista em 1934 e um em 1946), conheceram um periodo de
ebulicdo antes do golpe de 1964, inclusive com uma esquerda articulada,
mas no todo ndo passaram de uma presenca marginal e discreta. Os
pentecostais (...) caracterizaram-se por uma auto-exclusdo da politica,
excecdao feita a algumas incursdes eleitorais da 'Igreja O Brasil para Cristo’
antes de 1964".

Com o inicio do processo de redemocratizacdo no inicio da década
de 80, os evangélicos, bem como varios outros grupos, intensificaram a
participacdo na politica partidaria, mas foi a partir das elei¢cdes de 1986 que
assistimos a um forte incremento da presenga evangélica na politica. No
entanto, Pierucci (1989: 108) chama a atencdo para o fato que “esta
passagem nao se deu do dia para a noite. Desde as primeiras eleicdes
pluripartidarias, em 1982, havia sinais de que, nessas aguas, algo movia-se
nesse sentido. Abandonando-se a longamente cultivada atitude de néo se
envolver na politica, aqui e ali registraram-se ocorréncias do recém-

despertado interesse no voto. (...) Os resultados dessas iniciativas (...)
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foram, entdo, modestos, mas ja bastante razoaveis; basta acenar com um
dado: na composicdo da Cémara dos Deputados eleita em 1982 ja
figuravam dez parlamentares de confissdo evangélica. Em seguida, no curto
intervalo de quatro anos entre as eleicbes de 1982 e de 1986 (...) seu
namero mais que triplicou: hoje os deputados federais protestantes sdo 34”.

Ha uma pequena imprecisao nesses dados. Em 1982 foram eleitos
12 evangélicos e mais 5 que assumiram posteriormente como suplentes,
sendo 15 de igrejas historicas e 2 pentecostais (1 da Assembléia de Deus e
1 da Quadrangular). Em 1986 foram eleitos 32 evangélicos e mais 4 que
assumiram como suplentes, sendo 16 de igrejas histéricas e 20 de igrejas
pentecostais. Esse foi 0 momento em que o numero de parlamentares
pentecostais ultrapassou os histéricos. Freston (1993) considera que, com
as eleicdes de 1986 para a Constituinte, se “iniciou uma nova presenca
protestante em termos quantitativos (nUmero de deputados) e qualitativos
(novas igrejas representadas, novos tipos de politicos e novas estratégias de
acao).” Como fica claro, a novidade foram o0s pentecostais, que de dois
deputados em 1982 saltaram para vinte em 1986. Desses vinte, 13
pertenciam a Assembléia de Deus. Ela havia conseguido mobilizar sua
membresia através da divulgacao “de que a Igreja Catodlica tentaria, durante
a Constituinte (1987-1988), tornar o catolicismo a religido oficial e Unica do

£ 6

pais.”™ Salatiel Carvalho, um dos parlamentares eleitos nessa ocasidao com

aproximadamente 40 mil votos - e que foi sucessivamente reeleito para as

® Folha de S. Paulo, 17.09.1995.
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legislaturas seguintes - afirmou que “nunca tinha sido nem vereador. Entrei
na politica dessa forma. Hoje sabemos que a noticia era uma mentira.”’

A partir de entdo, a presenca evangélica no Congresso Nacional tem
apresentado crescimento. Nas Ultimas elei¢cdes para o Congresso, em 1998,
foram eleitos 43 parlamentares evangélicos. Os grupos que conseguiram
eleger o maior nimero sdo exatamente aqueles localizados no segmento
mais dinamico do pentecostalismo e somente a Universal, que na legislatura
anterior contava com 6 deputados federais, ndo s6 conseguiu reeleger os 6,
como elegeu mais 11 novos deputados federais. Mas a participacao politica
ndo tem ficado restrita apenas as eleicbes de representantes evangélicos
para o parlamento nacional e os estaduais. Momentos de intensa
participacao tém ocorrido também por ocasido das eleicées para 0s cargos
executivos. Nas primeiras elei¢cdes diretas para presidente no periodo pos-
autoritario, em 1989, quando o embate no segundo turno se deu entre Collor
e Lula, o campo religioso evangélico foi tomado por uma tal ebulicdo que
provocou a reordenacdo de poder nesse campo. Nas elei¢cdes presidenciais
seguintes, em 1994 e 1998, novamente o nivel de participacdo foi bastante
intenso.

Foi no processo de elaboracdo da Constituicdo (1987-1988) que a
atuacdo dos deputados evangélicos chamou a atencdo da sociedade,
alcancando uma visibilidade até entdo inédita. O grupo de parlamentares
evangélicos eleito nessa ocasido tornou-se conhecido como a “bancada

evangélica” e tiveram uma atuacao controvertida e polémica na Constituinte,

" Folha de S. Paulo, 17.09.1995.
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principalmente no que dizia respeito a questdes relacionadas com a moral.
No entanto, sua atuacdo atraiu a atencdo da sociedade ndo sé por suas
posicdes a respeito da moral e dos costumes, mas também por seus
métodos. Isso ficou claro no episddio da votacdo da duracdo do mandato do
presidente Sarney, onde foi feita uma grande negociacdo envolvendo a
distribuicdo de concessdes de radio e televisdo visando angariar apoio para
a proposta de cinco anos de mandato.

A atuacado desses parlamentares criou um grande desconforto entre
muitos evangeélicos, que se acentuou por ocasido das elei¢cbes presidenciais
de 1989, quando muitas igrejas, sobretudo as pentecostais, se envolveram
na campanha. A disputa eleitoral tinha se radicalizado no segundo turno,
guando os eleitores se dividiram entre os dois candidatos, Collor e Lula, mas
as pesquisas indicaram que, no caso dos evangélicos, a maioria optou por
Collor (Mariano e Pierucci, 1992). Os pentecostais, principalmente os
membros da Universal, ndo sé fizeram uma entusiasmada campanha pro-
Collor, como também fizeram uma acirrada campanha contra Lula, na qual
ele era apresentado como a prépria encarnacdo do mal.® Essa eleicéo fez
com que as divergéncias internas do campo protestante se evidenciassem,
provocando rearticulagdes de aliancas e redefinindo rivalidades. E nesse
contexto que o segmento neopentecostal sera percebido com maior nitidez.

Logo apés as eleicdes presidenciais, ja no ano seguinte, em 1990,
tivemos eleicbes para o0s executivos estaduais e para os parlamentos

nacional e estaduais, ocasidao em que os diversos segmentos evangeélicos se

® A questdo levantada contra Lula se referia a liberdade religiosa. A énfase do discurso
contra Lula era que, se eleito, fecharia igrejas e impediria a acdo dos evangélicos.
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confrontam novamente. Embora a representacdo evangélica no Congresso
tenha diminuido, pois 0 namero de titulares baixou de 32 para 23, as
supléncias ajudaram a manter a média anterior, jA que aos 23 titulares se
somaram posteriormente 12 suplentes, totalizando 35 parlamentares.® Essa
foi a legislatura que passou pelo processo de impeachment de Fernando
Collor e pelos escandalos da CPI da Corrupgcdo, que atingiu varios
parlamentares evangélicos. O caso de maior repercussao foi o de Manoel
Moreira, da Assembléia de Deus de Campinas, apontado como um dos
“andes” do Orcamento.™®

Foi a partir de 1987 que os evangélicos comecaram a ter uma
exposicdo maior na midia e a imagem veiculada era muito negativa, pois
referia-se principalmente a atuacdo fisiolégica dos parlamentares
evangélicos na Assembléia Nacional Constituinte'! e as préaticas monetarias
duvidosas da Universal. Essa imagem ficou ainda mais comprometida com a
atuacdo de muitos deputados eleitos na campanha de 1990, conforme
apurado na CPI da Corrupcdo. A eleicdo dos evangélicos para a Constituinte
se constituiu em um marco fundamental por ter rompido uma tradicional
fronteira entre o que era considerado sagrado e profano, permitindo que uma
nova percepgdo do sagrado invadisse a profana esfera da politica. Essa
invasao causou toda espécie de mal-estar e inquietac6es em varios pontos

do espectro politico e nas outras esferas sociais, suscitando reacdes as mais

diversas, nos mais diferentes setores da sociedade.

° Dos 32 titulares de 1986, 28 haviam se candidatado a reeleicdo; 11 foram reeleitos e 6
assumiram como suplentes em 1991.

10 Segundo apurado nessa oportunidade, ele adquiriu um patriménio de pelo menos US$ 8
milhdes com a intermediacdo de emendas.
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Devido a caracteristica de fragmentacao institucional do campo
protestante, quando exposto, surgem tentativas de formar organizacdes
representativas que falem em nome dos evangélicos, ocasido em que se
evidenciam as divergéncias internas. Um dos momentos mais intensos da
criacdo de uma organizacao representativa se deu por ocasidao da enorme
exposicao das novas igrejas pentecostais nos meios de comunicacao diante
do que se considerava escandalos, tais como os enfrentamentos com outras
religibes, notadamente as afro-brasileiras, e a quase inesgotavel energia
para arrecadar dinheiro dos fiéis. Diante disso, parte dos evangélicos tenta
se diferenciar dessas novas igrejas, pontuando suas diferencas e
deslegitimando-as enquanto expressao da fé evangélica. No entanto, o
ataque a que as novas igrejas foram sujeitas, tanto por parte de diferentes
segmentos do mundo evangélico quanto de outras religibes, provocou a
solidariedade de muitas outras e que, ao se identificaram com elas, apesar
das suas diferencas, deram livre curso a um processo de intensa troca
simbdlica que foi fundamental na (re)construcédo da identidade desse novo
grupo em vias de formacéo.

ApoOs a eleicdo presidencial de 1989 e a legislativa de 1990, uma das
evolugBes importantes no meio evangélico foi a formacéo de duas entidades
gue se pretendem representativas dos evangélicos brasileiros. Uma delas, a
Associacdo Evangélica Brasileira (AEVB), fundada em 1991, enfatizava em
seus estatutos a necessidade de melhorar a imagem publica dos

evangélicos. Porém, essa ndo foi a primeira tentativa de unificacdo dos

1 Jornal do Brasil, 07.08.1988, artigo “A Constituicdo Segundo os Evangélicos”.
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evangélicos. Uma delas havia resultado na Confederacdo Evangélica do
Brasil (CEB), fundada em 1934 - ano de uma Constituinte - e que se
manteve como porta-voz dos evangélicos até se desarticular com o golpe de
64. Como nunca tivesse sido oficialmente extinta, foi reativada pelos
constituintes pentecostais em 1987, para servir de canal de captacédo de
verbas publicas. No ano seguinte, ela foi alvo de denuncias na imprensa e
um grupo de lideres evangélicos exigiu que ela se submetesse a uma
auditoria publica. Como ndo conseguissem, gradativamente articularam uma
outra organizacdo, que resultou na Associacdo Evangélica Brasileira
(AEVB), finalmente formalizada em 1991.

De inicio, a Universal, que estava sob intenso ataque na midia, se
aproximou da AEVB. Um dos momentos de maior aproximacao se deu em
maio de 1992, quando Edir Macedo ficou 12 dias preso em uma delegacia
de Sao Paulo. A priséo foi resultado de um processo que o Ministério Publico
de Sao Paulo moveu contra ele, no qual foi acusado de ter cometido crimes
de estelionato, charlatanismo e curandeirismo. A acusacao principal foi de
gue Macedo teria adquirido grande patrimonio, gracas a sua atividade frente
a Universal. Segundo o Ministério Pablico, o patrimbnio pessoal de Macedo
chegava, em 1992, ao equivalente a 100 milhées de reais. A reacdo dos
lideres evangélicos foi imediata. Duzentos pastores protestaram na
Assembléia Legislativa de S&o Paulo, pontuando que a prisdo fora
manipulada por grupos ligados a area de comunicacdes que a propriedade
da Record estava ameacando, e a setores religiosos, que teriam seus

membros captados pelo discurso da Universal. Logo varios politicos,
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evangélicos e ndo evangélicos, se solidarizaram com Macedo. A propria
AEVB, que havia estado em conflito aberto com a Universal, saiu em defesa
de Macedo. Entendiam que era uma questao de liberdade religiosa.

Dias depois a Justica ordenou a soltura de Macedo. Posteriormente
ele foi absolvido nesse processo pela 21% Vara Criminal de Sdo Paulo que,
em um dos despachos, nédo considerou relevante o fato de Macedo néo ter
declarado seu patrimbnio no Imposto de Renda. O Ministério Publico ndo
concordou com a sentenga e recorreu a uma instancia superior. O processo
foi entdo remetido ao Tribunal de Algcada Criminal de Sdo Paulo que, no
entanto, anteriormente ja absolvera Macedo em outros dois processos. Em
um deles, ele era acusado de instigar a violéncia contra cultos de origem
africana - candomblé e umbanda. No outro, era responsabilizado por
incéndio criminoso na TV Record. Nos dois casos, foi absolvido em primeira
instancia e o Ministério Publico entrou com recurso no Tribunal de Algada
qgue, no entanto, confirmou a absolvicdo. Além desses, Macedo também ja
havia sido absolvido em outros dois processos. Um deles, que tratava de
ataques contra cultos afro-brasileiros, acusava quatro pastores da Universal
de invadirem um templo de umbanda em Diadema, municipio da Grande
S&o Paulo, em abril de 1990. Nesse processo, Macedo foi acusado de
estimular publicamente os ataques a adeptos daquela religido, que, segundo
ele, eram “adoradores do demonio”. O outro processo no qual foi absolvido,
Macedo era acusado de vender “6leo bento” aos fiéis que participavam dos

cultos de sua igreja.’* Apesar das absolvicdes, a atuacdo da Universal

2 Eolha de S. Paulo, 17.09.1995.
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causava constrangimentos na AEVB, que pressionava Macedo a submeter a
igreja a uma auditoria contabil e a refrear seus ataques aos cultos afro-
brasileiros. A tenséo entre Caio Fabio, entédo presidente da AEVB, e Macedo
se intensificaram. Freston (1995: 17) afirma que, com o passar do tempo,
“Macedo, percebendo que ndo dominaria a AEVB e que esta adotaria
posi¢Bes que ndo lhe convinham nas areas de transparéncia contabil e ética
eleitoral, optou pela formacdo de uma entidade concorrente que
expressasse melhor seu projeto de hegemonia evangélica”. Macedo entao,
com o apoio de uma ala dissidente da Assembléia de Deus (Madureira),
funda, em julho de 1993, o Conselho Nacional de Pastores do Brasil
(CNPB), entidade que viria a congregar muitos dos lideres das chamadas
igrejas neopentecostais. As linhas divisorias internas do campo evangélico
estavam se tornando mais claras.

As tensdes entre as duas entidades se avolumaram e transbordaram
para outras esferas da sociedade, atingindo um novo patamar no ano de
1994. As divergéncias entre Caio Fabio, entdo presidente da AEVB, e
Macedo se acentuaram por ocasido da campanha eleitoral. Caio Fabio se
encontrava mensalmente com Lula, candidato do PT a Presidéncia da
Republica, o que levou Macedo a dizer que ele estava ensinando Lula a se
“infiltrar” no mundo evangélico, a quem ele chamava de o “candidato do
diabo”. Caio Fabio responde que “a polarizacdo entre o bispo Edir Macedo
(CNPB) e eu (AEVB) (...) ndo é de natureza politico-partidaria, e sim de

contetido ético. (...) A AEVB pauta-se pela afirmacéo de principios éticos”.*®

'3 Carta circular do presidente da AEVB aos filiados, julho de 1994.
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Esse confronto confirmou a influéncia da politica nacional na conformacao
do campo evangélico. A AEVB publicou ent&o o “Decéalogo do Voto Etico” no
qual instruia os fiéis a votar de acordo com a sua consciéncia e sem 0
constrangimento de pastores e lideres. Os lideres do CNPB rebateram o
“Decélogo”, enfatizando que o pastor tem o dever de se posicionar e indicar
nomes de candidatos.

Somada as disputas politicas, Macedo continuava seu confronto
com Caio Fébio e a AEVB, e acirrava a luta entre a Globo e a Record. Esse
periodo foi de intensa exposicdo dos evangélicos. Além da campanha para
presidente da republica, o ano de 1994 foi praticamente de elei¢cdes gerais,
gue se deram em quase todos 0s niveis, com excecao do municipal. No
plano politico, o0s evangélicos aumentaram sua representacdo no
Congresso, sendo eleitos 31 deputados e 4 senadores. Entre o0s
parlamentares que se licenciaram e 0s que assumiram como suplentes, o
periodo legislativo 1995-1998 iniciou-se com 36 evangélicos no Congresso
(30 deputados federais e 6 senadores), provenientes de 16 diferentes
estados e grande parte oriundos de igrejas neopentecostais. Mas as
eleicbes de 1994 também revelaram que, pela primeira vez, um grupo
evangeélico tinha muito mais poder que os outros. A Universal encarou essas
eleicbes de um modo profissional. Escolheu um bispo especialmente para

nl4d

ser “coordenador politico”™™” e os seis candidatos indicados pela igreja a

Camara dos Deputados foram eleitos.™

4 Bispo Carlos Rodrigues. Ele é o articulador politico nacional e a tnica pessoa autorizada
a falar sobre politica em nome da igreja.

'* Desses deputados, 3 eram do Rio de Janeiro, 2 de S&o0 Paulo e 1 da Bahia.
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Mas a “vocacao” politico-eleitoral da Universal ja vinha se
esbocando desde o inicio da igreja. Um dos dois primeiros bispos da
Universal, conforme ja mencionado, foi Roberto Augusto Lopes. Depois que
ele e Edir Macedo se sagraram bispos mutuamente em 1981, Lopes mudou-
se para Sao Paulo e iniciou a igreja nessa cidade. Em 1986, candidatou-se a
deputado federal pelo Rio de Janeiro e, mesmo morando em Sao Paulo, foi
eleito com os votos da Universal do Rio. Foi inclusive o deputado mais
votado do seu partido (PTB-RJ). No entanto, alguns meses depois,
abandonou a igreja. Entdo, a partir dai, a Universal comecou um elaborado
plano estratégico para participar das eleicdes. Em 1990, elegeu trés
deputados federais, sendo dois do Rio de Janeiro e um de Sao Paulo. Em
1994, como vimos, conseguiu eleger 6 deputados federais. Nessa ocasiao,
diferente de 1989, a Universal ndo apoiou ostensivamente nenhum
candidato a Presidéncia da Republica, muito embora, exatamente como na
campanha anterior, tenha feito uma forte campanha contra Lula.*®

As eleicbes passaram e as noticias mais desabonadoras
desapareceram do noticiario, mas os evangélicos continuaram a relacionar
fé e politica. Quando a Assembléia de Deus marcou seu Segundo
Congresso Mundial para setembro de 1997 em S&o Paulo, o presidente
Fernando Henrique Cardoso recebeu varios pastores em Brasilia e assumiu
o compromisso de prestigiar, inclusive com discurso, o congresso.’” O

encontro se iniciou dia 25, no Ginasio do lbirapuera, e reuniu representantes

'® Logo no inicio da campanha a Folha Universal, de 18.05.1994, publicou que “Lula, se
eleito, legaliza casamento entre homossexuais com direito a divorcio e heranca.” Alguns
dias depois, em 22.05.1994, publica que “Lula quer legalizar o aborto.”

" Folha de S. Paulo, 11.07.1997.
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de 135 paises. O presidente participou do encerramento, realizado no
Campo de Marte, que contou com a presenca de 550 mil fiéis. Nao deixa de
ser significativa a presenca do presidente Fernando Henrique Cardoso
nesse evento, a quatro dias do encontro que teria com o Papa Joao Paulo II,
no Rio de Janeiro. Especulou-se que sua presenca nesse evento deveu-se
também & influéncia do Ministro da Justica, iris Rezende, que é evangélico e
o acompanhou a S&o Paulo.® O presidente da Convencdo-Geral das
Assembléias de Deus no Brasil e vice-presidente mundial da igreja, pastor
José Wellington Bezerra da Costa, diante da multiddo de fiéis, afirmou que
“durante sua campanha, o presidente abria sua m&o mostrando 0s cinco
dedos e suas propostas. Agora, eu SO posso levantar minha mao e mostrar
meus quatros dedos para pedir mais quatro anos para o presidente do
Brasil, se Deus assim o permitir.”*® O fato é que nas eleicdes de 1998
Fernando Henrique Cardoso foi reeleito mas, no entanto, parece que a
grande ganhadora nessas elei¢cdes foi a Universal: além de reeleger os 6
deputados federais, conseguiu eleger mais onze. Mas nao foi s6 0 nimero
de parlamentares provenientes da Universal que cresceu. No total, foram
eleitos 43 parlamentares evangélicos e 0s grupos neopentecostais foram os
gue conseguiram eleger o maior nimero.

Ora, o incremento dos evangélicos na politica partidaria evidencia a
estratégia adotada por muitas igrejas, notadamente as neopentecostais. Por
exemplo, a composicao societaria do Banco de Crédito Metropolitano é

reveladora das estratégias da Universal. Na ocasido, entre os s6cios, com

18 O Estado de S. Paulo, 29.09.1997.
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27,83% do capital, estava a empresa Investholding Limited, com sede em
Cayman, no Caribe, um conhecido paraiso fiscal. Outra empresa sécia do
banco, com 19% do capital, era a Uni-Factoring Comercial S/A, cujos
acionistas majoritarios eram os deputados federais Odenir Laprovita Vieira
(PPB-RJ) e Paulo César de Velasco (Prona-SP). Também estavam na
relacdo de acionistas do banco, entre outros, os deputados federais Luiz
Moreira da Silva (PFL-BA) e Aldir Cabral de Araudjo (PFL-RJ), todos eles
membros da igreja, que além da influéncia como parlamentares, também
trazem a questdo da imunidade parlamentar para a esfera da administracéo
econOmica dos bens da igreja.

Mas a estratégia € ainda mais complexa. Atende um conjunto de
interesses das igrejas, principalmente na questdo dos meios de
comunicacdo de massa. Varios parlamentares evangélicos fazem parte da
Comissdo de Comunicacbes na Céamara Federal, onde defendem os
interesses de suas respectivas igrejas, pois por ali passam tanto as
discussdes sobre a politica nacional de comunicagédo quanto sobre a politica

de concessdes.

A Renascer e as disputas politico-eleitorais

E contra o pano de fundo dessa presenca dos evangélicos na

politica que se deve entender as estratégias de Hernandes ao utilizar para

% 0 Estado de S. Paulo, 29.09.1997.
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fins politicos o capital de mobilizacdo que a participacdo na igreja cria. Essa
tremenda capacidade da Renascer de mobilizar praticamente todos os
membros da igreja permite que ela ndo sé acumule um patrimbénio nada
desprezivel, como também estende sua capacidade de mobilizacdo para
muito além dos seus limites institucionais, o que possibilita que a lideranca
utilize essa capacidade de mobilizacdo como capital politico a ser
negociado. A primeira vez que a participacdo politico-eleitoral da Renascer
aconteceu de forma coordenada foi em 1994, por ocasiéo das eleigbes para
o governo do estado de Sao Paulo. A igreja ja havia episodicamente apoiado
candidatos evangélicos a cargos no legislativo, mas em 1994 Francisco
Rossi, membro de uma igreja evangélica, se apresentou como candidato a
governador e imediatamente a Renascer assumiu sua candidatura,
tornando-se sua articuladora no meio evangélico.

Francisco Rossi de Almeida tem uma histéria interessante. Nasceu
em 10 de julho de 1940 em Cacapava, cidade do Vale do Paraiba, no estado
de Sé&o Paulo, mas foi criado na cidade de Osasco, na Grande S&o Paulo.
Advogado, formado pela Faculdade de Direito de Osasco, € casado com
Ana Maria de Almeida e pai de trés filhos: Ana Lucia, Francisco Rossi de
Almeida Junior e Ana Paula. Sobre sua trajetdria religiosa revelou que ja
havia freqlentado “a Igreja Catdlica, o espiritismo, a seita oriental Mahikari e
que, agora, é evangélico.”® Também j4 foi filiado a varios partidos politicos,
entre eles a Arena, PDS, PCN, PTB e PDT. Quando querem atacéa-lo, seus

adversarios lembram que ele jA passou por varios partidos e religiées, ao

20 |stoE, 01.11.1995.
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gue ele responde dizendo que “na busca de Deus, eu passei por muitos
caminhos.” Sobre sua vida religiosa, um dos casos de maior repercussao foi
ter declarado, quando prefeito de Osasco, sua capacidade de resolver
congestionamentos de transito através da “imposicado de maos”. Apls se
tornar evangélico, questionado sobre essa declaracédo, afirmou que “quem |é
as obras de Paulo Coelho ja o viu relatar esse tipo de coisa muitas vezes. E
magia. Eu achava que era coisa de Deus, mas agora tenho consciéncia de
gue realmente a gente fazia alguma coisa que ndo estava em consonancia
com a palavra de Deus, porque a Palavra proibe isso. Simplesmente
aconteceu na minha vida e ndo vai acontecer mais.”**

Em 1972, entdo com 32 anos de idade, ele disputou sua primeira
eleicdo, pela Arena, e elegeu-se Prefeito de Osasco, governando a cidade
de 1973 a 1977. Ele relata que em maio de 1975, enquanto era Prefeito de
Osasco, participou de um churrasco na cidade de Pirapora do Bom Jesus e,
por motivos desconhecidos até hoje, o churrasco estava envenenado com
arsénico. Varias pessoas foram envenenadas, inclusive ele, que em outubro
daquele mesmo ano teve que ser submetido a uma cirurgia para retirar a
vesicula, que tinha ficado muito comprometida. Recordando o fato, Rossi
afirma que “foi em outubro de 1975 - um momento que ndo da para
esquecer - 0 meu primeiro contato com Deus. Contato real, verdadeiro. Senti
a presenca de Deus, 14 no meu intimo.”?* Ele conta que apés a cirurgia,
“numa noite, acordei com um coral cantando na porta de minha casa. (...)

Eles cantavam ‘Segura na médo de Deus, pois ela te sustentara.’ Foi um dia

2L |stoE, 01.11.1995.
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muito especial na minha vida.”?® No ano seguinte, em 1976, segundo ele
como gratidado pela cura, decidiu gravar o disco “Segura na mao de Deus”,
gue Ihe garantiu o Disco de Ouro, com mais de 500 mil cépias vendidas.

Em 1978, ainda pela Arena, elegeu-se Deputado Federal. Na
Camara Federal foi 1° Vice Presidente da Comissdo de Constituicdo e
Justica. Licenciou-se da Camara para assumir a Secretaria de Esportes e
Turismo do Estado de S&o Paulo, no governo Paulo Maluf, entre 1980 e
1981. Foi escolhido por mais de 500 prefeitos do Estado como “secretéario
do ano” de 1980. Nesse periodo, sendo secretario de Estado, foi o
responsavel pela organizacao do evento que recebeu o Papa Jodo Paulo Il,
entdo em visita ao Brasil, no estadio do Morumbi, ocasido em que, segundo
ele, “o Papa também fez uma visita ao lbirapuera e pessoalmente me
agradeceu pela organizagcédo, numa audiéncia privada. Eu estava com minha
filha, o Papa brincou com ela, colocou-a no colo e me agradeceu.” Mais
tarde, em 1985, fundou o Partido Comunitario Nacional (PCN) e disputou a
Prefeitura de Sao Paulo, tendo sido o 4° colocado entre os 13 concorrentes.
Essa eleicdo foi vencida por Janio Quadros (PTB), sendo que Fernando
Henrique Cardoso (PMDB) ficou em segundo e Eduardo Suplicy (PT) em
terceiro.

Rossi elegeu-se deputado federal constituinte em 1986 pelo PTB,
tendo sido o mais votado do pais pelo partido, com 141.862 votos. Foi o

oitavo deputado federal mais votado do pais. Na Assembléia Nacional

22 Revista Contact, ano 3, n° 7.
% Revista Contact, ano 3, n° 7.
% |stoE, 01.11.1995.
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Constituinte foi um dos 24 relatores. Relatou a subcomisséo de Sistema
Eleitoral e Partidos Politicos. Foi um dos 3 deputados mais assiduos, tanto
na Comissdo de Sistematizacdo como no plenario, ndo perdendo nenhum
dia de votacdo das matérias. Teve uma atuagdo considerada progressista.
Recebeu nota 10 na avaliacdo do DIAP (Departamento Intersindical de
Assessoria Parlamentar), entidade nao governamental que fiscalizou a
votacdo dos parlamentares em relacdo aos interesses dos trabalhadores.
Anos mais tarde, Rossi afirmou que *“nunca tive um posicionamento
ideolégico de esquerda ou de direita. Sempre me considerei de centro,
conciliador.”® Em 1988 candidatou-se e foi eleito pela segunda vez Prefeito
de Osasco, pelo PTB, tendo 63% dos votos validos. Deixou 0 seu mandato
como deputado federal para ser prefeito de Osasco, que governou de 1989 a
1992. Nesse segundo mandato “restabeleceu lagos histdricos com a cidade
italiana de Osasco, nas imediacdes de Torino, terra natal de Antonio Agu,
fundador da homodnima cidade paulista.”®® No final do seu mandato, em
1992, conseguiu eleger seu sucessor, o médico Dr. Celso Giglio, no 1° turno,
com 54% dos votos.

Mas, segundo ele, foi durante esse ano de 1992 que seu
“casamento estava desmoronando e a familia se desintegrando”. Diz ele que
nessa ocasido conheceu “um missionario, que se tornou um grande amigo,
Dino Cibela, que comecou a frequientar meu gabinete na Prefeitura para falar

de Jesus e insistir comigo para que aceitasse a Cristo.”?’ Nessa época Rossi

% Revista Nvoice, n° 24, janeiro de 1996.
% |stoE, 01.05.1996.
%" Revista Contact, ano 3, n° 7.
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era adepto da seita budista Mahikari que, segundo ele, o havia levado ao
Japédo em busca de mais conhecimentos. No entanto, afirma ele que “em
marco de 1993, ja fora da Prefeitura ha trés meses, tido como homem bem
sucedido na politica, social e financeiramente, na verdade, sentia-me
completamente perdido em minha vida pessoal, cheio de problemas
familiares, e sem saber mais o0 que fazer, tomei a iniciativa e telefonei ao
missionério Dino e aceitei, chorando ao telefone, a Cristo como meu Gnico e
suficiente Salvador. Naquele mesmo instante senti uma mudan¢a muito
grande em minha vida.”?® Para ele, “o primeiro sinal de Deus foi o resgate de
seu casamento.”®® Sobre a transformacdo familiar, sua mulher, Ana Maria,
conta que Rossi “sempre leu a Biblia. Sempre foi temente a Deus”, mas “nds
tivemos uma experiéncia triste na nossa vida de casados, nos estdvamos
para desfazer nosso casamento e foi nesta fase que eu encontrei pessoas
amigas, que sdo evangélicas, pastores amigos nossos.”® Segundo ela, com
a conversdo religiosa a familia foi reestruturada. Por ocasido da campanha
de 1994, em uma reunido na Renascer, ela dizia que “o Francisco Rossi
Junior, que hoje tem 21 anos, frequenta ha alguns anos a igreja. Temos a
Ana Lucia, que tem 16 anos. SO esta faltando a minha filha mais velha se
converter, que tem 25 anos, mas esta caminhando. Em nome de Jesus a
gente vai conseguir.”**

Francisco Rossi volta a disputar mais uma eleicéo, e os evangélicos

gue até entdo tinham votado em candidatos evangélicos a cargos no

%8 Revista Contact, ano 3, n° 7.
? Revista Vinde, Ano 1, n° 5, marco de 1996.
% Gospel News, Ano 1, n° 4, setembro-outubro de 1994.
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legislativo, agora, pela primeira vez, tém um candidato a cargo majoritario —
governo do estado de Sao Paulo — que se apresenta como evangélico e faz
sua campanha centrada na sua identidade religiosa. Na verdade, ele nao foi
o primeiro evangélico a disputar uma eleicdo majoritaria, mas o inusitado no
seu caso é que ele foi o primeiro em uma eleicdo majoritaria importante e
gue estruturou toda a sua campanha enfatizando a sua fé e identidade
religiosa. Em 1992, Benedita da Silva, também evangélica, ja havia se
candidatado a prefeitura do Rio de Janeiro, pelo PT. No entanto, ela néo fez
uma campanha com apelo religioso. Pelo contrario, procurou ao maximo
universalizar o seu discurso, que era visto como restritivo devido a suas
campanhas anteriores terem enfatizado o lema de “mulher, negra e
favelada”. Benedita da Silva foi a representante da coligagdo Frente Feliz
Cidade (coligacdo do PT - Partido dos Trabalhadores, PSB - Partido
Socialista Brasileiro e PPS - Partido Popular Socialista, no primeiro turno e
com a participacéo de outros partidos no segundo turno) e ficou em primeiro
lugar no primeiro turno, com 33% dos votos. No segundo turno, César Maia,
que obteve 22% dos votos no primeiro turno, venceu com uma pequena
margem de votos.

A mensagem de Rossi centrava-se em dizer que nao tinha plano de
governo, que cria em Deus e que, se ganhasse, fecharia o Estado para
balanco. Sobre sua estratégia de campanha afirmou que “vocé tem de falar

algo que desperte o inconsciente coletivo. Ndo adianta detalhar programa de

8 Gospel News, Ano 1, n° 4, setembro-outubro de 1994.
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governo.”? Ao falar para a igreja, sua mulher, Ana Maria, disse que “como
todos sabem (...) o Rossi ndo tem plano de governo, o que ele tem sao
metas (...) e a meta principal é governar Sao Paulo com a filosofia cristd, por
ser ele um homem temente a Deus. Primeiramente tudo em nome de Jesus.
Assim ele quer acabar com a imoralidade”.*®

Em uma reuni@do com um grupo de pastores promovida pela
Renascer, Rossi disse que “como cristdo, eu assumo 0 compromisso de
governar Sao Paulo com os principios da doutrina cristd. Eu quero colocar
Deus em todas as coisas que eu fizer, e onde esta Deus ndo existe espaco
para corrupgao, para roubalheira, para safadeza e muito menos para falsas
promessas em véspera de eleicdo.” Contrapondo-se ao que ele chamou de
“politicos profissionais”, afirmou que aqueles “que detém o poder nas maos
nao olham as pessoas como nossos irmaos, como filhos de Deus, estéo
sempre numa postura muito fria, falando mais alto a ganancia, o desejo de
lucro incontido”.**

Nesse sentido, a candidatura de Francisco Rossi se utilizou
amplamente do discurso religioso durante a campanha, 0 que provocou a
intensa participacdo dos evangélicos de Sao Paulo no processo politico-
eleitoral nessa ocasido. A vinculacao de Rossi com 0s evangélicos provocou
reacdes tanto dentro quanto fora do campo religioso. A Renascer foi uma de

suas mais importantes bases para articulacdo com as igrejas pentecostais,

em grande parte conduzidas por Estevam Hernandes. Em primeiro lugar, a

%2 Folha de S. Paulo, 23.10.1994.
% Gospel News, Ano 1, n° 4, setembro-outubro de 1994.
3 Gospel News, Ano 1, n° 4, setembro-outubro de 1994.
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propria igreja foi mobilizada para apoiar essa candidatura, pois afinal tratava-
se, segundo Hernandes, “de um irm&o na fé”. A sequir, a lideranca articulou-
se com outras igrejas evangélicas para conseguir adesfes. Segundo o
depoimento de um dos coordenadores da campanha, o apdstolo Hernandes
havia negociado o apoio em troca de duas secretarias de estado, caso Rossi
fosse eleito.

A sua candidatura obteve o apoio das mais variadas liderancas
evangélicas em S&o Paulo. Disse ele ter sido procurado por lideres da
Universal, que lhe prometeram apoio politico, mas, “na hora H, apoiaram o
Covas por causa do Fernando Henrique.”® Apesar de ndo contar com o
apoio da Universal, em nome do Conselho Nacional dos Pastores do Brasil
(CNPB), Manoel Ferreira, presidente das Assembléias de Deus (Madureira),
conclamou todos os evangélicos a fazer campanha por Rossi.** No primeiro
turno ele conseguiu 3.119.593 votos (16,9%), ficando em segundo lugar, o
qgue lhe permitiu disputar o segundo turno com Mario Covas, primeiro
colocado. Na campanha do segundo turno, o uso cada vez mais intenso da
religido provocou fortes reacfes. No dia 25 de outubro, um grupo de lideres
evangélicos divulgou uma “Declaracdo ao povo de Sé&o Paulo” para
condenar o uso da Biblia e do nome de Deus na propaganda eleitoral de
Rossi. O documento dizia que “Deus ndo é cabo eleitoral de ninguém (...) e
gue seu santo nome nao pode ser usado em vao.” As reagcdes aumentam e,
no dia seguinte, um grupo de 70 padres da Zona Norte de S&o Paulo

também divulga um texto sob o titulo “Padres repudiam candidato”.

% Revista Vinde, n° 5, marco de 1996.
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Rossi reagiu afirmando que “ndo usa a religido para fazer politica”,
mas em todos 0S seus programas e comicios aparece cantando a musica
“Segura na mao de Deus”, o que passou a ser alvo de questionamentos.
Inquirido sobre isso, ele disse que “a musica me foi dada por Deus antes de
eu conhecé-lo. Entdo ela se incorporou a minha vida. (...) a associacao da
musica comigo € uma coisa normal. Pr& mim foi uma coisa absolutamente
normal que eu a tocasse duas vezes durante a campanha. Onde vou dar um
testemunho, ja € de praxe que eu cante. E uma coisa natural e as coisas
naturais ndo precisam ser justificadas.”’ Rossi terminou sua campanha na
Renascer afirmando que “tenho certeza que a partir da minha vitéria, que vai
ser uma vitéria ndo para glorificar o nome do ser humano, mas para glorificar
a Deus, toda honra, toda gléria a Deus Pai Todo-Poderoso e nés queremos
consagrar esse Estado, num pais em que por lei existe uma consagracao do
Brasil a idolatria, nés queremos comecar mudando tudo isso consagrando
esse Estado a Deus, em nome do Senhor Jesus.”® No segundo turno ele
obteve 6.771.456 votos, ou seja, 44% dos votos validos. Ndo ganhou a
eleicdo, mas o resultado final surpreendeu.

Posteriormente, disse ele que durante a campanha para 0 governo
de S&o Paulo enfrentou perseguicdes por causa da fé. Disse que era
acusado apenas por exibir a Biblia. Perguntado sobre o uso que fez da
Biblia na campanha, Rossi disse que “isso foi muito usado pelos meus

adversarios, mas é uma questdo de sentir no coracao. Nao foi uma jogada

% Folha de S. Paulo, 11.09.1994.
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de marketing. Alias, eu mostrava um livro. Quem disse que era a Biblia?
Podia ser outro. Bom, mas de fato era uma Biblia.”*° Disse também que “me
senti perseguido e discriminado. Eu acredito que o Movimento Carismatico
da Igreja Catolica tenha votado em mim, mas essa chamada igreja
progressista me discriminou o tempo todo.“*°

Em setembro de 1995, Rossi participou de um congresso latino-
americano de politicos evangélicos, em Miami, nos Estados Unidos, onde,
segundo ele, “foi batizado com o Espirito Santo. (...) Ndo acreditava no
batismo com o Espirito Santo; tinha duavidas sobre os dons de linguas
(estranhas), achava que poderia ser auto-sugestao; mas agora experimentei
que é real”.** Apds o seu retorno ao Brasil, a Universal se aproxima de Rossi
em busca de apoio politico, pois estava novamente sob pressdo dos meios
de comunicac¢éo e do Ministério Publico. Segundo Rossi, ele foi convidado a
participar como comentarista de um telejornal da Rede Record, convite que
aceitou. Logo apoés, aconteceu o episédio de um bispo da Universal chutar
uma imagem catélica num culto transmitido pela televisdo, causando grande
indignacao popular.

A Rede Globo, na sua disputa com a Record, exibe as imagens a
exaustdo, iniciando mais uma etapa na contenda entre as emissoras. De
acordo com Rossi, a lideranca da Universal apresentou-lhe entdo “uma carta
pedindo apreciacdo de um material e posterior envio de uma moc¢ao de

repudio ao Ministério da Justica, Comunicacdes e Presidéncia da Republica.

% Revista Nvoice, n° 24, janeiro de 1996.
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Olhe aqui (mostra a carta, assinada pelo bispo Gongalves). Mandei uma
carta (mostra também) dizendo néo ser a favor do confronto, motivo pelo
qual eu ndo enviaria nenhuma mocao. Senti-me moralmente impedido de
continuar como convidado do programa e solicitei meu desligamento.”*
Acrescentou ainda que “nao vou pedir apoio de nenhuma igreja, inclusive a
minha. Muito menos da Universal.” Rossi entdo se afasta da Universal e se
aproxima do pastor Caio Fabio, presidente da AEVB, com quem, no més
dezembro, realiza uma viagem para Israel e Turquia. Ao voltar, perguntado
se receberia 0 apoio da Universal, frisou “que essa questédo de apoio formal,
se vier, sera unilateral. Eu ndo quero ser tutelado nem por grupos politicos
nem por grupos religiosos. Quero minha independéncia.”

Em 1996, Rossi entra novamente na disputa eleitoral, agora para a
prefeitura de Sdo Paulo. No més de maio ele estava a frente dos demais
candidatos em todas as pesquisas de intencdo de votos, tendo 0 menor
indice de rejeicdo. Chegou-se a pensar que as elei¢cdes ficariam polarizadas
entre Rossi e Erundina. Ele festejou os resultados “quando estava em
Barcelona, na Espanha, comemorando com a mulher Ana Maria seus 28
anos de casamento.” No inicio da campanha ele ja ndo utilizava mais o
discurso religioso. Quando inquirido sobre essa mudanca, disse que “eu
nunca coloquei a questao religiosa no centro da discussao na ultima

campanha eleitoral em S&o Paulo, nunca. E ndo pretendo colocar agora.

Quem espertamente tentou estabelecer esse confronto foi a candidatura de

*2 Revista Nvoice, n° 24, janeiro de 1996.
3 |stoE, 01.11.1995.
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Mério Covas.”® Afirmou ainda que “ndo quer fazer da igreja ou da fé uma
oportunidade de mais votos.”*®

Mas nessa ocasidao € abandonado pela Renascer, que aderiu a
candidatura do afilhado politico de Paulo Maluf, Celso Pitta, deixando de
apoiar uma candidatura evangélica. Ap6s ser definido como candidato do
PPB a Prefeitura de S&o Paulo, Celso Pitta participou da primeira grande
manifestacdo da sua campanha. Ele, junto com Paulo Maluf, estiveram
presentes na Marcha para Jesus, organizada pela Renascer, ocasidao em
gue Maluf foi chamado ao palanque e aproveitou a oportunidade para passar
as maos de Estevam Hernandes o certificado no qual a prefeitura reconhecia
a Fundacdo Renascer como sendo de utilidade publica municipal.
Apresentou entdo o certificado, passado as maos do apoéstolo Estevam
Hernandes, sob os aplausos da multiddo, estimada em quase 1 milhdo de
pessoas. Em uma entrevista realizada na ocasido, Estevam afirmou que “o
intuito da marcha € orarmos pelos nossos governantes, pedir saude, paz e
béncéo para a nossa cidade”.*’

Tendo perdido o apoio da Renascer, Rossi conduziu sua campanha
com o apoio de alguns outros lideres evangélicos e no inicio, quando ainda
estava a frente nas intencdes de voto, foi observado que “famoso por ter

feito a ultima campanha com a Biblia ha méo, afasta-se cada vez mais do

discurso religioso e debate questdes nacionais.”® Mas, apés a divulgacéo

* |stoE, 01.11.1995.

*® Revista Vinde, n° 5, marco de 1996.
*" O Estado de S. Paulo, 26.05.1996.
*8 |stoE, 01.05.1996.
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de uma pesquisa no inicio de agosto,*® mostrando que Celso Pitta (PPB)
assumira a lideranca e Luiza Erundina (PT) caira para segundo e que RosSi
(PDT) caira para terceiro, foi imediatamente publicada uma matéria que dizia
“Desespero Biblico - Francisco Rossi, candidato do PDT a Prefeito de S&o
Paulo, voltara a fazer apelos religiosos em seu horario eleitoral na TV."
Questionado sobre isso, ele respondeu: “Nao estou pensando nisso, mas,
como tenho Deus em minha vida, ndo tenho vergonha de exibir a Biblia”.>*
No dia seguinte, porém, foi publicado que “Francisco Rossi decidiu adotar
nuances religiosas em seu programa de TV, como fez na eleicdo para
governador, em 1994. As mudancas devem comecar a ser sentidas a partir
de hoje. (...) Rossi falara mais vezes em Deus e terd como fundo o hino
‘Segura na Mao de Deus’, que gravou na década de 70 e ja utiliza em alguns
minicomicios, ao despedir-se.”?

Mesmo contra a vontade do coordenador de campanha, Rossi
insistia em apelar a religiosidade no programa de TV, apesar de que
“pesquisas do proprio pedetista apontam que esse elo é a maior razdo da
sua rejeicdo0.”* Estabeleceu-se um conflito no comando da campanha e
Rossi cedeu mais espaco aos evangélicos. O comando de campanha se
desarticulou e ele passou a ter entdo duas agendas. “A queda de Rossi nas

pesquisas causou mudanca no rumo da campanha e aumento da influéncia

dos pastores. Isso desagradou o coordenador politico da campanha e

*® O Estado de S. Paulo, 10.08.1996.
* Folha de S. Paulo, 11.08.1996.
°1 O Estado de S. Paulo, 12.08.1996.
*2 Folha de S. Paulo, 13.08.1996.
% Folha de S. Paulo, 14.08.1996.
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presidente do PDT paulista, José Antdnio Barros Munhoz, e a Cintra,
encarregado da elaboracdo da proposta de governo de Rossi. Amparados
em pesquisas que apontavam a associacao da politica com a religido como
o principal motivo da rejeicdo a Rossi, tentaram convencé-lo a nao priorizar o
discurso religioso. Seus argumentos foram repelidos. Com pouca influéncia,
Munhoz terminou afastando-se da coordenacdo. (...) A agenda paralela é
organizada por pastores evangélicos, pessoas com mais ascendéncia sobre
o candidato do que a prépria coordenacao politica de sua campanha, recém-
assumida pelo vice de Rossi, vereador Marcos Cintra (PL).”* O fato é que
essa estratégia ndo se transformou em votos e sua campanha teve um final
melancélico. Ele obteve apenas 400.536 votos (7,08%) no primeiro turno,
ficando em quarto lugar, atras de Celso Pitta (PPB), Luiza Erundina (PT) e
José Serra (PSDB). A disputa final se deu entre Celso Pitta (PPB) e Luiza
Erundina (PT), sendo que o afilhado de Maluf, que era apoiado pela
Renascer, foi o candidato eleito.

Rossi novamente articulou sua candidatura ao governo de S&o
Paulo para as eleicées de 1998. Em setembro de 1997, numa reunidao com
militantes do seu partido, ele anunciou que seria o candidato do partido ao
governo. Mas essa nao foi sua Unica decisdo. Sobre seu futuro politico, ele
declarou que “ndo vou mais falar de religido. Percebi que é uma coisa muito
intima e que néo faz sentido leva-la ao horério eleitoral gratuito.” A Renascer
também se envolveu na campanha eleitoral de 1998, apoiando a candidatura

de Maluf ao governo do estado de S&o Paulo. No més de maio, por ocasiao

> Folha de S. Paulo, 11.09.1996.
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da Marcha para Jesus, Didini, ex-pastor da Universal e candidato a deputado
federal pelo PPB, além de Maluf e o entdo prefeito Celso Pitta que o
acompanhavam, receberam tratamento diferenciado, com direito a
discursarem para uma multiddo de evangélicos estimada em
aproximadamente um milh&o de pessoas. Mas em junho de 1998, Rossi
ainda estava em primeiro lugar nas pesquisas de intencao de voto, seguido
por Paulo Maluf, em segundo. O comando da campanha de Maluf estimava
gue até 40% dos eleitores de Rossi era formado por evangélicos e, como
estratégia para atrair os eleitores simpaticos a candidatura de Rossi, lancou
a Frente Cristd de Bem com Sao Paulo, cujo objetivo era buscar os votos
dos evangélicos e carisméticos. O apostolo Estevam Hernandes foi
apontado como coordenador-geral da frente e Ronaldo Didini, coordenador
politico. O objetivo era tirar a base evangélica de Rossi e, assim, as filiais da
Renascer nas varias regibes do estado tornaram-se sedes regionais da
Frente Cristd de Bem com S&o Paulo. Maluf passou para o segundo turno,
no qual foi derrotado por Mario Covas, que se reelegeu. Apesar do candidato
apoiado pela Renascer ndo se eleger, o apoio mobilizou amplamente a

membresia da igreja.

Fé e Politica

A participagdo da Renascer nas campanhas politicas tem trazido

uma visibilidade social cada vez maior para a igreja. Apesar de ter um
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namero menor de membros do que muitas outras igrejas, seu desempenho
nas eleicbes sugere algumas observacdes. Quando ela apoiou Francisco
Rossi, em 1994, apesar dele nao ter sido eleito, seu desempenho eleitoral foi
bastante razoavel, sobretudo no segundo turno. Em 1996, quando ela retira
seu apoio a Rossi e passa a apoiar Celso Pitta, candidato indicado por Paulo
Maluf, o desempenho de Rossi torna-se muito inferior em relacéo a eleicdo
anterior, enquanto que o candidato apoiado por ela ganha a eleicdo. Em
1998, o desempenho de Rossi € ainda mais fraco, e o candidato apoiado
pela Renascer, Paulo Maluf, passa para o segundo turno, no qual seria
derrotado. Certamente ndo podemos afirmar que a participacdo da Renascer
tenha sido determinante em nenhuma dessas eleicbes, mas talvez devamos
considerar que ela faca alguma diferenca em face dos resultados
apresentados. Se, por um lado, ao integrar praticamente a totalidade de
seus membros nos projetos assistenciais, a igreja ndo sé garante a
fidelidade dos mesmos, mas também mobiliza uma enorme quantidade de
recursos, tanto humanos quanto financeiros, revertidos em beneficio do seu
empreendimento, por outro lado, nos megaeventos que promove, ela amplia
sua influéncia para bem além de seus limites institucionais, na medida em
gue a maioria dos participantes sdo de outras igrejas evangélicas. Essa
capacidade de mobilizacdo para além dos seus limites institucionais €&
transferida para a arena da disputa politico-partidaria, com dividendos

apropriados pela lideranca da igreja.
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Capitulo 4

“E DEUS QUEM COMANDA ESSA CIDADE”:

a espetacularizacdo do sagrado

A fé via Embratel

As igrejas pentecostais surgidas na década de 50 e 60 haviam se
utilizado intensivamente do radio como meio de comunicacdo para alcancar
amplos setores da sociedade até entdo distantes de qualquer influéncia
evangélica. Muitas tiveram seu auge justamente nesse periodo. David
Miranda, fundador da Deus é Amor, desde o inicio utilizou o radio como
forma de propagar sua mensagem. O periodo de maior expansédo da igreja
ocorreu quando ele comprou a radio Tupi, que pertencia a rede das
Emissoras Associadas, e sua mensagem passou a ser veiculada para a

cidade de Sao Paulo e retransmitida para todo o Brasil. Percebendo o
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potencial de comunicacdo do radio, ele adquire outra emissora em 1982, a
Universo de Curitiba, de alcance nacional e que chega inclusive a outros
paises da América do Sul. A seguir, adquire também a emissora Auriverde,
de Londrina, a segunda principal cidade do estado. Essa estratégia fez com
que a Deus é Amor se enraizasse fortemente no Parand, estado do seu
fundador. A igreja investiu macicamente no radio e hoje controla algumas
dezenas de emissoras. Ha dez anos, em 1991, ja reivindicava 581 horas
diarias de programacao (Freston, 1996: 127).

Com a popularizacdo da televisdo na década de 70 muitas dessas
igrejas perderam o impulso proselitista. No caso da Deus € Amor, apesar do
esforgo proselitista estar centrado no uso de um meio de comunicacdo
eletrbnico como o radio, é interessante notar que ela é totalmente avessa ao
uso da televiséo, inclusive interditando aos membros a assisténcia a esse
tipo de veiculo, punindo severamente o membro transgressor. Tal como ela,
algumas igrejas resistiram, e resistem até hoje, a utilizacdo desse meio de
comunicagdo. Outras ndo tiveram a flexibilidade ou os recursos financeiros
suficientes para incorporar nos seus projetos esse novo meio de
comunicacdo. A importancia que a televisdo tomou nas estratégias das
igrejas evangélicas pode ser percebida pelos seguintes dados: em 1975 os
evangélicos apresentavam a modesta participacdo de menos de uma hora e
meia semanal de programacao televisiva, mas em 1996 esse volume ja tinha

alcancado o indice de 152 horas semanais.’

! Revista Meio & Mensagem, n° 794, 09.03.1998. Artigo: “A fé move emissoras: Igrejas
investem em redes de TV a cabo e em UHF".
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A presenca evangélica na televisdo comeca a partir da segunda
metade da década de 70 quando chegam ao Brasil programas de famosos
pregadores pentecostais norte-americanos, que passaram a ser veiculados
nas mais diferentes redes de televisdo. O primeiro deles foi o do tele-
evangelista Pat Robertson, com o programa “Clube 7007, mas um dos mais
famosos foi Rex Humbard, que estreou com um programa dominical na TVS,
atualmente SBT, em 1975. Esse programa atraiu logo a atencdo dos
evangélicos das mais diferentes denominacdes e quando o referido pregador
veio ao Brasil em 1978 para sua estréia ao vivo, 80 mil pessoas lotaram o
estadio do Pacaembu, em Sao Paulo, e 100 mil pessoas lotaram o
Maracand, no Rio de Janeiro. Seus programas eram produzidos nos Estados
Unidos e veiculados em véarios paises, entre o0s quais o Brasil
Posteriormente foi veiculado pela Manchete até 1984, quando saiu do ar por
falta de recursos financeiros.

Seguindo Humbard, logo outros tele-evangelistas também
comecaram a veicular seus programas nas emissoras brasileiras de
televisdo. Entre eles, estava Jimmy Swaggart, com programas apresentados
pelas redes Record e Manchete. Swaggart era um pregador da Assembléia
de Deus dos Estados Unidos, e seu programa era muito assistido pelo
publico dessa igreja aqui no Brasil, no qual colocava grande énfase na
familia e na moral sexual. No entanto, ele foi o protagonista de um
escandalo que teve grande repercussdo mundial, no final do ano de 1987,
no qual estava relacionado com a transgressao de tudo o que condenava em

suas pregacdes. O 6rgao oficial de informacéo da Assembléia publicou um



149

artigo recomendando aos seus membros que nao mais assistissem o
programa de Swaggart devido aos problemas morais em que esteve
envolvido.? Com maior ou menor destaque, alguns pregadores norte-
americanos tiveram também seus programas veiculados aqui no Brasil entre
as décadas de 70 e 80, mas por volta do final dos anos 80 todos esses
programas ja estavam fora do ar. Uma das razdes era o alto custo financeiro
para manté-los, e uma vez que 0S recursos eram captados junto aos tele-
espectadores, estes tinham que dividir sua lealdade financeira entre suas
igrejas e a contribuicdo para esses programas. No entanto, eles haviam
introduzido o uso intensivo da televisdo como meio de comunicacdo, além
de divulgarem de forma embrionaria o que viria a ser uma forte marca dos
neopentecostais: a teologia da prosperidade.

Edir Macedo também se utilizou intensamente do radio, desde o
inicio, para conseguir um crescimento significativo do seu movimento.
Comecou comprando espacos na programacao de varias emissoras e, mais
tarde, adquiriu o controle de algumas delas. Posteriormente, passa a utilizar
a televisdo, comprando espacos junto a varias emissoras, cOmo
Bandeirantes, Manchete e Record. Utilizando a televisdo como o principal
meio de proselitismo, Macedo introduziu uma novidade: os cultos
televisionados ao vivo. O passo mais audacioso, porém, foi a aquisicdo de
uma emissora de TV propria, a Record, de Sao Paulo, em 1989. Ao invés de
tentar obter uma concessédo, Macedo optou pela compra da TV Record,

adiando o momento de homologagédo da transferéncia pelo governo. A

% Mensageiro da Paz, n® 1217, maio de 1988.
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compra se deu poucos dias antes da eleicdo de Collor e os pagamentos
foram feitos no periodo que coincide com a data de posse do novo
presidente. No final de seu governo, Collor renovou a concessao da Record
gue vencia em outubro de 1992, o que também parece ter relacdo com a
necessidade dele obter apoio parlamentar para tentar barrar o0 movimento a
favor do impeachment que estava ganhando terreno.

Apesar da TV Record veicular os programas da igreja, Macedo
manteve as caracteristicas comerciais da emissora, inserindo-se no
disputado mercado empresarial dos meios de comunicacdo. ISso suscita
reagOes por parte das emissoras concorrentes e elas comegam a veicular
programas com carater de jornalismo investigativo nos quais apontam as
estratégias religiosas da Universal. A reacdo mais contundente fica por conta
da Rede Globo, que traz seguidas vezes para a tela a discusséo sobre os
métodos da igreja. Essa inesperada exposicao da Universal provoca as mais
variadas reacdes, tanto dentro quanto fora do mundo evangélico. A Rede
Globo, no entanto, ao atacar a Universal, atinge indiscriminadamente os
evangélicos de forma geral, provocando uma onda de solidariedade de boa
parte dos evangélicos a essa igreja. Percebendo isso, a Rede Globo muda a
sua estratégia e passa a se utilizar da imagem do pastor Caio Fabio
D’Araujo Filho, presidente da AEVB e um dos lideres evangélicos mais
conhecidos do pais, com posicdo politica diametralmente oposta a de
Macedo, para atacar a Universal.

A Globo molda entdo a imagem do pastor ético, em contraposi¢ao a

imagem de Macedo, veiculada como a de um charlatdo e aproveitador.
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Maior espaco na midia € concedido ao pastor Caio Fabio, que serve como
contraponto positivo ao bispo Edir Macedo e a Universal e, a partir de 1994,
a péssima imagem dos evangélicos veiculada pela midia comeca a sofrer
algumas transformacdes.® Além disso, nessa ocasido Caio Fabio ganha
projecdo nacional por sua lideranga no movimento Viva Rio. Ele torna-se
objeto de muitas entrevistas e extensas reportagens veiculadas pelas
principais revistas semanais, jornais diarios e redes de televisdo até ao
ponto da Globo, em uma de suas novelas, fazer referéncias a Fabrica da
Esperanca, um projeto social desenvolvido por uma ONG presidida por Caio
Fabio na favela do Acari, Rio de Janeiro, e que era considerado, na época, a
maior obra social do pais.

Cria-se uma situacao inusitada. No decorrer do ano de 1994,
ocasido em que as campanhas politico-eleitorais para presidéncia da
republica estavam no seu ponto maximo, a Globo utilizava-se da imagem de
Caio Fabio, que apoiava Lula para presidente, que era repudiado pela
Universal, que estava em pé de guerra com a Globo, que era desfavoravel a
candidatura de Lula. Esse embaralhamento trouxe para uma mesma arena
as questdes religiosa, politica e empresarial, permeando-se mutuamente.
Para complicar, o desempenho da Universal nessas eleicbes acirrou as
disputas, pois ela conseguiu eleger seis deputados federais e varios deles
passaram a integrar, no Congresso Nacional, as comissdes na area de
comunicacfes, defendendo entdo os interesses da igreja e do seu recém-

criado império de comunicacgdes.

A capa da Veja Rio, de 10 de abril de 1994 estampava: “O bom pastor: lider evangélico
acusa Bispo Macedo de mercantilismo e prega agéo social”.



152

A situacdo segue tensa através do ano de 1995, até que em
setembro a Rede Globo colocou no ar uma minisérie intitulada Decadéncia,
na qual o ator Edson Celulari interpretava um pastor inescrupuloso, corrupto,
chantagista. Os gestos e muitas frases usadas na minisérie eram copiadas
de Macedo. Como reacéo, a Universal mobilizou outras igrejas evangélicas e
a unidade dos que se diziam agredidos pela minisérie surpreendeu o pais. E,
mais uma vez, grande parte dos evangélicos se solidariza com Macedo e a
Universal. No entanto, no dia 12 de outubro, oficializado como dia de Nossa
Senhora Aparecida, Padroeira do Brasil, durante um culto televisionado, o
bispo da Universal, Sérgio Von Helde, d4 um pontapé na imagem de Nossa
Senhora, no episddio ficou conhecido como o “chute na Santa”. A Rede
Globo veicula a imagem, gerando grande indignag&o popular.

A disputa entre as duas emissoras se acirra e no dia 22 de
dezembro, o Jornal Nacional da Rede Globo divulga uma fita, gravada e
cedida por um pastor dissidente da Universal, Carlos Magno de Miranda, na
qgual Edir Macedo ensinava aos seus pastores técnicas de arrecadacao de
dinheiro dos fiéis, causando uma enorme polémica que envolveu amplos
setores da sociedade. Esse mesmo pastor fez varias outras denuncias,
algumas publicadas na Revista Vinde, de Caio Fabio. Uma delas se referia a
forma como a Universal comprou a Rede Record. Segundo essa denuncia, a
compra da Record teve participacdo direta do entdo presidente Collor e de
seu tesoureiro de campanha, Paulo César Farias. Em outra denuncia
acusava a Universal de ter recebido dinheiro de um narcotraficante

colombiano para pagar a divida na compra da TV Record. Segundo esse
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pastor, a igreja havia comprado a Record por US$ 45 milhdes, pagando US$
15 milhdes a vista e parte da divida restante com dinheiro do narcotrafico.
Devido aos ataques da Rede Globo, a Universal tentou mobilizar
apoios. Parte da sua estratégia foi transformar o ataque a igreja num ataque
a comunidade evangélica e, nesse sentido, ela promoveu, no dia 6 de
janeiro de 1996, em varias capitais brasileiras, uma grande manifestacédo
publica denominada Marcha pela Paz,® da qual participaram ndo s6
membros da Universal, mas também de muitas outras igrejas evangélicas.
Os pastores da Universal haviam conclamado os fiéis a levarem, além da
Biblia, espadas de plastico, que representariam a “luta contra o demonio”.
Durante a manifestacéo ocorrida no Rio de Janeiro, que contou com
a presenca de mais de 1 milhdo de pessoas, lancaram o nome do pastor
Nilson do Amaral Fanini® como candidato & Presidéncia da Republica. O
pastor Caio Fabio, presidente da AEVB, foi convidado a participar da
manifestacdo no Rio de Janeiro, mas comunicou que nao iria nem a
passeata e nem ao culto por discordar dos principios adotados pela
Universal. Declarou em entrevista que “as praticas da Igreja Universal
geraram um constrangimento profundo no meio evangélico” e que a igreja “é

uma maquina de arrancar dinheiro”. Afirmou ainda que a Universal é “o

* No Rio de Janeiro, a concentraco teve inicio as 12 horas, na Candelaria, deslocando-se
em passeata até a Cinelandia, onde, apés celebrarem um culto, encerraram a
manifestagdo por volta das 19 horas. Em S&o Paulo, a manifestacdo foi no Vale do
Anhagabal e se iniciou as 10 horas. Em Brasilia, foi as 14 horas, na Praca dos Trés
Poderes.

® Fanini é pastor da Igreja Batista de Niteréi e na época era o presidente da Alianca Batista
Mundial (1995-2000), entidade que representa os mais de 100 milh6es de batistas
espalhados pelo mundo. Preside também uma organizacdo assistencial chamada
Reencontro, que atende milhares de pessoas de Niter6i e municipios vizinhos.
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primeiro produto de um sincretismo surgido entre os evangélicos brasileiros”
e que “ela é uma versao cristd da macumba”.®

A Universal demonstrou nesse episédio um enorme poder de
mobilizacdo, arregimentando parte da lideranca evangélica para sua causa.
Ronaldo Didini, pastor da Universal e entdo apresentador do programa 25%
Hora, da Rede Record, ameacava parar o Brasil organizando manifestacdes
do “povo de Deus”.” Aumentando a intensidade da contenda, poucos dias
depois a Rede Globo publicou outra denudncia, agora envolvendo o pastor
Fanini e a Universal. Fanini e o deputado federal Arolde de Oliveira, na
época diretor do Dentel, tinham sido proprietarios da TV Rio, cuja concesséo
foi obtida no governo Figueiredo. Sendo uma emissora local, fizeram um
contrato com a Rede Record para fazer parte da rede nacional e alteraram o
nome fantasia de TV Rio para Rede Record. Fanini era proprietario de 51%
das acdes dessa emissora e, segundo a denuncia da Globo, ele teria
vendido suas ac¢des de forma irregular. Fanini alegou ter vendido suas a¢oes
para um grupo de 6 empresarios de Sado Paulo, que ja havia adquirido os
outros 49% das acdes de seu ex-sOcio, e que ele desconhecia o nome
desses empresarios. Segundo a Globo, essas seis pessoas eram bispos e
lideres da Universal, e atuaram como testas-de-ferro do bispo Edir Macedo.?
A tensdo havia chegado a tal ponto que as duas redes de TV somente

pararam o show de troca de acusacdes por ordem expressa da Presidéncia

da Republica e mediacdo do ministro das Comunicacdes, Sérgio Motta. “Fiz

® Folha de S. Paulo, 07.01.1996.
" O Estado de S. Paulo, 12.01.1996.

® A venda das acdes teria ocorrido em 1992, por US$ 20 milhdes. Folha de S. Paulo,
06.02.1996.
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um apelo para que as divergéncias entre as duas emissoras fossem
resolvidas na Justica e ndo por meio de comunicacdo social”, confirmou o
ministro.’

Apesar do arrefecimento do embate entre a Globo e a Universal, a
pressao sobre a igreja continuava, pois ela estava sob investigacao do poder
publico devido dendncias feitas por quatro ex-pastores da igreja. Em razdo
das denuncias, no final de 1995 a Policia Federal havia instaurado um
inquérito para apuracdo dos fatos'® e, em janeiro do ano seguinte, em uma
operacao para cumprir mandados de busca e apreensao, invadiu varias
propriedades da igreja no Rio de Janeiro e Sdo Paulo na procura de
documentos contabeis."* Com o material apreendido, a Policia Federal,
apoiada por técnicos da Receita Federal e do Banco Central, comecou a
fazer uma devassa nas empresas controladas pela holding LM Consultoria e
Participacdes. Como resultado dessas investigagcdes preliminares, a
Superintendéncia da Policia Federal do Rio afirmou que “ja dispunha de
provas de crime contra o sistema financeiro cometido por parte da direcéo
do Banco Crédito Metropolitano (BCM), instituicdo controlada pela cupula da
Igreja Universal do Reino de Deus.”?

O curso das investigacdes coincide com o inicio das campanhas
municipais de 1996. Ronaldo Didini, apresentador do programa 25% Hora, em

um primeiro momento apoia o candidato Celso Pitta (PPB) na sucessao

° O Estado de S. Paulo, 02.03.1996.
) delegado federal que presidiu o inquérito tinha comecado a ouvir os principais
denunciantes em 08.01.1996.

' Segundo O Estado de S. Paulo, de 17.01.1996, no Rio de Janeiro, “as operacoes
comecaram as 6 horas e foram realizadas por 36 agentes e 9 delegados, acompanhados
de oficiais de Justica, procuradores da Republica e técnicos da Receita e do BC.”



156

paulistana. Imediatamente os jornais ligaram esse apoio a uma verba
concedida pela prefeitura a Associacdo Beneficente Cristd (ABC),
organizacao assistencial ligada a Universal e naquela ocasiao presidida pelo
pastor Didini.** Poucos dias depois, apés uma reunido do comando politico
da igreja com o ministro das Comunicacdes, Sérgio Motta, o apoio da igreja
foi transferido ao candidato José Serra (PSDB). Além de transferir o apoio, a
Universal também afastou Ronaldo Didini de suas funcdes, substituindo-o no
comando do programa 25% Hora e enviando-o para a Africa como
missionario.** Didini, que tinha sido um dos lideres da igreja nos dltimos 12
anos, apds passar quase um ano na Africa, decidiu retornar ao Brasil e, em
agosto de 1997, abandonou a igreja. Afirmou-se que “seu fim comecou
guando apoiou Celso Pitta na corrida para a prefeitura de Sao Paulo,
contrariando a orientacdo da Universal, que era favoravel ao tucano José
Serra."®®

Sobre o0 apoio da Universal ao candidato do PSDB, na ocasidao a
imprensa publicou que o acordo envolvia uma barganha na qual o governo
se comprometia a facilitar a vida da igreja junto a certas instancias do poder
publico, e ela, por sua vez, levaria seus fiéis a votar em José Serra. “Do

acordo, Serra leva a promessa de 600.000 votos, 10% do eleitorado da

cidade (...) A Universal quer que o governo tire a Receita Federal, a Interpol

2.0 Estado de S. Paulo, 19.01.1996.
3 0 Estado de S. Paulo, 06.08.1996.

! Essa ndo era a primeira vez que ele tinha sido afastado do programa na TV. Em 1995, ao
apoiar o bispo Sérgio Von Helde no episddio do “chute na santa’, ele ja havia sido
afastado do programa e enviado para a Africa. Acabou ficando pouco tempo porque em
dezembro estourou o0 escéndalo das fitas que o pastor dissidente, Carlos Magno de
Miranda, forneceu a Globo e ele foi chamado de volta para reassumir o comando do
programa.
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e a Secretaria de Assuntos Estratégicos dos seus calcanhares.”® A mesma
reportagem apontou que a Universal, além de se livrar da Receita Federal,
tinha também outras pretensdes. Seu objetivo era, “por intermédio da Rede
Record, abocanhar uma boa parte do 1,6 milhdes de reais que ainda resta
da verba publicitaria de 7,6 milhdes anuais dos Correios, controlada por
Sérgio Motta.” Importante notar que uma das razdes que a lideranca da
Universal deu para nao apoiar Maluf foi que, no ano de 1995, a Prefeitura de
S&o0 Paulo s6 tinha destinado 40 mil reais em antncios na TV Record.”’
Além disso, a Universal queria a concessao de emissoras de UHF para a
Rede Record e, para ndo correr risco de retaliacdo, apoiou o0 senador José
Serra.®®

Apbs a conclusao da investigacdo, em 1997, a Universal acabou
sendo multada pela Receita Federal em mais R$ 98 milhfes de reais. Os
fiscais da Receita consideraram como rendimento sujeito a tributacdo as
doacOes dos fiéis a igreja nos cinco anos anteriores. Geralmente uma igreja
goza de alguns beneficios, como a isencdo de certos impostos, desde que
ela seja uma instituicdo sem fins lucrativos, mas a Receita concluiu que a
Universal estava usando o0s recursos provindos das doacbes em
investimentos comerciais. A igreja recorreu a Justica, questionando a
aplicagdo da multa. Por tudo isso se vé o0 quanto 0 universo de
comunicacfes é essencial ndo s6 a propagacao da fé evangélica como

também ao poder politico das igrejas neopentecostais.

'® Revista Veja, 20.08.1997.
!¢ Revista Veja, 14.08.1996, artigo “Vao-se os fiscais, vém o0s votos”.
" Revista Veja, 14.08.1996.
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Freston (1993) ja havia apontado que uma das caracteristicas das
novas igrejas pentecostais era 0 uso intensivo dos meios de comunicagao,
notadamente os eletronicos. Segundo ele, naquela ocasido, o Brasil era o
segundo pais do mundo em producdo nacional de programas evangélicos
para televisdo. Em um pais com dimensdes continentais, esses meios de
comunicacgdo sdo poderosos. Para se ter uma idéia do alcance da televiséo,
basta observar que no ano de 1992 as vendas de aparelhos de televiséo
chegaram a 2,2 milhdes. Em 1995, a venda alcangou 6,5 milhdes e em
1996, foram vendidos 9 milhdes de aparelhos. Atualmente somos o sexto
pais no mundo em numero de aparelhos de TV, com 33 milhdes de
televisores, portanto para cada cinco habitantes existe uma televisdo no
Brasil. Isso significa que mais de 90% dos domicilios brasileiros possuem um
aparelho. Além disso, quase 100% dos domicilios tém radio.

Um levantamento apontou que “o Brasil é o segundo pais do mundo
em numero de radios: 3 mil emissoras, perdendo apenas para os Estados
Unidos, que possui 8 mil radios (o terceiro lugar € da Inglaterra, com 700
emissoras). (...) 40% das radios brasileiras estdo nas méaos de politicos,
20%, nas maos de evangélicos e entre 10% e 15%, nas maos da Igreja
Catolica.”™ Se os evangélicos j& tinham forte presenca na midia eletrénica
através de programas veiculados por emissoras seculares, esse quadro tem
se alterado gradativamente, pois agora a disputa se refere mais a aquisicao
de concessbes de radio e TV. De usuarios desses meios, hoje os

evangélicos lutam para ser proprietarios. As regras de concessdes foram

'® Depoimento de Ronaldo Didini & Revista Veja, 20.08.1997.
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modificadas recentemente, mas até entdo a concessdo de uma emissora era
prerrogativa exclusiva do governo federal, através do Ministério das
Comunicacbes. Essa foi uma das razdes pelas quais as igrejas evangélicas
entraram na disputa politico-eleitoral, pois com seus representantes eleitos
poderiam interferir no processo de concessfes. Ndo é desimportante o fato
de muitos membros da Comissdao de Comunicacbes da Camara Federal
serem também membros de igrejas evangélicas.

O monopodlio de concessBes mantido durante tanto tempo pelo
governo federal propiciou a criacdo de uma série de atalhos na tentativa de
obter tais concessdes, muito disputadas, tornando-se moeda de troca entre
0 governo e o Congresso. Como sempre, esses atalhos revelaram-se bem
comprometedores. A existéncia de um esquema ilegal de venda de
concessdes de FM veio a publico no final do 1996.%° Segundo a dendncia,
alguns grupos estariam comercializando concessdes ainda nao-licitadas pelo
governo. Um desses grupos seria coordenado por Naura Beatriz Severo,
assessora do deputado evangélico Jodo lensen (PPB/PR). “Beatriz, como é
conhecida no Congresso, oferecia concessdes de FMs que serédo objeto de
licitacdo pelo Ministério das Comunicacdes. O preco variava de R$ 50 mil a
R$ 150 mil. A outorga de concessdes de radio e TV esta suspensa ha sete
anos. O Ministério das Comunicacfes prepara a reabertura das concessoes
para breve.”?* Outra denlincia apontava que essa assessora “garantia rapida

tramitacdo do processo na comissdo [Comissdo de Ciéncia e Tecnologia,

% 0 Estado de S. Paulo, 27.09.1997, artigo “Politicos e religiosos dominam o mercado”.
% Folha de S. Paulo, 20.12.1996.
?! Folha de S. Paulo, 07.01.1997.
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Comunicacdo e Informética da Camara dos Deputados] e a outorga da
concessdo pelo Ministério das Comunicacdes.”® Apesar do escandalo, a
imprensa chamava a atencéo para a tentativa de abafamento do caso pois
“um dos supostos participantes do esquema, deputado federal Jodo lensen
(PPB-PR), deveria ter sido ouvido nesta semana pelo corregedor interino da
Camara, Ronaldo Perin (PMDB-GO), o que nao aconteceu. Cristaliza-se a
sensacdo de que a dendncia tende a ser esquecida ou pelo menos
minimizada dentro dos tramites do Legislativo.”®

O fato é que a questdo das concessdes sempre foi um assunto
delicado. Ja por ocasido da elaboracao da Constituinte de 1988, a imprensa
divulgou que, para aprovar a emenda de cinco anos de mandato para o
presidente Sarney, o governo fez uma intensa barganha de concessdes de
radio e TV, comandada por Antdnio Carlos Magalhdes, entdo Ministro das
Comunicagcdes. “A gestdo Sarney na Presidéncia da Republica foi
responsavel também por uma das maiores deformacfes na radiodifusdo no
Pais: em 5 anos, o governo Sarney distribuiu mais de mil concessdes de
radio e TV (mais do que em todo o governo militar, que distribuiu 300
concessdes).”?* Nessa ocasido, os parlamentares evangélicos e suas igrejas
foram sobremaneira beneficiados, de tal forma que o subtitulo de uma
reportagem dizia: “Uma rédio, pelo amor de Deus”. O deputado Salatiel
Carvalho, da Assembléia de Deus, ao ser inquirido a respeito do seu voto,

disse que “se o presidente quisesse cem anos para trocar por cem radios, se

?? Folha de S. Paulo, 15.01.1997.
% Folha de S. Paulo, 25.01.1997.
% O Estado de S. Paulo, 27.09.1997, artigo “Politicos e religiosos dominam o mercado”.
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é para divulgar o Evangelho, eu trocava.”® Alguns anos mais tarde, em
novembro de 1996, esse mesmo deputado ensinou ao seu partido, durante
uma reunido em Brasilia, como negociar a emenda da reeleicdo: “Temos
gue ser contra porque nosso cacife individual aumenta junto ao Planalto.
Quando da votacgéo dos cinco anos de mandato para Sarney, eu era contra e
ganhei trés estacdes de radio.”®

A estratégia de algumas igrejas tem sido eleger parlamentares que
defendam os interesses da igreja no ambito do legislativo federal.
Preferencialmente, eles tém negociado suas participacdes em comissdes
como a Comisséo de Ciéncia e Tecnologia, Comunicac¢do e Informatica. Em
outubro de 1996, essa comissdo votou um projeto de lei que autorizava a
distribuicdo gratuita de 52 concessdes de TV paga por cabo, em varias
capitais do pais. Esse projeto “transforma 23 antigos contratos firmados
entre companhias telefénicas e grupos privados em concessdes de TV a
cabo, validas por 15 anos. (...) O texto propde ainda a distribuicdo de
concessOes para regularizar a situacédo de outras 29 empresas de TV paga
por cabo que estédo funcionando por liminares da Justica Federal. Essas 29
empresas surgiram antes da Lei de TV a Cabo, com base em uma portaria
do final do governo Sarney (dezembro de 95), aprovada pelo entdo ministro
das Comunicacdes, Antdnio Carlos Magalhdes.”?” O autor da proposta era o

deputado Luiz Moreira (PFL/BA), que conseguiu a nomeacao do deputado

%% Jornal do Brasil, 07.08.1988, artigo “A Constituicdo Segundo os Evangélicos”.
?® Jornal do Brasil, 28.11.1996.
? Folha de S. Paulo, 23.10.1996.
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Laprovita Vieira (PFL/RJ) para relator. Ambos, autor e relator s&o membros
da Universal.

Mas a TV Record, da Universal, tinha planos mais ambiciosos. Ela
organizou no final de 1998 a Record TV Network, cujo objetivo era, num
primeiro momento, chegar a todos os paises de lingua portuguesa e, depois,
ao mundo todo. Através dessa nova empresa de comunicac¢des, o sinal de
TV Record sairia do Brasil pelo Intelsat e chegaria a Africa e Europa. Na
Africa, a Record ja é dona de uma emissora geradora, a Radio e TV
Miramar, canal 27, em Maputo, Mogcambique. Para outros paises da Africa, a
Record chega via satélite pelo sistema DTH, digital, em sinal aberto e,
portanto, gratuito. Em janeiro de 1999, executivos da Record calculavam que
ela ja alcancava 1 milhdo de telespectadores na Africa. Segundo eles, um
dos projetos da emissora era produzir, nos estudios da Barra Funda, S&o
Paulo, programas para os canais do exterior, transformando a Record TV
Network em uma distribuidora de programacao prépria.

Nessa mesma época, janeiro de 1999, a Rede Record ja tinha 17
emissoras nas maos dos evangélicos e 71 emissoras afiliadas, atras
somente da Rede Globo, com 107 afiliadas em todo o pais. A partir de entdo
a Universal implementou uma estratégia que consiste em transformar a TV
Record em uma emissora totalmente comercial, fixada no mercado, e
transferir gradativamente toda a programacao religiosa para a Rede Familia,
gue € o resultado da compra da TV Thaty, de Limeira, interior de S&o Paulo,
pela qual a Record pagou R$ 7 milhdes. A Rede Familia ja atinge

atualmente 7 milhdes de telespectadores mas, segundo a direcdo da
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Record, em dois anos ela podera triplicar seu publico. Hoje, o seu sinal ja
cobre os Estados Unidos e ela esta tentando conseguir uma retransmissora
na capital, ainda ndo possivel, segundo eles, porque ha congestionamento
de sinais.

Mas nao é sé a Universal que possui uma rede de TV. Em novembro
de 1996 estreou a segunda rede evangélica, a Vinde TV. Ela é uma
emissora de TV a cabo transmitida pela Net e € de propriedade de VINDE,
presidida pelo pastor Caio Fabio. A Vinde TV é um desdobramento da
revista Vinde e do programa Pare e Pense, veiculado pela Manchete e
apresentado pelo pastor Caio Fabio. Algumas semanas depois foi lancada
uma outra emissora evangélica, o canal 53 em UHF, o Gospel TV, pelo
pastor Estevam Hernandes, apresentador do programa Clip Gospel,
veiculado pela Manchete. A Assembléia de Deus, apesar de ser a maior
igreja evangélica do pais, com cerca de 7 a 8 milhdes de fiéis, utiliza-se dos
meios de comunicacao eletronicos, principalmente a TV, de forma muito
timida. S8o 37 canais de TV que retransmitem a programacdo de duas
emissoras geradoras, a TV Boas Novas, de Manaus, canal 8, e a TV Boas
Novas, de Belém, canal 4, controladas pela Fundacdo Evangélica Boas
Novas, sediada em Belém do Par4. Como ja vimos, uma das razdes € a
necessidade de grandes investimentos para ingressar no controle de TVs e,
para uma igreja com a estrutura da Assembléia, cujo poder é
descentralizado, fica muito dificil reunir os volumosos recursos necessarios

para viabilizar sua inser¢do na midia. Ja igrejas como a Universal e
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Renascer, que tém o poder administrativo e estratégico centralizado,

conseguem mobilizar mais facilmente esses recursos.

A comunicacdo de massa na Renascer

N&o serd um acaso que o canal 53 em UHF, da igreja Renascer,
seja chamado de Gospel TV. A televisdo aqui, significa apenas uma forma
de ampliar via satélite o publico atingido por préaticas correntes na igreja,
onde a musica desempenha um papel fundamental. Da presenca nos cultos
a gravacao é apenas mais um passo e a muasica se torna um instrumento
essencial na geracdo e gestao dos recursos econémicos da igreja. Nisso a
Renascer sO se distingue das demais igrejas neopentecostais pelo uso
abrangente que faz da musica e pela centralidade que ela ocupa em suas
estratégias de expansao.

A Renascer, desde o inicio, deu grande destaque a mdusica. No
entanto, o grande espaco concedido a masica na igreja ndo era novidade no
mundo evangélico. Os cultos nas igrejas reformadas sempre deram énfase a
musica, seja coral ou congregacional, seja instrumental ou vocal. O préprio
Lutero escreveu as letras de centenas de musicas, incorporadas ao hinario
reformado. Mas, apesar da énfase musical nos cultos, a centralidade da
reunido sempre esteve na pregacao. De forma geral, as igrejas protestantes
parecem escolas, inclusive na sua arquitetura interior, onde a organizacao

do espaco é mais parecida com uma sala de aula, e a énfase é no ensino
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formal, racional, das Escrituras. Mas a partir da década de 70, ja € possivel
notar nas igrejas evangélicas brasileiras um espaco maior para as muasicas,
com uma grande participacdo de jovens. Em muitas delas, o uso de certos
instrumentos e ritmos era apenas tolerado quando restrito as reunides de
jovens, sendo vetado nos cultos principais. Em alguns casos isso gerou
conflitos, principalmente com a geracao mais velha, levantando questdes
quanto ao uso de determinados instrumentos e ritmos “profanos” nas
atividades da igreja. Enquanto muitas delas estavam discutindo se os jovens
poderiam ou ndo usar guitarra elétrica e bateria nos cultos, a Renascer ja
empolgava seu jovem publico ao ritmo de rock, rap, samba, pagode e baido
pois, de acordo com o apostolo Hernandes, “a musica ndo tem que seguir
nenhuma tradicdo (...) A musica faz parte da liturgia, ndo é somente uma
adaptacéo com liberdade (...) N&o existe culto sem adoracdo.”?®

Apesar de muitas igrejas estarem fazendo experimentos musicais na
época, a Renascer definitivamente rompeu com o tradicional limite entre
musica sagrada e profana. L4, o que caracterizava a musica sagrada nao
era nem o0s instrumentos musicais nem tampouco 0s ritmos, mas as letras,
que deveriam falar de Deus. Portanto, a area de conflito entre o sagrado e o
profano j& ndo dizia respeito aos instrumentos e ritmos, mas ao contetdo
das letras. A Renascer também acrescenta um fator geralmente ausente na
maioria das igrejas evangélicas quanto a questdo musical. Nessas, a
participacdo congregacional no que diz respeito & musica € muito bem

comportada e disciplinada, onde a expressdo corporal € raramente

%8 Jornal Uniagao, ano 2, n° 11, abril de 1995.
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solicitada. Ja na Renascer, a participacao dos fiéis nos momentos musicais
envolve o movimento dos corpos, com dancas e, ndo raro, elaboradas
coreografias.

Também a Universal dedica boa parte dos seus cultos a musica.
Embora aqui ela também desempenhe um papel fundamental, a centralidade
do evento recai na pregacdo, onde o pastor € uma espécie de showman, e
de cuja performance depende o sucesso de uma reunido. Nos seus cultos
enfatiza-se o0 género de musica tradicional das igrejas evangélicas e seus
templos quase ndo possuem grupos musicais. Apesar disso, a Universal e a
Renascer concorrem entre si ndo s6 na atracdo de fiéis, mas também no
mercado fonografico da musica gospel. Assim como a Renascer, a Universal
também possui uma gravadora, a Line Records. Nessa concorréncia, entre
as muitas acusacbes que ambas trocam através de seus respectivos
veiculos de comunicacdo, estd a questdo de qual estilo musical € mais
apropriado para a musica sacra. Os membros da Universal consideram o
tipo de musica veiculado na Renascer como “coisas do deménio”, afirmando
qgue “o rock é um instrumento do diabo sim, aquele tal de Raul Seixas diz
isso com todas as letras em uma de suas musicas”.

Apesar dessa discérdia, em ambas as igrejas, o culto € um grande
espetaculo. No caso da Universal, ele esta centrado na performance do
pastor, mas na Renascer, além disso, também tem a performance dos varios
grupos musicais. Por isso, 0s seus templos, mais do que igrejas, se parecem
sobretudo com casas de espetaculos. Para um observador desavisado, ndo

fossem os elementos como Biblias e candelabros, ndo se poderia dizer que
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se trata de um templo religioso ou, como dizem os fiéis, “da casa do
Senhor”. Todas as bandas que se apresentam nos cultos ja gravaram
discos, que foram produzidos e distribuidos pela Gospel Records, e que
também estdo a venda nos Point Gospel Renascer, completando com a
vertente comercial a vertente religiosa que comanda as apresentacdes
musicais no culto.

Na Renascer o alcance da mensagem religiosa nao se restringe aos
fiéis presentes aos cultos nos templos. Para ampliar o alcance da sua
mensagem ela construiu um gigantesco aparato usando 0S recursos
comunicacionais da midia eletrdbnica. Em novembro de 1990, dois meses
apos a constituicdo da Fundacao, a Renascer estreou na midia radiofénica
alugando um horério na R&dio Imprensa 102,5 FM, de S&o Paulo,
alcancando tal sucesso que, até o fim do contrato, quatro anos depois, ja
controlava toda a programacao da emissora, colocando-a entre as quinze
FMs lideres de audiéncia na capital paulista. O programa de Soénia
Hernandes, Manha Gospel, havia conquistado a primeira posicdo em
fidelidade de publico. Em julho de 1994, a Renascer passou a controlar a
programacédo da Radio Nacional Gospel 920 AM, de alcance nacional, que
também atingiu picos de audiéncia, colocando-se entre as dez primeiras
emissoras em apenas dois meses. ApO0s o término do contrato com a
Imprensa FM, que né&o foi renovado, a Renascer passou a controlar a
Dimensdo Gospel FM 88,5. Motivados pelo sucesso radiofonico, foram
produzidos varios programas que, invariavelmente, eram apresentados ou

por Estevam ou por Sonia Hernandes. Com a consolidagdo desses
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programas, no inicio de 1997 a Fundacgéo deu um ousado lance para ampliar
sua participacdo na midia radiofénica, desenvolvendo o projeto Gospel Sat.
O objetivo era veicular os programas de radio através de um moderno e
sofisticado sistema de satélite, unificando as emissoras e suas
programacdes debaixo de um mesmo comando e estratégia. Na época,
reportando-se a esse projeto, Estevam afirmou que “o Gospel Sat esta
tremendo. O meu programa, por exemplo, € hoje o primeiro colocado no
horario, nas radios AM, entre as classes A e B, demonstrando que nossa
programacdo esta agradando o publico ouvinte. Hoje o Gospel Sat
compreende as duas radios de Sdo Paulo — AM 920 e FM 88,5 — e a radio
de Senador Pompeu, no Ceara. O que nés estamos fazendo com o Gospel
Sat é negociar com varias emissoras para formar uma rede. Nosso objetivo
€ terminar o ano de 1997 com o minimo de 50 radios filiadas ao Gospel
Sat".®

Apesar de ndo termos como averiguar em que medida o objetivo do
projeto foi alcancado, o fato é que, a partir de entdo, a Fundacédo foi
aumentando o controle sobre varias emissoras em diferentes pontos do pais,
até que em fevereiro de 2000, assumiu o controle da programacéao das cinco
emissoras da Radio Manchete FM (Rio, Salvador, Sado Paulo, Recife e
Brasilia). O nome da radio foi mantido, mas quem a sintoniza sé ouve
musica gospel, 24 horas por dia, sendo 14 delas em rede via satélite,

gerenciadas pela Gospel Sat.** Como na maioria dos projetos controlados

? Gospel News, n° 30, abril de 1997.

% Esse sistema englobava, na época, além das emissoras da Manchete (FM 91,3 Sao
Paulo/SP, FM 89,3 Rio de Janeiro/RJ, FM 97,7 Brasilia/DF, FM 94,3 Recife/PE, FM 104,7
Salvador/BA), outras emissoras espalhadas pelo pais (Gospel FM 88,5 Interior/SP, Gospel
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pela Fundacdo, o arrendamento das emissoras da Manchete também foi
feito através de empresas cujos proprietarios estao ligados a igreja, nesse
caso, a Abbud Associados, de Antdnio Carlos Abbud, bispo e um dos lideres
da Renascer Alphaville.

Como parte da estratégia para alavancar o projeto Gospel Sat foi
implementada a articulacdo entre os mais diferentes projetos da Renascer
visando maximizar os esfor¢cos dispendidos em cada um deles, como pode
ser percebido por ocasido do 7° SOS da Vida Gospel Festival. Na ocasido
do referido evento, a participacdo do sistema de radio foi fundamental tanto
para mobilizar quanto para dar visibilidade ao projeto. “A Gospel Sat sai dos
seus estudios para ficar mais perto de vocé. Todos os dias os locutores da
Gospel estdo nas ruas fazendo pedagios para o 7° SOS da Vida, cada dia
em um ponto estratégico de Sdo Paulo. E para vocé que também € ouvinte
da Gospel é muito facil participar. Fique ligado na programacédo, ouca o
endereco do pedagio mais proximo e va correndo comprar 0 seu ingresso. A
Gospel Sat é a radio que mais d& prémios para ouvintes, e no 7° SOS da
Vida nao vai ser diferente. Todas as pessoas que comprarem ingressos
Vip’s e todos os lideres de caravanas vdo ganhar uma camiseta do evento.
Entdo, ndo perca tempo, ligue de segunda a sexta, das 9 as 17 horas para
0800 557899. A ligacao é gratuita de qualquer lugar do pais”.*

Do radio para a televisdo foi um passo. A Renascer iniciou na

televisdo em 1992, com um programa semanal. Em pouco tempo, ja possuia

FM 101,7 Sul de Minas, Gospel AM 920 Sdo Paulo/SP, Gospel AM 1390 Fortaleza/CE,
Gospel AM 1590 Rio de Janeiro/RJ e Gospel AM 610 Macei6/AL).

8 Gospel News, n° 36, outubro de 1997.
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varios programas veiculados pela TV Manchete e pela CNT, sendo o mais
conhecido o De Bem com a Vida, apresentado por Sénia Hernandes. Além
desse, ela também apresentava o Espaco Renascer, e Estevam Hernandes
comandava o Tribo Gospel e o Clip Gospel. Em dezembro de 1996,
conseguiram a concessdo de um canal de TV de sinal aberto, o canal 53
UHF, que passou a ser chamado de Gospel TV. Além de transmitir esses
programas, passou a veicular toda a programacao da igreja, sendo que a
mesma também é transmitida por TV a cabo (NET e TVA). Mas os planos
sdo mais ousados. J& em 1997, de acordo com Hernandes, eles estavam
em negociagdo com uma emissora de televisdo de Los Angeles, na
Califérnia. Segundo ele, “é um canal de UHF que opera com mais de 150
companhias de cabo e estamos para entrar com o Clip Gospel, com o De
Bem com a Vida e com o Espaco Renascer em horarios nobres. NGs temos
na Grande Los Angeles um nimero muito grande de brasileiros. Na verdade
vamos falar em portugués e estamos procurando legendas em espanhol.
Estamos em fase de contratacdo e, no segundo semestre, ja estara tudo
acertado. Essa é, sem davida, uma porta para estabelecermos a igreja nos
Estados Unidos”.

Atualmente a Gospel TV apresenta 24 horas de programacao diaria.
Continua a veicular o programa De Bem com a Vida, ainda apresentado por
So6nia Hernandes e que ja esta no ar ha oito anos. E um programa de
entrevistas e de temas concernentes ao universo feminino. Foi como

apresentadora desse programa que ela chamou a atencdo da midia

% Gospel News, n° 30, abril de 1997.
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impressa que, entre varias outras coisas, publicou uma extensa reportagem
com o titulo de “A perua de Deus”,** chamando a atencdo para suas
excentricidades, reportagem que teve grande repercussdo no meio
evangélico. O programa Clip Gospel, ha seis anos no ar, é atualmente
apresentado por Fernanda Hernandes, filha de Estevam e Soénia. Entre os
principais programas veiculados pela Gospel TV destaca-se a Celebragéo da
Familia, que sdo os cultos de Domingo, gravados ao vivo na Renascer Lins
e sempre dirigidos por Estevam e Sonia.

Logo no inicio, quando as atividades na midia eletrénica atingiram
um certo volume, criaram uma empresa que opera como produtora, a Rede
Gospel de Comunicagdes (RGC), que funciona sob o controle da Fundacéo,
mas cujos proprietarios legais sdo Estevam e Sonia Hernandes e de onde,
segundo eles, saem 0s recursos financeiros que os sustentam. A RGC, além
de produzir os programas de radio e televisdo da Renascer, também presta
servicos de producédo para outras igrejas e meios de comunicacao. O lance
mais ousado nessa area até agora foi em janeiro de 1999, com a tentativa
de controlar a Rede Manchete de Televisédo, que estava passando por grave
crise financeira. Através da RGC, foi assinado um contrato de parceria com
0 grupo Bloch para administracdo da Rede Manchete de Televisdo. Pelo
acordo, as dividas, estimadas em 500 milhdes de reais, continuariam sendo
exclusivas do grupo Bloch e a RGC manteria apenas a emissora em
atividade. Nessa ocasido, a RGC ja estava produzindo e veiculando setenta

horas de programacgdo mensal para a TV Manchete. Mas, para validar o

* Revista da Folha, encarte da Folha de S. Paulo, 22.05.1994.
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contrato, precisariam do aval do ministro das Comunicacfes, Pimenta da
Veiga, que indeferiu a pretensdo da Renascer, alegando, entre outras
coisas, que os evangélicos ja controlavam uma rede de televisdo.®* Apés o
fracasso dessa tentativa, os programas da Renascer deixaram de ser
veiculados por essa emissora, e a igreja passou a Vveicula-los

exclusivamente pelo seu canal, o Gospel TV.

E certo que toda religido sempre teve um componente de
espetaculo, de teatralidade. No entanto, foi com a multiplicacdo e difusdo
dos meios de comunicacgéo, principalmente os eletrénicos, que 0S recursos
espetaculares a disposicao da religido se renovaram. Além de impor o poder
permanente das imagens e, portanto, a obrigacdo de utiliza-las, também
modificaram profundamente o modo de producao de imagens. Na Renascer,
a énfase musical nos cultos lhes empresta um ar de espetaculo. Tudo é feito
de forma teatral. O culto comeca com uma banda tocando musicas que séo
acompanhadas pelos fiéis. As vezes, varias bandas e corais se apresentam.
Diferente de outras igrejas onde o templo parece uma escola, ha Renascer o
templo parece uma casa de espetaculos. No lugar do pulpito, temos um
palco. La, os espectadores ndo sdo chamados para ouvir uma pregacao,
mas para participar de um show, onde a musica é essencial. Mas a
performance dos personagens ndo é menos importante. Pelo contrério.

So6nia Hernandes, por exemplo, parece ter um grande dominio da arte

dramética, que é fundamental para a imposicdo de imagens. E ela, ao

% A Record, controlada pela Universal.
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produzir sua propria imagem, criada por esse dominio da dramaticidade,
talvez tenha o0 sucesso e impacto que tem por, no processo de producédo da
sua imagem, corresponder ao que os fiéis desejam encontrar nela. Nesse
sentido, a religido, ao utilizar esses meios, apresenta-se entdo como
espetaculo e simulagdo. E os meios de comunicacao tornam-se, portanto, o

espaco cénico, como se fosse um palco, para a representacédo do sagrado.

A espetacularizacdo do sagrado

Edir Macedo, da Universal, foi o primeiro evangélico a televisionar os
cultos ao vivo. Para tal, foi necessario organiza-los como um show de
auditério, impondo uma estética diferente ao que era até entdo uma forma
de devocdao. Agora, o pastor exerce a funcdo de animador de auditério e o
sucesso do culto depende da sua capacidade de envolver os espectadores.
E os momentos de maior envolvimento e espetacularidade sdo aqueles em
gue ha manifestacGes de entidades do pantedo afro-brasileiro, ocasido que
0s pastores utilizam para as sessdes de exorcismo e libertacdo. Se David
Miranda, da Deus é Amor, fazia sessdes de exorcismo ao vivo pelo radio,
Macedo agora as transmite pela televisao.

David Miranda havia demonstrado muita habilidade na utilizacdo do
radio como meio de comunicacdo. A énfase na cura divina, ele acrescentou
0 exorcismo, realizado durante os cultos e transmitidos ao vivo pelo radio.

Geralmente seguiam o mesmo roteiro. O pastor aproxima o microfone da
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pessoa que foi identificada como possuida por alguma entidade maligna e
entdo pergunta: “Qual é o seu nome?”. ApGs a resposta, seja qual for, ele
continua perguntando: “O que vocé quer fazer com esta vida?”. As perguntas
e respostas vao se alternando até o momento em que vem o desafio final. O
pregador pergunta, desta vez para a multidao de fiéis: “Ele sai ou nao sai?”.
A resposta dos fiéis, em coro: “Sai em nome de Jesus”. Macedo também se
utiliza da mesma dramaticidade, sé que de forma ainda mais espetacular,
pois agora o evento é veiculado através da televisao.

Se na Universal a utilizacdo da midia televisiva esta voltada para o
exorcismo, na Renascer as coisas passam de forma bem diversa. Os
programas estdo voltados para as apresenta¢cdes musicais, produzidos em
forma de clips, para os cultos realizados na Renascer Lins, as Celebracfes
da Familia, comandados pelo casal Hernandes e para o0s programas
apresentados por Sonia Hernandes, entre eles o De Bem com a Vida. Ali, os
programas televisivos ndo apresentam o embate com as for¢cas do mal, mas
celebram a alegria da fé compartilhada. Isto € o que se encena nos

espetaculos da Renascer.

Mas a espetacularidade ndo esta s6 nos cultos ou nos programas
veiculados através da midia eletrénica. Ela ganhou outros espacos cénicos.
Saiu dos templos para ganhar as ruas e pragas. E uma encenacéo feita
também no espaco publico. Entre os megaeventos organizados pela
Renascer encontram-se o SOS da Vida Gospel Festival e a Marcha para

Jesus. O SOS da Vida Gospel Festival € um evento de muasica gospel que
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comecou a ser realizado a partir de 1991. Nesse ano e no seguinte, ele foi
realizado no Ginasio do Ibirapuera mas, através de intensa divulgacdo na
midia e a alta receptividade, a partir de 1993 passou a ser realizado no
estadio do Pacaembu. Devido a visibilidade alcancada, o SOS da Vida
Gospel Festival jA chamava a atencao da midia que, por sua vez, também ja
tinha percebido que “a maioria dos grupos que vao se apresentar no
Pacaembu séo contratados do selo Gospel Records. Criada em Séo Paulo
ha trés anos, a gravadora aproveita para lancar uma fornada de discos”.*
De fato, esses eventos sdo importantes na estratégia mercadoldgica da
Gospel Records porque, além das bandas que se apresentam serem as
contratadas exclusivas da gravadora, ela aproveita a ocasidao para lancar
novos discos e novas bandas.

O 3° SOS da Vida Gospel Festival, realizado no més de setembro de
1993, contou com a participacdo de mais de 140 mil pessoas nos trés dias
do evento. No ano seguinte, em 1994, o quarto festival contou com 350
caravanas, vindas de varios pontos do Brasil e algumas do Uruguai e
Argentina. No 5° SOS da Vida Gospel Festival, realizado em dezembro de
1995, a igreja estima ter contado com a presenca de aproximadamente 300
mil pessoas. Em 1996, o evento estava agendado para acontecer
novamente no Pacaembu, mas este fora interditado, razdo pela qual o 6°
SOS da Vida Gospel Festival foi transferido para o estadio da Portuguesa,
sendo realizado nos dias 27 e 28 de setembro. Segundo o apdstolo

Hernandes, os eventos organizados pela igreja sdo sempre um embate com

% Folha de S. Paulo, 17.09.1993.
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as forcas demoniacas e esse, em especial, ocorreu “depois de uma imensa
batalha espiritual, com o inferno se levantando com todas as forcas,
chegando inclusive a interditar o Pacaembu, pois foi interessante observar
gue, poucos dias depois, 0 mesmo local foi liberado para a realizagédo de um
show demoniaco”.%®

Em 1997, o 7° SOS da Vida Gospel Festival foi realizado novamente
no estadio da Portuguesa, no Canindé, nos dias 30, 31 de outubro e 1° de
novembro, ocasido em que atraiu mais de 100 mil pessoas. Essa
demonstracdo de capacidade de mobilizacdo tem atraido a atencédo ndo s6
da midia, mas também do mercado fonografico, muito concorrido e
dominado pelas grandes gravadoras. Essa exposicdo tornou a Gospel
Records um selo respeitado no mercado e possibilitou a parceria, firmada
imediatamente antes do evento de 1997, entre a Renascer e a Planet Music,
uma das maiores redes de lojas de CDs do pais. Isso permitiu a Renascer
contar com mais um canal de distribuicdo de seus produtos e, nessa
ocasido, além da comercializacdo dos produtos da Gospel Records, a Planet
Music também vendia os ingressos para o 7° SOS da Vida Gospel Festival
nas lojas da rede.

A Renascer continua organizando esses festivais, e a supervisao e
apresentacdo do espetaculo, como sempre, ficam por conta do casal

Estevam e Sonia Hernandes, ultimamente auxiliados por seus filhos Felipe e

Fernanda. Geralmente sado trés dias de muita festa, com dezenas de

% Hernandes referia-se ao show BallBreaker, da banda de heavy metal AC/DC, realizada no
dia 12 de outubro no estadio do Pacaembu. A banda, liderada pelo guitarrista Angus
Young, um dos grandes guitar heroes de todos os tempos no rock, tinha na ocasido 22
anos de existéncia e 80 milhdes de discos vendidos.
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caravanas vindas dos mais diversos pontos do pais e até mesmo do exterior.
Além de atrair membros de outras igrejas, esses eventos atraem muitos
outros jovens que normalmente ndo iriam a uma igreja evangélica.
Proporcionam também retorno garantido para a gravadora, além da receita
gerada pela venda de bonés, fitas, colares, camisetas, ténis, reldgios,
filipetas, agasalhos, agendas, pastas e uma infinidade de materiais com a
marca Gospel.

A Marcha para Jesus € outro evento de visibilidade espetacular. Ela
foi primeiro realizada na Inglaterra e rapidamente espalhou-se por muitos
outros paises. No Brasil, é organizada desde o inicio pela Renascer. A idéia
da Marcha foi inspirada em um episddio descrito na Biblia a respeito da
saida do povo de Israel do Egito, onde eram mantidos como escravos.
Liderados por Moisés, ao se defrontaram com o Mar Vermelho, Deus
ordenou-lhe: “Diga ao povo de Israel que marche!” Quando colocaram os
pés nas aguas, abriu-se o mar e todo o povo atravessou a salvo. Mas,
guando o exército egipcio que vinha perseguindo o povo de lIsrael tenta
atravessar o mar, este se fecha sobre eles, matando a todos os
perseguidores.

A Marcha é uma encenacao dessa estoria. Ora, qualquer religido
comporta reserva de imagens, uma espécie de estoque simbdlico, que pode
ser — e geralmente € - mobilizado como um modelo para a acdo. Em outras
palavras, ela permite empregar uma histéria idealizada, construida e
reconstruida segundo as necessidades, a servico das demandas do tempo

presente. Ela se legitima colocando em cena uma heranca. E 0 espaco
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publico torna-se o cenario para essa encenacao. Apesar de ter tido sua
inspiragdo em outro pais, aqui no Brasil a Marcha logo tomou ares tropicais.
Desde o inicio, a Renascer imprimiu-lhe um forte carater musical, e ja a
partir da terceira edicdo, em 1995, foram adotados os trios elétricos, que
acompanhavam o deslocamento da multiddo ao som de rock, axé, baido etc.

Aqui no Brasil a primeira Marcha ocorreu em 1993, levando cerca de
350 mil pessoas ao Vale do Anhagabau, onde aconteceu um grande show
gospel. A segunda ocorreu em junho de 1994, quando uma multidao
estimada em 800 mil pessoas se deslocou da Avenida Paulista até a Praca
da Paz, no Parque lbirapuera, onde houve a apresentacdo das bandas
gospel. A terceira Marcha foi em maio de 1995, onde o publico, estimado em
um milh&o de pessoas, concentrou-se no Campo de Marte, na zona norte de
Sao Paulo e deslocou-se, acompanhado por 20 trios elétricos, até o Vale do
Anhangabal. Na quarta Marcha, em 1996, a passeata saiu as 10h da
estacdo Luz do Metr6 e chegou as 12h na praca Herbis da Forca
Expedicionaria Brasileira, em Santana, na zona norte. Segundo o0s
organizadores, pelo menos um milhdo de pessoas participaram do evento.
Como sempre, ela terminou com um mega show gospel e muitos discursos,
entre eles, de vérios politicos.

A quinta, em maio de 1997, seguiu 0 mesmo roteiro da anterior.
Liderando a Marcha, sobre um dos trios elétricos, estavam o apostolo
Hernandes e sua esposa SoOnia, juntos com uma das bandas da igreja. A
Marcha teve uma participacdo estimada em um milhdo e meio de pessoas,

concorrendo com outra manifestacao realizada na mesma data na cidade, o
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Carnasampa, o que levou um jornal a estampar a seguinte manchete: “Uma
multiddo em nome de Jesus. Outra em nome do Axé.”®’ O nome de Jesus
aparecia em camisetas, bonés, bandanas, lencos de cabeca, faixas e,
principalmente, nas letras das musicas. Nas camisetas podia-se ler, entre
outras coisas, “Jesus, the Best”, “Jesus, King of Kings”, “Jesus: uma simples
guestdo de bom senso”. Em 1998, a sexta Marcha foi realizada no fim do
més de maio e contou com a participacdo de Pitta e Maluf, este entéo
novamente candidato ao governo de S&o Paulo, discursando para quase um
milh&o de pessoas.

A sétima Marcha, realizada em maio de 1999, seguiu o modelo das
demais. A oitava, realizada em 10 de junho de 2000, contou com um milh&o
de pessoas, na avaliacdo da Fundac&do. Segundo a Renascer, mais de mil
caravanas de todo o pais vieram participar do evento, dando-lhe um carater
supra denominacional. Ora, € exatamente por ser a organizadora desse
evento que extrapola em muito seus limites institucionais, que a Renascer
amplia sua esfera de influéncia tanto dentro quanto fora do campo
evangélico. A marcha saiu as 10 horas da frente do Memorial da América
Latina em direcdo a Praca dos Herdéis da FEB, em Santana, num percurso
de seis quildmetros. Foi liderada por um dos 40 caminhdes de som, como 0
dos trios elétricos do carnaval de Salvador, distribuidos ao longo do
percurso. Em cada caminhdo havia bandas da igreja, dos mais diferentes
estilos musicais, como rock, rap e axé, sendo que o0 primeiro contava com a

presenca de Estevam e Sénia Hernandes. O publico que acompanhava a

37 Jornal da Tarde, 18.05.1997.
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passeata era formado na sua maioria por jovens, muitos com 0S rostos
pintados de verde e amarelo, que cantavam, dancavam e agitavam faixas e
bandeiras.

Durante o percurso, houve uma parada em frente ao prédio do
Tribunal de Justica e do Férum Criminal, onde os bispos fizeram uma
oracao, liderados pelo apéstolo Estevam, na qual ele pedia “que Jesus
acabe com a miséria, para que a justica seja feita, para que liberte o 6dio
dos criminosos”, a0 que O povo, em coro, gritava: “Governadores e
autoridades, € Jesus Cristo quem comanda essa cidade”, evidenciando,
dessa forma, o verdadeiro poder considerado legitimo pelos participantes, o
dominio simbdlico da cidade. No final do percurso, aconteceu o encontro de
todos os trios elétricos. Segundo Estevam, “enquanto algumas religides
fazem peregrinagbes, nés promovemos a Marcha. Durante todo o dia
costumam acontecer alguns milagres. Pessoas se libertam das drogas e do
alcool. Pedimos também para Jesus abencoar a nossa cidade”. O evento
terminou quando o dia j& estava escurecendo.

A edicdo mais recente aconteceu no dia 2 de junho de 2001,
sabado. Diferente das outras marchas, essa teve seu ponto de partida na
zona norte, na estacédo Parada Inglesa, do metrd. Eram milhares de pessoas
chegando, através dos mais diferentes meios de transporte. Havia centenas
de caravanas de outras cidades e estados. Eram milhares e milhares de
pessoas se deslocando com faixas e bandeiras. Uma verdadeira massa
humana em movimento, avaliada pela Companhia de Engenharia de Trafego

(CET) em 700 mil participantes por volta das 17 horas, quando ainda
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estavam se deslocando para o ponto de concentracdo, na Praca dos
Expedicionarios, na Zona Norte da cidade. A expectativa da Renascer era
reunir 2 milhdes de participantes. Na verdade, para os participantes, uma

grande festa.

Qual o sentido desses eventos espetaculares? Eles nos fazem
lembrar Debord (1997: 14), que nos ensina que “o espetaculo ndo € um
conjunto de imagens, mas uma relacdo social entre pessoas, mediada por
imagens.” Para os participantes, a Marcha produz uma sensacédo de
pertencimento, ndo sé a uma igreja em particular, mas a uma comunidade
de dimensdes internacionais. Nesse sentido ela faz a mediacdo entre uma
experiéncia pessoal e local e outra de dimensdes globais pois, como foi
enfatizado pelos organizadores em 1994, a Marcha conseguiu reunir
aproximadamente 15 milhdes de pessoas em mais de 200 paises e mesmo
“a Albania, pais que até recentemente era declarado oficialmente ateu, esta,
desde o ano passado, engajado na Marcha para Jesus” e que “esses sao
exemplos de como o Espirito Santo tem invadido as nacdes, e o Brasil esta
nesse contexto.”®

Como afirmamos, essas mobilizacbes séo dispositivos que
produzem efeitos tais como o sentido de pertencimento e a ilusdo da
unidade. E ao produzi-los, justifica-os. A Marcha € uma grande festa das

aparéncias, certamente ndo despida de eficacia, pois nesses eventos uma

comunidade imaginaria pode ter existéncia. A Marcha apaga

% Gospel News, Ano I, n° 1, junho de 1994,
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momentaneamente as discriminagdes sociais, fazendo com que todos
parecam iguais. Ela transforma em membros de um grupo uma multiddo de
figurantes fascinados pelo drama no qual sdo ao mesmo tempo atores-
espectadores, e da ensejo ao grupo de se mostrar “idealmente” de modo
espetacular. O espetaculo é uma demonstracdo pelo drama, e essa
espetacularizacdo remodela os atores sociais participantes, engajando-0s
em um espetaculo onde representam ndo o que de fato sdo, mas o que
devem ser em funcdo do que eles imaginam que se espera deles. Essa
encenacéao devolve ao grupo uma imagem idealizada de si mesmo, portanto,

aceitavel para cada um dos seus participantes, tomados individualmente e

para todos em conjunto, como um evento de alta eficacia simbdlica.
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Capitulo 5

SIMBOLISMO E PODER

No inicio deste trabalho vimos que, segundo Cohen (1978: 27), “o
problema central da antropologia social foi sempre a analise das relacbes
dialéticas entre duas variaveis fundamentais: o comportamento simbolico e
as relacbes de poder”. Foi procurando seguir essa orientacdo que
abordamos o fendmeno religioso aqui estudado, com o objetivo de captar
tanto seu impacto sobre o campo religioso e sobre a sociedade brasileira
guanto o seu significado para os convertidos a uma nova fé. Considerando
gue este tipo de enfoque pressupde sempre uma analise de dindmica social,
€ preciso considerar que quanto mais intensas forem as transformacdes
numa sociedade, mais dindmico serd esse processo de interacdo entre a

ordem simbdlica e o poder, de tal sorte que intensas mudancas de ordem
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tecnologica e econdmica podem provocar uma desarticulacdo da esfera do
simbdlico com a esfera das novas relacdes de poder, ocasionando um vacuo
de significacbes. Quando os simbolos capazes de produzir significado
entram em colapso, surgem grupos sociais que concorrem na producéo de
novos simbolos e, na medida em que forem bem sucedidos, podem provocar
entdo um deslocamento de poder para esses novos grupos.

Isto foi 0 que procuramos analisar no presente trabalho, buscando
evidenciar, no interior do campo religioso evangélico e em especial com
relacdo a Igreja Renascer em Cristo, como os diferentes grupos que dele
fazem parte desenvolveram sua capacidade de producdo simbodlica frente a
um contexto em rapida transformacdo, como a colocaram em circulacao
através do seu dominio sobre verdadeiros impérios da midia e como se
utilizaram da capacidade de mobilizacdo, suscitada pela adesdo as
explicacdes e solu¢des simbdlicas por eles apresentadas, como instrumento
de luta pelo poder na consecucao de seus fins de proselitismo religioso e
politico-partidarios. Ser&4 necessério agora aprofundar o sentido desses

processos.

O impacto do neopentecostalismo

As andlises produzidas a respeito do que tem sido chamado de

neopentecostalismo enfatizam, por um lado, que o0 sucesso dessas igrejas

se deve ao uso intensivo e agressivo dos instrumentos de marketing na
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persuasdo do seu publico-alvo, oferecendo a promessa de solucéo
instantdnea para todos os males da vida, em especial os financeiros. Para
tal, organizam-se empresarialmente segundo a légica da racionalidade
administrativa e gerencial modernas, a0 mesmo tempo que promovem a
acomodacdo de amplos segmentos da populagdo, geralmente os mais
despossuidos, a cultura do consumo. Essas andlises deslegitimam portanto
o discurso religioso dessas igrejas por entendé-lo apenas como mais um
produto de mercado, perdendo-se o0s seus vinculos mais significativos com o
sagrado. Em contrapartida, outras andlises enfatizam que essas igrejas
promovem um processo de ressacralizacdo da sociedade, mas ao preco de
uma recuperacdo da magia, negando portanto os fundamentos racionais da
sociedade moderna.

Empreendimento racional, portanto manipulador da fé dos simples,
longe do sagrado ou verdadeiramente religioso, porém ilégico, longe da
racionalidade do mundo moderno, o fato é que o discurso e a pratica dos
evangélicos, bem como a visibilidade alcancada por esse grupo religioso tem
levantado desafios analiticos de véarias ordens. E impossivel ignorar o
crescimento e o impacto que esse grupo tem tido na sociedade, ndao s6 no
campo religioso propriamente dito, mas também na esfera politica e no
dominio dos meios de comunicag¢do, conforme apontamos nos capitulos
precedentes. Por outro lado, é dificil negar que essas igrejas se afastam em
varios sentidos do protestantismo tradicional e mesmo das igrejas

pentecostais mais antigas, mas, no entanto, tém um indiscutivel apelo, como
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atesta 0 seu crescimento. Como entender, entdo, o significado da sua
presenca na sociedade brasileira contemporanea?

O surgimento dessas novas igrejas se insere, sem duvida, num
qguadro de rapidas e profundas mudancas. Ao nivel nacional, no bojo do
processo de redemocratizacdo, alteracbes significativas no quadro
econbmico, politico, social e cultural brasileiro tém produzido mudancas
profundas no modo de vida, nos valores e nas expectativas da nossa
populacdo. Por outro lado, essas mudancas se inserem num contexto mais
amplo de transformacdes em escala planetaria. O desenvolvimento
tecnolégico, principalmente na é&rea da informacdo, criou um mundo
totalmente novo onde termos como informética, era digital, hardware,
software, cibernética, robdtica, feedback, multimidia, hipermidia, Internet,
site, link, on-line, inteligéncia artificial, animais sintéticos, realidade virtual,
globalizagdo, engenharia genética, clonagem, cérebro artificial, redes
neurais artificiais, decodificacdo e sequenciamento genético fazem parte do
cotidiano. A introducdo gradual de uma nova geracdo aos recursos da
informética, principalmente a Internet, abre um abismo entre as geragdes.
Além disso, 0s avan¢os no conhecimento a respeito do funcionamento da
mente humana, principalmente no que diz respeito aos processos de
aprendizagem, tém fornecido modelos de maquinas reais ou tedricas que
permitem simular a mente humana (através do que ficou conhecido como
inteligéncia artificial), particularmente, o pensamento. Se o desenvolvimento
da inteligéncia artificial j& podia produzir maquinas que pensam, a mais

recente tecnologia, conhecida como Redes Neurais Atrtificiais, ja produz
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sistemas que aprendem, ou seja, programas de computador que tomam
decisdbes baseadas em experiéncias ja acumuladas. Assim, o
desenvolvimento tecnolégico sem precedentes nos ultimos 50 anos
construiu um mundo novo e no ultimo quarto de século as transformacdes
foram ainda mais radicais. Embora muitas dessas tecnologias nédo estejam
ainda amplamente popularizadas, seu impacto € sentido com maior ou
menor intensidade por amplos setores da populacdo. Essas transformacoes
afetaram profundamente a natureza da experiéncia de vida do homem
contemporaneo, produzindo alteracbes importantes nos quadros de
referéncia em que se define sua experiéncia religiosa.

De fato, essas transformagfes abalam a estabilidade dos
referenciais que até entdo eram utilizados para conferir sentido a vida. Se
Weber estava certo em afirmar que a busca de significado constitui o
empreendimento principal da existéncia humana, entdo o homem exposto a
um acelerado processo de transformacao social, como o que esta em curso
no mundo contemporaneo, em geral, e na sociedade brasileira, em
particular, encontra enormes dificuldades em conferir sentido a sua
existéncia, ja que essa é uma época em que 0s seus tradicionais sistemas
de referéncia parecem incapazes de produzir a tdo necesséaria compreensao
do mundo numa realidade em que, mais ainda que no século XIX, “tudo o
gue é sélido se desmancha no ar”. Frente a fragmentacéo da experiéncia de
vida num mundo que passa por transformacdes tao radicais, a proposicao de
que a vida é compreensivel parece ser dificilmente sustentavel na medida

em que ela apresenta-se como um desafio a idéia de que podemos nos
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orientar efetivamente dentro dela, através de um calculo de custos e
beneficios, proprio a racionalidade moderna.

No entanto, isto nao significa que tal racionalidade tenha
desaparecido, ao contrario, esta mesmo bem presente até no campo das
religibes. A Renascer é o resultado de uma das possibilidades de
institucionalizacdo do discurso neopentecostal e, como as demais igrejas,
ela também é organizada como um empreendimento extremamente
complexo, sobretudo na racionalidade gerencial e administrativa. Sua
especificidade esta no fato de voltar-se para um segmento de mercado muito
bem definido. Define seu “produto” de forma muito precisa, organiza-se para
coloca-lo no “mercado de bens de salvacao” de forma estratégica, gerencia
empresarialmente seus negdcios para maximizar o rendimento dos recursos
investidos, utiliza-se dos meios de comunicacdo mais modernos na
consecucdo dos seus objetivos e interfere no jogo politico em funcao desses
objetivos. Eis a racionalidade moderna no interior da propria religido.

Mas a especificidade dessas igrejas, e em especial a Renascer, esta
também em combinar na sua mensagem religiosa, de uma forma inédita,
todos os recursos da racionalidade moderna com uma visdo especifica do
sagrado. Se ndo podemos deixar de lado a questdo da producao da cultura
no mundo contemporaneo, considerando a mercantilizacdo dos bens
culturais, entre eles os bens religiosos, ou de salvacdo, cuja producao
obedece a logica do mercado em uma sociedade capitalista (Bourdieu,
1974), também é verdade que os “consumidores” podem se utilizar de outra

I6gica para se apropriar desses produtos. Devemos de fato considerar que
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uma coisa é o consumo dos bens de salvacdo como mercadoria, proprio a
I6gica da sociedade contemporanea, e outra bem diferente é a apropriacao
desses bens de salvagcdo como um filtro que determina o consumo dos bens
materiais segundo uma logica propria a religido. O caso da Renascer, bem
como o das demais igrejas neopentecostais, apresenta-nos portanto o
paradoxo de que a racionalidade na sua forma de organizacgéao institucional
esta a servico de uma visdo religiosa inteiramente distante do suposto
“‘desencantamento do mundo”, que a racionalidade moderna deveria
propiciar. Tratemos entdo de analisar os elementos envolvidos nesse

paradoxo.

A linguagem dos simbolos

A atividade de simbolizacdo é um processo interminavel, ja que as
condicbes materiais de existéncia estdo em continua transformacao,
demandando também a infindavel tarefa de (re)construcdo simbodlica.
Segundo Geertz (1978: 101-142), o homem constréi diferentes sistemas
simbdlicos com o intuito de compreender a si mesmo e 0 mundo que o
cerca, mas as transformacfes sociais, quando se processam com maior
intensidade, podem expor a fragilidade desses sistemas pois todos eles, seja
a religido, a ciéncia, a arte ou mesmo 0 senso comum, enquanto sistemas
culturais possuem falhas, em parte, devido a propria natureza dos simbolos,

em parte, devido a dindmica da vida social. Quando os diversos recursos
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disponibilizados por esses sistemas simbdlicos se mostrarem insuficientes, e
0 mundo se insinuar cadtico e sem sentido, mostrando-se a vida como entéo
irremediavelmente fragmentada, os individuos recorrerdo a religido que,
nesse caso, sera chamada a dar conta da totalidade da vida. Lévi-Strauss
(1974) também ja& havia sugerido que as sociedades, diante das percepcdes
fragmentadas da vida e da parcialidade dos diferentes sistemas simbdlicos,
solicitam aos loucos ou outros personagens liminares que facam as
mediacdes para se (re)construir sentidos totalizantes da vida. Ora, existem
situacdes em que o discurso religioso também pode exercer essa funcao.

O homem tem uma profunda dependéncia dos sistemas simbdélicos
para ordenar sua vida e, quando eles falham, praticamente inviabilizam a
vida daqueles atingidos por esse vazio de significacées. Quando 0s recursos
simbdlicos disponiveis mostram-se incapazes de conferir sentido as
experiéncias dos individuos, provocam neles a mais profunda ansiedade e,
segundo Girardet (1987: 56), de todas as ansiedades humanas, a menos
suportavel € a do incompreensivel. Lévi-Strauss (1989: 30) também ja nos
havia mostrado que o homem tem uma profunda necessidade de ordenar
sua experiéncia de vida, apontando que ele prefere qualquer ordem a
sucumbir em um mundo que Ihe pareca cadtico e sem sentido. Nesta analise
estamos portanto aceitando, seguindo Geertz (1978: 57), que a cultura é um
“sistema ordenado de simbolos significantes”, e que esses simbolos sédo “as
palavras, para a maioria, mas também gestos, desenhos, sons musicais,
artificios mecanicos como reldgios, ou objetos naturais como jéias — na

verdade, qualquer coisa que esteja afastada da simples realidade e que seja
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usada para impor um significado a experiéncia” e que “a importancia do
significado na vida é o fim principal e a condicdo basica da existéncia
humana” (Geertz, 1978: 301).

Ora, 0 que nos torna humanos é precisamente a nossa capacidade
de simbolizar e os diversos sistemas simbdlicos que produzimos codificam o
conhecimento acumulado por nés sobre nés mesmo e sobre 0 Nosso mundo.
Eles também fornecem chaves interpretativas, isto €, um vocabulario através
do qual possamos situar nossas experiéncias e torna-las compreensiveis.
Em outras palavras, eles possibilitam um minimo de estabilidade para que
possamos viabilizar nossa vida. Assim sendo, utilizamo-nos desses simbolos
sempre com 0 mesmo propodsito, ou seja, conferir inteligibilidade aos
acontecimentos nos quais estamos imersos. No entanto, a mais leve
desconfianca sobre a capacidade dos sistemas simbdlicos como fontes
produtoras de sentido provoca em nés a mais profunda ansiedade. O temor
do caos se acentua quando sentimos que o0s sistemas simbdlicos
disponiveis j& ndo nos permitem mais produzir as tdo necessarias
significacbes, sem as quais perderiamos a capacidade de orientagcdo no
mundo. E nesse contexto que a religido pode se tornar necessaria. Por isso,
com Geertz (1978: 207), assumimos que “a cultura, aqui, ndo séo cultos e
costumes, mas as estruturas de significado através das quais os homens
dao forma a sua experiéncia, e que a religido ndo sao instituicbes, mas uma
das principais arenas na qual tais estruturas se desenrolam publicamente”.

Isto nos leva portanto a atentar para o significado das praticas dos fiéis, ou
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seja, para as estruturas conceituais que os individuos utilizam para construir

sua experiéncia.

O espaco do sagrado

Ao longo da historia dos dltimos 500 anos, a modernizagdo das
sociedades ocidentais construiu uma ténue camada de racionalidade sobre
simbolos com uma longa histéria na trajetéria do homem, camada esta
sempre ameacada de dissolucdo ao sabor das transformacdes sdcio-
econdmicas mais acentuadas, permitindo entdo a erupcdo de potentes
simbolos arcaicos com toda sua carga de significacdes soterradas. A ciéncia
moderna, com seu discurso triunfalista, inibiu e reprimiu a religido como algo
obscurantista, mas, nos momentos de angustia frente a ameaca do colapso
de sentido, o homem ainda recorre a esse estoque simbdlico construido ao
longo de toda a histéria da humanidade. Ora, de acordo com Geertz, é essa
mesma a funcéo da religido enquanto sistema cultural. E essa leve camada
de significacdes construida pela sociedade moderna, com seus valores
laicos e sua crenca no poder do pensamento racional, ndo consegue se
sustentar ilesa diante da erupcdo de simbolos com tremenda carga de
significagdes.

Como ja havia apontado Cohen (1978), mesmo em uma sociedade
secularizada ou em vias de secularizacdo, ha um espaco para a religido,

pois talvez s6 ela possa responder a questdes tais como o significado da
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vida e da morte, da fortuna e do inforttnio, do bem e do mal, da sanidade e
da enfermidade, da ascensdo e da decadéncia. No entanto, embora a
religido seja um dos grandes sistemas simbdlicos produtores de sentido ao
qual o homem tem historicamente recorrido, ela ndo é o Unico na nossa
sociedade. Existem outros, como em qualquer sociedade, muito embora,
para aquelas questdes cruciais citadas acima, o discurso religioso possa
contar com um espaco privilegiado. Mas existem momentos em que as
outras esferas da vida social - nas quais também se produzem solucdes
simbdlicas - falham em construir sentido, permitindo que a religido invada as
areas da vida normalmente sob a influéncia de formas néo religiosas de
percepcao da realidade. Quando isso acontece, a religido oferece uma forma
de percepcdo do mundo ndo mais restrita, particularizada, e sim,
abrangente, ou melhor, totalizante (Geertz, 1978).

Seria possivel dizer que, para os fiéis das igrejas neopentecostais, a
modernizagdo da sociedade brasileira provocou um embaralhamento
semantico e os diversos sistemas simbdlicos disponiveis perderam sua
atualidade. Com as rapidas transformacdes sociais em curso, 0s sistemas
simbdlicos por assim dizer “se desatualizaram”, e o discurso neopentecostal
mostrou enorme capacidade para recuperar sua propria contemporaneidade.
Dentro do campo religioso, o neopentecostalismo — devido a sua dindmica
de interagcdo com a sociedade - se tornou um dos espagos no qual essas
novas significacdes foram articuladas, exercendo, portanto, enorme poder de
atracado de adeptos. E nesse processo, o discurso neopentecostal deu conta

ndo s6 daquelas questdes insollveis da existéncia, espaco da religido por
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exceléncia segundo Geertz (1978), mas também transbordou significacdes
para outras esferas da vida, consideradas nao religiosas. Essa invasao do
profano pelo sagrado, por um lado, gera toda sorte de mal estar naqueles
individuos e grupos que néo precisam lancar mao desse discurso religioso
especifico para produzir significacbes para suas préprias vidas, o que 0s
leva a questionar sua legitimidade. Por outro lado, apesar desse
guestionamento, ele mantém o poder de produzir significacbes para amplas
parcelas da populacdo, como atesta o0 crescimento das igrejas
neopentecostais. Esse discurso recoloca uma sacralidade no seio de uma
sociedade profundamente afetada por processos de modernizagao
econbmica e tecnoldgica, sacralidade esta que ndo fica confinada aos
aspectos da vida tradicionalmente reservados a religido, mas extravasa para
todas as outras areas da vida, impregnando de sentido religioso todos os
espacos da vida social. E 0 que o discurso neopentecostal tem feito, ao
formular uma versdo do sagrado que fala de todos os aspectos da
existéncia.

Essa nova verséo do sagrado, no entanto, ndo rompe com a tradicao
protestante; ao contrario, ela €, a0 mesmo tempo, uma recuperag¢do, uma
reafirmacdo, e mesmo uma radicalizacdo dessa heranca religiosa. O
neopentecostalismo se insere no campo protestante e busca ai sua
legitimidade na medida em que suas formula¢cBes simbdlicas sdo feitas a
partir de um referencial comum que séo as Escrituras Sagradas. O proprio
protestantismo, de forma geral, se constituiu através das mais variadas

interpretacdes das Escrituras e as divergéncias entre os diferentes grupos
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protestantes centraram-se muito mais na diversidade de interpretacdes dos
textos biblicos do que a qualquer outra referéncia histérico-institucional. O
pentecostalismo também insere-se nessa mesma tradicdo, porém
acrescentando que, além de uma interpretacao racional e intelectualizada da
Biblia, é possivel também uma iluminacao direta do Espirito Santo, crenca
essa que em si ja é uma reinterpretacao radical dos textos biblicos. Portanto,
as Escrituras Sagradas se constituem em um estoque simbdlico sujeito a
sucessivas reinterpretacdes. Isso, por um lado, confere identidade ao
movimento protestante na medida em que diferentes igrejas compartilham
de um estoque simbdlico comum e, por outro lado, permite que cada uma
delas, na interlocucdo com o0 seu contexto histdrico particular, produza as
mais diversas e dispares interpretacdes, construindo entdo suas
especificidades. O pentecostalismo, ao privilegiar uma apropriagcdo mistica
das Escrituras Sagradas, enquanto experiéncia individual e coletiva, imprime
um tremendo dinamismo a interagdo com 0 seu contexto social, importando
para seu interior as angustias e ansiedades de um grupo de individuos e
construindo formulacdes simbolicas que lhes permitem dar sentido as suas
experiéncias de vida. Portanto, a crenca na acdo contemporanea do Espirito
permite aos pentecostais, ao dialogar com uma realidade social especifica,
expressar essa mesma realidade através de um simbolismo biblico.

O pentecostalismo, enquanto estoque simbdlico para organizar um
discurso sobre o sagrado, apresenta extrema flexibilidade, pois se constroi
num processo interlocutivo com a realidade que o cerca, sejam as religides

concorrentes, sejam outras esferas da vida social, também produtoras de
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solu¢Bes simbdlicas. O neopentecostalismo € um dos resultados desse
dialogo, apresentando-se com uma enorme variedade de manifestacfes
que, apesar de guardar notaveis semelhancas, também apresenta
marcantes diferencas, na medida em que o publico-alvo pertence a
substratos sociais diferentes, como se evidencia no caso da Universal e da
Renascer. E nesse movimento dialético, € o neopentecostalismo que entra
agora em dialogo com a sociedade, dialogo esse em que cada um incorpora
idéias e concepcdes do outro, o que permite, por um lado, que o sagrado se
transforme para se fazer presente na sociedade, e que, por outro lado, esta
se faca mais apropriada para acolhé-lo como parte integrante do seu amplo

mercado de bens simbdlicos.

A interagdo com a vida social

O campo protestante € um conjunto de relagdes, como muitos
outros, que permeia a sociedade brasileira, e onde em determinados pontos
dinamiza seu dialogo com a sociedade, elaborando simbolicamente muitas
respostas aos dramas cotidianos de parcelas da populacao, e repassa essas
solucdes simbdlicas por todo esse conjunto de relagbes, com maior ou
menor rapidez, dependendo da maior ou menor resisténcia encontrada.
Essas solucdes simbdlicas sdo apropriadas e reelaboradas inUmeras de

vezes, hum inesgotavel processo de retroalimentacao.
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O discurso articulado por Estevam Hernandes, também inserido
nesse processo, nao é descolado nem do contexto sécio-econémico no qual
esta inserido e nem da tradi¢do evangélica. Ele é construido no didlogo com
essa mesma tradicdo e, na medida em que, junto com outros grupos
evangélicos, recorre a um mesmo estoque simbdlico, isso lhe confere
identidade, permitindo se reconhecer e ser reconhecido por esse universo,
mantendo portanto uma continuidade com essa tradicdo. Mas, por outro
lado, opera simultaneamente uma ruptura, ao agregar novidades e expor
suas especificidades, colocando-se em disputa e concorréncia com outros
discursos. A Renascer é a institucionalizacdo do discurso do apdstolo
Hernandes, e a capacidade comunicacional da igreja, através dos meios de
comunicacdo e dos megaeventos, amplia seu alcance e estende sua
influéncia e poder de atracdo de adeptos para além dos seus limites
institucionais. Nessa situacdo de concorréncia, as outras igrejas, para nao
perderem adeptos, se véem obrigadas a reelaborarem seus préprios
discursos. A adesao provocada por esse tipo de discurso talvez seja indicio
da faléncia ndo sé de outros discursos religiosos, mas também de outros
sistemas simbdlicos nao religiosos, como fontes produtoras de sentido, pelo
menos para esse publico que aderiu a Renascer.

Mas a articulacéo de novas versdes do sagrado tem implicacdes nos
arranjos sociais e politicos mais amplos pois, apesar das esferas do
simbdlico e das relagbes de poder serem relativamente autbnomas, elas
estdo em relacao dialética, moldando-se reciprocamente. Geertz (1978: 136)

s

ja havia assinalado que “a religido é sociologicamente interessante nao



198

porque descreve a ordem social, mas porque a modela”. Afirma ainda que “a
religido ndo é uma ‘representacdo’ da sociedade, nem das forcas em conflito
na sociedade, mas uma esfera autbnoma de construcdo simbdlica em
constante interacdo com a ordem do poder, modelando-se continuamente.
Portanto, os simbolos religiosos ndo sdo meros intérpretes dos processos
sociais, mas também seus artifices”. As ressacralizacdes efetuadas pelas
novas religides diferem muito entre si, algumas confinadas as dimensfes
propriamente religiosas da vida, outras se ampliando para as mais variadas
areas da vida social. A reposicao da sacralidade, tal como levada a efeito
pelo neopentecostalismo, apresenta especificidades marcantes e tem

profundas implicagfes sociais e politicas.

A producdo simbdlica: o lugar do lider

O dialogo de qualquer religiao com a sua realidade social encerra
possibilidades e limites, que sdo continuamente testados. Quando as novas
igrejas pentecostais surgiram, muitos lideres evangélicos tiveram enormes
dificuldades em reconhecer nas mesmas a identidade evangélica. Isso
causou uma acirrada contenda nesse sub-campo religioso, culminando com
o surgimento de duas organizacdes que se pretendem representativas do
movimento evangélico brasileiro. Esse processo coincidiu também com as
primeiras eleicdes diretas para a presidéncia da republica no periodo pos-

ditadura, em 1989, e se intensificou pelos anos seguintes, recrudescendo
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novamente por ocasido das eleicdes de 1994. Esse embate influiu
decisivamente na reordenacdo do campo evangélico, tanto na acomodacao
de mais essa forma de pentecostalismo quanto na redistribuicdo de poder no
campo, mas transbordou a disputa para fora do campo religioso
propriamente dito, envolvendo outras esferas da sociedade nesse
enfrentamento, principalmente a midia e a politica partidaria.

Quando a sociedade em seu conjunto, ou determinados grupos
dentro dela passam por transformacdes, muito embora as esferas socio-
econbmica e simbdlica gozem de autonomia, o0s sistemas simbdlicos
disponiveis podem perder a capacidade de produzir significacdes
satisfatorias, gerando angustias e ansiedades. Nessas ocasifes, 0S grupos
ou os individuos pressionardo pela criagdo de novas formas simbdlicas.
Devido em parte a préopria dindmica da vida social, os homens estédo
constantemente produzindo novos simbolos, mas nem todos possuem as
mesmas habilidades para construirem e comunicarem essas solucdes
simbdlicas. Segundo Cohen (1978: 45-6), “somos todos criadores de
simbolos em potencial, pois através de nossos sonhos, nossas ilusdes,
nossas atividades espontaneas, nossos momentos de reflexdo e mesmo
através do fluxo continuo de nossa consciéncia produzimos continuamente
simbolos e elaboramos sua manipulacdo. Muitos homens guardam sua
criatividade simbdlica para si préprios, enquanto outros a exteriorizam e se
esforcam para partilhar seus simbolos com outros homens. Essa
proliferagdo simbodlica dentro de cada um de nos ndo representa

7

inteiramente uma criacdo autbnoma, mas €& produto de uma interacéo
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dialética com nossa realidade social. Em tempos de mudanca, as formas
simbdlicas criadas por determinados homens podem proporcionar melhores
solucdes para os problemas de um grupo que outros simbolos, e os homens
gue sdo capazes de articula-las podem tornar-se lideres, sendo seus
simbolos adotados pelo grupo. Existe, portanto, muito de artista criativo num
lider que através de retérica, slogans e taticas manipula os simbolos
existentes ou cria novos simbolos. Quando sua criatividade é
particularmente original, quando contribui para articular e objetivar novas
relacdes e novos grupamentos, o lider é chamado de ‘carismatico™.

O apostolo Estevam Hernandes é um desses lideres carismaticos.
Sua trajetoria religiosa, desde quando adolescente atuando como coroinha
na igreja Santa Margarida Maria, até sua experiéncia de conversdo numa
igreja pentecostal, onde se tornou lider dos jovens, bem como as igrejas que
frequentou posteriormente, dotaram-no de uma sensibilidade da qual ele se
utiliza para, articulado com a sua experiéncia profissional na area de
administracdo e marketing, produzir um discurso muito especifico sobre o
sagrado. Esse discurso tem encontrado receptividade por boa parte de um
publico oriundo de igrejas evangélicas. A fragilidade institucional do
pentecostalismo permite - na verdade favorece - 0 surgimento desse tipo de
lideres criativos. A passagem de Hernandes por algumas igrejas ilustra bem
essa fragilidade. Ao participar da igreja do “tio Cassio” e nao ter acesso as
principais posi¢cdes de lideranga, comec¢ou uma reunido paralela em sua

prépria casa com alguns jovens que também nao encontravam muito espaco
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de atuacdo nessa igreja, reuniao essa que veio a ser o embrido da futura
Renascer.

A histéria do pentecostalismo mostra que aqueles individuos mais
perceptivos, mais capazes de articular e comunicar suas formulagdes,
guando em interacdo com outros individuos, na troca de experiéncias e ao
compartilhar suas ansiedades, assim que conseguem formar um grupo de
adeptos, organizam suas préprias igrejas. Nesse processo, acabam dando
uma forma simbodlica definitiva as idéias e imagens subjetivas
experimentadas de maneira vaga pelos membros do grupo. Seguindo
Bourdieu (1989: 165), poderiamos dizer que o apdstolo Estevam, ao
elaborar seu discurso e coloca-lo em circulacdo no mercado de bens
simbdlicos e de salvacdo, esta oferecendo aos fiéis instrumentos de
percepcdo e de expressdao do mundo social ou, “principios de di-visdo”. O
lider carismatico é, portanto, aquele que consegue articular um discurso no
qual outros individuos se reconhecem e do qual lancam méao para resgatar

uma certa inteligibilidade perdida.

O poder simbélico

As formulacbes simbdlicas sdo sempre, ou quase sempre,
manipuladas consciente ou inconscientemente pelos individuos ou grupos
empenhados na luta pelo poder e por sua manutencédo. Os agentes sociais

envolvidos na producéo simbdlica, e que tém também capacidade de coloca-
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las em circulagdo — na nossa sociedade, 0 uso dos meios de comunicagao
de massa é fundamental -, desfrutam de razoavel poder. Também é assim
no caso de uma igreja. Os fiéis podem ser mobilizados em prol dos objetivos
dos enunciadores do discurso que, ao mobilizar os fiéis, dirigi-lo-&o segundo
seus proprios interesses politicos. Portanto, numa igreja, aqueles em
condicbes de produzir e fazer circular os seus bens simbodlicos podem
tornar-se detentores do controle politico da mobilizacdo dos fiéis, possuindo
entdo o poder decorrente dessa capacidade de mobilizacdo. Tal €, como o
caso do bispo Edir Macedo, também o caso do apéstolo Estevam
Hernandes, que tem tentado transpor esse poder de mobilizacdo para a
esfera politico-partidaria, através de aliancas tanto com candidatos
evangélicos, como quando articulou a campanha de Francisco Rossi ao
governo do estado de Sao Paulo, em 1994, e posteriormente, com politicos
ndo evangélicos em elei¢cdes para cargos majoritarios, como Paulo Maluf.
Bourdieu (1989) ja havia nos chamado a atencao para o fato que os
instrumentos de producdo, para fins politicos, de uma representacdo do
mundo social explicitamente formulada é monopdlio de um corpo de
profissionais, especialistas na producéo simbdlica. Nesse caso, poderiamos
dizer que na Renascer, uma forma de Estevam manter o poder é controlar a
producéo simbdlica, através do controle do treinamento dos especialistas, a
Escola de Profetas. Trata-se aqui ndo sé de circunscrever e controlar o
processo de producédo simbdlica, mas de monopolizar e impedir que os fiéis
participem dele através de um desapossamento dos instrumentos

necessarios a participacdo ativa no processo de produc¢ao, tentando portanto
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reduzi-los a meros consumidores. Para Bourdieu (1989: 15), “o0 poder
simbdlico, poder subordinado, é uma forma transformada, quer dizer
irreconhecivel, transfigurada e legitimada, das outras formas de poder.”
Nesse caso, ndo se poderia entender o poder dos lideres carismaticos das
igrejas evangélicas sem a infra-estrutura organizacional e material que as
sustenta.

No entanto, apesar da producdo desse discurso ser monopdélio de
profissionais, ndo é possivel imp6-lo mecanicamente sobre os fiéis, com se
estivessem reduzidos de fato a condigcdo de consumidores passivos. A
ciéncia politica nos ensina que o poder politico — também simbdlico, é
verdade — ndo € um poder subordinado, e pode ser estabelecido, em graus
variaveis e combinaveis, tanto pela forca, cuja forma é a coercao, quanto
pelo consenso. Em sociedades baseadas no pluralismo e na competicédo
democratica, o poder politico se estabelece menos pela forca (fisica ou
econOmica), se é que ja foi exclusivamente assim em algum lugar, e sim,
muito mais, pelo consenso que, no entanto, ndo € alcancado de forma téao
simples, pois nem sempre é o resultado de uma simples atitude racional,
calculada, com base no interesse de individuos ou grupos. O consenso €,
antes, produzido e reproduzido através de uma intensa manipulacdo
simbdlica.

Balandier (1982: 7) nos ensina que “o poder estabelecido
unicamente sobre a forca ou sobre a violéncia ndo controlada teria uma
existéncia constantemente ameacada; o0 poder exposto debaixo da

iluminacdo exclusiva da razéo teria pouca credibilidade. Ele ndo consegue
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manter-se nem pelo dominio brutal e nem pela justificacdo racional. Ele s6
se realiza e se conserva pela transposicéo, pela producao de imagens, pela
manipulacdo de simbolos e sua organizacdo em um quadro cerimonial.” E é
essa organizacao dos simbolos em um quadro cerimonial que confere o
aspecto de teatralidade ao poder politico, que pode ser mais ou menos
espetacular, dependendo do tipo de sociedade. Pelo fato do poder politico
ser sobretudo simbdlico, h4 uma intima relacdo entre a arte de comandar e a
arte da cena. As técnicas dramaticas ndo sdo utilizadas somente no teatro,
mas também na politica. O ator politico experiente comanda o real através
do imaginario.

Podemos aceitar que o poder de mobilizacdo que os simbolos
possuem € controlado pelos lideres carismaticos das igrejas evangélicas,
gue por certo se beneficiam pessoalmente do poder que eles Ihes conferem.
No entanto, seria engano pensar que sao eles que integralmente controlam
ou manipulam os simbolos. Apesar da vontade deliberada de manipulacdo
por parte de alguns ser evidente, eles tém sempre algum nivel de convicgéo
nas suas proprias formulagdes simbdlicas, o que significa que tanto seus
intelectos quanto suas sensibilidades, em alguma medida, sdo produtos da
propria l6gica dos simbolos que eles foram instrumentais para elaborar. Os
simbolos tém uma existéncia independente de seus usuarios eventuais e se
impdéem a eles bem mais do que eles contribuem para sua elaboracéo.
Tanto que “nenhum empreendimento manipulador pode esperar atingir seus
objetivos ali onde ndo existe, nos setores da opinido que ele se esforga por

conquistar, uma certa situacao de disponibilidade, um certo estado prévio de
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receptividade. O que significa, entre outras coisas, que em sua estrutura, em
sua forma como em seu conteddo, a mensagem a ser transmitida deve, para
ter alguma possibilidade de eficacia, corresponder a um certo codigo ja
inscrito nas normas do imaginario. Aqueles mesmos que quisessem jogar
com o imaginario se veriam obrigados, assim, a submeter-se as suas
exigéncias” (Girardet, 1987: 51).

A construcdo do discurso neopentecostal € o investimento de
milhares e milhares de individuos, a maioria anénimos, mas também de
alguns lideres carismaticos que se tornam pontos de intersec¢do nessa
imensa teia que € o mundo evangélico. Muito embora nao haja uma unidade
institucional recobrindo esse campo, o que |Ihe confere certa fragilidade
(quanto a legitimidade da representacao desse segmento da populacéo
frente aos poderes publicos, por exemplo), por outro lado, também I|he
confere uma tremenda flexibilidade para operar uma interlocugcdo com a
sociedade e produzir novas formas simbdlicas em grande profusdo, e
aqueles mais capazes de produzir e colocar em circulagcdo suas solucdes
simbdlicas podem se tornar os catalisadores do potencial politico de tal
mobilizacdo. Os lideres neopentecostais tém se apropriado desse capital
politico, transferindo-o para o campo da luta politico-partidaria. Esse embate
propriamente politico coloca os grupos em confronto e provoca rearranjos no
interior do préprio campo religioso.

Por outro lado, todo discurso religioso que possuir uma capacidade
explicativa do mundo, possui também, no mesmo movimento, uma

capacidade mobilizadora, pelo menos no ambito da propria instituicao
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religiosa. Quando esse discurso rompe com as tradicionais fronteiras entre o
sagrado e o profano, a mobilizacdo também extrapola o ambito das
atividades religiosas propriamente ditas e invade outros universos, como o
da politica, por exemplo. Quando isso acontece, 0s grupos sociais afetados
por essa nova dimensdo da luta pelo poder reagem com impeto
particularmente forte, como atesta tanto a reacdo da Igreja Catdlica ao
crescimento neopentecostal quanto o embate entre a Rede Globo e a

Universal.

Recepcao e Significado: a dindmica dos simbolos

A Renascer, como qualquer outra igreja, enfrenta sempre uma
mesma questdo. Numa sociedade pluralista, em que varias esferas da vida
estdo abertas a concorréncia, como manter ndo so6 a fidelidade ao lider e ao
grupo, mas também fazer com que esses individuos participem com 0s seus
recursos para a manutencao e expansao de grupo? Como afirmamos acima,
os individuos ndo sdo meros “consumidores” das formas simbdlicas
propostas e, para um grupo se consolidar, ele precisa atrair a pessoa por
completo. No entanto, devido a dindmica da sociedade moderna, constituida
por uma variedade de grupos que se sobrepdem, que se entrecruzam, que
se sustentam ou que se opdem uns aos outros, os individuos estdo sempre
sob a mira dos demais grupos da sociedade. Entédo, cada grupo vai esforcar-

se para absorver 0 pensamento, 0S sentimentos e as acdes de seus
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membros, tentando impor sua visao particular da sociedade e do mundo a
todos 0s seus membros, para que eles ndo sejam atraidos por grupos
concorrentes. A pluralidade religiosa faz com que as pessoas estejam
submetidas a um permanente conflito de interpretacdo quanto ao que ocorre
nas suas experiéncias cotidianas. O que se coloca entdo como questado € o
fato mesmo dessas igrejas conseguirem manter sua unidade.

Segundo Bourdieu (1989: 183), “a forca de um discurso depende
menos das suas propriedades intrinsecas do que da forca mobilizadora que
ele exerce, quer dizer, a0 menos em parte, do grau em que ele é
reconhecido por um grupo numeroso e poderoso que se reconhece nele e
de que ele exprime os interesses (em forma mais ou menos transfigurada e
irreconhecivel).” Ou seja, um discurso que visa o poder simbdlico pode ter
um conteudo fraco ou repetitivo, “pois 0 que importa é a maneira de dizer e
de ser ambiguo; a polissemia assegura interpretacbes multiplas de
audiéncias diferentes” (Balandier, 1982: 12). No entanto, ndo deixa de ser
interessante perguntar como pode uma férmula simbdlica suscitar a adeséo
num outro alheio ao processo de sua criacdo. Como é possivel que uma
nova forma simbdlica possa reagir em outros individuos?

Entre outros, Bachelard foi um dos autores que se preocupou com
essa questdo. E a partir de uma fenomenologia da imagem, abordada
através dos conceitos junguianos, que ele tenta entender a relagdo entre
uma imagem nova e um arquétipo adormecido no fundo do inconsciente.
Para ele, a emergéncia da imagem na consciéncia ndo € mediada pelo

intelecto. Ela vem antes do pensamento, ndo sendo resultado, portanto, de
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um esforco racional, deliberado. Quanto a questao da transubjetividade da
imagem, conclui ele que, “a comunicabilidade de uma imagem singular € um
fato de grande significacdo ontoldgica. (...) A imagem enraiza-se em nos.
NOés a recebemos, mas sentimos a impresséo de que teriamos podido cria-
la, de que deveriamos té-la criado. A imagem torna-se um ser novo da nossa
linguagem, expressa-nos tornando-nos aquilo que ela expressa — noutras
palavras, ela € ao mesmo tempo um devir de expressao e um devir do nosso
ser. Aqui, a expressao cria o ser” (Bachelard, 1988: 7-8). A adesé&o suscitada
por essas imagens transforma, portanto, aqueles que nelas se reconhecem.
Essas imagens arquetipicas, adormecidas no fundo do inconsciente de cada
um, sdo carregadas de significados e qualquer sinal de ansiedade do
homem pode fazé-las recobrar, a qualquer momento, uma poderosa
atualidade. Os individuos carismaticos ou criativos sdo aqueles que
conseguem fazer a mediacdo entre essas imagens e a correspondéncia com
outros simbolos contemporaneos, e articuld-los em uma Unica unidade de
significagao.

Nesse sentido, os significados dos simbolos atuais ndo destroem os
significados anteriores, apenas adicionam-lhes um novo valor e os tornam
mais potentes. Mas, para 0 usuario contemporaneo, o novo significado
eclipsou todos os outros. As significacbes primeiras ndo sédo abolidas ou
desarticuladas pelas novas interpretacdes, que ndo sédo impostas de forma
aleatéria, sendo condicionadas pela prépria estrutura do simbolo. As novas
interpretacdes s6 conseguem ter alguma eficAcia na medida em que,

sobrepostas, se articulem com as significagdes precedentes, de acordo com
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a logica do proprio simbolo. Os simbolos mais potentes estdo
profundamente enraizados no imaginario, 0 que permite que eles sejam
densos de esperancas, recordacoes, fidelidades ou recusas, garantindo,
portanto, sua eficacia na medida em que sao percebidos como
intelectualmente razoaveis e emocionalmente convincentes. Como ja havia
observado Eliade (1992: 109), um simbolo ndo precisa ser conscientemente
compreendido em sua totalidade para transmitir sua mensagem, pois ele se
dirige ao ser humano integral, e ndo apenas a sua inteligéncia.

O simbolo nunca é um produto acabado, ele estd sempre em
constante processo de elaboracdo, sobrepondo, uma apds outra, camadas
de significacdo. Quando o apdéstolo Estevam Hernandes tem que responder
a novas situagbes, criar novas formulacdes simbolicas, ele esta
acrescentando mais uma camada de significacdo a simbolos com uma longa
trajetéria na histéria humana, podendo torna-lo, portanto, ainda mais
potente. “Se um simbolo possuir muitos significados, ele sera mais ambiguo
e flexivel, evocard sentimentos mais intensos, ser4 mais potente e podera
preencher um maior nimero de funcbes” (Cohen, 1978: 48). Em outras
palavras, quanto mais polissémico, mais potente ser4d o simbolo. Os
simbolos mais potentes sdo, portanto, aqueles que permitem mais
interpretacdes, aqueles que conseguem condensar mais significacdes. Séo
aqueles capazes de oferecer mdltiplas significacbes, ndo apenas
complementares, mas muitas vezes até mesmo opostas e ambivalentes.

A potencializacdo de um simbolo se da no didlogo que ele

estabelece com outros simbolos. Estevam Hernandes, ao identificar as
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forcas malignas a maldicbes hereditarias, sobrepbe uma camada de
significacdo sobre outra, ja amplamente compartilhada, aumentando néao sé
a poténcia do simbolo, mas também sua ambigtidade. Nesse processo de
resignificacdo, redefine a simbdlica do mal, e ao assim fazer, provoca a
necessidade de se redefinir também a simbdlica do bem, e nesse jogo, que
€ um dialogo que os préprios simbolos estabelecem entre si, o lider
carismatico é apropriado como mediador. Também ao identificar
determinadas imagens com o mal, Hernandes passa a dar-lhe uma forma,
um nome e, portanto, um adversario que pode ser localizado, desafiado e
combatido. As dificuldades financeiras ja ndo sdo mais compreendidas pela
linguagem econdmica. Sao agora resultado da acao de forcas malignas, que
precisam ser identificadas e neutralizadas. Existem cultos especialmente
organizados com esse objetivo. Nesses “cultos de libertacéo”, o fiel aprende
a objetivar o sentimento de desordem que o assola, dando-lhe uma forma, e
nesse processo permite que a sua propria subjetividade seja modelada e se
desenvolva de uma forma adequada a essas formulacdes simbdlicas, ou
seja, o individuo aprende ndo s6 novas formas de pensar e agir, mas

também maneiras de dar novas formas as suas emocoes.

As formas simbdlicas e o cotidiano: a extensao do sagrado

Parece que a eficacia do discurso neopentecostal estd em ndo sé

apresentar solucdes simbolicas para os problemas perenes da existéncia
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humana, mas também em fazer com que essas mesmas solucdes
simbdlicas déem conta do mais infimo detalhe da vida cotidiana. Ele articula
esse grande sistema explicativo das questdes cruciais da vida com as mais
banais situacdes do cotidiano através do dispositivo teolégico das duas
crencas fundamentais do neopentecostalismo, a teologia da prosperidade e
a guerra espiritual. E nesse momento que a religido sai do campo religioso
propriamente dito e transborda para outras areas da vida social. E, ao assim
fazer, repde uma sacralidade em didlogo com o que a sociedade oferece de
mais moderno. Além disso, o fato de formular solucbes simbdlicas em um
momento de profundas transformacdes sociais, capazes de resgatar sentido
para cada aspecto da vida cotidiana, confere a esse discurso também o
poder de mobilizacao daqueles que se utilizam dos recursos simbélicos que
ele aciona, permitindo que esse poder seja transferido para o espaco da luta
politica.

O discurso da Renascer apresenta uma nova versdo do sagrado,
versdo essa que ajunta todos os fragmentos da vida social em uma unidade
totalizante, embaralhando o sagrado e o profano. Essa confusdo de
fronteiras € o resultado de um intenso didlogo com outras esferas da
sociedade e a trajetéria do apdstolo Hernandes, tanto religiosa quanto
profissional, é fundamental nessa articulacdo. Se nessa confusdo ela
impregna de sentido religioso esferas da vida normalmente fora da influéncia
religiosa, por outro lado deixa-se permear por aspectos da vida normalmente

considerados como néo religiosos. O espaco sagrado transborda para fora

do templo, invadindo as ruas, as pracas e a cidade, a qual se torna o espaco
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cénico para a manifestacdo desse tipo particular de sagrado. Essa nova
dimenséo do sagrado se apossa da cotidianidade e anula a diferenca entre
templo e rua. O préprio templo ja foi uma invasdo do profano pelo sagrado.
Originalmente um espaco ndo concebido para a atividade sagrada, €
apropriado e resignificado e torna-se o ponto de partida para a conquista de
outros espacos. A forma arquitetdnica e a organizacao interna dos templos
da Renascer sdao uma demonstracdo da (con)fusdo dessas duas esferas.
Também o universo musical da igreja, desde os ritmos até a apresentacao
das bandas, seja nos cultos ou no Gospel Rock Café ou nos megaeventos, e
mesmo a forma de producéo e distribuicdo dos CDs gravados por eles, sao
uma espécie de (con)fusdo do sagrado com o profano. Embora essa nova
versdo do sagrado anule a diferenca entre o templo e a rua — tanto na
dimenséo temporal quanto na espacial - ela ndo anula a diferenca entre
sagrado e profano, pois um nao se dissolve no outro, ao contrario, 0 que
esse novo discurso faz é reposicionar as fronteiras do sagrado e do profano,
pois como ja havia apontado Eliade (1992), toda concepcao religiosa implica
na distingdo entre o sagrado e o profano.

Parece que, na sociedade contemporanea, com seu forte
componente de desigualdade social e de incerteza frente ao individualismo e
a competicdo, grande parte da experiéncia anémica dos individuos esta
relacionada ao aspecto socio-econdémico, ou seja, a dimensao da vida social
gue, numa longa série histérica de transformacdes, permitiu que coisas,
idéias, conceitos se tornassem mercadorias, entrando no circuito de compra

e venda. N&o € por acaso que o relacionamento com Deus, no caso das
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igrejas neopentecostais, € sempre percebido como mediado por operacdes
de troca monetaria. Uma das questdes a respeito delas e, em especial da
Renascer, refere-se a quantidade de dinheiro envolvido. Pede-se muito
dinheiro nos cultos. As pessoas, principalmente visitantes que estao la pela
primeira vez, chegam a ficar constrangidas. No culto, o dinheiro assume o
papel de intermediacdo com o sagrado, e a conducéo do evento para esse
climax, levando as pessoas a contribuirem com a maior quantia possivel,
embora possa parecer, para quem estd fora, apenas um aumento de
irracionalidade, para os participantes, isso concorre para 0 aumento do
significado do fato como um todo. Quanto maior a contribuicdo, maiores as
emocdes envolvidas. Parece que o dinheiro perde seu valor monetario
guando inserido nesse ritual. E talvez o acesso a significacdo compense
amplamente os custos econdmicos envolvidos.

A especificidade das formulacBes simbdlicas apresentadas pela
Renascer esta na forma como elas articulam as questbes metafisicas com
as cotidianas. Quando o individuo lanca méo do discurso apresentado na
igreja para entender seu insucesso — ou também seu sucesso — financeiro
como resultado da atuacao de forgas espirituais, opera-se a articulagédo dos
aspectos econdmico-financeiros corriqueiros da vida com o que tem sido
entendido como o sagrado, s6é que agora condensados em um Uunico
simbolismo. E quando isso é feito, impregna-se de sentido religioso uma
esfera da vida normalmente situada fora da influéncia religiosa, nesse caso,
a econdmica. A énfase na guerra espiritual e na teologia da prosperidade, tal

como apresentadas na igreja, constitui conjuntos simbdlicos que fundem em
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uma unidade de significacdo aspectos relativos a transcendéncia e as mais

banais atividades cotidianas.

“Vastas emocodes e sentimentos imperfeitos”

Nado é a-toa que a Renascer atrai um numero crescente de
empresarios e profissionais liberais e nem €& desimportante o fato de,
gradativamente, ela, apesar de ter inicialmente se especializado em atingir
um publico jovem, operando com o conceito de segmentacdo de mercado,
ceder cada vez mais espaco para um publico que tem tido sucesso
financeiro. Pois aqueles que tém tido relativo sucesso financeiro precisam,
também eles, dar significado a essa sua experiéncia. Diferente do
catolicismo, no qual o individuo nutria um sentimento de culpa pelo sucesso
financeiro, na Renascer é-lhe afirmado que essa é a vontade de Deus, e que
ele espera exatamente que seus fiéis sejam bem sucedidos. Esse discurso
apresenta uma ruptura radical em relacdo aos outros discursos religiosos
prevalecentes na sociedade, discursos que criavam toda sorte de
ambiguidades e contradi¢cdes, gerando ansiedades e inquietacdes em todos
aqueles atingidos de uma ou de outra maneira pelas transformacodes
econdmicas em curso na nossa sociedade. Agora, esse fiel ndo nutre mais o
sentimento de culpa, pelo contrario, celebra seu sucesso financeiro. Nao é
de se admirar o poder de atracdo que tal discurso possa ter. A eficacia do

discurso da igreja reside, portanto, em sua capacidade de dar aos individuos
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um vocabulario nos termos dos quais ele apreende os conflitos que enfrenta,
ou seja, a natureza das suas experiéncias, e relata-os a si mesmo e ao
mundo mais amplo, aprendendo ndo s6é como tornar compreensivel a si
mesmo suas experiéncias, mas também como se sentir a respeito delas e
como organizar suas agdes em funcao dessa percepcao.

Quando uma nova formulacdo simbdlica permite aos individuos
recuperarem a inteligibilidade perdida, ela consegue também mobilizar suas
energias e paixées. Quando novas formulag6es simbolicas séo aceitas, elas
evocam emocdes e sentimentos, impelindo os individuos a acao, pois 0s
simbolos ndo sdo apreendidos somente pelo intelecto, mas também
despertam paixdes e, portanto, mobilizam os homens, mobilizacéo essa que

pode ser catalisada por aqueles formuladores dos simbolos apresentados.

O sagrado como espetaculo: uma educacao sentimental

O fiel pode ser mobilizado no sentido de participar de alguma
atividade da igreja. Pode também contribuir financeiramente para a igreja e
para os projetos da instituicdo, ou pode contribuir com sua forca de trabalho,
em diferentes niveis, como voluntario. A maioria dos membros da Renascer
esta envolvida em uma ou outra atividade e nao raro em varias delas. Os
projetos assistenciais da igreja conseguem nao sO dar visibilidade a
instituicdo, mas também funcionam como espacos para a canalizacdo da

disponibilidade desses adeptos. Sua forte acéo assistencial, geralmente feita
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de forma espetacular, mobiliza milhares e milhares de fiéis. Ao participar
desse espetaculo de socorro assistencial, os fiéis sdo preservados da acéo
concorrencial exercida por outras instituicdes, religiosas ou nao, e a0 mesmo
tempo internalizam fatores que agem sobre a formacdo de sua prépria
subjetividade. Mas a mobilizacéo ndo se restringe a participacdo nos cultos e
projetos. Os fiéis também sédo mobilizados para participar dos megaeventos
promovidos pela igreja.

Quando milhares de pessoas colaboram como voluntarios na
organizagdo de um evento como a Marcha para Jesus e outras centenas de
milhares participam de uma caminhada por quildmetros, atravessando as
avenidas centrais da cidade e se concentram para ouvir Estevam e os
preletores indicados por ele, produz-se uma representacdo do grupo em
quest&o, ou seja, 0 grupo encena para si proprio sua prépria existéncia. E
certo que essa representacdo é s6 de forma idealizada, pois “manifesta
gualidade que o grupo ndo possui plenamente e apresenta uma unidade
perfeita e imune a todas as rupturas sociais portadoras de antagonismos
(Balandier, 1997 :15).” No entanto, como cada grupo esta sempre em
evolucao, portanto inacabado, e suas pretensdes e prescricdes nunca estéao
inteiramente de acordo com a realidade vivida, a sua unidade so é realizada,
a cada momento, pelas imagens impostas justamente por aqueles capazes
de produzir e fazer circular essas imagens.

Quando a sociedade, ou qualquer grupo, passa por transformacdes
muito acentuadas, sejam econdmicas, politicas ou tecnoldgicas, e 0s seus

recursos simbodlicos parecem falhar em conferir inteligibilidade aos
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acontecimentos, os individuos, com frequéncia, ndo sabem como se sentir
em relacdo as transformacdes. Ndo € s6 uma questdo de compreensdo
intelectual, mas, fundamentalmente, de como se sentir a respeito delas.
Quando a visdo de mundo dos individuos ndo encontra referéncias para
ordenar as experiéncias com que eles se defrontam e estas parecem dar-se
num mundo sem sentido, quando eles sentem que a vida ameaca dissolver-
se num caos e a ansiedade atinge niveis insuportaveis, ndo é somente o
caso de explicar analiticamente as mudancas, mas, tdo ou mais importante,
como se sentir a respeito delas. Um mundo novo demanda o aprendizado de
novas formas de pensar, sentir e agir.

Mas como aprender novas formas de sentir? Quais 0S recursos
culturais que as sociedades possuem para atingir esse objetivo? Os
recursos Sao sempre oS mesmos: as atividades rituais. Elas permitem a
utilizacdo da emocéao para fins cognitivos. O ritual comunica-se utilizando um
vocabulario de sentimento. Para o fiel da Renascer, participar de um culto,
ou de uma marcha atravessando o centro da cidade de S&o Paulo, ou ainda
assistir a um show de mausica gospel no estadio do Pacaembu, é uma
espécie de educacdo sentimental. E ai que ele aprende ndo sO a
compreender o mundo, mas também como ordenar suas emocdes e
sentimentos a respeito dele. Os cultos ou qualquer outro megaevento
organizado pela Renascer sdo sempre uma oportunidade para a educacgao
sentimental. O espetaculo se torna pedagogia.

O proéprio cenario da igreja, as coreografias durante as musicas, o

corpo em movimento, seja nos cultos, marchas ou shows, provocam as
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emocbes. E a participagdo nesses espetaculos rituais que cria as
disposicbes nos individuos. Eles s8o o0s recursos culturais para a
internalizacéo de uma perspectiva religiosa particular. Diz Geertz (1978: 130)
gue “é nesses dramas plasticos que os homens atingem sua fé, na medida
em que a retratam”. Ao participar de um evento apés outro, o individuo se
familiariza com o que ele tem para transmitir-lhe, abrindo portanto sua
subjetividade para si mesmo. “E porque essa subjetividade ndo existe
propriamente até que seja organizada dessa forma, as formas expressivas
originam e regeneram a propria subjetividade que elas se propdem exibir.
Essas formas expressivas ndo sdo meros reflexos de uma sensibilidade
preexistente e representada analogicamente; elas sdo agentes positivos na
criacdo e manutencao de tal sensibilidade” (Geertz, 1978: 319).

N&o deveriamos ficar admirados, portanto, com a quantidade de
atividades da Renascer, e muito menos com a intensidade das emocoes
expressas nos espetaculos rituais. E durante esses rituais que os simbolos
se fundem na experiéncia individual. Para tanto, € necessario que o ritual
provoque intensa emocao. O culto, como outros eventos da igreja, com sua
forma dramatica, sua encenacao espetacular, na qual os individuos sdo
espectadores e atores ao mesmo tempo, torna compreensivel a eles
mesmos as suas experiéncias comuns, cotidianas, e apresenta-as
organizadas em um sistema totalizante, que abrange todos os aspectos da
vida, e ao fazer isso substitui uma visdo particular por uma visao coletiva e
compatrtilhada. Ora, as manifestacbes espetaculares ndo sdo parentes da

simplicidade, ao contrario, ddo-se em meio a ostentacdo, a grandeza. As
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encenacdes desenvolvem-se em um cenario que também desempenha sua
parte no espetaculo. Ao levantar um envelope com sua contribuicdo, junto
com centenas de outros, ou participar das coreografias ao cantar as musicas
no culto, ou ao pintar o rosto de verde e amarelo na Marcha, o corpo
aprende. Ele € uma memoria e internaliza uma forma de ser e agir no
mundo.

Ao articular simbolicamente as questbes financeiras cotidianas,
fazendo com que os individuos contribuam num momento ritual, portanto
estimulados emocionalmente, a participagdo nesse contexto faz com que
eles fundam na sua experiéncia o sagrado e aspectos do cotidiano,
impregnando de sentido religioso uma area da vida social normalmente fora
do espaco dedicado a religido. As reunides da AREPE sdo momentos em
que as formulacGes simbolicas propriamente religiosas transbordam para
impregnar de significado outras esferas, a econd0mica nesse caso, e
articulam ambos os temas em uma Unica unidade de significacdo que, além
de conferir um carater totalizante ao discurso religioso, também ensina ao
fiel como se sentir a respeito do seu sucesso ou insucesso financeiro.

Assim, o discurso da Renascer, enquanto formulacdo simbdlica,
garante sua eficacia justamente pela sua ambivaléncia. Ele diz respeito ndo
s6 aqueles que querem ser abencoados, que querem se dar bem nessa
vida, mas também diz respeito aqueles que ja se deram bem e precisam
aprender como se sentir a respeito. A guerra espiritual, por um lado, explica
por que o fiel ainda ndo herdou as béncdos de Deus e a teologia da

prosperidade, por outro lado, explica porque outros ja se enriqueceram, pois
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era exatamente esse o plano de Deus para suas vidas. Esse discurso se
constr6i a partir de uma relagdo dindmica com a moderna sociedade
brasileira, num intenso processo de troca simbdlica, permeando-a com a sua
l6gica do sagrado e deixando-se permear pela l6gica do profano,
(con)fundindo entdo o sagrado com o profano. Um discurso afavel, e no
entanto poderoso que, na sociedade contemporanea, reinscreve a presenca

do sagrado, na linguagem de quem quer estar “de bem com a vida”.



221

BIBLIOGRAFIA

ALVES, Rubem, (1982). Dogmatismo e Tolerancia. Séao Paulo: Paulinas.

ANTONIAZZI, Alberto et al., (1996). Nem anjos nem demonios:
interpretacdes socioldgicas do pentecostalismo. Petrépolis: Vozes, 22 ed.

BALANDIER, Georges, (1976). Antropo-l6gicas. S&o Paulo: Cultrix/
EDUSP.

BALANDIER, Georges, (1982). O Poder em Cena. Brasilia: Ed. UnB.

BALANDIER, Georges, (1987). Antropologia Politica. Lisboa: Presenca, 2°
ed.

BALANDIER, Georges, (1997). O Contorno: Poder e Modernidade. Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil.

BARBOSA, Sérgio C. F., (1997). Religidao e Comunicacdo: a igreja
eletrbnica em tempos de globalizacdo gospel. Dissertacdo de mestrado
apresentada ao Departamento de Ciéncias da Religiao/UMESP.

BERGER, Peter L. & LUCKMANN, T., (1983). A Construcdo Social da
Realidade. Petrépolis: Vozes, 52 ed.

BERGER, Peter L., (1985). O Dossel Sagrado: elementos para uma teoria
socioldgica da religido. S&o Paulo: Paulinas.

BERMAN, Marshall, (1986). Tudo que € soélido desmancha no ar: a
aventura da modernidade. S&o Paulo: Companhia das Letras.



222

BONFATTI, Paulo, (2000). A expressao popular do sagrado: uma analise
psico-antropoldgica da Igreja Universal do Reino de Deus. Sao Paulo:
Paulinas.

BOURDIEU, Pierre, (1974). A Economia das Trocas Simbdlicas. S&o
Paulo: Perspectiva.

BOURDIEU, Pierre, (1989). O Poder Simbdlico. Lisboa: Difel; Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil.

CAMARGO, Candido Procépio F., (1971). Igreja e desenvolvimento. S&o
Paulo: Editora Brasileira de Ciéncias.

CAMARGO, Candido Procépio F., (org.). (1973). Catdlicos, Protestantes,
Espiritas. Petropolis: Vozes.

CAMPOS, Leonildo S., (1997). Teatro, templo e mercado: organizacao e
marketing de um empreendimento pentecostal. Petrépolis: Vozes.

CAMPOS JR., Luis de Castro, (1995). Pentecostalismo: sentidos da
palavra divina. S&o Paulo: Atica.

CANETTI, Elias, (1995). Massa e Poder. Sao Paulo: Companhia das
Letras.

CAVALCANTI, Robinson, (1994). Cristianismo e Politica: teoria biblica e
préatica histérica. Sdo Paulo: Tematica, 3° ed.

CESAR, Waldo, (1973). Para uma Sociologia do Protestantismo Brasileiro.
Petrépolis: Vozes.

CESAR, Waldo & SHAULL, Richard, (1999). Pentecostalismo e futuro das
igrejas cristas. Petropolis: Vozes.

CLASTRES, Pierre, (1982). A Sociedade Contra o Estado. Rio de Janeiro:
Francisco Alves, 22 ed.

COHEN, Abner, (1978). O Homem Bidimensional: A Antropologia do Poder
e 0 Simbolismo em Sociedades Complexas. Rio de Janeiro: Zahar.

DAVATZ, Thomas, (1980). Memodrias de um colono no Brasil: 1850. Belo
Horizonte: Itatiaia; Sao Paulo: Edusp. Colegcéo Reconquista do Brasil, vol.
11.

DEBORD, Guy, (1997). A Sociedade do Espetaculo. Rio de Janeiro:
Contraponto.

DEIROS, Pablo Alberto (org.), (1986). Los Evangélicos y el poder politico
en America Latina. Michigan: William B. Eerdmans Publishing Company.

DELLACAVA, Ralph & MONTERO, Paula, (1991). E o verbo se fez
imagem. A Igreja Catdlica e os meios de comunica¢do no Brasil: 1962-
1989. Petropolis: Vozes.



223

D’EPINAY, Christian L., (1970). O refugio das massas: estudo sociolégico
do protestantismo chileno. Rio de Janeiro: Paz e Terra.

DURKHEIM, Emile, (1989). As formas elementares de vida religiosa: o
sistema totémico na Australia. Sao Paulo: Paulinas.

ELIADE, Mircea, (1992). O Sagrado e o Profano: A Esséncia das Religides.
S&o Paulo: Martins Fontes.

FRESTON, Paul, (1996). 2% ed. “Breve histéria do pentecostalismo
brasileiro”. In: Antoniazzi, Alberto et al. Nem anjos nem demonios:
interpretacdes socioldgicas do pentecostalismo. Petrépolis: Vozes.

FRESTON, Paul, (1995). *“As igrejas protestantes nas eleicdes gerais
brasileiras de 1994”. In: Boletim Teoldgico, FTL-B, n° 27, volume 9.

FRESTON, Paul, (1993). Protestantes e Politica no Brasil: da Constituinte
ao Impeachment. Tese de doutorado apresentada ao Departamento de
Ciéncias Sociais do IFCH/UNICAMP.

FRESTON, Paul, (1992). Fé Biblica e Crise Brasileira. Sao Paulo: ABU
Editora.

FREYRE, Gilberto, (1933). Casa Grande e Senzala.

GEERTZ, Clifford, (1978). A Interpretacdo das Culturas. Rio de Janeiro:
Zahar.

GEERTZ, Clifford, (1991). Negara, o Estado Teatro do Século XIX. Lisboa:
Difel; Rio de Janeiro: Bertrand Brasil.

GIRARD, René, (1990). A violéncia e o sagrado. S&o Paulo: Ed.
Unesp/Paz e Terra.

GIRARDET, Raoul, (1987). Mitos e mitologias politicas. Sé&o Paulo:
Companhia das Letras.

GOFFMAN, Erving, (1985). A representacdo do eu na vida cotidiana.
Petrépolis: Vozes.

GUILHON, Norma, (1987). Confederados de Santarém. Rio de Janeiro:
Presenca; Brasilia: INL — Instituto Nacional do Livro, 2° ed.

HERNANDES, Estevam, (1996). Preparacao para o Batismo. Sao Paulo:
Renascer.

KIDDER, Daniel P., (1980). Reminiscéncias de viagens e permanéncia nas
provincias do norte do Brasil. Belo Horizonte: Itatiaia; S&o Paulo: Edusp.
Colecdo Reconquista do Brasil (Nova Série), vol. 16.

KIDDER, Daniel P., (1980). Reminiscéncias de viagens e permanéncia nas
provincias do sul do Brasil. Belo Horizonte: Itatiaia; Sdo Paulo: Edusp.
Colecado Reconquista do Brasil (Nova Série), vol. 15.



224

KIDDER, Daniel P. & FLETCHER, James C., (1941). O Brasil e os
brasileiros. Sao Paulo: Companhia Editora Nacional. 2 volumes.

LEACH, Edmund, (1978). Cultura e Comunicacédo: a logica pela qual os
simbolos estéo ligados. Rio de Janeiro: Zahar.

LERY, Jean de, (1980). Viagem a Terra do Brasil. Belo Horizonte: Itatiaia;
Sé&o Paulo: Edusp. Colecédo Reconquista do Brasil, vol. 10.

LEVI-STRAUSS, Claude, (1974). Introduc&o a obra de Marcel Mauss. In:
Mauss, Marcel. Sociologia e Antropologia. Sao Paulo: EPU/Edusp. 2
volumes.

LEVI-STRAUSS, Claude, (1989). O pensamento selvagem. Campinas:
Papirus.

LINK, Luther, (1998). O Diabo: a mascara sem rosto. S&o Paulo:
Companhia das Letras.

MAGALHAES JUNIOR, Adriano A. de C., (2000). Fogo sobre a terra
brasileira: o impacto do pentecostalismo no protestantismo historico
brasileiro. Dissertacdo de mestrado apresentada ao Departamento de
Sociologia da FFLCH/USP.

MARIANO, Ricardo, (1999). Neopentecostais: sociologia do novo
pentecostalismo no Brasil. S&o Paulo: Loyola.

MARIANO, R. & PIERUCCI, A. F., (1992). “O envolvimento dos
pentecostais na eleicdo de Collor” In: Novos Estudos CEBRAP, n° 34,
novembro. S&o Paulo: CEBRAP, pp. 92-106.

MARIZ, Cecilia Loreto, (1994). Coping with poverty: pentecostals and
christian base communities in Brazil. Philadelphia: Temple University.

MARTIN, David, (1990). Tongues of Fire: the explosion dos protestantism in
Latin America. Oxford: Basil Blackwell.

MATAYOSHI, Leda Y., (1999). “Bem aventurados aqueles que se
comunicam como marca...”: a Igreja Renascer em Cristo. Dissertacao de
mestrado em Ciéncias da Comunicagao apresentada ao Departamento de
Relacdes Publicas, Propaganda e Turismo da ECA/USP.

MENDONCA, Antonio G., (1984). O Celeste Porvir: a inser¢do do
protestantismo no Brasil. S&o Paulo: Paulinas.

MENDONCA, Anténio G., (1999). “Pentecostalismo e as concepc¢des
histéricas de sua classificacdo”. In: Souza, Beatriz Muniz de et alli.
Sociologia da Religido no Brasil. Sao Paulo: PUC.

MONTEIRO, Duglas Teixeira, (1974). Os Errantes do Novo Século. Sao
Paulo: Duas Cidades.



225

MONTEIRO, Yara Nogueira, (1995). “Pentecostalismo no Brasil: os
desafios da pesquisa”. In: Revista de Cultura Teoldgica, vol. 13, pp 7-20.

MONTEIRO de Lima, Delcio, (1987). Os Demoénios descem do Norte. Rio
de Janeiro: Francisco Alves.

MONTES, Maria Lacia, (1998). “As figuras do sagrado: entre o publico e o
privado”. In: Schwarcz, Lilia Moritz (org.). Historia da Vida Privada no
Brasil: contrastes da intimidade contemporanea. Histéria da vida privada
no Brasil, vol. 4. S&o Paulo: Companhia das Letras.

MONTES, Maria Lucia, (2000). Os Anjos estdo de volta. Sé&o Paulo:
Secretaria Estadual de Cultura/Pinacoteca do Estado.

NOVAES, Sylvia Caiuby, (1993). Jogo de espelhos: imagens da
representacao de si através dos outros. Sao Paulo: Edusp.

NOVAIS, Fernando A., (1997). “Condicdes de privacidade na col6nia”. In:
Mello e Souza, Laura (org.). Historia da Vida Privada no Brasil: cotidiano e
vida privada na América portuguesa. Histéria da vida privada no Brasil,
vol. 1. S&o Paulo: Companhia das Letras.

PADILLA, C. René (org.), (1991). De la Marginacion al Compromiso: Los
evangélicos y la politica en América Latina. Buenos Aires: Fraternidad
Teologica Latinoamericana.

PALMEIRA, Moacir, (1992). *“Voto: racionalidade ou significado?” In:
Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, n° 20, julho. S&o Paulo: ANPOCS,
pp. 26-30.

PIERUCCI, Antbnio Flavio, (1989). “Representantes de Deus em Brasilia: A
Bancada Evangélica na Constituinte”. In: Ciéncias Sociais Hoje. Sao
Paulo: Vértice/ANPOCS, pp. 104-132.

PIERUCCI, Antbnio Flavio & PRANDI, Reginaldo, (1996). A realidade social
das religides no Brasil: religido, sociedade e politica. Sao Paulo: Hucitec.

POLANYI, Karl, (1980). A Grande Transformacgéo: as origens da nossa
época. Rio de Janeiro: Campus.

PRANDI, Reginaldo, (1997). Um sopro do Espirito. S&o Paulo: EDUSP.

PRANDI, Reginaldo, (1992). “Perto da magia, longe da politica: derivacdes
do encantamento no mundo desencantado”. In: Novos Estudos CEBRAP,
n° 34, novembro. Sdo Paulo: CEBRAP, pp. 81-91.

ROLIM, Francisco Cartaxo, (1985). Pentecostais no Brasil. Petrépolis:
Vozes.

RUSSELL, Jeffrey Burton, (1991). O Diabo: as percepcdes do mal da
Antiguidade ao cristianismo primitivo. Rio de Janeiro: Campus.



226

SOUZA, Beatriz Muniz de, (1969). A experiéncia da salvacao: pentecostais
em Sao Paulo. S&o Paulo: Duas Cidades.

STOLL, David, (1990). Is Latin America becoming Protestant? Berkeley:
University of California Press.

TODOROV, Tzvetan, (1980). Os Géneros do Discurso. Sao Paulo: Martins
Fontes.

TURNER, Victor W., (1974). O Processo Ritual. Petrépolis: Vozes.

VIEIRA, David Gueiros, (1980). O Protestantismo, a Macgonaria e a Questéo
Religiosa no Brasil. Brasilia: Ed. UnB.

VIEIRA, Ruy Carlos de Camargo, (1995). Vida e obra de Guilherme Stein
Jr. — Raizes da Igreja Adventista do Sétimo Dia no Brasil. Tatui: Casa
Publicadora Brasileira.

WEBER, Max, (1983). A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. S&o
Paulo: Pioneira, 32 ed.

WEBER, Max, (1974). Ensaios de Sociologia. Rio de Janeiro: Zahar.
WEBER, Max, (1994). Economia e Sociedade. Brasilia: Ed. UnB.
YODER, John H, (1988). A Politica de Jesus. Sao Leopoldo: Sinodal.





