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Resumo

Padres pop-star, freiras sem habito, jovens sem religido, jovens que procuram as
instituicdes religiosas em um cenario religioso brasileiro em mutacéo por forca da
intensificacdo da modernidade, ou da modernidade avancada que vem
alimentando e

produzindo novos sujeitos sociais.

A opcdao dos jovens pela vida sacerdotal e religiosa € o tema desse estudo que
procura realizar uma andalise comparada de rapazes e mocgas catolicos
candidatos/as a esse

estilo de vida. A tese analisa as motivacdes dos/as jovens, suas trajetorias familiar
e

religiosa e suas representacdes sobre a Igreja catdlica, considerando-se 0s
seguintes eixos:

Os avancos e limites institucionais, a Renovacgdo Carismatica Catolica e a
Teologia da

Libertacéo e ainda as visbOes sobre os padres cantores.

Trata-se de um estudo socioldgico da vocacdao religiosa no catolicismo a partir dos
depoimentos de 35 jovens (mogas e rapazes) onde séo levadas em conta suas
trajetorias até

0 momento de ingresso, e suas visdes de mundo e autorepresentacdes. A partir
de suas

narrativas se pode tracar seus perfis, os rumos de sua reflexividade frente a
instituicéo

catdlica e as constituicfes de suas identidades. Nessa direcdo, tem-se ainda as
configuragbes do masculino e feminino sob o foco da ndo ordenacao feminina e
dos votos

de castidade e obediéncia.

Abstract

Pop-stars priests, nuns without habit, young people without religion, young people
that look for religious institutions in a changing Brazilian religious scene due to the
intensification of modernity or the advanced modernity that has been feeding and
producing

new social subjects. The option of young people for sacerdotal and religious life is
the

subject of this study that intends to carry out a comparative analysis of Catholic
young men

and women who are candidates to this life style.

The thesis analyses the youngster’'s motivations, their family and religious
trajectories and their representations about the Catholic Church, considering the
following

axles: the institutional advances and limits, the Charismatic Catholic Renewal and
the

Theology of Liberation as well as their opinion about the singer priests.

This is a sociological study about religious vocation in Catholicism, having as a
starting point the testimonies of 35 young men and women, taking into account
their



background until the moment of joining religious life, their world visions and self
representations. From the narratives it is possible to trace their profiles, the routes
of their

reflectivity in regard to the Catholic institution and the constitution of their identities.
In

this direction, the configuration of the feminine and masculine is also examined
under the

focus of the denial of female ordination and the votes of chastity and obedience.
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Introducao

I- Abordagens atuais: esbo¢o de um cenério

Os estudos no Brasil que vém discutindo os efeitos da modernidade
contemporanea na esfera religiosa tém concentrado a atencao no debate sobre o
enfraquecimento institucional das Igrejas (no sentido da perda de influéncia para a
adesao religiosa) e outros temas como transito religioso, sincretismo,
fundamentalismo

e novos movimentos religiososi. Neste cendrio - que se apresenta como um trago
da

religido nas sociedades ocidentais - arvora-se, com base nos processos de
individualizag&o2, que as escolhas religiosas ndo ocorrem necessariamente
através da

forca da tradicdo religiosa, mas antes, em funcao de necessidades individuais, de
busca

de bem-estar numa perspectiva de maior valorizagcao da experiéncia e menor peso
das

instituicdes de referéncia. Brandao (1992) j& chamava a atencédo para as nuances
entre a

crenca e a identidade catdlica no caso da diocese de Goias, enfatizando a
necessidade de

se olhar as vérias dimensdes presentes na afiliacdo religiosa.

As andlises socioantropologicas, portanto, concentram-se na investigacédo dos
varios tipos de adeséo ou formas de ser catolico na cultura brasileira e, em geral,



abordam o ponto de vista dos adeptos, freqiientemente denominados de fiéis.
Assim, os

agentes religiosos que recebem da Igreja catolica o papel de transmisséo da
religido,

costumam ser analisados de maneira genérica, com terminologia que demarca o
aspecto

institucional ("lgreja Romana”, "Capula”, "Clero"). H4 poucos estudos que
investiguem

o clero e a Vida Religiosa (VR) 3do ponto de vista sociologico4langando o olhar
para os

1 Sobre a temética da desinstitucionalizacéo e sincretismo ver os trabalhos de Cecilia Mariz & M@
das

Dores Machado (1994;1998); Cecilia Mariz (2000). Pierucci&Prandi, (1996) e Reginaldo Prandi
1999

((jiscut)em transito religioso e a relacao entre mercado e religido. Para ter um panorama das novas
religiosidades e sobre fundamentalismo religioso, ver: Leila Amaral, 2000; Maria Clara Bingemer
(2000);

José Magnani (1999); Marcelo Camurca (1999).

2 Sigo a perspectiva de individualizagdo assinalada por alguns tedricos contemporaneos. Anthony
Giddens (1997, p.18) define a individualizagdo como a exaustdo, desintegracao e
desencantamento das

fontes de significado coletivas e especificas de grupos, como por exemplo, a consciéncia de
classe. No

decorrer do século XX a perda dessas fontes remete a um esforgo de definigdo sobre os
individuos. Esse

movimento é denominado pelo autor como o “processo de individualizagao”. Numa linha
semelhante

Richard Rorty (1992, p.88) argumenta: “individualization means the variation and differentiation of
lifestyles and forms of life, opposing the thinking behind the traditional categories of large-group
societies — wich is to say, classes, estates, and social stratification”.

3 Ao longo desse trabalho utilizarei essa terminologia entendendo a VR como instituicao que retne
o]

conjunto de congregacdes, ordens e institutos religiosos onde estéo alocados padres, freiras e
irmaos

(religiosos que ndo optam pela ordenacéo sacerdotal).
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sujeitos que estao ingressando hoje neste estilo ou modelo de vida. Os agentes
religiosos séo percebidos pela sociedade como possuidores de visbes
homogéneas

acerca da propria escolha; de sua forma de insercdo nesta Igreja e sobre 0s

valores que

consideram importantes para a propria experiéncia religiosa.

Em geral, os dados estatisticos sobre progressao ou regressao do clero sao
assinalados pela imprensa que costuma dar menor énfase a aspectos subjetivos
ou a

relacdo com a instituicdo catolica. Assim, se desvincula sistematicamente papel
social

de identidades individuais. Outro limite analitico sobre a teméatica é que o interesse
das

mulheres pela VR é frequentemente desprezado como objeto de investigacédo



socioldgica, possivelmente pelo fato de que as freiras ndo compdem a hierarquia
da

Igreja.

Quando um jovem ou uma jovem opta em seguir o sacerddcio ou a VR, ja no
momento de ingresso e no processo educacional dos institutoss, percebe-se que
h&

relagdes de poder que estdo imbricadas com a perspectiva de género de nossas
sociedades. Um candidato ao sacerddcio deveré obrigatoriamente concluir o nivel
superior antes de ser ordenado, ao passo que, para a jovem que deseja seguir a
VR, 0

nivel superior ndo € uma condi¢do necesséria para a profissdo dos chamados
votos, que

demarcam a consolidacéo da vocacao religiosa para a mulher e para os homens
que

optam por ordenar-se dentro de ordens e institutos religiosos. As diretrizes e
normas

para este estilo de vida, muitas vezes podem traduzir-se, por um lado, em atitudes
de

erradicacdos dos sujeitos autbnomos frente a instituicdo e, por outro, incentivar o
4 As analises teoldgicas sdo mais freqiientes devido & propria natureza do tema (PALACIO, 2001,
pp.13-

24; NERY, 2001, pp. 25-42). O CERIS (Centro de Estatistica Religiosa e Investigacbes Sociais),
orgao

ligado a CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil) realizou em 1998 em parceria com a
CRB

(Conferéncia dos Religiosos do Brasil) um estudo sobre a Vida Religiosa no Brasil e mais
recentemente

(2000) uma andlise socioldgica de grupos na Vida Religiosa. Percebe-se que, mesmo as analises
socioldgicas, tém sido produzidas por interesse da Igreja, demonstrando que o tema suscita
interesse

institucional. Nos anos 60 aquele mesmo Instituto realizou um estudo sobre o papel do padre onde
temas

como condicdes de vida e celibato, além de outros, foram analisados.

5 Segundo o Cddigo de Direito Candnico (1983), é a seguinte a tipologia da Vida Consagrada:- Vida
Consagrada Religiosa (cans.607-709)- Vida Consagrada Secular (cans. 710-730)- Vida
Consagrada

Eremitica (c&ns 603)- Vida Consagrada da Ordem das Virgens (cans 604). Vale ressaltar que ha
uma nota

no Direito Canénico explicitando a nao rigidez destas tipologias: “O novo c6digo ndo usa mais a
distingdo entre Ordens e congregacoes religiosas. Ao prescindir — em relac&o aos institutos de
Vida

Consagrada — de qualificar os votos como simples ou solenes, a distingdo perdeu sua razdo de
ser. Agora

fala-se unicamente de Institutos religiosos”. Até mesmo a tipologia rigida dos diversos institutos foi
abandonada admitindo-se a interpenetracdo das diversas formas de vida. Por esse motivo, ndo me
concentrarei em uma classificacéo rigida para as instituicdes aqui estudadas.

6 Para entender a dindmica da erradicacé@o dos sujeitos vale analisar o estudo de Klaus Theweleit
(1987)

sobre autoritarismo. Erradicar significa invisibilizar o sujeito enquanto agente dos processos de
reflexividade institucional.
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processo de reflexividade7 e mudanca destes mesmos sujeitos, provocando um
processo

de revisao de sua forma de inserg&o institucional.

|.1-Estudos no Brasil

Fazendo um breve apanhado bibliografico sobre estudos preocupados com
padres e/ou freiras, destacam-se 0s que se seguem.

Antdnio Flavio Pierucci (1996) revela a origem sociocultural do clero catdlico

na arquidiocese de Sdo Paulo. O autor demonstra que o clero paulista é
proveniente de

camadas populares chegando posteriormente a constituir-se sociologicamente
como

uma "camada de intelectuais”, sem negar, entretanto, sua origem popular. Pierucci
contesta a historiografia brasileira sobre o periodo colonial que tende a
desconsiderar a

origem social mais popular de grande parte do clero, além da proveniéncia dos
meios

rurais.

Direcionando a andlise ndo para a origem social do clero, mas para a relacéo que
se estabelece entre clero e leigos na Igreja catélica no periodo pés-conciliar,
Alberto

Antoniazzi (1989), padre e assessor da CNBB, indica trés situacdes diferenciadas
do

leigo frente ao clero.1l) Passividade 2) Dependéncia do padre no plano espiritual e
doutrinario, mas com autonomia relativa quanto a acéo 3) a situacdo das CEBs
(Comunidades Eclesiais de Base) nas quais os leigos realizam atividades
pastorais e

sociocomunitérias independente da atuacéo do padre. O autor ndo menciona o
MRCC

(Movimento de Renovacao Carismatica Catodlica), que também possui grande
autonomia frente aos padres locais (Fernandes 1996). Contudo, Antoniazzi
destaca entre

outros elementos, as tensdes e mudancgas presentes no catolicismo que devem
ser

entendidas de forma dialética. Diferente de Pierucci, o olhar daquele autor é de
alguém

vinculado a instituicdo e assim, trata a questdo de maneira organica.

J& Regina Novaes (1992) realizou um estudo de caso na diocese de Guarabira
(PB) onde a partir de um conflito local com agricultores, os padres fizeram uma
"greve

sacramental”. A autora situa todos os atores envolvidos no conflito e demonstra
como é

possivel “uma religido fazer unidade (catolicidade) para além das divisées internas

da

7 Para Anthony Giddens (1997, pp.37; 220) a reflexividade é a capacidade do individuo tanto de
redescobrir a tradigdo quanto de dissolvé-la ainda que isso ndo implique numa necessaria
auséncia de



tentativas humanas de controle do mundo. Para este autor a réplica da modernizacao reflexiva
apregoa

exatamente a coexisténcia de muitas modernidades.

7

prépria Igreja e suas opc¢des parciais numa sociedade dividida”. Este estudo
contribui

para a percepc¢do de uma conduta religiosa dos padres ligados a Teologia da
Libertagcéo

no sentido de identificar elementos presentes no tecido social que estariam
motivando

sua acéo. Novaes ajuda a perceber os padres e seus embates cotidianos na
atuacao

paroquial.

Uma importante contribuicdo sob o ponto de vista da recuperacgéo historica dos
seminarios brasileiros é realizada por Ken Serbin (1992). Neste estudo pode-se ter
uma

idéia das mudancas ocorridas nos seminarios a partir dos anos de 1930 até os
anos de

1990. O autor analisa como o contexto sociopolitico e religioso brasileiro nas
diferentes

décadas, pbde influenciar mudancas, sobretudo no que se refere a formacéo dos
seminaristas. Ken Serbin nos traz ainda um quadro de algumas crises vividas
pelos

seminaristas no que diz respeito a sua insercdo na Igreja. Trata-se de um dos
poucos

estudos histéricos que aborda a questdo das vocacdes ndo apenas do ponto de
vista

estrutural, sinalizando para questdes de carater privado.

Mais recentemente, tentando perceber como o0s padres orientam seus fiéis no que
se refere a tematicas ligadas a sexualidade e reproducao, especialmente nas
comunidades paroquiais onde atuam, Lucia Ribeiro (2001) identifica variagdes na
orientacdo "pastoral" dos sacerdotes. Essas variagbes apontam para a existéncia
de uma

defasagem entre doutrina institucional, orientacdo dos sacerdotes e praticas dos
fiéis,

sobretudo em questdes de esfera privada. O estudo dessa autora aproxima-se do
trabalho

de Novaes por abordar a pratica dos padres, embora se diferencie por tratar
especificamente dos dilemas dos religiosos frente as normas institucionais,
especificamente no campo da moral e da sexualidade.

Luiz Roberto Benedetti (1999) preocupou-se com o perfil do que denomina

"novo clero" brasileiro. A partir de uma investigacéo feita com ex-alunos de
Teologia

da PUC-Campinas, o autor analisa que ha um retorno ao clericalismo. Sua analise
demonstra que o clero atual ndo é tdo novo pelo fato de introduzir um refluxo das
inovacoes trazidas pelo periodo pos-conciliar. A analise de Benedetti, padre e
sociblogo, aborda aspectos considerados "problemas” pelos novos padres, para o



exercicio de sua vocacao. Tais "problemas" estéo relacionados, segundo o autor,
nao

apenas com questdes inerentes a vida institucional, tais como: excesso de
trabalho e

dificuldades financeiras, mas também de ordem pessoal ou mais subjetiva como
por

exemplo, o celibato ou o enfrentamento de vicios como, por exemplo, o
alcoolismo. Na
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tentativa de compreensédo dos mecanismos institucionais que formam o "novo
clero”,

Benedetti inclui em seu trabalho uma analise dos conteudos formativos dos
seminarios,

vistos como institui¢cdes totais que impossibilitam os jovens que se dedicam a vida
sacerdotal, de fazerem a experiéncia da vida cotidiana, enfrentando, por exemplo,
o]

trabalho como meio de sobrevivéncia.

Um dos trabalhos mais recentes sobre o clero catdlico foi realizado por Cozzens
(2001). Produzido nos EUA e recentemente traduzido, o estudo analisa do ponto
de

vista teoldgico e psicanalitico as principais questdes que perpassam 0 universo
dos

padres na atualidade. O autor discute os desafios da formacéo da identidade
sacerdotal,

os temas ligados a sexualidade (homossexualismo e pedofilia) e também a
relacdo com

a hierarquia. Apesar de apresentar um quadro denso dos dilemas experimentados
pelos

padres atuais, o texto possui um tom de orientacdo e aconselhamento que
compromete a

abordagem mais neutra das questdes.

A abordagem de William Pereira (2004) parte de um survey aplicado a
formandos e formadores na VR, selecionados nos institutos de Filosofia, Teologia
e

Pés-Graduacao lato sensu em uma metropole da regido sudeste. O autor discute
0S

dilemas da formacéo dos candidatos e candidatas a VR e ao sacerddcio, tratando
de

temas como a desejo, sexualidade e psicopatologia na VR, além de apresentar um
vasto

registro sobre os casos de pedofilia e escandalos sexuais na midia nacional e
internacional.

Ainda no ano de 2004, o CERIS realizou uma pesquisa sobre o Perfil do
Presbitero Brasileiro na qual foram trabalhados temas como vivéncia e pratica
religiosa

dos padres; formacéo; vida psico-afetiva aonde se inclui questdes como o celibato
€,



relacionamento com o mundo feminino; relagdo com o laicato e com as dioceses.
Um

dado importante dessa pesquisa e que chamou a atencdo da midia brasileira foi 0
indice

de 41% dentre os informantes que declararam ter tido envolvimento afetivo com
mulheres na condicdo de padres; além do indice de 42% de padres diocesanos e
44%

dos padres religiosos que sao favoraveis ao celibato facultativo para o clero
diocesano.

O fato gerou polémica na propria CNBB que preferiu chamar a atencéo para o
dado de

94% dos padres que se declararam realizados em sua funcao sacerdotal.s

8 A pesquisa foi encomendada pela Comissdo Nacional dos Presbiteros e apresentada aos Bispos
reunidos

em Assembléia Geral na cidade de Indaiatuba/SP em Abril de 2004. O relatério de pesquisa na
integra

pode ser encontrado no site do CERIS (www.ceris.org.br) sob o titulo Perfil do Presbitero Brasileiro
(2004). Foram entrevistados 758 padres (com equivaléncia estatistica para 71% do corpo
presbiteral). A
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A Vida Religiosa feminina no Brasil iniciou-se no periodo colonial e cumpria
muito mais uma funcéo politica-econémica do que propriamente religiosa.
Riolando

Azzi (1983, p.24) destaca que havia dois modelos de VR feminina. O primeiro
estava

destinado a mulheres brancas e da classe senhorial portuguesa e era constituido
pelos

conventos e 0 segundo - ndo reconhecido na forma candénica - era destinado as
mulheres

negras e mulatas consistindo nos beatérios e recolhimentos.

Segundo este mesmo autor a primeira experiéncia de VR feminina no Brasil foi
realizada em Olinda (1576) como casas de recolhimento. Entretanto, a
organizacao da

VR inicia-se mais efetivamente no século XVII, sendo as Clarissas na Bahia a
primeira

congregacao de senhoras que vieram do mosteiro de Evora de Portugal em 1677.
Mas é

no periodo de 1870 a 1930 que se observa o ciclo de maior expansao das
instituicbes de

VR feminina. Embora seja notavel a presenca mais intensa de ordens e
congregacoes

vindas da Europa, ja no ano de 1825 nasce a primeira congregacao feminina
brasileira

fundada pelas Irmés do Ssmo. Sacramento. Ao final desse periodo de expanséo,
ha 22

congregacdes femininas nacionaiso.

Os estudos sobre freiras no Brasil sdo de carater histérico e de fundamental



importancia. Nao obstante, sdo raras as investigagdes de carater sociol6gico

sobre a VR

feminina, nas quais se pode privilegiar o ponto de vista dos proprios sujeitos em

guestao, neste caso, as freiras. A seguir, abordo, em linhas gerais, alguns

comentarios

sobre a bibliografia socioantropoldgica que analisa freiras no Brasil.

Maria José Rosado Nunes (1985) inaugura este tipo de andlise ao investigar a

modernizacdo da VR feminina catalisada por um determinado estilo de opgao

religiosa:

a presenca das freiras nos meios populares. A autora mescla analise institucional

como

ponto de vista das mulheres revelando de modo critico uma intrincada teia de

relagdes.

O trabalho de Mirian Grossi (1990) analisou também a VR feminina sob o

angulo das familias camponesas e da propria instituicdo catolica. A autora aborda

as

formas de construgéo da identidade das religiosas residentes em conventos da

regido Sul

do Brasil.

edicdo completa com comentérios de especialistas foi publicada sob o titulo: O padre no Brasil
2005),

E)elas )edi(;()es Loyola. A referéncia completa esté citada na bibliografia final deste livro.

9 O trabalho de Azzi é bastante extenso sob o ponto de vista da contextualizagdo histérica dos

conventos

femininos no Brasil. Na Bahia do século XVIII fundaram-se os conventos das Ursulinas das Mercés

em

1735, Ursulinas da Soledade em 1739 e Ursulinas Franciscanas da Lapa em 1747. No Rio de

Janeiro, a

ermida de Nossa Senhora da Ajuda é datada de 1749 e em 1750, Jacinta langa a primeira pedra
ara a

Eonstrugéo da igreja e convento de Nossa Senhora do Desterro. Madre Jacinta é fundadora do

convento de

Santa Teresa (AZZI, 1979, pp.223-233). Para um aprofundamento da mistica de Madre Jacinta ver:

Margareth Gongalves, 2005.
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Outro estudo sobre religiosas foi por mim realizado (Fernandes 1999)
procurando revelar as crises e motivacdes de freiras para a vivénciaio desta
opgao,

aonde foram observadas as diversas modalidades de conjugacéo entre tradi¢céo e
modernidade. As religiosas naquele estudo demonstraram intensa capacidade
reflexiva e

sinalizaram para um revigoramento da VR feminina.

Tem-se ainda um olhar de "dentro” realizado por Tereza Venturim (2001),
religiosa preocupada com a problemética da formacao cidada das freiras na
atualidade.

Maria Valéria Rezende (1999) analisa comunidades de religiosas inseridas nos
meios populares na regido Nordeste. Esta autora trabalha com a abordagem
weberiana



das conexdes de sentido como motivadora para o ingresso na Vida Religiosa e
defende

a existéncia de uma tens&o entre carisma e institui¢ao.

Como vimos, ha estudos sobre o clero ja instituido seja realizado por agentes da
Igreja catdlica, compondo inclusive seu corpo hierarquico seja por outros autores.
Entretanto, estes analistas discutem parcialmente a vocag¢ao ou a motivagao dos
novos

vocacionados que poderdo compor a base hierarquica do catolicismo. Percebe-se
também que, fora da instituicdo catdlica, a produgdo analitica sobre o tema das
chamadas “vocacdes” é escassa.

Penso que nao seja possivel compreender as transformacdes que a modernidade
contemporanea impde a religido e, nesse caso, a religido catdlica, se nao
produzirmos

uma analise que compreenda facetas da reproducéo do catolicismo nos niveis
hierarquicos. A adesé&o ao catolicismo é um ato que possui multiplas formas e
motivagdes e a vocacao para o sacerdoécio e para a VR pode ser lida como uma
dessas

formas de adeséo.

|.2 Situagdo das vocagdes para a VR feminina e sacerddcio no Brasil

Alguns elementos parecem estar mudando na forma de se viver hoje a Vida
Religiosaii ou a vida sacerdotal. Deparamo-nos com uma infinidade de novos

estilos de

10 O termo “vivéncia” é compreendido ao longo desse estudo como a “experiéncia sensivel” que
engloba

os elementos basicos do cotidiano: paixdes, afetos, emocdes, conflitos. (MAFFESOLI, 1998).

11 Em meu trabalho sobre as religiosas, discuto algumas mudancas desse universo demonstrando
que as

mulheres vinculadas a congregacdes religiosas atravessam um processo de redefinicéo e
reflexividade que

pode mobilizar ou questionar o estilo institucional vigente (FERNANDES, 2000-3/4).
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padres e freiras. Essa diversificagcdo ocorre principalmente a partir da metade da
década

de 60 com o fim do Concilio Vaticano Il (1962-1965). H4 nessas instituicbes
sujeitos

gue créem na possibilidade de surgimento de uma radicalmente nova instituicdo
da Vida

Religiosaiz.

Nesse contexto de atualizagdo ou de aggiornamento da Igreja catélica, duas
tendéncias distintas de vivéncia do catolicismo irrompem: o Movimento de
Renovacao

Carismética Catolica (MRCC) e a Teologia da Libertacdo (TdL). O MRCC,
poderiamos

dizer, € importado dos EUA e a Teologia da Libertacdo se consolida através de
tedlogos

latino-americanos, inclusive brasileiros. Nao encontramos estudos que
correlacionem as



duas tendéncias com o mundo das vocagdes. Que tipo de orientacao teoldgica-
pastoral

teria promovido maior sensibilizagéo entre os adeptos para a procura da vocacgéo
religiosa, o MRCC ou a TdL13? Dificil obtermos uma resposta a essa pergunta. Ha
uma

tendéncia no Brasil de se atribuir ao MRCC ou RCC (Renovacdo Carismatica
Catolica)

a contribuicdo para um florescimento de novas vocagoes religiosasi4, embora
ainda se

constate uma crise de vocacdes para este estilo de vida. Os graficos abaixo
trazem

alguns dados sobre o contingente de seminaristas e novigas comparando-se com
o]

crescimento populacional a partir dos anos 70, primeira década posterior ao
Concilio

Vaticano Il

12 Depoimento de uma freira em uma assessoria que prestei em 04/2001.

13 Quero lembrar, entretanto, que levo em conta que ndo apenas essas duas tendéncias ou formas
de

insercdo no catolicismo favoreceram ou favorecem a trajetéria dos jovens para a vida sacerdotal e
religiosa, mas eles podem ter participado de outros movimentos dentro da Igreja que contribuiram
para a

escolha da vocacgéo.

14 Sobretudo a grande midia tem estabelecido correlaces entre a figura de Padre Marcelo Rossi,
expoente

do MRCC no Brasil e 0 aumento de vocagdes sacerdotais. (Revista Epoca, 25/12/00; Revista Tudo
n. 10

p.36, 37, 08/04/01; Caderno Megazine- O Globo 10/04/01; Jornal: A Folha de S&o Paulo, Caderno
Mais,

11/04/04). O proprio padre Marcelo Rossi no documentdrio produzido por José Joffily, intitulado “O
Chamado de Deus”, afirma que quando entrou no semindrio o nimero de vocacdes era bem
restrito e

atualmente, a partir do trabalho que realiza, o nimero de vocagbes vem aumentando
significativamente.
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Gréfico 1

Evolucao das vocagdes femininas e masculinas
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Fonte: CERIS — Servico permanente de Estatistica / IBGE 2000

Observa-se no Grafico 1 que o crescimento da populagéo brasileira na primeira
década pdés-conciliar foi de 27,78%. Nesse mesmo periodo os seminaristas
diocesanos

crescem 27,46%, h&d um decréscimo dos seminaristas dos institutos de -8,76% e
as

novigas tém um crescimento abaixo da populacéo brasileira, representado em
14,69%.

A crise do clero dos anos 70 parece ter afetado mais diretamente os institutos
religiosos

gue os seminarios diocesanos.

Na década posterior, de 1980 a 1991 a populagéo cresce 23,37%, 0s
seminaristas diocesanos ficam abaixo do crescimento populacional, apresentando
um

crescimento de 16,74%; a situagdo dos seminaristas dos institutos se agrava e
constatase

um decréscimo de -71,21%. Surpreendentemente, as novigas crescem
significativamente nesse mesmo periodo superando em trés vezes mais (64,52%)
o]

crescimento da populacéo. Que fatores poderiam explicar esse interesse das
mulheres

pela VR especialmente nessa década? Um elemento explicativo seria a fase de
auge das

Comunidades Eclesiais de Base e as propostas da TdL que encontram grande
repercussao junto as congregacdes femininas. A convocagéo para a insercéo ou
para a

convivéncia com 0s segmentos populares é forte nesse periodo, assim como as
13

propostas de transformacao social, catalisadas pelos ideais democraticos. Esses
aspectos

marcam a Igreja catolica do Brasil durante essa década. Todavia, esse apelo
parece néo

ter feito tanto eco junto as ordens e institutos masculinos dado o decréscimo
observado.

No periodo compreendido nos anos de 1990 a 2000, a populacéo brasileira
cresce 15,65% e os seminaristas diocesanos apresentam um crescimento de
39,19%,

estando aproximados do crescimento dos seminaristas dos institutos que
correspondeu a

37,7%. O grupo de novicas € o que menos cresce, contudo mantém um
crescimento de

14,77%, ou seja, aproximado ao crescimento populacional.

Em nameros absolutos o CERIS registrou no ano 2000, 8.659 seminaristas



ligados as dioceses brasileiras e 3.393 ligados aos institutos, obtendo-se um total
de

12.052 seminaristas. As vocagdes para a VR feminina, entretanto, totalizam em
nameros absolutos 3.140 mocgas entre novi¢as e pré-novicas.

Grafico 2

Evolucgéo das freiras em comparacéo com a populagéo — 1970 - 2000
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Se observarmos o contingente de freiras no Brasil, veremos que elas apresentam
significativo declinio quando comparadas com a populagéo brasileira ao longo dos
ultimos 40 anos. Em 2000 elas apresentam um decréscimo de - 4%. Dai pode-se
inferir

14

gue no grupo feminino parece que as mogas nao se mantém nos institutos, o que
tem

ocasionado um quadro de religiosas com idade avancada nas congregacdes
femininas.

Em numeros absolutos o niumero de freiras em 2000 totalizou 35.732.

Grafico 3

Evolugéo do Clero diocesano e religioso em comparacao com a populagéo —
1970 - 2000
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Os padres, entretanto, continuam crescendo, sobretudo os diocesanos. Esse dado
aponta para uma crise de vocacdo mais aguda nos institutos religiosos. Na
primeira



década po6s-conciliar houve um baixo crescimento do clero diocesano e um
decréscimo

do clero religioso em relacdo a populagédo. Contudo, entre 1990 a 2000, o clero
diocesano cresce 35,6%, ao passo que o religioso apresentou um declinio de -
0,85%.

Em 2000 o clero diocesano totalizou 9.207 padres e o clero religioso apresentou
um

contingente de 7.565. Somando-se as duas modalidades de clero, o contingente
presbiteral brasileiro corresponde a 16.772 padresas.

Cabe destacar que, anualmente, ha pedidos de laiciza¢do de padres o que

redunda em uma baixa do contingente diocesano e religioso. Ndo ha registro dos
15 Trabalhamos com os dados de 2000 por dois motivos: 1) para viabilizar a comparagcédo com os
dados

populacionais do IBGE e 2) pelo fato de que na ocasido da confec¢éo desse trabalho o CERIS ndo
havia

atualizado integralmente os dados referentes ao contingente religioso.

15

motivos pelos quais os padres solicitam essa laicizagao (deixar de ser padres),
mas é

importante notar que apds os anos 70 o numero de padres que solicitam
laicizacao tem

se mantido estavel e, pensando-se todo o contingente, esse nimero é também
reduzido.

Quadro 1

Ano de

referéncia

Laicizados das

dioceses

Laicizados dos

institutos

Total de laicizados

1970 162 127 289

1980 58 15 73

1990 30 36 66

2000 50 33 83

Total 300 211 511
Fonte: CERIS - Servigco Permanente de Estatistica — 2000

Pode-se verificar que as solicitaces de laicizagdo ao longo das décadas tém sido
maiores entre os padres diocesanos. Em ambos contingentes se observou maior
desisténcia da vida sacerdotal em 1970 quando ocorre a crise do clero brasileiro,
impulsionada pela modernizag&o da Igreja catdlica que se da, sobretudo no
periodo

pos-conciliaris.

Voltando ao grafico 3 nota-se que a diminuicdo dos padres religiosos deve-se ao
fato de que muitos missionarios estrangeiros estariam regressando a sua patria e
sendo

substituidos por padres brasileiros (Antoniazzi 2001a). Vemos que néo apenas
esse fato



justifica a diminuicdo desse contingente, mas verifica-se a presenca de um menor
namero de jovens que ingressam nos institutos religiosos.

O estudo recente mencionado acima (Costa 2002) analisa ainda a relacdo entre
crescimento populacional e contingente de padres desde os anos de 60 até 2000,
observando que had uma tendéncia atual, pela primeira vez no Brasil, de o nUmero
de

padres crescer mais proporcionalmente do que a populacao. 17.

Analisando a fase atual da VR no Brasil, Edénio Valle (2001) argumenta que ha
um aumento das vocagoes religiosas masculinas, embora exista um intenso
debate sobre

a qualidade dessas vocacgfes. Como poderiamos entender essa demanda por

"qualidade”

16 Evandro Ruiz A Costa (2002) demonstra que a crise dos anos 70 segue até meados dos anos
80. Em

1990 esse crescimento é retomado.

17 O Pe. Evandro Ruiz Costa (2002) realizou o estudo a partir dos dados disponiveis no Anuéario
Catolico.
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gue se origina, sobretudo através do discurso de intelectuais organicos? A
"gqualidade

das vocacfes" é geralmente mencionada pelos agentes dos organismos da Igreja
que

diagnosticam uma perda intelectual no novo clero. Os documentos produzidos
chamam

a atencao para a necessidade de oferecer uma formagao mais consistente nos
seminarios

e a critica se inclina em duas dire¢fes: 1) constatacdo de uma certa debilidade
intelectualis; dos formandos, em grande parte, oriundos de familias pobres e sem
grandes chances de estudo (a esse fato também se soma a deficiéncia do ensino
no

Brasil); 2) o problema da falta de preparo dos préprios responsaveis pela formagéo
dos

rapazes nos seminarios. Aqueles nem sempre sao considerados suficientemente
aptos

para o exercicio dessa funcéo. Eles assumem uma responsabilidade educativa
que

contempla as dimensdes humana, afetiva e sexual (Marmilicz 2003).

Apds esse breve panorama que sera retomado nos capitulos que se seguem,
retornemos a algumas questdes que orientam este estudo.

Considero que qualquer associagao entre o crescimento de vocagdes entre jovens
ligados ao MRCC e entre jovens que estariam orientados em sua pratica religiosa
pela

Teologia da Libertagéo (TdL) seria impressionista, j& que ndo possuimos
pesquisas

gualitativas nesse campo. O gue vale a pena observar, entretanto, é que os
agentes

religiosos que abracaram o modelo da Teologia da Libertacdo, em geral eram



provenientes dos institutos religiosos e em menor propor¢éo das dioceses. Ja o
MRCC

cresce rapidamente nas dioceses brasileiras e possui, inclusive uma secretaria
para

seminaristas, fundada em 1983.

Sabe-se, contudo, que o recrutamento vocacional realizado pelas dioceses tem
sido intensificado ao passo que os institutos religiosos, por estarem muito ligados
a

guestao missionaria, sé recentemente tém se preocupado com o dilema das
vocagoes

minoritarias. A partir dessa percepgéo, esses institutos femininos e masculinos
tém

investido na propaganda através de Internet e revistas direcionadas ao temaao.
18 Dentre autores que fazem essa critica e que estdo vinculados a Igreja pode-se citar Alberto
Antoniazzi

(1998, p.607); Luis Roberto Benedetti (1999, p.110); Vitor Hugo Mendes (2002, pp.120-134).
Quanto aos

documentos da CNBB que apresentam essa preocupacao pode-se citar: Diretrizes basicas da
formacéo

dos presbiteros da Igreja no Brasil (1994) e Formacéao dos presbiteros na Igreja do Brasil.
Diretrizes

Bésicas, documentos da CNBB, 30 (1984).

19 N&o realizei um mapeamento extenso sobre os sites dos institutos religiosos que apresentam
informacdes sobre a prépria ordem ou congregacao, além de telefones para contato etc. Contudo,
gualquer busca rapida localiza milhares de sites dessas ordens e algumas fazem o trabalho de
convocagao

vocacional através da Internet. A Pastoral vocacional da Igreja catolica organizou o site
http:<www.pastoralvocacional.org.br onde sao veiculadas inUmeras informacgdes a respeito do
tema.
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Entre as novigas constata-se tendéncia de maior numero de vocacdes para as
ordens contemplativas e menor numero nas congregacoes religiosas inseridas,
geralmente mais presentes nos meios populares (Fernandes 1999)20. Entretanto, a
correlagdo entre crescimento de vocagdes nos institutos religiosos e dioceses
brasileiras

e as tendéncias de evangelizagéo catdlica que pretendo investigar (MRCC e TdL)
nao

pode ser considerada de modo simplista ja que a proposta espiritualista do MRCC
vem

influenciando também as congregacdes e ordens religiosas. Assim, & necessario
estar

atento aos varios elementos, intra e extra-eclesiais, que estariam motivando o
ingresso

vocacional.

Diante desse cenario algumas questdes podem ser levantadas: Que tipo de
religiosidade ou vivéncia da fé catélica na modernidade contemporéanea estaria
atraindo

mais os/as jovens para a vocacao sacerdotal e religiosa?21 H4 casos em que
eles/as



participam ao longo da vida em ambas as tendéncias (MRCC e TdL) ou de outros
movimentos eclesiais, sendo importante identificar como cada candidato ao
sacerdoécio

e a Vida Religiosa define sua pertenca e quais séo as representacdes que cada
jovem

possui dos fatores que o conduziu & escolha vocacional. E possivel estabelecer
esse tipo

de relacdo? Quais os bens simbdlicos oferecidos por congregacdes e seminarios
que

favorecem ou dificultam o ingresso para este estilo de vida? Como a VR e o
sacerdoécio

contribuem na construgéo de suas identidades?

Ao longo da histéria algumas interpretac6es de textos biblicos tais como "A
Messe é grande, mas sao poucos 0s operarios" (Mat. 9,37) ou "Muitos sao
chamados,

mas poucos os escolhidos" (Mat. 22,14) foram realizadas em uma perspectiva que
buscava legitimar a vocacao religiosa (Varios autores 2000) no catolicismo. Outras
igrejas cristas, entretanto identificam essa maxima como sendo um apelo a todos
0S

cristdos e nao exclusivamente aos sacerdotes, seguindo a idéia de sacerdécio
comum

conforme concebida por Lutero e os Reformadores. Mas quando se fala em crise
de

vocagdes no catolicismo, alguns dos membros ligados a VR ou ao clero ndo
reforcam

essa idéia, defendendo a visdo de que a vocacao religiosa € algo para poucos e
sempre

sera reduzida, ndo havendo necessariamente uma crise. D. Eugénio Sales -
identificado

20 Em um dos mosteiros onde realizei entrevistas havia a época 24 mogas que desejavam ser
freiras, ao

passo que entre os grupos de inseridas o maior nimero de mocgas que encontrei foi seis. A
confirmagédo ou

negacao dessa hipotese exige estudos quantitativos.

21 E importante lembrar que os/as jovens que procuram a vida religiosa ou sacerdotal podem ao
longo das

etapas de formacéao desistir deste estilo de vida. Esta pesquisa investiga candidatos/as nos varios
ciclos de

processo de adeséo considerando suas motivacdes para o ingresso.
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com a ala conservadora da Igreja catélica - em pronunciamento durante um dos
encontros anuais com os padres declara que "ha vozes alarmantes que anunciam
uma

crise"22, mas ele proprio ndo acredita nisso. Também padre José Lisboa (2003) se
pergunta se o problema das vocacoes seria de fato falta de padres ou
simplesmente uma

dificuldade destes em assumirem um trabalho missionario que ajudaria a suprir a
auséncia de padres em determinadas regides do pais.



Sem desconsiderar que esse discurso religioso de alguns setores da Igreja pode
estar funcionando no sentido de legitimar a escassez de pessoas que procuram
esse tipo

de vida ascética, tem-se por outro lado, em varios seminarios diocesanos
brasileiros, um

aumento de candidatos em termos absolutos. Seria influéncia dos padres cantores
que

aparecem no cenario midiatico nesta ultima década? O que estaria provocando no
Brasil

0 movimento de ingresso em seminarios? Quais sao 0s projetos desses jovens ao
optarem por esse estilo de vida? Como se estabelece a relagédo entre individuozz e
instituicdo catodlica na modernidade contemporanea? Haveria a busca de
segurancga, ou o

desejo de distingdo numa sociedade andmica? E os ideais de tom marxista
apregoados

pela Teologia da Libertacédo ainda fazem eco quando se trata de optar pelo
sacerdoécio

ou pela Vida Religiosa?

.3 -Vocagdes, modernidade e identidade religiosa

Compreender o ingresso vocacional na atualidade ganha especial importancia no
contexto brasileiro, embora possamos verificar que estilos de vida sacerdotal e
religiosa

mais conservadores parecem ser mundiais. Ja no inicio dos anos 90 David Power
(1990)

analisando o aumento de seminaristas na Africa e na Asia indica a existéncia de
um

aumento de conservadorismo em padres recém-ordenados, havendo maior énfase
na

distin¢é@o entre sacerdotes e simples fiéis provocando tensfes na vida do

sacerdote.

22 Noticia da Catolicanet veiculada em 24/08/01. Cf.: <http:www.catolicanet.com.br

23 Louis Dumont (1993, p.75) conceitua o individuo considerando dois sentidos. O primeiro diz
respeito

ao “sujeito empirico da palavra, do pensamento, da vontade, amostra indivisivel da espécie
humana, tal

como o observador encontra em todas as sociedades”; o segundo sentido levaria em conta o “ser
moral,

independente, autbnomo e, assim (essencialmente) nédo social, tal como se encontra, sobretudo,
em nossa

ideologia moderna do homem e da sociedade.”Importa lembrar que o “ndo social” de Dumont seria
em

principio, mas ndo em fato, ou seja, o individuo vive em sociedade. Adotamos a segunda
conceituacao

para pensar nossos informantes, ainda que relativizemos o conceito de autonomia individual.
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Albert Diianni24 (1998) informa sobre o declinio de vocagfes no primeiro
mundo industrializado, mas garante que tendéncias classicas de VR tém
despontado. O



gue estaria em decadéncia, em sua visao, seria a motivagédo para a VR com
énfase na

transformagéo de estruturas sociais. Ao contrario, os/as jovens estariam
desejando uma

missdo mais explicitamente religiosa favorecendo, portanto, a vocagao religiosa do
tipo

classico. Diianni destaca ainda que na ordem das Dominicanas - tradicionalmente
mais

céticas quanto a vida religiosa classica - ndo tem havido novicas devido a
orientacao

mais voltada para transformacgdes socio-estruturais da ordem religiosa.

Para compreender a op¢do de jovens para a vida sacerdotal ou religiosa € preciso
considerar que vivemos em uma sociedade complexa, que carrega em si efeitos
da

modernidade e, em movimentos simultaneos, produz reacgdes a eles ou 0s
incorpora num

processo de naturalizacdo. Berger (1999) assinala que a rejeicdo ou a adaptacao
séao

estratégias abertas para as comunidades religiosas no mundo secularizado. A
secularizacdo é apontada pela literatura como um dos principais efeitos da
modernidade,

por outro lado, esse mesmo processo vem sendo questionado em sua origem e
constatase

gue a modernidade produziu tanto o religioso quanto a sua negagéao, ainda que
em

esferas diferenciadas (Poulat 1992; Schelegel 1992). Assim, tem-se o “fim social”
da

religido, mas néo o declinio da religido na consciéncia individual.2s Cecilia Mariz
chama a atengéo, entretanto, para o fato de que, embora Berger afirme o
equivoco das

teorias da secularizagao contrariando posi¢coes anteriores, este mesmo autor néo
nega

gue em alguma medida a modernidade seculariza a sociedade e as mentalidades.
Nesse

sentido, o que Berger defenderia seria uma relacdo nao necessaria entre a
modernidade e

o declinio da religido (Mariz 2001).

Alguns autores procuram lancar o olhar também sobre a esfera individual e
assinalam que a modernidade traz em sua origem uma transformacgao da
consciéncia de

cada individuo o que produziria redefinicbes na esfera privada (Giddens1993;
2002;

Beck1992) e o individuo passaria a ser entdo, o que faz de si préprio.

As andlises de conteudo mais global sobre a relacéo entre religido e
modernidade permitem a apresentacdo do seguinte quadro. A modernizagéo
provocaria



a racionalizagéo, a diferenciacéo funcional e o declinio do religioso (Dobbelaere

1981)

24 O autor é vigario formador geral dos padres Maristas, em Boston.

25 Peter Berger (1999,p.3) assinala: “Secularization on the societal level is not necessarily linked to
secularization on the level of individual consciousness”. Por outro lado, também é presente no texto
de

Berger a consideracao de que ha casos em que a religido pode ter um papel no mundo publico,
mas ter-se

uma sociedade onde as consciéncias sdo seculares.
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e ainda, a emergéncia da subjetividade, do pluralismo e de comunidades
emocionais

(Berger 1985; Hervieu-Léger 1989). Em relacdo a América Latina talvez ndo se
possa

falar de secularizacdo, mas antes, de novas formas de expressodes religiosas ou
de

hibridismos, nas quais alguém pode pertencer a uma denominacao crista pela
manha e

outra a noite (Davie 2000).

Preocupado com as discussdes atuais nos estudos da religido sobre o fim dos
paradigmas, Joanildo Burity (2001) questiona justamente a maneira como se fala
sobre

a relacao entre religiao e modernidade, dando-se como certo o fim de paradigmas.
O

autor critica 0 que denomina "ecumenismo teodrico” constituido pelo esforgo de
reposicao de diferentes perspectivas, mas acredita que ha uma rearticulagéo ou
"versoes

de um mesmo paradigma” sobre a religido enfatizando que os paradigmas tornam-
se

"circunscritos e menos universais". Cada vez mais a religido tem se mostrado
capaz de

reciclar suas préticas. Assim, a recomendacédo de Joanildo Burity, que carrega um
tom

metodolégico, é de que o estudioso da religido considere a singularidade de cada
caso e

a diferenca que um estabelece em relacao ao outro.

A perspectiva que adoto € a de que ha uma reformulagdo em curso dos sentidos
dados a religido e na forma de considera-la na esfera individual. Sua capacidade
de

reciclagem se d& tanto ao nivel das formas quanto ao nivel dos contetdos e
praticas. A

autonomiazs, a relativizagéo dos conteudos religiosos, a busca ou o afastamento
do

sagrado sao atitudes facilmente identificaveis na forma de se viver a religido nas
sociedades ocidentais. O desafio posto € o da identificagcdo e compreensédo de
uma das

formas que geram maior ou menor combinacao dessas atitudes constituidas sob
as asas



da modernidade entre os/as jovens que se dedicam a VR e a vida sacerdotalz.
Entao, falar de vocacao religiosa nesse contexto de livre escolha, por um lado,

ou de enfraquecimento institucional, por outro, ndo em beneficio do secular, mas
do

26 Giddens assinala que a “escolha ativa” produz ou é a propria autonomia e Beck considera que o
conceito de individualizacéo significa uma passagem da “biografia padronizada” para a “biografia
escolhida” do tipo “faga vocé mesmo”, onde se apregoaria também autonomia (GIDDENS; BECK,
1997). A utilizacao do termo autonomia neste livro esta pautada numa idéia de que a autonomia
dos

individuos é construida sempre em “relacao a”, que se traduz na capacidade do individuo em ser
auténomo frente a uma instituicdo ou rede social e dependente frente a outro segmento ou esfera
da vida

privada e publica. Aqui analisaremos a capacidade dos jovens em se tornarem mais ou menos
autdbnomos

na relacdo com a instituicdo religiosa a qual pertencem. Agradeco a Maria das Dores Machado a
sugestao

de contextualizar o termo.

27 Embora seja conhecido um fendmeno relativamente recente de consagracéo de leigos, que
passam a

viver inclusive o celibato, meu objeto de estudo se constitui por jovens (rapazes e mocgas) que
estao

ingressando na instituicdo de maneira mais classica, ou seja, através dos seminarios ou institutos e
ordens

religiosas.
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religioso (entendido como crenca em alguma transcendéncia) provoca uma
interessante

reflexdo: se a autoridade institucional das Igrejas esta em crise, a vocagao
religiosa seria

um tipo de excecéo a essa tendéncia? Ou ela representaria uma composi¢céo ou
combinacgao entre a escolha religiosa catalisada pela experiéncia e a necessidade
de

prescricdes e legitimagcdo da fé, que encontraria na instituicdo o seu respaldo?
Essas

guestdes conduzem a discussédo sobre identidade religiosa na modernidade.
Para Charles Taylor (2000) a busca humana é sempre uma busca de sentido e a
descoberta desse sentido se da na articulacdo que conduz o individuo a ndo
apenas

acatar tradicdes de maneira incondicional, mas desenvolver suas proprias versoes
delas,

empreéstimos e semi-invengdes. O autor argumenta também que as identidades
séao

moldadas parcialmente pelo reconhecimentozs, e 0 ndo reconhecimento pode
causar

danos aos individuos. Para este autor, o elemento novo sobre o reconhecimento
nas

sociedades modernas, é o fato de que essa exigéncia se tornou explicita, ou seja,
h& uma

disseminacdo da idéia de que somos formados pelo reconhecimento. Estariam
os/as



jovens, ao optarem pela vida consagrada e sacerdotal, buscando algum tipo de
reconhecimento social?

Para Anthony Giddens (1993) e Manuel Castells (1999) a identidade se
diferencia de papel social, embora ambos possam coincidir em alguns casos. A
diferenca reside na questéo do significado, que para Castells, € o elemento-chave
que a

identidade organiza ou gerencia. J4 os papéis sociais organizam func¢des que
cada

individuo estaria desempenhando.

Outro autor que discute a formacédo das identidades dando mais énfase a relacao
com a cultura moderna é Denys Cuche (1999). Para ele, as identidades se
constituiriam

como um processo de negociacdo continua entre 0 que se é e 0 que 0S outros
definem

sobre nos.29

Hervieu-Léger (1986) também vai abordar o problema da crise de identidade dos
padres na Franca argumentando que h& uma crise subjetiva amplamente
difundida no

corpo clerical que atravessa problemas de envelhecimento e simultaneamente
crise de

vocacoes.

28 Para Charles Taylor ha dois niveis de familiaridade do discurso do reconhecimento. O primeiro
estaria

relacionado com a esfera intima onde a identidade e o self estdo num dialogo continuo e em luta
por seus

significativos. No segundo nivel se destacaria a esfera publica através da politica de
reconhecimento igual

onde se considera a politica da igualdade - mais especificamente relacionada com os direitos
universais -

e a politica da diferenca onde ha o reconhecimento da dignidade peculiar de um individuo ou

grupo.
29 Cuche cita Jean Pierre Simon com os conceitos de auto-identidade, que representa a identidade
definida

por si mesmo e a hetero-identidade ou exo-identidade, definida pelos outros.
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A constituicdo da identidade religiosa dos/as jovens religiosos/as € um dos
elementos que nos ajudara na compreensao das transformagfes que a
modernidade

contemporanea vem infundindo a esfera religiosa. Portanto, o delineamento
destas

mudancas através dos/das jovens vocacionados/as é a preocupacédo central deste
estudo.

l.4 -A perspectiva de géneroszo

Toda a investigacao leva em conta a mediacdo de género na medida em que esta
contribui para que se chegue a uma concepc¢éo diferenciada do tempo e das
relagbes

entre natureza e cultura (Spivak 1994; De Lauretis 1994).

Adota-se a perspectiva de género enunciada por Teresa de Lauretis (1994) no



sentido de compreender este conceito como a representacdo de uma relagéo
social. Por

este caminho, a compreensdo dessas relagdes requer atencao as diferencas e
comportamentos das mocas e rapazes, ndo no sentido da diferenca sexual
estritamente e

em termos oposicionais, mas antes, no sentido das representagdes que estes
jovens

constroem a partir de sua situagcéo de género no processo de interacao social.
Considerando a perspectiva da mulher, lvone Gebara (2000) trabalha a questao
de género sob duas dimensdes do mal vivido pelas mulheres enquanto sujeitos
historicos: o sacrificio e a culpa. A autora — religiosa e tedloga que passou por um
longo

periodo de siléncio imposto pelo Vaticano - constatou que o sistema patriarcal e a
relacdo ideolégica entre mulheres e natureza serviram para construir e reforcar
processos de exclusao e opressao. Este processo também seria presente na
Teologia.

Interessante observar que Ivone Gebara reconstréi sua histéria pessoal tentando
explicitar as representacdes do mal que viveu desde o contexto familiar, por ter
nascido

mulher. A autora comenta o sentimento ambivalente que sentia ao observar a
experiéncia de vida das mulheres com as quais convivia (mae, tias etc.)
demonstrando

gue sua escolha pela VR foi uma tentativa de “valer por si mesma” e nao pelos
servigos

ou fun¢des femininas que pudesse desempenhar:

30 A discussao conceitual aplicada aos dados da pesquisa sera realizada no capitulo 6.
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A opcéo de entrar numa congregacao religiosa dava continuidade a minha

l6gica pessoal de valer por mim mesma. A primeira vista, isto pode parecer

uma contradicdo, principalmente hoje, quando as instituicdes religiosas

femininas estéo passando pelo crivo da critica antipatriarcal. Mas para mim

naquele momento era um caminho de liberdade e de justica (p.87).

Também no estudo por mim realizadosi, algumas religiosas interpretaram seu
ingresso como sendo motivado por um desejo de liberdade. Esta liberdade
representaria

uma libertacdo relacionada a posicéo de género e, neste sentido, uma liberdade
de

determinada condig&o historica de invisibilizagdo e desvalorizacdo das mulheres?
Este

poderia ser um aspecto generalizavel para as mog¢as que buscam a VR
atualmente? Que

fatores condicionariam esta liberdade?32

Como vimos, em numeros absolutos h4 menor nimero de mocgas que ingressam
na VR do que rapazes. O que este quadro pode revelar para a discussao mais
ampla

sobre os papéis de género em nossa sociedade? Que elementos podem estar
desmotivando o ingresso das jovens a VR tradicional e aproximando os homens
do



apelo institucional eclesiastico?

Sabe-se que as mulheres sao maioria nas mais diversas confissdes religiosas.
Elas lotam os estadios com shows religiosos, animam as romarias, as festas
religiosas e

as atividades pastorais. Entretanto, parecem recuar diante de um compromisso de
vida

gue lhes exige a radicalidade da VR mesmo com a relativa flexibilizacao de
determinadas congregacoes religiosas, sobretudo no Brasil.

Outro aspecto investigado dentro dessa perspectiva é a questao do celibato para
0s jovens e o voto de castidade para as mulheres. As freiras demarcam que, na
VR se

"escolhe" a castidade, enquanto que para o exercicio do sacerdécio o celibato é
imposto.

Que elementos subjetivos ou histéricos estariam demarcando essa diferenca ou a
assimilacao dessa diferenca para elas? Sabe-se que na VR, ndo € uma escolha
livre a

vivéncia da castidade, no sentido de que os votos sédo elementos constitutivos
desse

modelo institucional significando que néo se pode ser freira ou religioso sem aderir
a

eles. O celibato é um tema interessante na discussao de género porque expressa
claramente a divergéncia de visbes sobre a forma como ele foi prescrito para
homens e

mulheres na instituicdo catdlica.

31 Op. cit, 1999.

32 O condicionamento da liberdade humana foi lembrado por Mariz e é aqui aprofundado, sobretudo
no

capitulo 7 a partir da discusséo sobre autonomia.
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Apés essas consideracdes sobre as tematicas principais a serem abordadas
nesse

livro, destaco que procuro delinear ao longo dos capitulos os perfis sociais dos/das
jovens que se candidatam a vida sacerdotal e religiosa no Brasil, identificando
fatores

presentes na modernidade religiosa contemporanea que podem estar motivando
tal

escolha. A pesquisa visa contribuir no debate sobre duas grandes tendéncias de
adesao

ao catolicismo presentes no Brasil (MRCC e TdL) e por esse motivo a perspectiva
comparada se realizara considerando os modos de inser¢cao dos candidatos no
catolicismo, seja através da proposta da Teologia da Libertacao (participacdo em
CEBs

ou grupos ligados a TdL) e/ou via o Movimento de Renovacdo Carismética
Catdlica,

sem deixar de levar em conta que tais tendéncias, nem sempre estardo presentes
na

trajetoria dos/as entrevistados/as.



Entende-se que o estudo permite aprofundar o debate sobre a relacéo entre a
religido e a modernidade, sobretudo por tratar-se de objeto de pesquisa que se
encontra

na fronteira dessa relagao, levando em conta a combinagé&o vista no Brasil entre
um

modo de ser padre que carrega elementos tradicionais e os recompde com
aspectos

modernizantes (Fernandes 2004).

Il - Metodologia e perfis

As entrevistas foram realizadas no Rio de Janeiro e em Duque de Caxias; esse
altimo, um municipio da Baixada Fluminense. Optei por entrevistar jovens de
diferentes

ordens religiosassz bem como em diferentes etapas da formagao para o ingresso.
Houve

diversificacdo na escolha dos candidatos considerando-se também o tipo de
opc¢ao que

estariam realizando, ou seja, se desejavam ser padres ligados a uma diocese
(seculares)

ou a uma ordem religiosa (religiosos ou clero regular). Entre os rapazes temos um
total

de sete que estdo vinculados a Institutos religiosos e nove que estao vinculados
as

dioceses.

No caso das mocgas, procurei diversificar as congregacoes religiosas, mas todas
as entrevistadas pertenciam a congregac¢des de vida ativa na terminologia
canonica, o

33 Por motivos éticos ndo poderei citar os nomes dos institutos religiosos visitados para a realizacéo
das

entrevistas. Entre os femininos foram visitados 5 institutos, todos no Rio de Janeiro. Entre os
masculinos

foram visitados trés institutos religiosos e dois seminarios diocesanos (Rio de Janeiro e Duque de
Caxias).
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gue corresponde a religiosas que atuam em varias esferas do mundo secular:
escolas,

hospitais, pastorais sociais, comunidades periféricas etc.

Foram entrevistados 35 jovens, sendo 19 mocas e 16 rapazes. Encontrei maior
dificuldade no contato com os rapazes por apresentarem menor disponibilidade de
tempo, justificada pelo periodo de dedicacdo aos estudos semanais; a0 mesmo
tempo

em que aos finais de semana, muitos realizavam atividades pastorais, nao se
colocando

disponiveis para a realizacao das entrevistas. Em um dos institutos contatados
entretanto, havia 15 rapazes em formacao, mas apenas um se colocou a
disposicéo para

a entrevista.

Minha apresentacéo e a solicitagéo para as entrevistas ocorreram de duas formas:



1) através de contatos com padres ou freiras conhecidos, que sugeriam nomes de
ordens

ou congregacdes religiosas que poderiam estar abertas a pesquisa; e através de
e-mails e

telefones conseguidos por meio do Anuério Catolico publicado pelo CERIS. Em
geral,

era feito um primeiro contato com a irméa superiora ou mestre de noviciado
explicando

no que consistia o estudo e se haveria disponibilidade para as entrevistas. No
caso dos

seminarios e institutos masculinos, o contato era feito com o formador ou reitor
responsavel. Recebi cinco recusas e apenas duas justificadas pelo fato de que os
semindrios ou casas de formacao onde eu poderia encontrar os/as jovens ndo
eram

localizados no Rio de Janeiro. Foi uma pratica comum 0s superiores e superioras
consultarem os/as jovens antes de marcarem datas para as entrevistas. Estas
duravam

cerca de uma hora, sendo que a mais longa transcorreu em uma hora e meia.
Utilizei o

gravador em todas as entrevistas e as mesmas foram transcritas e analisadas de
maneira

comparada acionando-se uma ou outra variavel de acordo com o tema em
guestao.

Um clima de cordialidade transcorreu em todos os encontros, observando-se que
h& diferencas importantes nos perfis dos rapazes e moc¢as de seminério para
seminario,

de congregacéo para congregacao. Estas diferencas séo observadas no modo de
falar, de

vestir-ses4; no modo de recepcionar-me, por vezes mais formal, por vezes mais

espontaneo.

34 Em algumas casas os rapazes se vestiam de modo mais informal, usando bermudas e
camisetas de

malha, em geral, estampadas com simbolos da ordem ou de alguma pastoral da Igreja. Em outras,
eles ja

se apresentavam mais formais, com uso de clericman (um colarinho circular que envolve o
pescogo com

uma pequena faixa branca central). Embora se faca a distincdo entre seminaristas e novicos, no
caso

masculino, optarei pela terminologia “seminaristas” para todos os rapazes entrevistados sejam
agueles

gue estao ligados a institutos religiosos, seja aos que pertencem aos seminarios diocesanos.
Entre as mogas, algumas congregacdes utilizam habito e outras ndo. Contudo, nas congregacdes
em que

o hébito religioso néo era utilizado as mocgas se vestiam com bastante informalidade.
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Quanto as impressodes gerais dos dois grupos entrevistados (levando-se em conta
a divisdo apenas por sexo) percebeu-se que as mogas apresentaram maiores
dificuldadesss para abordar temas relacionados a Igreja e periodos histéricos ou

até



mesmo algumas delibera¢des do magistério eclesiastico, como por exemplo, a
guestao

da ordenacdo de mulheres. Esta dificuldade por si sé, pode representar uma
desigualdade quanto ao acesso ao conhecimento. Os rapazes que pretendem
ingressar

no Seminario Maior devem ter necessariamente concluido o nivel médio e deverdo
cumprir no minimo sete anos de estudo para tornarem-se sacerdotesss, a etapa de
formac&o de uma mocga que deseja ser freira costuma durar aproximadamente
quatro

anos e neste periodo os estudos ndo académicos se concentram na dimensao
humana e

nos chamados carismas fundacionais que estéao relacionados com a proposta
pedagdgico-espiritual do fundador ou fundadora do instituto ou congregacgéo
religiosa.

O contato com as formadoras e formadores dos/as jovens vocacionadas/oss7 foi
importante para se obter uma percep¢ao mais geral do clima da formacéo. Alguns
identificaram problemas ou questdes mais recorrentes, assim como dificuldades
no

processo formativo.

Este estudo realizou uma analise comparativa de mogas e rapazes que procuram
a VR e sacerdotal levando em conta as seguintes variaveis: idade, camada social,
escolaridade/ou etapa da formacgao (noviciado, Filosofia, Teologia), religido dos
pais,

participacao na igreja, cor/raca.Trata-se de um estudo qualitativo que ndo permite
generalizacdes dos resultados para o ambito nacional. Permitira, entretanto, que
se

identifique tendéncias que possibilitem um maior conhecimento da realidade

destes

35 Observa-se maior capacidade de articulagdo do pensamento entre os rapazes. As mocgas
pensam mais

sobre as questdes propostas, utilizam uma linguagem menos elaborada, mas com raras excec¢oes,
conseguem opinar sobre os temas apresentados.

36 Ha aqueles que entraram com 15 anos, no caso de religiosos, que ainda ndo foram ordenados,
compreendendo um periodo de cerca de 10 anos de formacéo. Consta no documento da CNBB
intitulado: Diretrizes Basicas da Formagéao dos Presbiteros da Igreja no Brasil (1994) as
orientacdes e

normas para a formacao dos jovens vocacionados. Na etapa denominada de Propedéutico, as
Diretrizes

indicam como elementos principais necessarios: "Aprofundamento do discernimento vocacional;
aprimoramento da formacdo humano-afetiva; formacéo espiritual com aprofundamento da
experiéncia de

Deus, da leitura biblica e da vida de oracao e litdrgica; complementacdo da formacao intelectual;
iniciacao e aprofundamento da vida comunitaria; adequada compreenséo da Igreja e do ministério
presbiteral". O documento destaca ainda que o Propedéutico é uma fase onde se deve privilegiar o
amadurecimento do candidato com especial énfase para a dimensao humano-afetiva. Eles deveréo
cursar

posteriormente trés anos de Filosofia e quatro de Teologia, para entdo se prepararem para a
ordenacéo.

37 Os seminarios e casas de formagéo onde os jovens ingressam possuem os chamados “mestre
de



novigos”, ou “mestra de novigas”, que séo pessoas responsaveis pela formagéo. No caso dos
semindrios

diocesanos ha os formadores ou reitores que cumprem esse papel.
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grupos, tendo em vista que se optou metodologicamente pela andlise de
discursoss

dos/as jovens por meio de entrevistas em profundidade.

38 O uso dessa metodologia nos obriga a colocar na pauta duas considerac¢des importantes de
Pierre

Bourdieu (2002, pp. 183-191) a respeito das histérias de vida: 1) o relato auto-biografico sempre
buscara

dar sentido e coeréncia a prépria narrativa, extraindo uma logica retrospectiva e prospectiva entre
0s

estados sucessivos. 2) O investigado no momento da entrevista realiza uma producéo de si, dai a
importancia de se tentar compreender as biografias ndo como uma série Unica de acontecimentos
sucessivos.

28
Quadro 2
Dados dos/as entrevistados/as

Sexo/nome

ficticio

Idade Cor/raga Natural Escolaridade Etapa de formag&oss Religido dos Pais Classe
social

Tipo de

vocagdo

F — Celina 21 Branca PR Médio Noviciado Mae cat pratic./pai

nao praticante

Popular Vida ativa

F — Dalva 23 Branca RJ Médio Postulantado Catdlicos prat. Popular Vida ativa

F — Berenice 24 Negra ES Médio inc. Noviciado Catélicos

praticantes

Popular Vida ativa

F — Decir 26 Branca MG Médio Noviciado Cat. ndo prat. Popular Vida ativa

F — Mbnica 23 Negra MG Médio Noviciado Catdlicos

praticantes

Popular Vida ativa

F — Marcia S/I Negra RJ Superior Noviciado Mée cat; Pai ndo

inf.

Média

baixa

Vida ativa

F — Rose 31 Negra MG Fundamental Noviciado M&e evangélica

Pai catdlico

Popular Vida ativa

F — Silvana 26 Branca RJ Médio inc Postulantado Cat. n&o prat Popular Vida ativa
F — Vina 20 Mestica RJ Médio Postulantado Mé&e: s/religio

Pai: ndo informada

Popular Vida ativa

F — Andreza 29 Branca RJ Superior Postulantado Mée cat praticante Popular Vida ativa
F — Alcinda 35 Branca ES Médio Noviciado Cat praticantes Popular Vida ativa

F — Elza 24 Branca ES Médio Noviciado Cat n&o praticantes Popular Vida ativa

F — Gelcir 24 Parda RJ Médio Aspirantado Cat praticantes Popular Vida ativa

F - Joana 33 Mesti¢ca AL Sup. Inc. Noviciado M&e: néo inf.

Pai: catdlico prat.

Média

Baixa

Vida ativa

F — Julia 21 Branca RS Médio Noviciado Cat. praticantes Média Vida ativa

F — Miranda 23 Negra MG Médio Noviciado Mée cat. praticante Popular Vida ativa
F — Telma 19 Branca DF Médio Noviciado Catdlicos Popular Vida ativa

F — Gilda 22 Branca SC Sup. Inc. Noviciado Catélicos Média

Baixa

Vida ativa

F - Samira 31 Branca BA Médio Postulantado Cat. ndo praticantes Popular Vida ativa



M - Alcir 22 Branca SE Sup. Inc. Filosofia Catélicos néo

pratic.

Popular Religioso

M - Lucas 25 Branca PR Superior Teologia - a ordenar Catdlicos prat. Popular Religioso

M — Rivaldo 24 Branca PR Superior Teologia Cat. ndo praticantes Popular Religioso

M — Jonas 27 Branca PA Sup. Inc. Filosofia Catélicos pratic. Média Religioso

M — Josafa 28 Branca PR Superior Teologia Catélicos pratic. Popular Religioso

M — Josué 34 Negra RJ Sup. Inc Filosofia Cat. ndo praticantes Popular Religioso

M — Fabiano 23 Branca RJ Superior Teologia Mae cat. prat./pai

nao pratic.

Média

baixa

Diocesano

M — Flavio 23 Branca RJ Superior Teologia Mae cat. praticante Média

baixa

Diocesano

M - René 20 Mestico RJ Sup.inc. Filosofia Cat. nédo praticantes Popular Diocesano

M — Juliano 34 Branca PR Superior Teologia Cat. praticantes Popular Religioso

M — Fran¢a 23 Branca PB Sup. Inc. Filosofia M&e cat. prat./pai

nao pratic.

Popular Diocesano

M — Junior 21 Branca RJ Sup. Inc. Filosofia Catélicos pratic. Média

baixa

Diocesano

M —Wagner 21 Negra RJ Sup. Inc. Filosofia Catdlicos pratic. Popular Diocesano

M —Walmar 34 Negra RJ Superior Teologia - a ordenar M@e umbandista.

Pai S/Religido

Popular Diocesano

M — Marcos 24 Branca RJ Sup. Inc. Filosofia Cat. ndo praticantes Média

baixa

Diocesano

M- Neto 25 Branca RJ Superior Teologia Mée cat.

Pai evang.

Média Diocesano

39 As etapas de formacgéo na VR compreendem trés fases: Aspirantado, Postulantado e Noviciado.
O

Aspirantado é uma fase preliminar de conhecimento do instituto ou congregac¢éo e durante esse
periodo,

em geral, os/as candidatos/as permanecem nas proprias casas. Por Postulantado se entende a
fase anterior

ao Noviciado na qual costumam ser trabalhados o auto-conhecimento dos/as candidatas e no¢des
do

carisma da congregacéo. Ja o Noviciado se constitui como um tempo mais intenso de estudos e

discernimento e como a Ultima etapa antes da profissdo dos primeiros votos.
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Quadro 3

Sintese dos dados dos/as entrevistados/as

Sexo ldade média Camada social de

origem

Predominante

Escolaridade

Predominante

Cor

predominante

Religido

predominante

(pais)

Rapazes 25,5 Popular/média-baixa Superior Branca catolicos

Mocas 23,9 Popular/média-baixa Ensino médio Branca catélicos

A partir dos quadros acima se tornam necessarios alguns comentérios que



ajudem a vislumbrar de forma mais detida o perfil dos entrevistados. Como se
pode

notar, os rapazes entrevistados apresentam idade média um pouco superior as
mocas.

Em ambos os grupos, porém, se percebe a predominancia da camada popular,
categoria

construida a partir das informagfes sobre renda média familiar, profissdo e nivel
de

escolaridade dos pais. No grupo de rapazes, dois deles séo provenientes da
camada

média e entre as mogas, apenas um caso0.40

Quanto a escolaridade, entre as mogas h& quatro casos com nivel superior ou
superior incompleto, e ha uma mocga que possui apenas o Ensino Fundamental,
embora

o Ensino Médio deva ser iniciado ap0s a realizacdo dos primeiros votos
religiososaz.

Entre os rapazes, sabe-se que para a ordenagéo sacerdotal o nivel superior &
indispensavel, portanto todos estdo concluindo ou concluiram o nivel superior em
Filosofia ou Teologia .

Em relacdo a cor/raca observa-se que ha entre as entrevistadas, seis mogas
negras; duas mesticas e onze brancas. Ja entre 0s seminaristas a grande maioria
- doze

rapazes - é branca, havendo trés negros e um mestico. Os dados sobre cor foram
levantados considerando informacgdes sobre etnicidade e o fendtipo dos/as
informantes.

A religido predominante dos pais de nossos/as entrevistados/as é o catolicismo.
Entre as mogas ha um caso em que a religido do pai é desconhecida e a mae é

sem

40 Um rapaz que ¢ filho Unico e o pai é representante de vendas com renda estavel, embora
morador de

um bairro da zona norte; um rapaz cujo pai € médico; e uma moca de familia proveniente da zona
sul da

cidade, filha de mée pedagoga e pai, alocado na Marinha Brasileira.

41 Como comentado anteriormente, a exigéncia de nivel superior par a consolidagdo da vocagéo
religiosa

se da apenas no caso dos rapazes. Entre as mulheres exige-se que tenham o nivel médio antes da
realizacao dos primeiros votos. A mocga que iniciara o Ensino Médio (Rose) apos ter feito os
primeiros

votos constitui-se em uma excecao, que pode estar relacionada com sua prépria dificuldade em
conciliar

as varias fases da formacao religiosa com o ensino formal.
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religido, e ainda um caso em que a mée é catdlica e o pai evangélico. Entre os
rapazes

ha um caso em que a mée é espirita e o pai sem religido, e outro, em que a méae é
catdlica e o pai, evangélico.

[l — Organizagéo do estudo

A relag&o dos jovens com 0S compromissos sociais e as representacoes que



possuem da juventude sao analisadas no primeiro capitulo, no qual discuto
algumas

noc¢des presentes no senso comum sobre os jovens de hoje e seu afastamento da
vida

publica, especialmente no que tange a participacao social.

O segundo capitulo ira tratar da vocacéao religiosa em si. As motivagcdes que 0s
jovens apresentam para a escolha desse tipo de vida e as relagOes estabelecidas
no

ambiente familiar e na Igreja. Esse capitulo apresenta detidamente os atores
sociais

investigados e os significados atribuidos a atracdo pela VR e sacerdotal.

As visdes dos/as candidatos/as sobre a Igreja catdlica sao analisadas no
capitulo 3. Nesse caso, busco compreender interfaces entre criticas e
aproximacoes a

instituic&o religiosa, revelo seus perfis e a elaboragéo dos discursos mais ou
menos

consonantes com a visao institucional.

No quarto capitulo concentro-me na correlag@o entre a motivagéo vocacional e

a opinido acerca das tendéncias catdlicas (TdL e RCC) contemplando suas
trajetorias

nesses grupos. Os posicionamentos dos/as jovens ajudam a vislumbrar as
representacdes

e linhas de atuacéo no futuro institucional desses jovens.

A influéncia dos padres midiaticos para a escolha da vida sacerdotal e religiosa

€ analisada no quinto capitulo, no qual discuto suas opinides sobre a insercao do
catolicismo na midia e as representacdes sobre os novos modelos de sacerdotes
na

sociedade brasileira.

No sexto capitulo interessa deter-nos sobre as representa¢cdes do homem e da
mulher na Igreja a partir dos/as entrevistados/as. Aqui, analiso a impossibilidade
da

ordenacao feminina, as relagdes de poder e os conflitos intra-eclesiais observados
no

cotidiano eclesial pelos/as candidatos/as. Elaboracdes reflexivas, discursos
marcados

pela institucionalizacdo e posicionamentos criticos revelam decisivamente os
perfis de

possiveis novos agentes eclesiésticos do catolicismo, lancando novas perguntas
sobre o

masculino e o feminino na Igreja.
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Concluindo a analise, concentro-me na experiéncia dos rapazes e mogas acerca
dos votos de castidade e obediéncia. Aspectos da sexualidade, afetos e processos
de

autonomizacao sao analisados mais detidamente no sétimo e ultimo capitulo
desse

estudo.



Nas proximas linhas os/as jovens nos revelardo muito de si. Alguns/mas de
modo mais timido, outros/as mais reflexivos/as e analiticos/as. Nao € objetivo
deste

estudo, entretanto, realizar uma analise comportamental, mas sim compreender 0s
sentidos que estes/as jovens atribuem a prépria escolha. Ressalto que essa
compreensao

ocorre de modo processual, ndo linear e ndo se d4 de modo unilateral apenas no
ato da

escuta. Ela se apresenta muitas vezes de forma desafiadora, inesgotavel, com
muitas

possibilidades de analise e desvelamentos. O oficio de realiza¢do destas
entrevistas com

esses sujeitos remeteu-me ao texto de Bourdieu (1997, p.704) abaixo descrito:
Certos pesquisados, sobretudo 0s mais carentes, parecem aproveitar essa

situagdo como uma ocasiao excepcional que lhes é oferecida para

testemunhar, se fazer ouvir, levar sua experiéncia da esfera privada para a

esfera publica; uma ocasido também de se explicar, no sentido mais

completo do termo, isto €, de construir seu proprio ponto de vista sobre eles

mesmos e sobre o mundo, e manifestar o ponto no interior desse mundo, a

partir do qual eles se véem a si mesmos e o0 mundo, e se tornam

compreensiveis, justificados, e para eles mesmos em primeiro lugar.

Esta pesquisa quer notar o carater revelador das metodologias qualitativas e ao
mesmo tempo seus limites; quer revelar sujeitos e questionar estruturas quando
guestionadas por esses sujeitos. Trata-se, portanto, de uma construgao coletiva
redigida

individualmente e seu tema motor: a vocacao religiosa nos tempos modernos, ir4
nos

conduzir a produzir novas perguntas sobre o sagrado, ou sobre 0 modo como 0s
sujeitos

0 constroem, destroem e reconstroem. Nossa interlocu¢cdo com uma juventude tao
profundamente religiosa podera nos revelar também o néo religioso, o categodrico,
o]

secular, mostrando que ndo h& vozes unissonas quando se fala da relacéo entre
juventude e religido hoje no Brasil.
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Capitulo 1 - Representacdes da Juventude e desafios sociais

1.1 Um conceito ainda impreciso

A categoria juventude no imaginario social brasileiro € construida levando-se

em conta diferentes constru¢des simbolicas do termo, seja na esfera publica ou
privada.

A variavel principal para o recorte do segmento “juventude”- embora sem muito
consenso entre os analistas - é a faixa etaria. Segundo a ONU, o segmento juvenil
estaria retratado na parcela demografica que corresponde a faixa etaria dos 15
aos 24

anos. Marcio Pochmann (1998) destaca, entretanto, a importancia de néo se
abandonar

especificidades de cada pais, segundo suas caracteristicas culturais, politicas e
institucionais. Discutindo o conceito de padrao de insercdo ocupacional, este autor



apresenta trés componentes: 1) saida do sistema de ensino; 2) encontro de um
emprego

regular; 3) constituicdo de uma familia. Esses componentes atenderiam, em parte,
auma

primeira tentativa de compreensao da relacdo dos jovens com o trabalho. Além de
outros problemas enfrentados pelos jovens brasileiros, a insergéo ocupacional
apresenta-se como uma de suas principais preocupacgoes.42

Algumas pesquisas demonstram que s6 nos anos 90 as taxas de desemprego
juvenil cresceram significativamente (jovens dos 10 - 24 anos)4s além de ter se
acirrado

a disputa entre jovens e os trabalhadores adultos para a ocupacéo de postos de
trabalho

gue, ha algumas décadas, pertenciam apenas ao segmento juvenil. Estes postos
estavam

basicamente subdivididos em servigos administrativos basicos e metalurgia.s4

Do ponto de vista demografico a populacéo jovem (10 -24 anos) corresponde a
30,2 % da populacgéo brasileira, embora especialistas revelem que, seguindo as
projecdes, observa-se uma tendéncia de diminuicao relativa desse segmento na
populacéo brasileira, podendo chegar a 21,6% no ano de 202045. Se considerados

(O8]

42 Na pesquisa O Perfil da Juventude Brasileira realizada em 198 municipios brasileiros com 3.501
jovens de 15 a 24 anos, 26% dos jovens tém na falta de trabalho a sua principal preocupacéo e
37%

indicam que seu principal interesse é ter emprego e futuro profissional. Os resultados podem ser
obtidos

na integra no site do Projeto Juventude do Instituto da Cidadania
em:<http://www.projetojuventude.org.br. O Jornal O Globo também veiculou dados parciais em
02/05/04

p. 16 e 17.

43Em 1989, a taxa de desemprego para esse segmento era de 5% e em 1997 sobe para
aproximadamente

15%. CARA, Daniel Tojeira. (www.uol.com.br/cultvox/revistas/universitas/1.rtf) s/d

44 A PNAD (Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios) de 2001 apontou que 47% dos jovens
na

faixa entre 15 e 24 anos respondem pelo total de desempregados do pais.

45 Rosana Baeninger (2002). Disponivel em:<http:// www.bireme.br/bvs/adolec. Acesso em
13/11/2002.
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jovens entre 15 e 24 anos, segundo o Censo 2000 do IBGE, tem-se a
representacao de

20,1% da populacéo brasileira.

N&o se pode definir sistematicamente aonde comega e aonde termina a
juventude. Alguns analistas ja chamaram a atencao para essa dificuldade
explicitando

gue a impermeabilidade do conceito pode ser um dos fatores que prejudica, no
caso

brasileiro, a definicdo de politicas publicas para a juventudess. Para a sociologia

das



gerag0Oes, o0 que contribuiria na compreensao das diferencas entre geracao e
grupo etario

seria principalmente o contetdo simbdlico que cada geracao traz consigoar.
Helena

Abramo (1997, pp.25-36) lembra que a sociologia funcionalista constréi a
categoria

juventude como um momento transacional no ciclo de vida, da infancia para a
maturidade, o qual os individuos adquirem elementos culturais e se tornam
membros da

sociedade assumindo papéis adultos. A autora analisa que o fato de a categoria
juventude ser pensada como ajuste a esses papéis adultos favorece a
tematizacao da

juventude como "problema”. Neste sentido, Helena alerta para a necessidade de
compreender 0s jovens propriamente, suas visdes de mundo, seus valores e
crencgas, ou

as "questdes enunciadas por eles".

Héa autores que defendem a idéia de que numa sociedade funcional podem-se
definir como jovens, os homens e mulheres que ndao exercem uma fungéo que os
enquadre em um ou outro estrato dentro da divisdo social do trabalho. Assim,
estudantes

de 30 anos podem ser considerados jovens. (Heller; Feher 1998:207)
Conceituar, portanto, o termo juventude foi um dos impasses com 0s quais me
defrontei ao tentar classificar as mocgas e rapazes entrevistados nesse estudo, no
segmento juventude. Na impossibilidade de obter uma defini¢do precisa, (além de
uma

nao defensavel necessidade de precisédo, nesse caso) em um primeiro momento
adotei

gue os individuos gue estivessem em qualquer uma das fases de ingressoss nos

seminarios e institutos religiosos seriam contemplados em minha pesquisa. Assim,
s6Regina Novaes (1997) argumenta que a juventude ndo € uma categoria natural, biolégica, nem
uma

faixa etaria objetivamente definida e propde que se pense essa categoria ndo como uma “ idade da
vida” ,

mas como uma categoria historica e relacional, ou seja, que se leve em conta o que é socialmente
recortado em determinado momento, para determinado grupo e experiéncias sociais. Também
Marcelo

Carvalho (2002) argumenta nesta mesma linha, entre outros autores.

47 Eliseu Junior Chaves (2002) sistematiza a génese das teorizacdes sobre a juventude lembrando
que ela

se inicia com Roger Bastide e Gilberto Freire, dentre outros, nas décadas de quarenta e cingiienta.
Junior

argumenta que, no conceito de geracdes, a juventude seria 0 grupo etario responsavel por
determinar o

curso da historia.

48 Como indicado anteriormente, no caso da Vida Religiosa masculina e feminina a terminologia
correspondente as varias fases é a seguinte: Aspirantado, Postulantado e Noviciado. No caso dos
rapazes

gue procuram o sacerddcio secular as etapas correspondem a formacao em Filosofia e Teologia.
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construi a categoria juventude levando em consideracéo, sobretudo a existéncia
de

desejos e projetos individuais nestes rapazes e mocas em relacao a vida; forte
projecao

de futuro, combinados com o fato de estarem em fase de preparagéo para uma
decisao,

ou melhor, na escolha de uma posic¢éo social que se assemelha, no mundo
secular, ao

periodo em que 0s jovens estariam decidindo sobre seu futuro profissional. Sendo
assim, a faixa etéria possui menor relevanciase. Os informantes sao jovens,
portanto, por

estarem em processo formativo para a Vida Religiosa e sacerdotal e pretenderem
que

seu futuro seja pautado neste modelo de vida, embora nem sempre se perceba
um tom

de irreversibilidade em seus depoimentos. Eles e elas estédo tracando caminhos
para a

vida e projetam o proprio futuro de maneira peculiar, demonstrando expectativas
em

relacdo ao seu modo proéprio de atuacdo ou de presenca na sociedade. Estao
atravessando o que Anthony Giddens (2002, pp.104-134) denomina de
"momentos

decisivos'so, que representariam os momentos da vida em que os individuos se
langcam a

algo novo, sabendo que sera dificil retroceder na decisdo tomada.

Dadas essas condi¢oes, percebo-os como jovens ou na fase que denominamos
juventude, mas que talvez pudéssemos chamar de juventudessi por sua
constituicao

heterogénea, néo linear e diferencial, do ponto de vista das escolhas, das
trajetorias

pessoais e das diferentes experiéncias de insercao social.

E dificil, para ndo dizer impossivel, afirmar sistematicamente algo sobre a
juventude brasileira, por exemplo. E possivel identificar cenarios nos quais eles
sejam

protagonistas no sentido positivo (a¢des voluntarias e solidarias; iniciativas
socioculturais etc); ou no qual sejam protagonistas no sentido negativo
(narcotréfico,

violéncia urbana, evaséao escolar, consumismo etc.).

Uma critica que se ouve com alguma freqiiéncia em relacéo aos “jovens de

hoje” seja por pessoas de geracdes anteriores seja por setores como a midia, a
religido

ou as escolas, é a de que eles seriam desinteressados pela politica, imagéticos ou
pouco

associativos para questdes sociais. Helena Abramo (1997), dentre outros autores
a

!19 N&o obstante, estipulei a priori a idade maxima 30 anos para a escolha dos/das informantes, mas
como



as entrevistas eram agendadas em geral com os formadores, e a idade s6 era questionada no

momento da

entrevista. Sendo assim, ocorreram 07 casos (quatro mulheres e trés homens) onde os/as jovens

estavam

acima desta faixa como p6de ser observado no quadro 2 exposto na Introducgéo.

50 Para Anthony Giddens, os momentos decisivos sempre envolvem riscos que os individuos

assumem

conscientemente. Por outro lado, informacdes sobre os sistemas abstratos auxiliariam no calculo

do risco.

51 Criticando a forma como os meios de comunicacao apresentam o cenario sobre a juventude no

Brasil e

o estilo genérico da abordagem, Paulo Sérgio Carmo (2001, p.11 apud MADEIRA,1999, p.60)

ressalta a

existéncia ndo de uma juventude, mas de vdrias juventudes. O autor, entretanto, chama a atengéo
ara o

Fisco da pulverizacdo deste segmento quando se faz classificagdes de acordo com o tipo de

Insergcao

ocupacional ou qualquer outra variavel. Ver: Paulo S Carmo, (2001, p.11).
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chamou a atenc¢éo para o fato de que os jovens sao muitas vezes tomados como

sendo

eles mesmos o “problema social” sobre o qual se torna necessario intervir ou

salvar de

forma a reintegra-los a ordem socialsz.

Compreender, portanto, quais seriam as imagens que os/as jovens religiosos/as

fazem do segmento juventude tornou-se um de meus propadsitos, sem cair na

ingenuidade de crer que suas representa¢cfes ndo estariam também, de alguma

forma,

pautadas em seu contexto social e influenciadas por ele. O julgamento ou opiniao

que

cada jovem possui de um segmento social ao qual ele mesmo pertence, poderia

estar

revelando dados importantes na compreensao de suas proprias motivacdes para a

vida

consagrada na atualidade.

Por outro lado, uma questao também premente estaria relacionada com a

construcdo psicossocial de temas ou questdes inerentes a categoria “social” em

NOSso

pais. Alguns estudiosos vém tentando desconstruir a visdo a respeito dos jovens

que

descrevi acima, argumentando que a juventude é dotada de uma capacidade

associativa

e contestatéria, ao mesmo tempo em que ressaltam a necessidade de que sejam

sujeitos

e ndo apenas tema de estudo. Na atualidade, as dimensdes associativas e/ou

contestatérias estdo presentes principalmente no desenvolvimento de projetos

ligados a

cultura, a arte e até mesmo a religido. Estes parecem ser relevantes campos de

atuacao

no processo de inser¢ao social dos jovens.



Mas afinal, que relagcbes os/as jovens religiosos/as estabelecem entre a
juventude e o "social"? Sabe-se que ao longo das décadas a categoria "social"
vem

ganhando contornos diferenciados, ora evidenciando-se os julgamentos sobre a
politica,

ora evidenciando-se a questao das desigualdades ou da solidariedade. O “social”
abarcaria os problemas presentes na sociedade ou seria a propria acao
concretizada na

capacidade de enfrentamento destes? Afirmar que os jovens ndo estariam mais
preocupados com essa questdo é uma afirmacao razoavel? Que imagens eles e
elas

possuem da realidade social brasileira especialmente para o seu segmento?

Este capitulo procurard articular a visédo dos rapazes e mogas entrevistados
sobre a juventude e ainda, como se colocam diante da identificagcao dos principais
problemas da sociedade brasileira. A prépria vocacao religiosa estaria articulando
essas

dimensdes?

s2Helena Abramo (op.cit., 1997) analisa naquele trabalho a tematizac&o social da juventude no
Brasil

apresentando uma visdo desde os anos de 1950 até os de 1990. A autora observa que a juventude
SO se

torna objeto de atengcdo enquanto representa uma ameaca de ruptura com a continuidade social.
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1.2 Juventude e problemas sociais - 0 olhar dos/as jovens religiosos

A visdo das mocas entrevistadas

As opinides das candidatas a VR nao diferem significativamente quanto as
representacdes sobre a juventude. O discurso dessas mocas € marcado por duas
linhas.

Uma que possui um tom mais acusatorio em que o jovem € visto como
consumista,

desintegrado, imediatista, sem senso religioso etc.; e outra em que o jovem é
reconhecido em suas potencialidades, embora, segundo algumas jovens, falte no
atual

sistema a igualdade de oportunidades. Esta desigualdade social levaria a
juventude, na

visdo das entrevistadas, ao mundo das drogas, a violéncia social, a falta de
perspectivas,

a busca desenfreada de compensacoes.

Os jovens de hoje eu vejo que eles estdo assim muito sem crencga. Nao
respeita pai, ndo respeita mée. Estdo assim, vivendo como se eles fossem
sozinhos, que podem fazer assim tudo o que quiser, que [...] acaba com a
vida do outro assim brincando, como se nada pra eles tivesse valor. Eles
perderam o valor da vida, ndo sabem o que € a vida. Nao tém assim... acho
gue eles ndo tém assim gosto pra nada, é sO viver a vida, a extravagancia
deles.(Rose, 31, novicass)

Eu vejo que a juventude hoje depende..., a base da juventude hoje é a familia.
N&o adianta nada vocé arrumar e fazer grupinhos pra trabalhar com a
juventude, dar trabalho, ndo sei mais o que, mas se eles ndo tém uma base la
na familia, eles ndo tem uma convivéncial...] uma das dificuldades que eu



vejo da juventude aqui no Rio de Janeiro onde eu passei la na favela é essa

distancia que eles tém dos pais. Moram com avg, moram com o tio, moram

com a prima, e 0 pai e a mde moram néo sei onde, o pai mora em Bangu, a

méae mora na Tijuca, e eu moro aqui. Entdo essa divisdo ai eu vejo assim,

que, logico, se vocé nao tem como, uma terra, nao tem uma base, vocé vai

ficar alienada mesmo, vai pegar o que acha pela frente, vai pegar o alcool,

vai pegar as drogas, vai pegar, sei la a violéncia que vocé achar pela frente

pra satisfazer aquilo que vocé nao tem [...] (Berenice, 24, novica).

53 Os/as informantes sdo mencionados/as com nomes ficticios, idade e periodo da formacéo reais.
No caso

dos rapazes, acrescenta-se a essas informacdes o tipo de adeséo, se religiosa ou diocesana.
Alguns erros

de concordancia que néo prejudicavam o entendimento da fala foram mantidos a fim de oferecer
uma

radiografia do nivel de escolarizacéo através do discurso.
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Essas visOes da juventude, marcadas por um certo desencanto, sdo semelhantes
as de grande parcela da populagéo brasileira que representa os jovens como
vitimas do

sistema, cooptaveis pela midia, consumistas, afetados psicologicamente pela
desestrutura familiar. Algumas mocgas, porém, ressaltam que néo é possivel tracar
um

quadro genérico, totalizante da juventude e chamam a atencéo para as excecoes,
ainda

gue apresentem uma visao reduzida da juventude ideal, na medida em que
parecem

defender o lema "jovem bom € jovem da Igreja”.

[...] eu conhego muitos jovens que Sao pessoas responsaveis, que tem um

trabalho lindissimo na igreja, tem um trabalho também social muito bom.

Sao pessoas da classe média alta, que dia de domingo ao invés de ir pra

festa, de passear né, como muitos vao, vao fazer um trabalho social com a

pastoral, com as pessoas de rua, vao fazer pastoral de criangas. Entéo eu

vejo que ainda ha jovens responsaveis no mundo. Entdo ainda ha esperanca.

Infelizmente ha os que se desviam, pra mim é porque talvez ndo tenham tido

formagédo na familia, a educacao hoje esta precéria, péssima, entendeu? [...].

(Mbnica, 23, novica).

Um aspecto diferenciador importante no discurso das entrevistadas a respeito
da juventude € que algumas falam com base nas experiéncias pastorais vividas e
outras,

a partir de quadros mais gerais retratados pelos veiculos de comunicagéo, sem
explicitarem necessariamente um contato direto com esse segmento. Essas
diferencas

parecem servir para tornar o discurso mais ou menos reflexivo.

O jovem de hoje, ele é alvo da midia [...]. O jovem de hoje é aquele que se

preocupa muito como o agora, tem pouca ligacdo com o passado,

principalmente da cultura urbana que tem poucas expectativas de futuro,

principalmente o jovem da classe um pouco mais popular, porque ele sabe

gue ele ta vivendo o agora. Ele tem que trabalhar, pra trazer comida pra

dentro de casa hoje. Se der, amanha também, mas principalmente hoje. E um

jovem assim que tem uma sensibilidade muito a flor da pele, que tem um

carisma muito grande de ajudar as pessoas, de ser solidario, de amar,

porém, se tiver alguém que os incentive, alguém que impulsione, que



mobilize. Porque eu sinto assim, uma grande dificuldade de iniciativa do

jovem de hoje [...] (Gilda, 22, novica).
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Ha também um tom mais moralista em algumas declaracdes sobre os jovens
atuais e sdo as mocas de menor faixa etaria que curiosamente o fazem (19, 21 e
23

anos). Duas delas pertencem a uma mesma congregacgao e compdem o grupo das
cinco

gue nao estabelecem relagdo entre 0 compromisso social e a propria vocacgao,
como

veremos mais adiante.

Eu penso que eles estéo vivendo nesse mundo como se fosse uma vida Unica.
Eles estdo aproveitando muito e estdo esquecendo um pouco de Deus. A
gente vé muito problema de drogas, de sexualidade antes do casamento,
gravidez na adolescéncia, questdo de novelas que esta deturpando tudo,
mostra ja o errado e a maioria dos jovens assiste muito televisao,
relacionamento entre pai e filho...(Telma, 19,novica)

Olha, esta muito, muito triste! Eu vejo assim, eu fico as vezes muito triste
porque a juventude ndo tem nada na cabeca. A gente pode ver que 0s
meninos é que tem, mas ao mesmo tempo dao espaco pra outras coisas
entrarem. Os meninos aqui. A gente trabalha todo dia, quer, fala do bem,

fala que a gente ndo pode ser assim, d4 uma chance, da outra, eles estéo e
estdo fazendo as mesmas coisas. Quer dizer, ndo tem mais respeito a pessoa,
assim, dialogo ndo tem mais, os valores, palavrao esta assim a solta. Entdo a
gente tem que ficar assim: "Olha que coisa feia!" E eles falam de proposito.
“Desculpa irmd...” , quer dizer, eles sabem o que estdo fazendo, mas querem
continuar. [...] (Dalva, 23, postulante).

Como ja observado por alguns analistas, (Melluci 1997; Abramo 1997) as
condicdes socio-culturais e bioldgicas dos jovens, os colocam como um dos
segmentos

sociais mais expostos as criticas e aos dilemas vividos pela sociedade como um
todo. Os

jovens funcionam como uma espécie de termdmetro da vida social porque neles
séao

depositadas as esperancas, ansiedades e medos de todo o conjunto da
sociedade. A

relagéo que estabelecem com o tempo passa a ser mais complexa em condi¢des
de

modernidade, sobretudo em nossas sociedades onde principalmente os jovens de
camadas populares precisam ser criativos para dar continuidade a propria vida.
Por

outro lado, a juventude dos estratos sociais mais elevados também vive suas
crises

relacionadas com o desemprego, o afastamento/negligenciamento dos pais, a
disperséo

etc.
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Chamo a atencédo para os modos como séo construidas essas expectativas e
para os modos como sao reproduzidas. Raramente as mocas entrevistadas
incluiram-se



na analise da juventude, apesar de, em sua maioria, ainda pertencerem a esse
segmento.

Esse dado poderia revelar algo mais? Como se incluir em um segmento "falido”
sobre o

gual se tém mais representacdes negativas que positivas? Esse quadro parece
demonstrar uma necessidade emergente em noss0Ss grupos sociais de
desenvolver uma

cultura de credibilidade na juventude por ela mesma, sem tutores ou salvadores. O
trabalho com os jovens muitas vezes se apresenta com uma perspectiva
profundamente

redentora o que nao contribui para que se tornem de fato sujeitos.

Questbes sociais

Para as mogas, uma das questfes sociais mais inquietantes é a fome, associada
a idéia de miséria em alguns casos; o desemprego, as desigualdades
sociais/regionais e a

violéncia. Dentre as dezenove entrevistadas, quatorze estabelecem relagao entre
sua

missao vocacional e o trabalho em prol de mudancas sociais. Foi comum nesse
grupo o

autoquestionamento sobre sua agdo diante do quadro social do pais.

... a questao social, ver o rosto de Deus no povo sofrido, este foi o ponto forte

do chamado. E a manifestagéo de Deus, da necessidade de... através da

necessidade do povo. (Gilda, 22, novica).

Olha o que mexe muito comigo € essa questao da ma distribuicdo de renda,

da questao geral, Tem horas que vocé vé o pobre cada vez mais pobre e

parece que vendo, a gente sai pelas ruas e vé a questéo do pobre. Num todo

geral, é a dignidade do ser-humano, de nado ter uma moradia digna, estudo,

trabalho, alimentag&o e eu vejo que iSso mexe muito comigo porque parece

gue vocé esta de méos atadas, né. E vocé vé que isso € muito gritante no

nosso objetivo, se consagrar em prol do outro, da justica [...] (Miranda,

23,novica)

Eu acho que...o que me inquieta muito é a fome, a seca no nordeste. Uma das

coisas que, quando pensei logo também ser religiosa, o que eu queria... 0 que
eu pensava muito era isso: lutar por aquele povo, né? Porque |a a realidade
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€ bem diferente daqui. Muito diferente. Favela aqui parece lugar um pouco
rico, assim... (Samira, 31, postulante)

Entéo é...eu ndo posso deixar de fazer a minha parte de jeito nenhum, porque
uma gota d'agua ajuda um oceano. Se todo o dia tirar uma, 0 oceano vai ser
reduzido e colocar uma, o oceano vai aumentar. Entdo, a minha contribuicdo
€ muito importante, nao posso deixar de fazer a minha contribui¢éo, nao
desanimar porque as coisas parecem ndo caminhar, eu tenho que continuar
tentando [...] (Alcinda,35, novica)

Eu vejo a desigualdade. A questdo da desigualdade no Brasil é horrivel,
horrorosa! Uma coisa que eu saio na rua que mexe muito € eu ver crianga e
idoso jogado pelas calgadas, ndo é que adolescente ou jovem, ou ai na
metade da idade ndo me afete, mas a questdo da crianca e o idoso pra mim
choca mais. E tem entre N outros, fome, etc., e tal. mas essa questéo de ndo
ter casa pra morar, vocé nao tem familia, vocé nao tem direito nem sequer de
[...] de viver, nem de respirar pode, isso ai me choca muito e as vezes eu me
sinto um pouco culpada disso ai. Porque se eu fizesse a minha parte, lutasse
mais por isso ai, as vezes nao haveria isso ai...(Berenice, 24, novica)



Uma entrevistada chama a aten¢éo para o tratamento dado pela prépria Igreja
catdlica em relagédo ao problema da fome, criticando politicas compensatdérias ou
assistencialistas que, em sua visdo, ndo contribuem para a solucdo mais efetiva
dos

problemas.

[...] N6s, o que fazemos em relacdo a isso? Eu posso falar assim porque a

gente faz uma novena de Natal, alguma celebracéo, a gente arrecada alguns

alimentos para ajudar uma familia carente, a gente ajuda s6 naquela hora e

ai? ( Decir, 26, novica)

Pode-se depreender do discurso dessas jovens uma inquietacao que parece
articular a propria vocagcdo com 0s problemas sociais aqui compreendidos como
toda a

sorte de nao funcionamento organico de uma sociedade. Assim, a vocacgao
religiosa

feminina parece néo fugir dos modelos classicos na relacao de
integracdo/afastamento

do mundo. Obviamente que nossas entrevistadas pertencem, como vimos, a
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congregacoes de vida ativa que supde uma acao socialss, mas a intensidade desta
preocupacao pode ajudar a relativizar ou questionar uma certa concepc¢éao de que
a Vida

Religiosa hoje atrairia exatamente pelo oposto, ou seja, pelo n&o
comprometimento de

seus candidatos/as com as caréncias e mazelas sociais, consistindo a vida
conventual

numa fugi mundis no sentido weberiano (Weber 1982:374). Outras nuances das
motivagdes para a VR serdo abordadas no proximo capitulo.

Para analisar a existéncia de correlacdes possiveis entre o historico religioso e
maior ou menor sensibilidade para a compreenséo da escolha por esse modelo de
vida

também como veiculo propiciador de transformacao social, optei por construir uma
variavel de controle a qual denominei "participacéo na igreja". Por meio dessa
variavel,

tem-se o histérico de participagdo dos/as candidatas em momento anterior ao
ingresso

nas congregacdes. Tal historico foi particularmente Gtil para compreender as
articulacoes feitas pelos/as entrevistados/as em relac@o a propria vocagao e seu
compromisso social. Dentre as 14 candidatas que demonstraram maior
inquietagcdo com

as questdes sociais, 10 declararam ter participado em algum momento de CEBs,
circulos biblicos e/ou pastorais sociais, sendo que, dentre essas, 2 passaram tanto
pelas

Comunidades Eclesiais de Base quanto pela RCC, além de outras pastorais.
Outras

quatro participaram do Movimento de Renovagdo Carismatica, além de outras
pastorais,

e nao tiveram contato com CEBs.



Esses dados revelam a impossibilidade de se estabelecer uma correlagéo direta
entre a existéncia de uma maior sensibilidade aos problemas sociais e a trajetéria
religiosa associada a grupos marcados pela ideologia da Teologia da Libertacao.
Por

outro lado, mostra que os modos de assimilagcéo e representacao do ideario de
vocacionado/a estdo, sem duvida, marcados por essa trajetoria.

Outros fatores, contudo, deverdo ser levados em conta para a compreensao
desse discurso. Um deles é a propria orientacéo dada pelas congregacoes
religiosas

femininas, ou como comumente se fala nos espacgos intra-eclesiais, a chamada
tendéncia

ou linha de atuacéo sociopastoral. H4 as congregacdes marcadas por certo
conservadorismo no que se refere a questdes dogmaticas e visao da Vida
Religiosa

como um todo, e ha as mais abertas ou "progressistas" orientadas por uma

postura mais

54 Apenas para citar o histérico de constituicdo das ordens e congregacdes religiosas no Brasil, no
periodo

colonial a atuagéo de varias ordens enfocava os problemas relacionados com educacéo, salde,
ética e

outros. Nesse periodo destacam-se as filhas da Caridade de S&o Vicente de Paulo, as Irmas de
Séo José de

Chambery e as Irmas Dorotéias. (AZZI, 1983).
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reflexiva diante dos desafios colocados na atualidade para a Vida Religiosa.
Dentre as

congregacoes femininas que entrevistei, estas tendéncias estavam mais ou menos
bem

representadas, ou seja, trés eram mais tradicionais ou "conservadoras” e duas
mais

"progressistas".ss

Por outro lado, cinco mogas nao estabeleceram uma relacéo direta entre a
prépria vocacao e questdes sociais mais amplas. Este grupo parece indicar uma
tendéncia de consolidacdo de um modelo de vida consagrada que estaria mais
centrado

nas Obras (escolas, hospitais etc) e menos presentes no dinamismo da realidade
social

em que se assumem compromissos de luta por justica e dignidade humana na
esfera da

cultura, da politica etc.

Visao dos rapazes entrevistados

De forma semelhante as mocgas a visdo que 0s rapazes possuem da juventude é
pessimista ou traz o tom acusatorio ressaltado anteriormente. Contudo, talvez esta
critica se radicalize no sentido de que raramente balanceiam a propria opinidao ou
tratam

da juventude de maneira menos genérica como fizeram algumas mogas. Entre os
seminaristas, em relacdo a essa tematica, pode-se obter alguns grupos:

1) pessimistas radicais - 0s que tém uma viséo profundamente pessimista da



juventude e ndo apontam muitas saidas. S&o cinco 0s que assim se posicionaram,
sendo

trés ligados a institutos religiosos e dois vinculados aos seminarios diocesanos.
Coitados! Os jovens brasileiros hoje, carentes de educacgéo, carentes de

formacgdo..., que de informacao ele tem muito, é diferente de formacéo e de

informacao, porque formacgéo é complicada, porque o desestruturamento da

familia...entdo esses jovens nédo tém uma certa formacao. Informagéo eles

tém, até a maioria das informacdes erradas por parte da midia ... (Josué, 34,
religioso,Filosofia).

ss E importante lembrar que estes chavdes "conservadores” e "progressistas” precisam comecar a
ser

relativizados e esta pesquisa procura mostrar empiricamente a complexidade do uso dessa
terminologia.

Ha questfes onde uma jovem que se revelou progressista é profundamente conservadora, como
por

exemplo, a ordenagéo de mulheres. O mesmo ocorre com o0s rapazes. Nesse sentido é preciso
complexificar um pouco mais essa classificacdo buscando perceber as inter-relacdes que os
proprios

sujeitos estabelecem com seus modos de inser¢do na Igreja catdlica.
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A juventude hoje em dia esta muito dispersa. [...] a questéo social faz o

jovem ficar dispersando.[...] s6 querem praticar sexo, andar de carro, usar

roupa bonita e festejar. E eu acho que isso ai € fruto também da sociedade

gue também ndo tem uma coisa que segure esse jovem para uma atividade

mais voltada para ele mesmo, se amar a si proprios, 0s jovens precisam se

amar. Entédo eu vejo também que € um trabalho muito importante em cima do

jovem, mas € muito dificil trabalhar com jovem hoje em dia. O jovem hoje t&4

se pegando muito com as drogas e se prostituindo [...] isso tudo € influéncia

da sociedade. (Wagner, 21, diocesano, Filosofia).

2) pessimistas moderados com énfase na pertenca religiosa - séo os que

véem os jovens como sendo afastados de Deus, imediatistas ou sem senso
religioso,

como indicaram as mocgasse. SA0 quatro 0os que possuem esse discurso, sendo
trés

ligados a ordens religiosas e um diocesano.

Perdidos! Jovens que tém ansia e ndo sabe o0 qué que quer, ndo se sabe o que

se quer, profissionalmente, afetivamente, ndo se sabe, ndo se sabe. Tem sede

e ndo se sabe do que. Entdo essa angustia que eu vejo na juventude de hoje

s6 poderd ser saciada totalmente quando eles descobrirem o Senhor

Jesus.(Walmar, 34, diocesano, Teologia ).

Eu, no meu modo de ver a juventude, esta mais nesse ambito da modernidade

gue eu disse que é a busca do prazer, a busca do ter, algo imediato, nesse

sentido tem talvez uma outra visdo da igreja, pensa que a lgreja € algo

ultrapassado e que ndo tem sentido fazer parte dessa Igreja, ndo somente da

Igreja catdlica, mas da Igreja, das vérias religides. Mas nado, ndo é o caso de

gue engloba todos os jovens, temos jovens que participam, inclusive aqui na

pardquia [...] mas de maneira geral a gente percebe que hd um afastamento

da religido...(Rivaldo,24, religioso,Teologia).

3) otimistas - em menor escala, ha os que possuem um tom menos acusatoério e
nao culpabilizam os jovens pela situacéo social na qual se encontram. S&o apenas
dois

seminaristas que assim se posicionam (um religioso e um diocesano). Mostram-
se,



portanto, mais otimistas e crentes em uma possivel mudanc¢a no quadro social da

juventude brasileira.

56 AqQui vale notar que embora proporcionalmente diferente, 0 nimero de mogas e rapazes que
assim se

posicionam é 0 mesmo, ou seja, quatro no grupo feminino e quatro no masculino.
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(...) vocé acaba percebendo que na verdade nédo deixa de ser um

convencimento sim que vocé tenta exercer em relagcao aos jovens, € preciso

resistir a tentagdo de ser um mentor e é preciso aprender com 0s jovens, nao

s6 ensinar e na verdade o que importa de fato é a participacgéo [...]. Nao

adianta vocé falar da sua nuvem, que o jovem nao vai te atender, 0 jovem

nao vai seguir seus conselhos porque ele é alguém tentando acertar no meio

de muitas impressoes, s6 que aquilo para o qual o jovem mais liga mesmo é o

testemunho, ndo adianta vocé me falar isso, aquilo, aquilo outro se eu vejo

em vocé que nada disso existe, entende? [...] Entdo eu gosto muito dos

jovens. Acho que os jovens deveriam, ndo posso falar, porque eu conhego

jovens que sao, desculpa a expresséo, lindos, sao lindos... vocé nao pode

falar “Ah, a juventude é isso, € aquilo, a juventude precisa disso, daquilo...”

N&o, os jovens, eles estdo por ai tentando se encontrar... (Jonas, 27,

religioso., Filosofia).

4) pessimista moralista - H4 0s que possuem um discurso marcado por uma
forte moralidade quando se referem aos jovens, tocando em temas como
cooptacéo pela

midia, falta de "santidade" e auséncia de limites. Trés seminaristas assim se

posicionaram, sendo o0s trés ligados aos seminarios diocesanos.

Eu vejo a juventude, as pessoas costumam dizer que a juventude € o futuro

do pais. Eu acho que se essa juventude for o futuro do nosso pais a gente ta

de mal a pior, a gente esta de mal a pior porque 0s jovens estdo muito

despreparados, muito desorientados, completamente envolvidos por uma

midia onde se prega em novelas a destruicao completa da familia e vocé

pode ver mesmo essa novela ai, eu ndo vejo, eu leio. Um padre que esta

sendo assediados? e eles colocam “é a realidade, é a realidade...”, mas a

realidade também é que a gente tem padre santo, e 0 que 0 povo trata 0

padre como um padre de verdade, ndo como um homem, independente se ele

€ bonito, se ele é feio. (Marcos, 24, diocesano,Filosofia).

Por fim, ha ainda dois entrevistados que néo foram alocados nos grupos acima
descritos. Trata-se de dois diocesanos. Um deles se sente incompreendido por
outros

57 Entrevista realizada por ocasido da exibicdo da novela "Mulheres apaixonadas" na Rede Globo,
onde

um padre era assediado por uma jovem.
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jovens por se considerar um seminarista mais “moderno” e, em sua visao, 0s
jovens

gostam do tradicional ou de um modelo de padre mais arcaico. Ao outro
seminarista,

infelizmente ndo foi formulada a pergunta sobre a juventude por motivo de horario
limitado do entrevistado para a finalizagao da entrevista.

Entre os rapazes entrevistados ha os que realizam trabalhos pastorais
diretamente com a juventude. Pode-se notar que, nos grupos que vimos, as
variaveis

“religioso” ou “diocesano” ndo apresentam grandes diferencas no discurso sobre a



juventude brasileira, porém deve-se destacar que, no ultimo grupo, em que 0s
rapazes

apresentam um discurso mais moralista, tem-se apenas a presenca de jovens
diocesanos

e todos tiveram experiéncia nos grupos de RCC.

No Brasil, varios analistas identificam que a RCC possui um traco de reforgo

da doutrina catdlica, especialmente no campo da sexualidade. Seus adeptos
apresentam

um perfil menos questionador da doutrina neste campo, e buscam uma adequagao
de

seus modos de vida a tal doutrinass. Destaca-se nesse tema o trabalho de Maria
das

Dores C. Machado (1996) analisando a RCC e grupos pentecostais. Também o
trabalho

de Brenda Carranza (2000) argumenta que a sexualidade carismatica é voltada
para o

controle ou disciplina dos impulsos sexuais

John Cornwell (2002) cujo trabalho analisa o futuro do catolicismo, comenta

gue movimentos como Opus Dei, Comunhé&o e Libertacao, Focolares e
neocatecumenato - aos quais denomina “grupos conservadores”- apresentam aos
jovens

expressdes que vao desde o rigor com aspectos litargicos até a forte moralidade
sexual.

Assim, parece ser procedente a articulagdo entre rigidez moral e RCC o que
explicaria, em parte, o tom do discurso dos jovens do grupo "pessimistas
moralistas" a

respeito da juventude brasileira. Eles articulam sua critica basicamente sob os
pilares da

moralidade.

Questbes sociais

Para os rapazes os problemas sociais que mais os inquietam sédo a fome, as
desigualdades socioecondémicas e 0 que denominam de "cultura de morte" na qual
a

critica principal recai sobre a midia. Do mesmo modo que as novigas, para eles a
fome é

58 O tema da sexualidade dos/as jovens serd tratado em capitulo a parte.
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associada a miséria e em alguns casos, identificada como conseqiéncia das
desigualdades sociais. Um dado que diferencia o grupo feminino do masculino é
que

enquanto, catorze mogas entendem sua missao vocacional como uma forma de
atuar na

transformagé&o da sociedade em algumas esferas, nove dentre os dezesseis
rapazes

entrevistados estabelecem essa relagéo. Para aqueles nove, parte de sua missao
€ atuar



junto aos jovens, em geral na tentativa de favorecer-lhes espiritualmente ajudando
a darlhes

sentido a vida. Os seminaristas consideram que a vida desses jovens estaria "sem
expectativas" ou "sem perspectivas"”.

Analisando a trajetoria religiosa desses nove rapazes temos o seguinte perfil: 1)
seis deles (dois ligados a ordens religiosas e quatro diocesanos) participaram
tanto de

CEBs quanto da RCC, tendo um deles sido co-fundador de um grupo de RCC ao
mesmo tempo em que atuara junto a movimentos populares em Sergipe. Dentre
esses,

ha um que declara ter participado da RCC mais fortemente, embora também tenha
atuado com as CEBs no periodo de miss@es quando ja havia ingressado no
seminério

para o discernimento vocacional; um que participou igualmente da RCC e CEBs
sendo

qgue a diocese a qual pertence possui uma linha de atuacao fortemente marcada
pela

TdL; e um que atuou mais na RCC, mas demonstrou forte simpatia pelas CEBs
tendo

participado também de atividades nesse grupo. 2) Quanto aos outros trés (dois
religiosos

e um diocesano) a trajetoria religiosa é a seguinte: um dos rapazes, ligado a
ordem

religiosa entrou muito jovem para o discernimento vocacional (aos 13 anos) e teve
uma

atuacao junto a grupos de Liturgia e pastoral familiar; o outro religioso atuou em
grupos

diversos na Igreja e teve uma pequena participacdo na RCC; o diocesano
participou

apenas da RCC.

Nota-se que, de maneira radicalmente diferente das mocgas, no caso dos rapazes,
tanto o discurso da RCC, quanto o das CEBs e pastorais sociais em geral, pode
ter

contribuido para provocar uma maior sensibilidade para as questdes sociais
ligadas a

sociedade mais ampla, fora de uma dimensao meramente espiritual. O que faz a
diferenga entre os vocacionados € a forma como consideram que devem dar a sua
contribuicdo a sociedade ou ao “mundo”. Diferente das mogas, seu discurso é
mais

genérico, menos dramatico quanto ao autoquestionamento. Apenas um deles
demonstrou de modo mais contundente sua angustia e sentimento de impoténcia
diante

da pobreza donde se depreende a existéncia de um olhar mais neutro ou imparcial
entre

0s rapazes do que entre as mog¢as no que se refere ao compromisso social.
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Dessa forma, a argumentacdo dos rapazes possui um tom de critica social mais



genérica e sempre mais elaborada do que as mogas. Muitas vezes se incluem em
um

"nés" quase exortativo.

(...) € necessario que a gente como cristdos,como cidadaos, é... tome
consciéncia dos nossos direitos e va reclamar, va a busca desses direitos,
lutem pela dignidade, faca com que aconteca verdadeiramente a sociedade
gue Jesus quis ha 2000 anos atras.(Alcir, 22, religioso, Filosofia).

Mas nds temos a missao de ser realmente sal da terra e luz do mundo.
Mostrar que existe algo diferente, que a gldéria de Deus brilha em nés. Entao
nds temos missao. Como uma semente de transformacgéo da sociedade.
Agora, pela nossa fé, crista, nds nao podemos acreditar que j4, a sociedade
perfeita ja é aqui. Eu sempre brinco que a perfeita sociologia s6 na
escatologia. Aqui sempre nés vamos ter problemas, sejam eles, numa época
sdo alguns, outra época sdo outros, mas sempre vamos ter problemas
sociais, mas nos temos a misséo nessa sociedade de ser sinais, assim como
Jesus Cristo foi um sinal na sua época. (Lucas, 25, religioso, Teologia)

Outro entrevistado - assim como algumas novigas - critica a posicao da Igreja

catélica diante do problema da fome:

[...] onde eu trabalho a gente vé tanto a necessidade das pessoas, a gente
aqui no seminario, por exemplo, na minha vida pessoal, eu tenho uma boa
comida, uma boa alimenta¢éo, eu tenho coisas boas pra saude, sucos [...]
guando eu vou final de semana pra pastoral eu vejo que eu sou... em relacéo
aquelas pessoas [...] eu me sinto questionado pessoalmente em relacdo a
isso. [...] eu acho que € uma questao que néo deve ser trabalhada na Igreja
de forma assistencialista, que hoje tem essa tendéncia de vocé dar, faz as
campanhas de quilo ... (René, 20, diocesano, Filosofia).

Acima, vimos as opinides dos rapazes que fazem alguma aproximagao entre
sua missao ou trabalho vocacional e algumas questfes sociais no pais. Veremos
agora

as opinides dos outros sete casos e em que aspectos diferenciam-se de seus
colegas.
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A trajetoria religiosa desses rapazes é a seguinte: dentre os sete, quatro
destacaram a participacao nos grupos de RCC. Dentre os outros trés, um
participou das

CEBs (diocesano); um (religioso) ingressou muito jovem no seminério, fato que o
impossibilitou de ter vivéncias em grupos ou pastorais anteriormente ao ingresso
em sua

ordem; e um (diocesano) participou mais fortemente da RCC e teve uma menor
participacdo nas CEBs. Nesses casos, a pertenca anterior a RCC parece ser um
dado

relevante na compreensao do discurso desses vocacionados.

O movimento de RCC embora promova a realizacao de atividades sociais e
atualmente esteja se reorientando nesse campo, nasce com uma visao de mundo
na qual

o individuo e sua relagdo com Deus € o ponto central. No documento intitulado
Ofensiva Nacional (1993), o Movimento explicita seus objetivos e estratégias para
penetracédo nacional de seu carisma. Dentre seus objetivos encontra-se o
crescimento de



ao menos 1% ao ano; a formagéo de "Comunidades Eclesiais Carisméaticas";
formacéo

de um grupo de oracao por Paroquiase; estar em 95% das dioceses do Brasil. Para
alcancar estes, dentre outros objetivos, o0 documento traca estratégias bem
definidas

como, por exemplo, o uso da TV em rede nacionaleo. Tendo em vista esses
objetivos

primordiais, o desenvolvimento de a¢des sociais pelos membros da RCC, em
geral,

possui um carater beneficente ou assistencialista, critica que vem sendo
fortemente

teorizada pelos expoentes das CEBs.

Entre nossos sete seminaristas que nao estabelecem vinculos estreitos entre seu
compromisso social e sua missao vocacional, vemos que, aquele que declarou
participacao nas CEBs, demonstra uma maior inquietacdo diante de problemas
sociais

gue identificou:

O principal é a questéo da fome e miséria do nosso povo, isso eu acho que é

o pior. Alguém morrer de fome num pais como este, num pais tropical,

abengoado por Deus, diz a musica. Entao vocé ndo sabe como isso choca a

gente! Sou um camarada eternamente amargurado nesse sentido de que a

gente vive num pais riquissimo, eu nao sei.... (Franca,23,

diocesano,Filosofia).

59 Em 2004 havia no Brasil 9.359 pardquias e a RCC estava presente em aproximadamente 7.000
através

dos grupos de oracao segundo informacdes do Escritério Nacional da RCC no Brasil.

60 As estratégias sdo muitas e compreendem a formacéo teoldgica dos membros; aproximacao
com os

padres, formacédo de coordenadores de grupos de oracéo e articulagdo de encontros de massa.
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Os outros quatro, que passaram pela RCC, tém um discurso analitico sobre a
guestao social, e apenas um deles demonstrou inquietagcdes pessoais no sentido
de que o

problema social que mais o aflige, o toca a ponto de compreendé-lo como parte de
sua

missdo. Obviamente que ndo pretendo reduzir as duas variaveis: "participacdo na
igreja”

e "posicionamento diante das questdes sociais", para a compreensao da
complexidade

destes discursos, como ja dito anteriormente, mas penso que esta correlacao
podera ser

confirmada ou negada em estudos quantitativos posteriores. Vejamos o tom das

opinides dos rapazes que tiveram passagem pela RCC sobre as questdes sociais.
A desigualdade social... muito grande! Eu vejo isso no préprio Bonsucesso,

vocé estd no Complexo da Maré é uma realidade, vocé atravessou pro outro

lado de Bonsucesso € outra realidade. Vocé vai a Igreja X, ah, aquela igreja

guase medieval, o nivel das pessoas totalmente diferente. Entdo essa

desigualdade social é o problema que mais me assusta no Brasil e que

consequentemente gera outros problemas que sao gravissimos como a fome,

como a falta de uma habitacao regular como vocé vé no Complexo da Maré,



vocé abre uma porta e vocé ndo sabe o que vai encontrar la dentro, as vezes,
vocé vai encontrar mil familias num cubiculo... (Flavio, 23,

diocesano, Teologia).

A desigualdade social. Vocé vé pessoas que ndo sabe o que tem e vé pessoas
gue nao tém nada, que nao tem o minimo necessario pra sobreviver. Uma
pessoa que ndo tem nem o que vai comer hoje. Ela tem que estar
mendigando, entéo, eu acho que precisa ter um equilibrio ai.. [...]Porque é
claro que as pessoas do bem, as pessoas que tém dinheiro elas também nao
podem pegar e jogar tudo no ventilador, porque vao ser mais um pobre na
vida, vai sofrer. Entdo o0 que precisa é uma questao politica, é questdo de
administracéo politica. Porque dar de méao beijada pro pobre nédo resolve.

Ele ndo vai saber administrar, ele ndo esta preparado. (Juliano, 34,
religioso,Teologia)

E a desigualdade social, a distribuicdo de renda que eu acho assim absurda,
desigual, né. Eu acho que a pobreza no nosso pais eu acho assim que é uma
coisa muito triste, eu acho que um pais tao rico e que tem um povo muito
miseravel, muito desgra¢ado na vida. Eu acho que é o que me aflige mais.
Nés, [temos] um presidente que é socidlogosi, mas parece que nao vive a
sociologia, ndo vive 0 socialismo, parece que nao é voltado para o pobre né,

61 Entrevista realizada no ultimo ano de governo de Fernando Henrique Cardoso (2002).
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vive mais viajando, diz ele que ta indo buscar ajuda fora, mas essa ajuda
nunca chega. Eu tenho uma preocupacédo muito grande porque parece que
essas pessoas hdo estao preocupadas com 0 povo, com as pessoas mais
carentes [...] (Walmar, 21, diocesano, Filosofia).

Verifica-se que os rapazes elaboram sua critica social num nivel de constatacao
dos problemas, revelam sensibilidade para o tema, e 0os percebem nos ambientes
que

atuam, mas parecem ndo compreender necessariamente sua missao a partir dai.
Esta

talvez seja a diferenca mais relevante entre os dois grupos (feminino e masculino)
no

gue tange as visées sobre a questdo social, independente de seus modos de
insercao no

catolicismo.

Como parametro de comparagao entre nossos/as jovens e outros jovens
residentes nas regides metropolitanas brasileiras, pode-se langcar mao de uma
pesquisa

de opinido realizada recentementes2. Neste estudo, o desemprego é considerado
pelos

jovens como o principal problema do pais, seguido da violéncia e da fome, em
geral

também associada a miséria, tal como aparece no discurso dos/as jovens. Vale
observar

gue para nossos/as entrevistados/as a preocupagdo com o desemprego é mais
evidente

entre as mogas que entre os rapazes. Contudo, de um modo geral, 0 desemprego
nao

aparece como questao social que mais os inquieta. Talvez este fato se explique
pelo fato



de estarem numa situacéo privilegiada de sustentabilidade nos seminérios e casas
de

formacéo, como vimos no discurso de um dos seminaristas (Ren€). Por outro lado,
eles/as mostraram-se sensiveis as desigualdades sociais e a fome. Ambos os
problemas

estdo profundamente associados as preocupacdes das igrejas cristas no Brasil,
destacando-se a Igreja catdlica e as Igrejas protestantes histéricas como a Batista,
Metodista e Presbiteriana.

Dentre as questdes sociais que galvanizam os jovens religiosos/as observa-se
gue o tema meio-ambientesz ndo é contemplado, embora o debate no Brasil tenha
crescido nos ultimos 10 anos. A miséria, a falta de moradia, as desigualdades
sociais sao

temas, pode-se dizer, profundamente associados a doutrina crista. Portanto,

apesar de

62 A pesquisa, intitulada Juventude, Cultura e Cidadania, foi realizada pela Fundacédo Perseu
Abramo,

com 1806 jovens de 15 a 24 anos no ano de 1999. Para metade dos jovens metropolitanos
entrevistados

(54%), a violéncia é o principal problema. O desemprego é citado por 45% dos entrevistados.
Pode-se ter

acesso aos dados no endereco:<http:// www.fpa.org.br/nop/juventude Acesso em: 16/11/2003.
63Em estudo realizado com jovens catdlicos (ndo vocacionados) em paises onde o catolicismo é
predominante (ltalia, Irlanda, Malta e Polénia, além da Gra-Bretanha) observou-se que o tema
meioambiente

aparece juntamente com a miséria e os sem teto no rol de preocupacdes sociais. Ver: FULTON
(2000)
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constatarmos que 0s jovens nao sao indiferentes a tais temas, os depoimentos
Nao nos

revelam intengdes de busca de solugdes nas quais sintam-se envolvidos.
Sensibilizamse,

analisam, mas ndo avangam em grandes proposi¢oes que sejam contempladas na
esfera politica ou publica.

Este comportamento néo difere da maioria dos jovens metropolitanos nos quais
se observa baixa taxa de associativismoe4, mas Regina Novaes (2000)es tem
chamado a

atencao para as novas configuragcdes participativas que emergem na juventude
brasileira

atual. A autora confirma que, no Brasil, embora sendo baixa a propor¢ao de jovens
engajados em trabalhos sociais, seus modos de participacdo nao podem ser
comparados

com nenhum modelo de participacéo juvenil de décadas anteriores. Mesmo nos
anos de

chumbo, lembra a autora, eram minoritarios os jovens envolvidos com 0s
movimentos

sociais.

N&o obstante, as criticas sociais produzidas a respeito da desmobilizacédo dos
jovens no momento presente, sejam no campo da participacao politica seja no das



tematicas sociais em geral, indica a presencga de um tipo de participacao juvenil
gue esta

vinculada a préaticas solidarias. Entre jovens ligados a grupos religiosos e as varias
entidades da sociedade civil, este tipo de pratica € comum (Novaes et. alli., 1996),
sendo

a solidariedade uma palavra que se destaca no cenario politico, sobretudo na
década de

90 com o governo de Fernando Henrique Cardoso e a implementacéo do
programa

Comunidade Solidaria. Este tema aparece em muitos contextos com um tom
compensatorio, quase como um amenizador, ou como a saida para o problema
social no

pais.

Por outro lado, o discurso da solidariedade é reforcado também pela Igreja
catolica que possui uma ampla agéo social desenvolvida por milhares de
pardquiases,

além do trabalho histérico das Ordens e congregacdes religiosas. A propria CNBB,
vem

desenvolvendo ha anos as chamadas Campanhas da Fraternidade que tém inicio
anualmente logo ap6s o Carnaval, com o objetivo de sensibilizar a sociedade para
temas

s4aNa pesquisa Juventude Cultura e Cidadania supra-citada, apenas 2% dos entrevistados
participam

sempre de associacdes ou grupo comunitario para solugéo de problemas do bairro, 9% participam
de vez

em quando e 89% declararam nunca participar. Quando perguntados sobre atividades ligadas a
algum

gr%po de jovens, 77% declararam n&o ter envolvimento algum com nenhum grupo, mas a pesquisa
indica

participacdo em grupos de solidariedade ou conscientizagéo (12%) e trabalho voluntério (19%)
dentre

outros tipos de participagao.

65 Outra pesquisa realizada por Regina Novaes (2002) com jovens do Rio de Janeiro confirma que
(0]

apoio a manifestac@es politicas e movimentos sociais ndo se traduz numa participagéo direta dos
ovens.

fse Ver estudo realizado pelo CERIS sobre as Obras Sociais da Igreja Catdlica (2000).
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sociais durante o anoez. Assim, para jovens que nasceram ao final da década de
60 e nos

anos 70, a nocgéo de participacao social estéa muito intimamente associada ao
desenvolvimento de praticas solidarias, e nossos entrevistados ndo deixam de
estar

afinados com o discurso da propria Igreja em relagcédo a questfdes sociais mais
prementes.

Alguns estudos realizados nos EUA demonstram que a juventude catélica
latino-americana é mais propensa a apoiar o envolvimento da Igreja com questdes
sociais e o desenvolvimento da justica do que os jovens americanoses. E possivel,



portanto, que o tema justica e desigualdade social mobilize mais por seu apelo
global,

sobretudo aos paises em desenvolvimento.

A tematizagdo da questdo social na Igreja catdlica é confirmada atravées de sua
Doutrina Social, inaugurada com a enciclica Rerum Novarum (1891)e9. No Brasil, a
CNBB, fundada em 1950, teve uma atuagao marcada pela defesa dos Direitos
Humanos

e pelo debate em torno de questdes sociais7o e tem sido o érgéo oficial da Igreja
no

Brasil quando se trata de levar a cabo temas emergentes da sociedade sejam
ligados ao

campo politico, econémico ou cultural.A interferéncia de padres e religiosos nestes
temas é conhecida nacionalmente, sobretudo nos conflitos agrarios e carcerarios,
embora seja baixo o indice de padres que atuam em movimentos sociais no Brasil
(8%).

Apenas 2,4% dos sacerdotes percebem a luta por justica e igualdade social como
um

dos valores que animam a sua vida espiritualzx.

Assim, poderiamos nos perguntar se questdes sociais sao de fato relevantes
guando se propde pensé-las em articulacdo com a vocagdo para a VR e

sacerdotal.

67 A Campanha da Fraternidade surge no periodo Conciliar (1964) com temas ligados a vida interna
da

Igreja. Em 1973, ha uma maior preocupacdo da CNBB com os problemas relacionados com a
realidade

social da populacdo. Assim, os temas das Campanhas analisam a situacdo da fome, do trabalho,
da saude,

da habitacéo etc. Até os dias de hoje se observa essa tendéncia na elaboragéo dos temas a serem
trabalhados anualmente. Em 2004 foi trabalhado o problema da Agua no planeta, em 2005, a
tematica da

Paz e em 2006 elegeu-se o tema da discriminacao contra os deficientes fisicos.

68 O estudo foi feito com 848 jovens adultos com idade entre 20 a 30 anos. Hoge, Dean, R et all
(2001)

69 Inimeras Enciclicas e Documentos oficiais confirmam a ado¢éo de temas sociais pela Igreja
catolica

no mundo. Para citar apenas alguns que se seguem apés a Rerum Novarum, ha o Mater et
Magistra de

Jodo XXIII langado um ano antes do inicio do Concilio Vaticano Il (1961); da Carta Apostdlica
"Octogesima Adveniens" de Paulo VI (1971). Neste mesmo ano ocorre o Sinodo dos Bispos que
tematiza

sobre a Justica no Mundo. Naquela ocasido os bispos afirmaram:"A obra da justica é parte
integrante da

misséo evangelizadora da Igreja (n°. 5). Outros documentos: Laboem Exercens de Jodo Paulo Il
(1981);

Solicitudo Rei Socialis (1987) e Centesimus Annus de Jodo Paulo 11 (1991).

70 O trabalho de Ken Serbin sobre a ditadura no Brasil (2001) ir4 destrinchar a relagdo da CNBB
com o

Estado brasileiro durante os anos de chumbo. O autor mostrara as tendéncias contrarias existentes
na

CNBB que revelam posicdes de uma parte do episcopado brasileiro que podem ser mais
revolucionarias e



outras mais afinadas com os militares. Nos dias de hoje a CNBB ainda se mantém heterogénea em
relacdo

aos temas da esfera publica.

771MEDEIROS, Katia; FERNANDES, Silvia R. A .(2005).
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Pode-se depreender pelo discurso dos jovens candidatos a vida consagrada que
0S

problemas sociais que mais os inquietam e angustiam nao tém sido elemento
prioritério

para sua escolha vocacional. Mas este parece ser mais perceptivel entre os
rapazes do

qgue entre as mogas, embora ambos atuem junto a populacao de baixa renda. O
traco que

marca essa atuacao, entretanto se caracteriza mais por uma presenca institucional
que

propriamente uma atuacao socio-transformadora, pois 0s seminaristas e novicas
costumam ajudar nos trabalhos pastorais, nas visitas aos doentes, abrigos de
idosos etc.

Considerados os dois grupos (mocgas e rapazes), quando os jovens tentam
tracar um quadro da juventude brasileira corroboram uma viséo presente no senso
comum sobre esta mesma juventudez2, conforme mencionei anteriormente.
Interessa,

entretanto, perceber que nossos entrevistados/as- guardando-se as diferencas
entre

rapazes e mogas - demonstram baixa credibilidade em seu proprio segmento no
sentido

de que seja capaz de provocar mudancas sociais. Esta viséo se diferencia dos
jovens

metropolitanos da pesquisa citada anteriormente7z onde 54% dos entrevistados
acreditam na capacidade dos jovens de mudar o mundo. O que torna os jovens
vocacionados/as mais pessimistas em relacéo a juventude? Ou ao contrario, um
dos

fatores subjetivos para seu ingresso poderia ser um certo descrédito em seu
préprio

segmento?

Por um lado, a presenca em ambientes de extrema pobreza pode provocar um
sentimento de desencanto traduzido em pessimismo. Os/as jovens religiosos/as
atuam

pastoralmente, na maioria das vezes, junto a ambientes onde o retrato da
juventude é

desolador, fator que pode ter contribuido para a construcdo da visdo que traduzi
acima.

Assim, diferente de jovens urbanos néo participantes em grupos religiosos, a
representacao da juventude para os/as vocacionados/as parece estar
profundamente

relacionada com o ambiente onde atuam pastoralmente e seu compromisso,
sobretudo



entre as mulheres, com o combate a pobreza que solapa a dignidade humana.
Por outro lado, estas mogas e rapazes sao provenientes de estratos sociais
baixos nos quais 0s jovens possuem poucas alternativas de reconhecimento

social, no

72Em trabalho realizado com profissionais e com um publico jovem assistido em trés instituicdes,
Aparecida Moraes identifica no discurso dos profissionais uma imagem da juventude que carrega o
mesmo tom de pessimismo aqui construido pelos jovens vocacionados. A autora constatou que,
embora

0s jovens assistidos compreendam que estéo inseridos em um campo material que lhes impde
muitas

restricfes, eles estabelecem formas de sociabilidade através de expressdes musicais e culturais.
Este

aspecto, entretanto, segundo a autora, fica obscurecido pelos profissionais destas instituicdes. Ver:
(MORAES 2002, pp.151-162)

73 Juventude, Cultura e Cidadania. Fundagédo Perseu Abramo, 2000.
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sentido atribuido por Charles Taylor (2000) a essa categoria, cComo veremos a
seqguir. As

identidades desses jovens parecem constituir-se por um movimento de insergao
social

via instituicao religiosa que |Ihes faz, em alguns momentos, nao se perceberem
como

sujeitos que compdem o segmento juventude no Brasil.

1.3 Ser ou ndo ser jovem e a politica do reconhecimento

Um dos autores que discute de modo contundente a questado do reconhecimento
social na modernidade é Charles Taylor (2000). Com forte base filoséfica em
Hegel no

gue tange a idéia de reconhecimento mutuo, Taylor demonstra que o colapso das
hierarquias sociais presentes no Antigo Regime - sendo estas, geradoras de
uniformizagéo dos individuos em relacéo a si mesmos - vai dar lugar a uma
politica de

reconhecimento social pautada em ideais de autenticidade. Tal busca de
autenticidade é

caracterizada por uma espécie de virada subjetiva da cultura moderna em que
prevalecem novas formas de interioridade. Para Taylor o ideal de autenticidade
solapa

de modo definitivo a identificacdo socialmente derivada.

Nesse sentido, a definicdo da identidade estara de modo dialdgico sendo
construida a partir do que desejam ver em nds ou em oposi¢cao a essas
construcdes feitas

por nossos outros significativos, como por exemplo, o ideal de vida a nés tracado
por

nossos pais. Como esse processo € dialdgico tudo indica que os/as jovens
vocacionados

nao se auto-identificam como jovens quando sua visdo sobre a juventude é
negativa ou

desencantada, porém, ha momentos em que essa identidade é acionada para o



estabelecimento de outras relagbes, como por exemplo, na relagao estabelecida
com 0s

formadores e formadoras das casas conventuais e seminarios onde estéao.

Para alguns é nitida e percepcao de que 0 momento que atravessam € um
momento de aprendizado e que devem ser obedientes (0 maximo possivel),74
sobretudo

durante o periodo de formacao. Importa analisar que a categoria juventude pode
ser

experimentada como um periodo que pode aproximar ou afastar nossos/as
entrevistados/as do segmento como um todo. Nesse sentido, é corroborado o
argumento

de que ajuventude ndo € um estado homogéneo de coisas, mas pode ser negada
ou

aceita de acordo com a situacao experimentada cotidianamente.
74 Abordarei a questao da vivéncia dos votos de castidade e obediéncia no capitulo 7.
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A distin¢do que alguns jovens fazem de sua condi¢do com a que observam na
maioria da juventude brasileira revela a busca de autenticidade enunciada por
Charles

Taylor. Essa autenticidade é construida com base num processo de distingdo que
pode

redundar numa critica radical. Embora o discurso ndo revele uma comparacao
literal,

fica evidente que a situacdo enunciada sobre a juventude ndo € a mesma que eles
préprios experimentam, ou seja, eles enquanto vocacionados diferenciam-se de
uma

condicao de vida vivenciada pela juventude como um todo e que avaliam
negativamente.

A diferenciagéo é constitutiva do processo de identificacdo dos individuos.

Assim, eles procuram demarcar os limites entre “eles” e “nés” estabelecendo
fronteiras

simbdlicas. Estas se caracterizariam exatamente pela vontade de diferenciacao
individual em que se pode fazer uso de tracos culturais na delimitacéo de
identidades

especificas, como é o caso da etnicidade. (Cuche 1999:201).

Nossos seminaristas e novigas estabelecem claramente essa fronteira na medida

em que tratam os jovens como “eles”.

Eu percebo que o jovem de hoje, ele ndo esta tendo... amadurecido o ideal. O
jovem quer ser alguma coisa, mas qualquer coisa para ele esta servindo.
Essa é a experiéncia... € o que eu tenho notado no jovem de hoje. [...]. Os
jovens hoje em dia ndo estdo mais se fazendo as perguntas, as questdes
fundamentais, eles ndo estdo mais se encarando. Parece que ndo se
incomodam mais com o que eles séo, de onde vieram, qual o sentido da vida,
qual o valor da vida. [...]. Quando dizem para ele: “Vocé é o seu corpo; vocé
€ potranca;vocé é a minha eguinha. Vocé é o meu cachorrinho. Vocé é...".
Ele aceita aquilo como uma realidade. Os jovens de hoje em dia, estdo
aceitando o que estéo Ihe dando, por isso eles ignoram as questfes
fundamentais, ignoram os ideais e se satisfazem com pouco [...] (Flavio, 23,
diocesano, Teologia)



Este seminarista relatara o caso de um jovem amigo falecido que formulou, ao
seu ver, as questdes fundamentais sobre a vida. Segundo sua narrativa, este
amigo tinha

16 anos e curtia a vida segundo seu "gosto e desgosto", ia a praia, ao shopping e
fazia

tudo que desejava, até que encontrou um grupo de leigos cristdos que tinham
como

ideal, transformar o mundo. Flavio conta que seu amigo, a partir do contato com
esse

grupo, comegou a se perguntar sobre o porqué da propria existéncia, sobre o
sentido da
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vida e sobre o chamado de Deus. Apds um tempo de discernimento, seu amigo
descobre

a prépria vocagao e comega a buscar outro ideal de vida e ingressa em uma
ordem

religiosa. Infelizmente, acometido por uma crise de asma, morre nos bracos da
mae.

Nosso entrevistado analisa:

Entéo a experiéncia dele é essa. No momento que ele alcangou um ideal - ou

seja, ele encarou e falou “isso ndo t4 bem! Deus néo pode ter me criado so

para isso...”. E comecou a buscar um ideal. E eu posso dizer que ele foi

embora que caiu lutando, morreu jovem e imagina, , se ele tivesse deixado

para depois, Silvia, essa resposta?. A essa inquietacdo que Deus o fez. No

momento em que Deus veio ao encontro dele, ele responde. Ele decide em

responder e Deus transforma a vida dele. E ele morre de forma santa.

(Flavio, 23, dioc. Teologia).

Flavio compara de modo indireto o que seria um comportamento abominavel

na juventude e o que seria um comportamento aceitavel. Ele mesmo se encontra
numa

condicao que avalia como sendo a ideal, na medida em que se fez as perguntas
sobre o

sentido de sua vida e optou pela vida sacerdotal. O ideal de santidade marca seu
discurso.

Entre as mulheres, destaca-se o discurso de uma moca de 35 anos que compara
o periodo de sua juventude com o dos jovens atuais. Ela € a Unica mog¢a que, ao
responder a pergunta sobre a juventude atual, procura fazer uma auto-analise e se

percebe como ndo mais compondo este segmento:

Ah, a juventude ta muito devagar! Olha, eu ja td6 passando um pouco dessa
época né, com meus trinta e cinco, mas €...a minha juventude de dez anos
atras, vinte cinco anos. Puxa vida! Pra hoje, a juventude de hoje ndo esta
querendo nada . E um pequeno grupo que assume, mas no interior os jovens
assumem um pouco melhor, né. Agora aqui na cidade grande o jovem aqui
€... 0 que o jovem faz aqui € umas bandas né , que toca ai , um barulhdo na
igreja que a gente nao consegue entender nada, que nem canto litlrgico é,
na maioria das vezes. Entdo a juventude estd muito devagar hoje! (Alcinda,
35, novica)

Embora ela ndo tenha explicitado o que entende como o comportamento ideal



para os jovens de hoje, seu discurso revela uma visdo de que estes mesmos
jovens
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carecem de compromisso com a comunidade religiosa. Nossa entrevistada ira
argumentar posteriormente que uma das causas da falta de mobilizagcéo da
juventude

brasileira é que as camadas populares ndo conseguem sequer construir 0s
préprios

sonhos:

O pobre vai sonhar com o que? Eu sou pobre, eu nunca sonhei assim de...,

com uma coisa grande, nao posso matar o sonho também, nao né? Mas tem

um bando de gente na minha frente que tem os meios, eu ndo tenho os meios,

entdo sonho de pobre é assim: é possuir a sua casinha, ter comida, sonho de

pobre € esse e tém muitos que néo tao sonhando nem isso.(Alcinda, 35,

novica)

Em condi¢Bes de modernidade avancada hd determinados tipos de risco que se
corre devido a irreversibilidade dos condicionamentos da vida social, e outros aos
guais

se adere voluntariamente (Giddens 2002; Beck 1992). Ocorre que o planejamento
de

vida € uma atitude fundamental para os individuos diante de tais condi¢bes de
risco e

uma atitude comum seria a tentativa de "colonizar o futuro” - utilizando uma
expressao

Giddensiana - como forma de proteger determinado estilo de vida ao qual se
deseja

lograr. Assim, ser jovem em situacdo de pobreza é um estado de vida que envolve
muitissimo risco e pode promover uma atitude de busca de contorno através das
instituicdes, idealizando-as como portadoras de sentido e seguranca.

Importa observar que, quando o senso comum constréi uma imagem pejorativa
da juventude (e muitas vezes nao apenas o0 senso comum), baseada nas
informacdes

veiculadas pela grande midia, tal imagem pode se traduzir em um efeito
boomerang

entre os jovens. E como se néo se fizesse mais necessario realizar distingdes,
relativizar

posicionamentos e valorizar as idiossincrasias presentes no segmento. Os jovens
de hoje

nao sao os mesmos de ontem, mas podem mobilizar tanto quanto pequenas
parcelas da

juventude de outras décadas; seja por seu carater contestatério seja por sua
apatia diante

dos condicionamentos sociais aos quais se sentem submetidos.

Reconhecer-se nesse cenario parece ndo ser uma tarefa empreendida por
nossos/as entrevistados/as. A busca de reconhecimento por eles/as empreendida
a partir

da mudanca de condi¢do socio-cultural mostra-se muitas vezes velada no discurso
do



apego ao sagrado e da n&o assimilagcéo de sua condi¢ao geracional. Por outro
lado,

implementar uma atuagéao direcionada para a juventude revela que em suas
visoes de
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mundo 0s jovens constituem um publico em potencial a ser orientado ou
"evangelizado”.

A mudanca de lugar social que os/as jovens religiosos/as experimentam os/as
coloca também em situacao de profunda vulnerabilidade na constituicdo de seus
ideais

de autenticidade, que vao sendo consolidados no processo de constituicdo das
identidades. Ser diferente numa sociedade em que os/as jovens s&o iguais e, na
maioria

das vezes, percebidos/as de modo negativo, pode ser um ganho na causa do
reconhecimento. Assim, a instituicao religiosa recebe por parte dos/as jovens uma
determinada capacidade de inflar um estatuto permanente de regeneragao e
resgate,

sendo ela mesma a promotora ou incentivadora do desenvolvimento das virtudes
necessarias ao jovem de hoje.
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Capitulo 2 - Sentir-se chamado: as motiva¢des para a escolha do

sacerddcio e da vida religiosa

2.1 Compreendendo a palavra vocagao no discurso catolico

A vocacgédo pode ser entendida de modo tdo amplo quanto a propria humanidade
e tao restrito quanto a vocacéo religiosa ao sacerdocio e a VR, que titulam
homens e

mulheres de padres e freiras, respectivamente. Tal generalidade é construida pela
prépria Igreja catolica que socializa a idéia de que todos sao vocacionados, ao
mesmo

tempo em que utiliza o termo vocacéao para se referir ao chamado de todos ao
cristianismo ou a um tipo de vida mais especifico. Desse modo, quando se quer
auscultar se o individuo deseja ser padre ou freira, se pergunta nos meios
catolicos:

"vocé ndo acha que tem vocacao?" Ora, se a vocacao € algo intrinseco a cada ser
humano, esta pergunta poderia soar sem sentido.

E importante observarmos entdo, como a palavra vocagio aparece nos
documentos eclesiais quando referida ao universo clerical e a VR. Sem pretender
fazer

uma vasta varredura é possivel indicar algumas abordagens a partir desses
documentosrs.

Uma primeira argumentacéo difundida nos documentos eclesiésticos € a de que
a vocacgao nao indica uma funcdo especial na Igreja, mas pode ser empregada
para

designar a vocacao crista entendida como algo inerente a todas as pessoas que
receberam o Batismo. Esta abordagem foi valorizada, sobretudo pelo Concilio
Vaticano



Il (1962-65) que deu destaque a chamada vocacéo cristd comum.

Como € concebida, portanto, a vocacéo religiosa? Como uma radicalizacdo da
vocacao cristd na qual se enfatiza a busca da perfeicdo enquanto uma atitude
prépria a

todos os cristdos e de modo especial, uma condi¢cdo necesséria aqueles que
optam pelo

ministério hierdrquico (vocacao sacerdotal). Na visdo do Magistérios, essa
vocacao nao

apenas exalta a vocagdo cristd comum como também a santifica e serve.

75 SA0 varios os documentos da Igreja que trabalham esse tema. Aqui utilizei basicamente o
Concilio

Vaticano Il no Decreto Presbyterorum Ordinis (Sobre o ministério e a vida dos presbiteros) (1966) e
a

Constituicao dogmética Lumen Gentium (1966). Também os Documentos da CNBB n°s: 20 e 55, e
oS

Estudos da CNBB, nimeros 1 e 16.

76 Nos documentos do Concilio Vaticano Il (1966) o Magistério da Igreja é apontado com as
seguintes

caracteristicas: “tem a mesma extensao que o deposito da Revelacao divina; ndo reconhece
nenhuma nova

revelacdo publica, ndo esta acima da Palavra de Deus, mas seu servo; € intérprete auténtico da
Biblia e

Ultima instancia na interpretagdo da Biblia; suas rela¢cdes com a Tradi¢cdo, ndo tem por misséo ter
de

pronto solucdes concretas para todas as questdes, mesmo graves, nem tem sempre de pronto
respostas

para todos os problemas, deve ensinar e interpretar autenticamente os principios de ordem moral
que
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No discurso oficial da Igreja também se enfatiza a condicdo de servos que € por
natureza, inseparavel da vocacao sacerdotal, ou seja, o padre ndo deve se
distinguir dos

fiéis, arvorando para si uma condig&o superior, mas antes, deve assumir a missao
de

servico a comunidade orientando-a e promovendo a unido entre as pessoas. Estes
preceitos valem também para a Vida Religiosa feminina e masculina no que tange
a

concepcgao de vocagao como busca da perfeicdo e santidade em um estilo de vida
no

qual se exige dedicacédo exclusiva a Cristo e a Igreja.

Uma segunda argumentacdo dos documentos eclesiésticos é a associacéo da
vocagdao a vida sacerdotal e religiosa com a palavra "chamado". Esse chamado é
uma

convocatodria a todos os que se dispdem a viver 0s preceitos evangélicos nas
préprias

vidas. Do ponto de vista teoldgico, embora o chamado divino se estenda a todos
0S

homens e mulheres, apenas alguns séo capazes de atender a tal apelo. A nogéo
de que

poucos respondem ao apelo esta relacionada também com a idéia de eleicdo. Ser



vocacionado é ser eleito e, portanto, predestinado. Dai ndo ser simples o esforgo
em

compatibilizar a nog¢ao de eleicdo a de vocacéo especial, que €
concomitantemente

constituida por uma premissa comum a outras vocacdes cristas que a tornaria
inferior.

Aqui reside uma tensao no discurso da Igreja que, ora destaca o carater universal
da

vocagao cristd, e ora privilegia a vocagéo sacerdotal e religiosa como uma espécie
de

estado de perfeigéo.

A resposta do eleito/a a esse apelo possui também um carater sacrifical, de
rendncia, que foi brilhantemente explorado por Max Weber (1982;1998;1999) ao
analisar o ascetismo intra e extra mundano. Para este autor a vocagao puritana se
configura como um elemento rotinizador do trabalho no mundo de forma racional.
Isto

implica em uma comprovacéo do estado de graca vivido pelo puritano (1982,
p.381).

No protestantismo, a vocacéo supde um dominio metédico ou uma maior
racionalidade

na conducgédo da prépria vida, e ao asceta intramundano, basta a consciéncia de
sua acéo

racional como cumprimento da vontade de Deus (1991, p. 366).

Lutero considera a vocag&do77 ndo como a superacgao de uma moralidade secular
constituida pela ascese monéstica, mas antes como a realizacao de tarefas

seculares pelo

devem ser acatados nos assuntos temporais, que enquanto conexos com a vocagao celeste, estao
sob seus

cuidados”. Assim, observa-se que ao Magistério da Igreja se atribui a propria constituicao
normativa da

Igreja catdlica.

77 Weber salienta que na palavra alema “Beruf” e na inglesa “calling” é clara a conotacao religiosa
no

sentido de que a vocacdo ou o chamado se constituiria como uma tarefa ordenada ou sugerida por
Deus.

(WEBER, 1999, p.52)
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individuo. Esta concepcao traz como consequéncia, na visdo weberiana, uma
significacao religiosa ao trabalho secular realizado cotidianamente. No
Protestantismo

prevaleceu esse conceito de vocagao (Weber 1999: 53).

A predestinacéo é também analisada por Weber em seu texto sobre a ética
protestante (1999, pp. 65-109). Na mentalidade calvinista o individuo é
predestinado a

salvacdo ou a condenacdo e o éxito na esfera econdémica representa um sinal de
sua

predestinacdo a salvacéo. A valorizacdo continua do trabalho cotidiano contribuiu
para



uma ética capitalista por colocar o homem em constante exercicio na busca do
éxito.

Além disso, Weber destaca que o calvinista vivencia um modelo oposto a vida
monacal,

gue por afastar o homem das atividades no mundo seria destituida de valor. No
latim

tradicional, entretanto, Weber sublinha o sentido da palavra Vocatio como
equivalente

ao chamado divino a uma vida que busca a santidade de maneira especial num
mosteiro

ou na pratica do sacerddcio.

Weber analisa a ética da virtuosidade existente entre os cristdos primitivos,
monges budistas ou outros tipos religiosos. Tal ética conduziria o individuo a
comprovacao continua para si mesmo da espiritualidade de virtuosos mediante
situacdes

de tentacao e essa virtuosidade ndo seria meramente “natural” - porque se assim
fosse

ndo seria capaz de garantir ao individuo a atencéo ao sagrado, ou ao Unico
Nnecessario -

mas seria algo de procedéncia divina.(Weber 1991:365). O chamado vocacional
se

constituiria desse modo, como algo inato, desejado e efetuado por Deus ao
homem,

desde o “ventre de sua mée”7zs. Nesse sentido, o conceito weberiano de “virtuose
religioso” significaria considerar que determinadas pessoas teriam maior
propensao ou

habilidade para o estado religioso.

Na perspectiva catdlica, o chamado vocacional se da de forma diferenciada das
conversdes a um determinado grupo cristao, pois supde, pautado na tradicao
teoldgica,

um apelo divino desde o0 nascimento e uma tomada de consciéncia deste apelo
em

determinada circunstancia da vida. A salvacao é gratuita e dada a todos, porém o
cultivo

do bem, a busca da virtude e o amor ao outro, funcionam como indicadores do
sujeito

gue aceitou a graca de Deus e deseja cultiva-la. Neste caso, todos os homens séo
chamados, mas apenas alguns séo escolhidos para viver de forma mais radical a

experiéncia de filhos de Deus.

78 Realizo esta leitura sobre a visdo weberiana a respeito da vocag¢do também em minha
dissertacéo de

mestrado. (FERNANDES, 1999).
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O discurso dos/as jovens indica que eles/as atribuem diferentes significacdes a
prépria vocacdo. Veremos que estas significacdes em alguns momentos irao
aproximarse



das principais premissas colocadas pela instituicao e, em outros, irdo afastar-se
delas,

introduzindo novos elementos que compdem a identidade religiosa desses jovens
no

tempo atual.

2.2 O ambiente familiar e correlacdes possiveis para a opgéo vocacional

Peter Berger (1990, p.212) afirma que "no centro da busca religiosa do homem
estd a transcendéncia, o encontro de uma realidade que é ‘totalmente outra” em
relacéo a

todas as realidades da vida comum" . E preciso, portanto, esclarecer que nio
pretendo

desconsiderar ou, por outro lado, explicar o carater sobrenatural ou transcendental
da

busca religiosa desses jovens, ja que ndo compreendo gue esta seja uma tarefa
da

sociologia. Antes, pretendo juntar ou agregar elementos presentes na base social
que

auxiliem na compreensao de suas escolhas tal como vém sendo tratadas .

Entre um conjunto de fatores a ser levados em consideragéo, uma variavel
importante para o conhecimento do grupo de vocacionadas/os € 0 seu ambiente
familiar.

Conhecer esta estrutura contribui para o desvendamento de sua opc¢ao levando-se
em

conta outros elementos que ndo apenas aqueles de ordem transcendental. O
transcendental se apresenta no discurso dos/as jovens sempre como o
inexplicavel pano

de fundo para os passos que dao em dire¢cdo ao compromisso institucional que
pode ser

entendido como “momentos decisivos” que, como mencionado anteriormente,
envolve

riscos.

A abordagem de Anselm Strauss (1999, pp.102-108) na perspectiva da

psicologia social trata dos “momentos decisivos” como testes que os individuos se
imp6em, sem desconsiderar que as instituicdes possuem meios de testar e
desafiar seus

membros. Os seminarios e casas de formacao dos/as jovens sao exemplos tipicos
de

instituicdes que permitem ao individuo experimentar o novo self que pode supor
transformacgdes das identidades.

O estudo de William Pereira (2004) sublinha que o desejo de aderir a VR
atravessa elementos de natureza profunda aos quais o sujeito ndo tem acesso.
Sendo

assim, o autor considera que o religioso ndo percebe as imbricacdes que mesclam
0S
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niveis consciente e inconsciente no momento de elaborar as motivacdes para sua
escolha.



O que aqui se depreende a partir dos relatos das/dos entrevistados de uma

forma genérica, é que a atracdo pela VR e sacerdotal é processual, ou seja, ndo
ocorre

para a maioria delas/es de uma forma instantéanea e linear. Assim, quando falam
de sua

atracdo ha sempre mais de um fator presente em contextos diferenciados. Por
esse

motivo € importante conhecer um pouco de sua trajetéria até a decisédo de dar
inicio ao

periodo de “discernimento”zevocacional, bem como o ambiente familiar de onde
provém. Alguns dirdo que desde a infancia se sentiam atraidos por esse modelo
de vida

e outros dardo mais énfase a aspectos objetivos que foram surgindo ao longo de
suas

trajetorias e que os ajudaram a perceber-se como vocacionados/as .

Cabe destacar ainda que estamos tratando de jovens que estdo em periodos
diferenciados da formacédo. Dessa forma, ha os que entraram recentemente, 0s
qgue ja

tém mais de um ano de convivéncia nos institutos e seminarios e 0s que ja estao
prestes

a dar os passos mais decisivos para o pertencimento a vida sacerdotal e religiosa.
Desse

modo, a etapa da formacao na qual o rapaz ou a moga se inscreve funciona neste
trabalho apenas como uma variavel de controle que podera ou ndo ser acionada a
seu

tempo.

A seguir, conheceremos um pouco do ambiente familiar do grupo feminino,
juntamente a descri¢do do perfil das familias (escolaridade dos pais, profissdo e n°
de

iIrmaos).

Dentre as dezenove mogas entrevistadas, sete séo filhas de pais separados e trés
mencionaram caso de alcoolismo na familiaso, sempre por parte do pai. A maioria
dos

pais possui baixissimo grau de escolaridade, sendo analfabetos ou possuindo
somente o

ensino fundamental incompletosi. Ha apenas um caso em que 0s pais cursaram o
nivel

superior.

Quanto ao nimero de irmdos, a maioria (12) possui entre 1 a 3 irmaos, dado

gue expressa consonancia com o perfil demografico brasileiro quanto as taxas de
79 A palavra discernimento é freqlientemente adotada pelos jovens ao se referirem ao periodo em
que

estdo refletindo sobre a opcéo pela VR e sacerdotal. Eles e elas assimilaram o discurso
institucional de

gue esse tempo se caracterizaria como um “ tempo de discernimento”.

go Levantamento domiciliar sobre o uso de drogas no Brasil, feito pela Secretaria Nacional
Antidrogas do



Ministério da Justica (2002) revelou que 11,2% dos brasileiros que vivem nas 107 maiores cidades
do

pais sdo dependentes do alcool.

81 Os dados do IBGE (2001) indicam que na populacéo brasileira a taxa de homens que possuem
entre 1 a

3 anos de estudos corresponde a 17,4% e entre as mulheres, 15,7%.
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natalidade. Outras sete entrevistadas possuem entre 4 a 8 irmaos, sendo que
duas mocgas

sdao filhas Unicas por parte de mée e possuem irmaos paternos, contraidos pelo
pai em

segunda uni&o conjugal.

Apenas quatro mogas sao provenientes do Rio de Janeiro e moravam em

bairros periféricos. Duas séo provenientes do estado do Rio e as demais de outros
estados.

As profiss@es ou &reas de atuagdo nas quais os pais das jovens atuam
corroboram a baixa escolarizagdo dos mesmos. Assim, eles atuam nas seguintes
areas

ou atividades profissionais: agricultura ou "roga", comércio, construcao (pedreiro),
despachante, mecéanica, bombeiro hidraulico, servigos como autbnomo
("biscates") e

motorista; ja as maes exercem atividades como domeésticas, agricultoras,
costureiras,

serventes ou faxineiras, cozinheiras, ou se dedicam simplesmente aos trabalhos
do lar.

A pertenca religiosa dos familiares € marcada pelo catolicismo, mas como

vimos no quadro de entrevistados (cap.1) ha o caso de Rose cuja mae é
pentecostal da

Igreja Assembléia de Deus. Celina, outra jovem, declara possuir uma irma que
pertence

a Igreja Congregacéao Crista do Brasil. Ha ainda os casos de Neto, cujo pai €
didcono da

Igreja do Evangelho Quadrangular e Walmar, cuja mae € umbandista.

Filha de pais catdlicos ndo praticantes, Decir declarou ter participado das

Igrejas Assembléia de Deus e Nova Vida por influéncia de uma tia, antes de
pensar na

VR. Seu caso é emblematico pelo fato de sinalizar para um movimento de retorno
ao

catolicismo a partir de uma experiéncia de transito em outras Igrejas. No caso
dessa

jovem seu retorno ao catolicismo ocorre a partir de uma experiéncia na RCC que a
faz

ingressar em uma congregacao religiosa para dar inicio a formagéo para a VR.
Pelo relato das informantes o tipo de catolicismo vivido por seus pais € o0 que a
literatura considera catolicismo popular, no qual se observa a énfase nas oracdes
tradicionais, freqUiéncia a missa, sobretudo em situa¢des de festas religiosas.
Observouse

ainda uma forte influéncia religiosa das avds em dois casos.



A maioria ndo possui outros religiosos na familia, havendo uma Unica moca,
Monica, cujo irmdo se dedicou a vida sacerdotal e Lucas, cuja tia é freira.

Do ponto de vista socioecondmico o ambiente familiar de onde provém as
informantes é marcado pela pobreza ou simplicidade de vida. Alcinda, por
exemplo,

declara que apenas quando completou 20 anos, sua casa teve luz elétrica.
Contudo, esta
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simplicidade n&o impediu que nossas informantes considerassem, na maioria dos
casos,

ter possuido uma infancia "tranquila”, apesar das privacées materiais.

Minha infancia foi tranquiila, brincava como qualquer crianga e, ficava presa

também, né? Porque meu pai e minha mée eram um pouco rigorosos nesse

sentido, mas foi muito tranquilo. Eu gostava muito de estudar. Entdo, por

isso facilitou também para eu ficar em casa. (Decir, 26, noviga).

Observando o discurso das jovens mais detidamente, veremos, entretanto, que
problemas como timidez excessiva, discriminacéo racial, rigidez moral ou
severidade

do pai, dificuldades escolares e doenca mental do pai, foram vividos por nossas
entrevistadas, e podem revelar infancia e adolescéncia intranquilas, diferente do
que

elas afirmam, agora afastadas daquele ambiente familiars2.

O fato de muitas serem filhas de pais separados e/ou viveram situacdes de
alcoolismo na familia, provocava ainda conflitos cotidianos na estrutura familiar.
Algumas declararam terem sido criadas por avos, irma mais velha, ou madrinha,
face as

dificuldades relatadas.

Dalva, cujo pai é alcodlatra revela um pouco desses embates:

A minha infancia foi tranquila assim, até uns seis anos, por ai, depois meus

pais comecaram a brigar muito, entdo isso atrapalha demais a familia assim.

E entdo a gente ndo tem paz! Entdo chega uma hora, um comeca a brigar, o

outro também, a gente quer entrar na frente pra separar, aquela coisa toda,

muito triste! Isso foi acontecendo e até que eles se separaram, mas mesmo

assim minha mée ia visitar e aconteciam brigas... porque até entéo a gente

ficava com o nosso pai, depois...[...] Entdo a gente estava com nosso pai e

ela (a mae) ia la de vez em quando e ai também, as vezes, acontecia umas

briguinhas. Entdo néo tinha muito sossego. Isso durou um tempéo. Fora que

ele bebia também, entdo ja era outro trauma que as vezes a gente estava em

casa sozinha, ele ndo chegava...[...] Muito triste! Ai ficava naquela situagéo

82 NAo se pode deixar de levar em conta a reconstrucdo do passado que se efetiva no ato da
entrevista.

Olhar o passado com os olhos do presente significa colocar no palco o estado emocional do
presente.

Bourdieu nos ensina que em nosso oficio de pesquisadores, o ato de oferecer ao pesquisado uma
situacao

de comunicacao excepcional “livre dos constrangimentos, principalmente temporais, que pesam
sobre a

maior parte das trocas cotidianas e abrindo-lhes alternativas que o incitam ou o autorizam a

exprimir malestares,
faltas ou necessidades que ele descobre exprimindo-os, o pesquisador contribui para criar as



condig¢Bes de aparecimento de um discurso extraordinario, que poderia nunca ter tido e que,
todavia, ja

estava la, esperando suas condi¢bes de atualizagao”. (BOURDIEU, 2001, p.704).
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muito chata. Dia de Natal, Ano Novo, a gente n&o tinha muita felicidade,
porque era aquela situacéo de bébado, entdo a gente vai comemorar o qué?
Curar as bebidas. (Dalva, 23, postulante)

Cabe registrar que os atritos parecem mais relacionados com a autoridade
paterna do que com a materna. Observou-se essa ocorréncia em nove dentre 0os
dezenove depoimentos.

A VR produz de certa forma o afastamento do mundo masculino quando
inviabiliza, a partir da vivéncia do voto de castidade, o casamento e a relagao
sexual.

Dessa forma, parece ser razoavel pensar que a experiéncia negativa de algumas
mocas

no relacionamento com o0s pais na infancia e adolescéncia pode ter produzido
nestas

jovens o desejo de afastamento do mundo masculino. Situagdo que pode ser
plenamente

vivida no modelo de vida conventual. Por outro lado, ndo se pode associar de
modo

determinante ou generalizante a existéncia de alcoolismo e desemprego nas
familias

com a procura pela VR tendo em vista que tanto os indices de desemprego quanto
os de

alcoolismo séo altos no Brasil. Desse modo, a consideracao do afastamento do
mundo

masculino como variavel explicativa fica aqui levantada como hipétese para
investigacOes de carater quantitativo.

Vina declara ter conhecido o pai apenas com treze anos de idade. A mae, tendo
sido abandonada por ele quando ainda gravida nunca permitira esse contato.
Perguntolhe

se 0 pai morava atualmente no Rio de Janeiro ao que ela responde:
Mora. E o pior é que mora ha vinte minutos da minha casa.[...] Eu ja pensei

em procura-lo. A minha mae até me diz que eu tenho muitos irméos. Sé que

por falta de vontade minha nao foi, mas por causa da familia, por parte de

mae, ja que eles nao puderam me ajudar - a familia dele e ele - a minha mée
ndo quer que eu tenha muito acesso com a familia deles. Entao cortou. (Vina,
20, postulante).

Outra entrevistada nos conta sobre sua timidez na adolescéncia gerada a partir
da rigidez e alcoolismo do pai:

Adolescéncia o que eu poderia te dizer assim...Minha adolescéncia foi, meu

pai infelizmente € alcodlatra. Foi alcodlatra, né? Entao ele era muito rigido,

entdo na adolescéncia o que aconteceu, ele ndo deixava eu sair. (Ele te

prendia em casa?) Prendia. Entdo isso, eu estudava muito. Eu me tornei
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uma pessoa egoista porque além de ser a Unica mulher dos filhos, o

xodozinho era maior e entéo, eu ficava assim eu era muito ...achei que eu

figuei muito fechada na adolescéncia. Ndo tinha muitas amizades, mesmo na
infancia, eu me fechei um pouco, até chegar aos quinze anos e nao saia, sO



estudava entdo eu tirava as notas melhores da sala sé isso assim nada de...,
mas nao tinha muitas amizades. (Decir, 26, novica).

O alcoolismo do pai fez com que Miranda tivesse uma infancia apreensiva

diante das crises que levavam seu pai a internagdo. Além disso, ela sofria também
no

convivio com os colegas que discriminavam seu pai e lhe causava
constrangimentos.

Eu vejo assim, que se eu for ver pelo lado negativo o que me marcou muito

foi também que eu sempre... o fato de meu pai ser alcodlatra. Entdo, como eu

era a Unica menina cacgula, entdo eu era muito apegada. E um fato que me

marcou muito na infancia foi quando ele foi internado no hospicio, entdo

aquilo foi muito forte, entrar e encontrar com ele no meio de loucos e a

pessoa nao era louca, né, estava se recuperando. [...] E até a relagdo com as

criancas (os amigos), ainda tinha um certo preconceito por ele ser alcodlatra

naquela época. (Miranda, 23, novica).

Quanto a discriminacgdo racial - problema relatado por duas entrevistadasss -
ver-se-a que pode ser um importante elemento presente no ambiente familiar que
aproximou estas mogas da VR.

[...] nessa época eu néo aceitava a minha cor, mas nem que fosse milagre de
Deus, eu ndo aceitava ndo...(— Por que vocé sofria com a sua cor?) — Eu me
achava assim, por exemplo, que Deus tinha feito todo mundo claro e eu era
preta, ndo concordava de jeito nenhum, isso ndo entrava na minha cabeca. E
eu achava assim, que se eu fosse pra igreja, se fosse pra escola o que me
pedisse pra fazer era como se fosse escrava que era negra entdo pediam,
entendeu? Era assim, isso aqui sobrou entdo vou dar pra ela, eu tinha isso

na cabeca. Af eu fui um dia na igreja e encontrei com a irma que hoje mora
aqui com a gente e ela é negra eu lembro que eu falei assim: “Ah! Agora eu
posso seguir meu caminho de religiosa que eu vi uma freira negra hoje.
Lembro que eu cheguei em casa e contei pra minha mée. Ai a minha méae
disse assim:” Mas vocé esta indo por causa das pessoas? Ou, se vocé tem

83 Conforme vimos no quadro de entrevistados/as no capitulo 1, sao seis as informantes de cor
negra ou

parda.
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um objetivo? ... Eu falei: “Olha, eu tenho um objetivo com isso, mas s que,
vendo essa irmé negra me ajudou, eu pude perceber que eu também posso
fazer alguma coisa”. Ai comecei a dar sentido nisso, comecei a rezar em
cima disso, pensar o porque desse racismo? Por que? Eu era importante
COMO 0S outros. Jesus nao veio ndo s para 0s outros nem sé para mim, mas
sim pra todos, entdo comecei a dar sentido a isso ai... (Berenice, 24,novica)
[...] minha m&e criou a gente muito afastado das pessoas, porque ela tinha
idéia assim que como a gente era negro e pobre as pessoas iam humilhar a
gente, ndo iam dar aten¢do, iam deixar vocés de lado, entao pra vocé evitar
de ser humilhada...[...]ent&o ela ndo deixava a gente se misturar com as
outras pessoas, principalmente se fossem brancas...e ricas. Tanto € que na
igreja...ela tem o preconceito assim, que a igreja tem dois....tipos de bancos.
Ela tem preconceito assim: do lado de 14 s6 senta rico, do lado de ca so
senta pobre. Entdo, ela s6 senta do lado de c4, nem que ela figue sozinha no
banco, mas ela sé senta do lado de ¢4, ndo passa pra la. E as pessoas
chamam, convidam, mas ela néo vai. Eu nunca fui assim, eu nunca tive medo
de preconceito, também nunca sofri, gracas a Deus, com preconceitos nao.
Se alguém teve comigo, eu nem percebi.(Mdnica, 23, novica)

Embora afirme nunca ter se sentido discriminada, em dado momento da



entrevista, Monica ao relatar uma experiéncia negativa em um outro instituto
religioso

durante seu primeiro periodo de formacao, revela que havia preferéncias das
religiosas

responsaveis por outras meninas e assim, as freiras distribuiam desigualmente as
tarefas

a serem realizadas, explicitando um tratamento diferenciado no que se refere aos
hébitos

e normas da congregagao.

Vimos que no primeiro caso havia uma autodiscriminacéo pelo fato de ser

negra e o ingresso no convento contribuiu para atenuar a sua baixa auto-estima;
no

segundo, a questao do autopreconceito racial e de classe aparece no
comportamento da

mée e ainda das freiras. Todavia, a moga apresenta uma visdo na qual néo
constréi sua

auto-imagem como sofrendo preconceitos (“...eu nunca tive medo de preconceito,
também nunca sofri, gracas a Deus”), num primeiro momento, embora relate uma
situacao de discriminag&o, que em seu discurso ndo aparece de forma conectada
a

discriminagao racial.
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A situacao das mulheres negras nos conventos brasileiros foi diferenciada

desde os primeiros séculos de vida conventual (século XVl)ss. A caracterizagdo da
vida

religiosa como um estado de vida considerado mais afeito a perfeicdo ou a
santidade

impedia, j& no periodo colonial, a reunido indiscriminada nos conventos de
mulheres de

classes sociais distintas ou de mulheres negras com as brancas. Dessa forma, o
acesso

de mulheres pobres e negras aos conventos era negado. A situacdo de classe era
determinante também para as brancas que, quando provenientes de familias
pobres,

assumiam a condi¢ao de servas nos conventos (Azzi1983:47).

Embora a VR feminina venha se reciclando quanto aos regimes impostos

dentro dos conventos para as mogas que se candidatam e iniciam o processo de
aprendizado para a VR, nédo parecem ser reduzidas as ocorréncias de situagoes
similares

a que foi relatada por nossa informante. N&o obstante, a VR feminina experimenta
uma

profunda crise em fungéo da idade avancada das religiosas e da escassez de
candidatas.

Conciliar mentalidades de diferentes geragdes, carismas fundacionais, normas
canodnicas

e apelos modernos ligados a subjetividade dos sujeitos pode ndo ser uma tarefa
facil.



Assim, algumas mestras de novicas ou formadoras, se encontram em situagéo
desafiadora em relacdo & mudanca de habitos nas instituicdes em que atuam no
sentido

de combater atitudes que provoquem quaisquer tipos de constrangimentos ligados
a

discriminacéo ou desvalorizag&o dos individuos.ss Possivelmente, a escassez de
candidatas produza também uma maior tolerancia e aceitacao de jovens negras
numa

revisdo das assimetrias étnicas.ss

Torna-se importante conhecer ainda a experiéncia profissional dessas jovens.
Dentre as dezenove, treze afirmaram ter tido empregos formais, ou seja, com
contratos

de trabalho. As atividades que exerceram antes do ingresso nos Institutos foram:
empregada doméstica (2); estagiarias em empresas diversas (4); vendedoras ou
balconistas (4); professora de reforgo (1); auxiliar de escritério (2). Ha também as
que

84 No Brasil as primeiras casas para mulheres com ideal de vida religiosa eram denominadas
“Recolhimentos”. O recolhimento do Desterro na Bahia, o recolhimento da Ajuda no Rio de Janeiro
eo

de Santa Teresa, em Sdo Paulo inauguram no pais essa modalidade de Vida Religiosa. (AZZI,
1979,

p.224)

85 Desde 1999, venho prestando assessorais e avaliagfes institucionais a congregacoes religiosas
femininas. Essas observacfes estdo baseadas nas conversas informais com novicas e religiosas
além dos

relatérios conclusivos dessas avaliacdes que, por motivos éticos, nao citarei aqui.

g6 Agradeco a M2 das Dores a consideracéo dessa hipétese. Ainda ndo ha dados disponiveis sobre
(0]

ndmero de padres e freiras negros no Brasil, assim como nao ha dados sobre a cor dos
seminaristas e

novigas. O CERIS esté realizando um primeiro levantamento nessa dire¢éo (sobre padres e freiras
negros)

gue devera ser disponibilizado em 2005.
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exerceram atividades com os pais na agricultura (2). Algumas delas tiveram mais
de

uma experiéncia de emprego (6 mogas).

Com excecao das atividades na agricultura, observa-se que as mogas
trabalharam em atividades que geralmente sdo exercidas pela juventude,
sobretudo por

nao possuirem, em sua maioria, o nivel superior. Vale lembrar que, como indiquei
no

capitulo 1, o desemprego foi mencionado pelas mog¢as como um dos problemas
que

mais as inquieta. E uma delas nos relata inclusive, que seu retorno a Igreja ap6s
um

periodo de afastamento ocorreu devido a situagéo de soliddo que experimentou ao

findar seu periodo de estagio.
Depois que eu conclui esse periodo, parei e fiquei parada em casa. Aquilo
pra mim foi uma coisa muito diferente, porque eu ndo estava, desde 15 anos



eu ja tinha comecado a trabalhar e quando aquilo interrompeu eu fiquei em
casal...] eu ndo me sentia bem com aquela situagéo e eu tinha feito

vestibular e ndo tinha passado, estava sem emprego, estava com namorado,
mas estava sem amigos. Porque quando a gente tem emprego, quando a
gente tem dinheiro a gente sai, sai passeia, tem as nossas (...) Nesse momento
ficou um pouco ...assim, foi quando eu comecei a me voltar pra Igreja ai eu
voltei pra minha capelinha que eu participava.(Julia, 21,novica)

Conheceremos a seguir o ambiente familiar dos nossos jovens seminaristas.

Em menor nimero do que as mogas, dois seminaristas declararam ser filhos de
pais separados. A convivéncia com pai alcodlatra marcou a infancia e
adolescéncia de

dois jovens. A situacao de alcoolismo do pai produzia sofrimento aos jovens em
situacao similar as mocas que relataram esse mesmo quadro familiar. No
momento de

suas vidas em que deveria ter prevalecido a seguranca e o ludismo, eles se viram
muitas

vezes tensionados pela dificil experiéncia do alcoolismo paterno. Um dos rapazes

declara que seu pai no periodo da entrevista se encontrava em tratamento.
Meu pai € alcodlatra, pelo menos era alcodlatra, hoje é alcodlatra em

recuperacao e a minha infancia foi marcada com muito sofrimento no

sentido de nés néo termos tido Natal, assim, como todo mundo sempre teve,

porque sempre na época do Natal, no dia propriamente dito tinha uma briga,

tinha uma ..., meu pai bebia, ou brigava com um vizinho, ou brigava com
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alguém de casa, entao era sempre muito frustrante pra mim essa histéria de

Natal. (Walmar, 34, diocesano,Teologia).

Quanto ao nimero de irmaos, a maioria dos rapazes vem de familias
relativamente numerosas, levando-se em conta os padrdes atuais. Onze dos
dezesseis

entrevistados possuem entre 1 a 3 irmaos, havendo entre estes, um jovem que €
filho

anico; quatro deles possuem igualmente 4 irméos e apenas um declarou ter 6
irmaos.

A analise das variaveis "escolaridade dos pais" e "profissdo dos pais" revela

gue os seminaristas também séo oriundos das camadas populares, embora
possuam pais

com escolaridade um pouco superior a dos pais das vocacionadas. Ha dois
rapazes cujos

pais cursaram o nivel superior; dentre os demais, a escolaridade do pai e da méae
oscila

entre nenhum nivel até o Ensino médio (2 mées e trés pais). Sao as seguintes as
profissdes exercidas pelos pais: eletricista, médico, pedreiro, técnico em
mecanica,

revendedor, agricultor, aux. de enfermagem, fabricante de telhas. J& as mées séo,
em sua

maioria, donas de casa. Contudo, foram mencionadas ainda as seguintes
profissdes por

elas exercidas: balconista, costureira, professora primaria e vendedora.

Os que sao do Rio de Janeiro ou Duque de Caxias viveram uma vida simples



em bairros periféricos. Guardando-se os diferentes niveis de simplicidade, a
experiéncia

dos que sao provenientes de outros estados é a mesma. Estes ultimos vieram de
cidades

peguenas com caracteristicas dos meios ruraissz.

Constata-se assim que alguns seminaristas experimentaram em seu ambiente
familiar, niveis diferenciados de dificuldades econdmicas. Dois deles mencionaram
que

se sentiam responsaveis pelo sustento da familia diante do desemprego do pai
elou

necessidade de complementar a renda familiar.

A infancia era boa, nds passamos um pouco de trabalho assim quando eu

tinha assim... uns... por volta de uns sete anos, meu pai ficou desempregado,

entdo nos precisamos nos mudar dentro da mesma cidade, mas de um lugar

pra outro, nds tinhamos construido uma casa de pouco. Entdo nds passamos

um pouco de trabalho num periodo assim de uns trés anos, depois tudo foi

melhorando né, meu pai era muito trabalhador, mamé&e também, cada dia

g7 S80 sete 0s seminaristas que vieram de outros estados, como vimos no quadro de entrevistados,
sendo

gue um deles apenas nasceu no Pard e seus pais vieram para o Rio logo que ele nascera; outro
nasceu em

Rondénia, mas seus pais se mudaram para o Parana quando ele tinha aproximadamente um ano
de idade.

Algumas das cidades de origem dos nossos entrevistados séo: Cajazeiras (PB); Brasilandia do Sul
(PR);

Ampere (PR) e Chapada Nova Esperanga do Sudoeste (PR).
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nés fomos melhorando. Entéo a adolescéncia eu vi como a... como um

periodo mais de 7 aos 14 anos, como mais velho, uma responsabilidade

muito grande, ajudar meu pai a melhorar também. [...]Jdos 14 anos pra cé eu

me senti mais aliviado, que a gente estava em uma condic¢do de vida melhor,

meu pai estava com trabalho fixo, tudo normal. Entdo n6s comeg¢amos a...ter

assim um vinculo maior com a Igreja nesse periodo. (Junior, 21, diocesano.

Filosofia)

A situacdo de desamparo econdmico de algumas familias pode provocar
também o ingresso tardio no seminario ja que alguns precisam trabalhar
intensamente

para auxiliar a manutencdo econémica da familia. Este dado, por outro lado,
também

pode funcionar como estimulo a procura de uma nova vida mais segura

economicamente tal como se oferece nos seminarios.

[...] eu tenho mais quatro irm&os, duas irmés e dois irmaos e eu sou o
segundo e a minha irm& mais velha, ela tem um problema de poliomelite e
ela ficou um pouco debilitada, e eu como segundo filho... meu pai é
alcodlatra e em consequéncia do alcoolismo do meu pai, a minha mae é
depressiva. Entdo eu tive que assumir os compromissos em casa desde
jovem, desde crian¢a. Eu quase néo tive infancia, né. E por isso, acho que
atrasou a vocacao, né...(-vocé nao tinha muito tempo pra pensar
nisso?).Nao tinha muito tempo... entdo foi praticamente com 27 anos que eu
sai de casa e dei um basta em tudo: Chega! Eu ndo vou resolver o problema
da minha familia; ndo vou poder carregar eles nas costas a vida toda. E dei
um basta! (Juliano, 34, religioso, Teologia).



Quanto a experiéncia profissional dos rapazes verificamos que dentre 0s
dezesseis, dez afirmaram ter exercido algum tipo de trabalho formal. As atividades
exercidas por eles foram: estagios em empresas diversas (5); secretaria de
pardquia (1);

motorista de taxi (1); cabeleireiro (1); motorista (1). Um deles teve experiéncia de
trabalho informal, como feirante.

Como as mocgas, alguns deles tiveram mais de uma experiéncia profissional (5
rapazes) e um seminarista declarou ter trabalhado com os pais na agricultura. Um
deles,

gue migrou de um instituto religioso para o seminario diocesano nos conta sua
experiéncia profissional:
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Desde pequenininho eu sempre trabalhei, ja fui feirante, ja vendi vassouras,

ja fiz carreto, ja fui “marrequinho”...[...] era o que chamava aqueles

meninos no Supermercado Sendas, que empacotava, e levava o carrinho da

pessoa até o carro, entéo ja fui “marrequinho”, ja fui engraxate, espera,

mais o que eu ja fui? Depois eu trabalhei durante dez anos numa empresa de

manutencado de computadores. NoOs trabalhdvamos mais na area de cabegas

magnéticas, eu fazia recuperacao de cabe¢as magnéticas [...] (Walmar, 34,
diocesano, Teologia)

Como vimos no capitulo anterior, um dos maiores desafios dos jovens de hoje

€ ainsercdo no mercado de trabalho. Sem desconsiderar outros fatores até
mesmo de

ordem psicossocial que funcionam como motivadores para o ingresso nos
seminarios,

deve-se levar em conta que experiéncias profissionais mal sucedidas podem
também

funcionar como catalisadoras da vida sacerdotal. Os depoimentos deste rapaz e o
de

Julia que vimos nas paginas precedentes permitem que se vislumbre essa
hipotese.

Estudos quantitativos posteriores poder&o, todavia, aprofundar a existéncia de
correlacBes entre desemprego juvenil apds experiéncias de trabalho infrutiferas e
procura pela VR tanto no universo feminino quanto no masculino.

Josué, por exemplo, nos relata sua experiéncia profissional e fala quase que
num “ato falho” que apds os insucessos, “conseqlientemente”, pensou ha
possibilidade

do seminério.

[..] veja bem a minha trajetdria, eu comecei fazendo pedagogia, ai terminei,
fiz um ano sé de pedagogia e desisti, desisti porque estava muito caro pagar
os estudos e tal, ai desisti. Ai fui dar aula numa creche, num pré-escolar da
Prefeitura, dei aula seis meses, também desisti, ndo me pagaram...Ai desisti,
figuei com quatro meses de salario, recebi s6 dois meses de salario ai tive
gue desistir, ai acabou as minhas..., por ali acabou. Depois
consequentemente, muito tempo depois, vim entrar pro Seminario fiz
Filosofia, agora estou na Teologia e pretendo terminar Teologia, me
ordenando, se for da vontade de Deus que tem muita agua pra rolar até I,
“vou ser”, € a gente nunca pode falar “vou ser”, “quero ser” eu almejo o
sacerddcio, mas se chegar em cima da hora e acontecer alguma coisa, entao
bolas...(Josué, 34, religioso, Teologia),



A composicao religiosa dos familiares dos seminaristas denuncia, em maior
proporcao do que no universo feminino analisado, a presencga do pluralismo
religioso.
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Quatro deles mencionaram ter pai, mae, ou irmas participantes de outras
denominacdes

religiosas. O primeiro jovem declarou possuir uma irma que frequenta a Igreja
Batista;

0 segundo possui dois irmaos na Igreja Universal do Reino de Deus (o irméo é
pastor e

a irma, obreira); o terceiro menciona que sua mae, embora se declare catdlica, |é
livros

do espiritismo, assim como seu irméao frequenta cartomantes ainda que mantenha
o]

catolicismo como religido declarada. Além disso, este jovem comenta que sua tia
era

médium o que revela a existéncia de uma forte influéncia do espiritismo na esfera
familiar mais ampla; e por fim, o quarto jovem declara que seu pai € didcono da
Igreja

do Evangelho Quadrangular e ndo aceita sua escolha para a vida sacerdotal.

A constatagdo da existéncia do pluralismo religioso no Brasil ndo é nova. Essa
situacdo vem sendo analisada em suas varias facetas: sincretismos, hibridismos e
sistemas ecléticos ou abertos, de modo diferenciado pelos estudiosos
brasileirosss.

Confirmando essa tendéncia, o ultimo Censo (2000) constatou o avango de 96,6%
das

Igrejas evangélicas (mais especificamente pentecostais e heopentecostais) que
passaram

de 9% em 1991 para 15,4% em 2000; o crescimento de 75% de pessoas que se
declaram

sem religido que passaram de 4,7% para 7,3%; além da continuidade historica de
declinio do catolicismo, que em 1991 era a religido de 83,7% da populagédo e em
2000,

representa 73,7% desta.

Desse modo, ndo h& que causar surpresa a identificacéo deste tipo de

pluralismo nas familias de alguns de nossos informantes. Por outro lado, o que
parece

novo é o fato de a motivagéo para a vida sacerdotal surgir nesse clima de
ecletismo

religioso, embora como vimos, 0s jovens com essa experiéncia religiosa no ambito
familiar ndo se constituam enquanto maioria no total de entrevistados.

Uma situacdo aparentemente mais rara nos dias de hoje € a de que os pais
sonhem com a vida sacerdotal e religiosa para seus filhos. Embora o catolicismo
predomine entre os pais, raramente eles tiveram influéncia determinante na
escolha

vocacional dos filhos. No grupo feminino, as mées de sete mocgas e 0s pais de
duas delas



se opuseram a suas escolhas para a VR. Entre os rapazes, apenas um afirmou
gue esse

era 0 sonho de seus pais e um outro informante declara que seus pais se
alegraram com

sua escolha. Na familia deste ultimo, uma tia é freira da ordem das Franciscanas.

Outros

ss Pierre Sanchis ha anos se dedicou a essa tematica no grupo de estudos de catolicismo do ISER
no Rio

de Janeiro, composto pelos/as pesquisadores/as Cecilia Mariz, Alberto Antoniazzi, Maria das
Dores C.

Machado, Patricia Birman, Regina Novaes, Samira Crespo, dentre outros. Também Carlos
Brandéo,

dentre outros autores, analisou as interfaces entre catolicismo e cultura brasileira.
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guatro afirmaram que seus pais reagiram contrariamente a suas respectivas
escolhas

pela vida sacerdotal. Os demais entrevistados de ambos os grupos informaram
gue seus

pais e maes respeitaram suas escolhas, ou ficaram surpresos inicialmente para
depois

aceitarem.

Interessante observar que as maes se opuseram mais as escolhas das filhas e os
pais a escolha dos filhos para a vida sacerdotal. Esse dado pode sinalizar para
uma

importante configuracdo dos papéis de género na sociedade atual. Estariam as
mulheres

e homens criando relacionamentos com os filhos/as que perpetuam uma divisdo
de

género no que se refere a preocupagdo com o futuro e escolhas de vida? Ou seja,
a

representacao do sujeito feminino nas relagdes familiares comportaria a
permanéncia ou

manutencdo de um movimento assimilador radical dos papéis de género? Este
movimento inscreveria esses sujeitos nos pares mae/filha; pai/filho,no sentido de
que as

maes devem cuidar do futuro das filhas e os pais do futuro dos filhos? Essas séo
perguntas que podem inspirar novos estudos nesse campo.

O conhecimento do ambiente familiar desses jovens aponta alguns elementos
importantes. Primeiramente, o perfil socioecondmico dos/as jovens; ou seja,
constata-se

gue os/as jovens que tém se interessado pela vida sacerdotal e religiosa na
atualidade

sdo originarios das camadas populares. Constatar essa origem social dos
candidatos ao

sacerdocio corrobora a argumentacao de Antonio Pierucci (1996) de que diferente
do

gue parte da historiografia brasileira apregoou a respeito da origem sdcio-cultural
do



clero brasileiro se constituiu por camadas sociais diversificadas. Em Sao Paulo,
42,1%

do clero ligado as paréquias, declarou ser a agropecuaria a principal atividade
ocupacional dos pais. Assim, o clero ainda que se constitua como uma camada de
intelectuais, é proveniente de familias “simples”. (1996, p. 141).

A segunda indagacédo importante diz respeito a vinculacdo ou desvinculacédo
religiosa dos jovens de camadas médias. Em pesquisa recente com os jovens do
Rio de

Janeiro, Regina Novaes (2002, p.31) constatou que entre aqueles que se
declaram

catélicos praticantes (21,1%), 19,8% pertencem a classe A/B e 37,6% pertencem
a

classe C/Dss. Ao que parece, a radicalizacao da escolha vocacional tem atraido

mais 0s

89 A pesquisa utilizou os critérios das normas ABIPEME, comumente utilizado em pesquisas de
mercado

gue define a classe social pelo tamanho de domicilio e pela presenca de alguns bens de consumo
duraveis.

As classes Ae B representam as camadas alta e média alta, respectivamente; as classes C e D
representam

as camadas média e baixa, respectivamente.
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jovens com menor acesso a bens socioculturais, além do que o pertencimento
institucional tem sido mais freqiiente entre os individuos das camadas populares.
Em adicao, outra pesquisa constatou que nas seis principais regides
metropolitanas o indice de jovens que se declaram catdlicos € um pouco mais
baixo que

0s nédo catdlicos, dado que expressa uma certa diminui¢cdo ou perda de
socializagéo

priméria no catolicismo nas familias brasileiras. Na faixa de 18 a 25 anos, 23,26%
se

declarou catélico contra 26,10% que se declararam nao catdlicos. Na faixa de 26 a
35

anos, a diferenca percentual € aproximada. Sendo assim, tendo 27,7% dos jovens
se

declararam catélicos contra 30,03% néo catdlicos.9o

Importa considerar que, no caso dos candidatos ao sacerddcio, apenas trés
rapazes haviam dado inicio aos estudos de nivel superior antes do ingresso. Os
demais

iniciam os estudos ao ingressarem nos seminarios que acabam exercendo
também a

funcéo de oferecer aos jovens 0 acesso ao conhecimento. Assim, ndo ha como
evitar a

possibilidade de considerar uma possivel correlacdo entre acesso a educacéo,
que

favorece a interacao e integracdo social, e a vida sacerdotal e religiosa. Um dos
rapazes



menciona inclusive que pretende fazer uma Pds-Graduacao ao finalizar a Teologia
e so

posteriormente deseja receber a ordenacéo sacerdotal, pois caso contrario, a vida
paroquial o absorveria intensamente inviabilizando a continuidade dos estudos.
2.3 A atracao pela Vida Religiosa (VR) — visdo das mocgas

Anthony Giddens (2002, p.64) aborda em um de seus trabalhos mais recentes,

as motivacoes para as agoes individuais ressaltando que os homens produzem
um

monitoramento continuo de suas atividades como parte de seu proprio fazer. Este
autor

caracteriza as motivagdes como um “estado de sentimentos” dos individuos. Tais
estados envolvem formas inconscientes de afeto assim como angustias e
estimulos mais

conscientes.

Procuro agrupar as motivagdes principais identificadas no discurso dos/as
entrevistadas/os, mas como nao levar em conta a existéncia de motivacdes
multiplas,

entrelagadas numa rede de significados nem sempre decifraveis? Esses “estados

de
90 CERIS, 2002, p.35
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sentimentos” sofrem as imperfeigcdes da palavra nos depoimentos que veremos,
evidenciam-se e escondem-se na tentativa de organiza¢ao do pensamento.
Comecando a andlise pelo discurso das mocgas, assinalo as aproximacoes e 0s
afastamentos entre elas quando se trata de demonstrar como percebem a prépria
vocacao. Perguntadas sobre como comecgou essa atragéo pela VR ou a partir de
guais

eventos se perceberam como vocacionadas, as jovens vao reconstruindo a propria
trajetoria e, como num tecer artesanal, vdo dando respostas enviesadas,
matizadas pelo

afastamento temporal do contexto, elaboradas muitas vezes no exato momento da
entrevista. Assim, procurei construir as categorias principais levando em conta as
articulacdes feitas por elas.

Ressalte-se que a énfase da vocacéo para a vida religiosa como um "chamado”
foi dada por quase a metade (9 em 19) do grupo de mogas entrevistadas. Algumas
nao

s6 mencionam a palavra "chamado” como também reclamam uma certa
especialidade

nesta convocacdo. Esse carater "especial" da vocacdo a VR pode se configurar
por sua

"incompreensédo” do mundo atual, pelo "mistério", e por sua irresistibilidade
quando

afirmam gque "néo tem como fugir" dele. Assim, a idéia de chamado pode ser
considerada como uma categoria transversal as demais encontradas no discurso
das

jovens.

Pode-se, assim, elencar os elementos-chave sinalizados nos relatos das mocas



que elucidam a atragdo pela VR, e como elas préprias percebem tal atracdo. Estes
elementos, nem sempre excludentes, sdo os seguintes: 1) sinais; 2) diferenciagéo
ante

grupos relacionais; 3) desafios sociais; 4) eventos cotidianos; 5) servico aos
outros.

O marco temporal significativo para a percepg¢éo desta vocagao é em geral
correlacionado com mais de um fator. Quatro mogas afirmam que a infancia foi o
primeiro momento em que se sentiram chamadas. Outras trés se sentiram
atraidas pela

VR na adolescéncia, em geral, a partir do trabalho pastoral na Igreja.

Um dado importante é que a maior parte do grupo (15 mocgas) declarou que

seu desejo de ser freira foi despertado a partir do contato com religiosas ou
padres, seja

através de convivio nas comunidades, seja através de convites que receberam de
irmas

gue trabalhavam nas cidades onde moravam. Como vimos no quadro 2 com 0s
dados

dos/as entrevistados/as, doze mogas sao provenientes de outros estados
brasileiros e, em
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geral, de cidades pequenassi. Nestas cidades é comum a visita de religiosas nas
residéncias realizando o trabalho de convocacao ou Pastoral Vocacional.

A nocao de que Deus fala ao homem através de sinais perpassa toda a Biblia.
No Antigo Testamento s&o inUmeros os relatos em que Deus se comunica ndo
apenas

verbalmente com os profetas, mas através de sinais temporais, ou de sonhos. A
assimilacdo do discurso biblico pelos jovens se d& através dos recursos
institucionais

tais como palestras, cursos, livros, em geral, oferecidos por seus formadores e
formadoras. Em virtude da disseminacao desses recursos é fato que, na
mentalidade dos

jovens catodlicos que optam por esse tipo de insercao religiosa, a percep¢ao da
vontade

divina para suas vidas se manifesta a partir de sinais. Nossa tarefa aqui,
entretanto, nao

sera a de tomar essa categoria como um dado absolutizado nos relatos dos/as
entrevistados/as que o mencionaram, mas ao contrério, perceber a existéncia ou
nao de

significacdes que estdo além do revelado.

Seguindo nessa direcdo a depuracgéo do discurso que enfatiza o sinal como fator
importante de atracdo para a Vida Religiosa e sacerdotal parece indica-lo como
principal categoria aonde se encontraria uma conota¢cdo mistica para a idéia de
vocacaoo2.

2.3.1 Os sinais como intuicdo primeira da vocagao

N&o se pode deixar de considerar que a palavra sinal no que se refere a escolha
vocacional possui uma conotacdo mistica para os/as jovens. Dessa forma,
pretendo



introduzir brevemente a concepcédo de experiéncia misticass para elucidarmos o
sentido

dos sinais.

Propor uma definicdo geral para o termo mistica é uma tarefa que exigiria uma
investigacdo especifica. Um dos sentidos dado ao termo misticismo remete a

tendéncia

91 Brasilandia do Sul (PR), Caxambu (MG), Pequia (ES), Afonso Claudio (ES), Portal do Sul (SC);
Felicio dos Santos (MG) séo algumas das cidades de onde vieram nossas informantes.

92Em minha dissertagdo de mestrado discuto a idéia de chamado como experiéncia mistica
conforme a

andlise do discurso das religiosas entrevistadas aquela época. (FERNANDES, Op. Cit.).

93 Estou compreendendo essa experiéncia tal como enunciada por Aldo Natale Terrin (2004,
p.112), a

saber, como um “modo de transgressao e efracdo do mundo do cotidiano em vista de uma
abertura

transcendental que passa a modificar o préprio estatuto do agir ético e do mundo pragmatico”.
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e ao desejo da alma humana a uma uniéo interior com a divindadess. No latim
mysticu

tem-se a alusdo ao que € misterioso e espiritualmente alegéricoss. Assim, a idéia
de uma

experiéncia mistica remeteria ao que nao esta perfeitamente revelado; a uma
exaltacao

da interioridade que busca a realiza¢ao no divino.

Patrizia Manganaro (2004) demonstrou recentemente como a mistica possui
varios significados em diferentes tradi¢cdes. Segundo a autora, a palavra provém
de raiz

verbal do grego myéo que significa fechar; fechar os olhos para ver o que é
secreto.

A mistica constitui, portanto, uma tendéncia que persiste ao longo dos séculos
e que perpassou diversas tendéncias filosdficas. Na primeira Escola de Filosofia
Grega,

Platdo com sua teoria das idéias ja esbocava o tema do misticismo. Também o
Taoismo

de Lao-Tse enquanto sistema metafisico e ético produz o misticismo como um
elemento

fundamental. Na Escola Neoplatdnica de Alexandria se encontra a idéia da
existéncia

de Alguém absolutamente indeterminado e bom.ss O neoplatonismo (Séc.lll -VI d.
C)e

o principal interlocutor na Filosofia grega com o qual os pensadores cristados
tiveram de

defrontar-se (Cordon; Martinez 1995:71). E o misticismo cristdo que inaugura a
distin¢céo entre filosofia e teologia e que amplia o debate entre razéo e fé.
Filésofos como Santo Agostinho (Séc. V) destacaram que o mais perfeito
conhecimento de Deus esta acima do alcance da razdo, mas esse pensador
cristao



considerou que a fé e a razado tém como missdo o esclarecimento da verdade. Os
padres

da Igreja reconhecem a aspiracao da alma, mas ao mesmo tempo destacam a
incapacidade desta em penetrar o mistério da vida divina.

Sabe-se que temas como mistério, transcendéncia, razdo e fé ganharam especial
atencao pelos pensadores cristdos e pautaram a experiéncia individual de grandes
figuras consideradas misticas tais como o carmelita espanhol Sao Jodo da Cruz e
ainda

Santa Teresa D Avila. Vis6es, transe e sinais foram considerados experiéncias
misticas

vividas por esses personagens, ainda que nem sempre em perfeita consonancia
com as

regras e orientacdes da Igreja catdlica.

A idéia de vocacdo como um sinal tal qual aparece nos relatos de nossos/as
entrevistados/as é por eles e elas representada como um aspecto mistico no

sentido do

94 N80 esquecamos a classica distingao weberiana entre ascetismo e misticismo. No primeiro caso,
o]

devoto é o instrumento de Deus e deve agir no mundo, no segundo, o devoto é recipiente do
divino.

Weber supde, entretanto, que pode ndo ocorrer uma oposi¢ao radical entre esses dois estados na
medida

em que o mistico contemplativo ndo deseje fugir do mundo, mas voltar-se para o mundo. (WEBER,
1982,

p.374)

95 Catholic Encyclopédia, 1996.

96 Ibid.
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misterioso, daquilo que transcende os niveis da consciéncia. A perspectiva de
sinal

como mistica no campo das vocagdes nos da a clara demonstracdo do misticismo
ocidental que supde a acéo intramundanasr.

No grupo feminino houve quatro depoimentos que demarcaram o sinal como
constitutivo da percepc¢ao da vocagao. A seguir os conheceremos mais
detidamente.

Dalva fez um pedido a Deus para que Ihe concedesse um namorado,
estipulando inclusive um prazo - que seria o final do ano de 1997 - para ver seu
pedido

atendido. Entretanto, no periodo estipulado, seu pedido ainda ndo havia sido
concretizado, mas as religiosas que conhecera no Colégio em que estudava,
convidaram-na para um encontro vocacional. Este convite fez com que Dalva
fizesse a

seguinte interpretacgéo:

“Ah, que legal! Entdo realmente ndo era um namorado que eu deveria ter”.

Entéo ai eu fui e fiquei na congregacéo. Todos os contatos pra entrar, entao

eu percebi que... — Eu vi como uma resposta. Até porgue tinha tantos garotos

guerendo me namorar, mas eu ndo achava muita graca. Eu falava assim:

“Ah nado, quero nao”. Teve um até que foi la em casa, no portdo. “Olha, eu

vou embora...” — que ele ia embora pra Niter6i — “Olha, se vocé disser que
estd namorando comigo eu ndo vou mais viajar...” Eu falei assim: “Mas eu



nao posso ndo, vocé sabe”. Que eu ja tinha falado pra ele. “Agora tenho

compromisso com minha vocacao, vou levar até o fim. Infelizmente néo vai

dar praficar... (Dalva, 23,postulante).

E curiosa no relato de Dalva a revelagao de que seu pedido ndo se concretizara
no tempo estipulado e ao mesmo tempo a mencao ao fato de que havia muitos
rapazes

interessados nela. Essa ambivaléncia pode estar relacionada a uma
representacéo

masculina negativa em funcdo de seu historico familiar (alcoolismo paterno), como
sinalizei anteriormente. Assim, essa jovem que acabara de ingressar no instituto
religioso parece ter encontrado nele uma alternativa para o enfrentamento de seus
dilemas familiares.

A experiéncia de Decir € semelhante por ter presente a dimenséo afetiva. Como
Dalva, ela faz uma oracado a Deus visando conseguir um namorado. Como ja
sentia o

97 Franz Briiseke (2002) afirma que ha uma transformacao ou reinterpretacao da idéia de mistica
tradicional em contexto de modernidade. Assim, a experiéncia mistica que teria como cerne a
unido do

EU com a totalidade divina esta sendo transferida para outros campos, para o0 mundo da vida
desdivinizado.
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desejo de ser freira, acreditava que sé com um namorado poderia confirmar ou
rechacar

sua vocagao. Ela nos revela que pediu a Deus também um emprego e Ele lhe
concedeu

nao s6 o emprego como 0 hamorado.

Entéo, quer dizer, Deus deu as duas coisas juntas. E realmente nds

namoramos, ficamos trés meses juntos e sé que aconteceu... eu vi que

realmente ele gostava de mim quando chegou uma tarde ele trouxe uma

alianca de compromisso mais sério, como se fosse um noivado. Ele disse que

gueria namorar comigo porgue dali com certeza sairia um casamento que,

realmente ele estava apaixonado, que ele queria realmente assumir uma

familia e contou seus projetos deitado no meu colo, seus projetos que

estavam na mente, de construir familia etc, etc. Ai eu disse: “Aha, Ahd” ,sim.

Mas dentro do meu coragao eu disse: ndo € isso que eu quero. (Decir,26,

noviga)

O sinal de Deus a respeito de sua vocagédo € dado quando a alianga que o
namorado trouxera néo Ihe coube.

Al, inclusive quando ele colocou ndo serviu no meu dedo a alianga, porque

ele mediu pelo dedinho dele e meus dedos sdo muito espremidos e ndo serviu.

Al, eu disse: Deus me deu um sinal. Isso pra mim é um sinal e fiquei quieta.

Noutros dias que eu encontrei com ele eu, eu sempre pensando assim eu nédo

posso ficar enganando esse mocol...]. Chegou uma tarde, no outro dia, eu

cheguei pra ele e disse: ndo posso te enganar mais, eu tenho uma misséo e

eu ndo sei qual missao é essa. Porque até entdo eu nao tinha decidido ser

realmente uma religiosa mas, eu tinha uma misséo a cumprir e, foi somente

isso que eu disse a ele. (Decir, 26, novica)

Nota-se que Decir faz uma leitura absolutamente mistica do fato de a alianca
ndo ter Ihe servido, mas afirma que ja ndo tinha certeza de sua atracéo pelo
casamento e



nem mesmo se 0 seu destino seria de fato a VR. Em geral, os sinais embora
carreguem a

simbologia da resposta que se espera, ndo garantem ainda assim o carater
elucidativo de

uma resposta divina, o que confere a vocacao religiosa um estatuto de mistério.
Reafirmamos que a vocacao religiosa pode se apresentar de modo irresistivel a
alguns jovens que reconhecem a prépria fraqueza num embate de forcas com o
divino

gue lhes convida a essa escolha. Tal irresistibilidade pode ser percebida ainda no
82

discurso de Samira ao analisar seu desejo de ser freira. Este desponta ainda na
adolescéncia como um sinal.

Samira nos revela que apés uma primeira experiéncia de ingresso em um
instituto religioso, acabara desistindo devido as dificuldades materiais de sua
familia

gue dela demandavam trabalho como modo de contribuir financeiramente. Além
desse

fator, viver uma experiéncia desse tipo longe de seu ambiente familiar suscitava-
Ihe

alguns receios. Esses foram os principais elementos que a fizeram desistir da VR
emum

primeiro momento.

Desde os 14 anos que eu lembro que eu sentia assim, primeiro... um sinal,

vamos dizer assim, um sinal, com 14 anos. Mas eu também néo entendia,

néo sabia como entrar, como dar continuidade aquilo que eu estava

sentindo, que eu desejava [...] Entdo, assim... ai em 1997 sai de novo, ai

decidi ndo querer ser freira, ndo quero. Mas s6 que continuou aquilo de

novo, continuou e ai eu disse: “ai, meu Deus, ndo tem jeito”. Ndo tem como

eu escapar, ndo tem como... ai eu vim pra ca (Samira, 31, postulante)

Para Julia, filha de pais catdlicos praticantes, o primeiro impulso vocacional
aparece ao assistir a um filme religioso que descrevia a vida de Moisés,
personagem

biblico.

[...] um momento forte mesmo que eu pensei em vocacao estava passando um

filme na televisdo e meu pai me chamou pra ver, era a respeito de Moisés

[...] Ai eu vendo o filme, eu fiquei: Meu Deus, se fosse eu que estivesse no

lugar de Moisés eu ia achar uma ingratidao eu passar 40 anos no deserto,

com um povo que sO reclama [...] e isso me deixou muito... eu queria

entender qual foi a motivagdo que levou ele a aceitagdo de Deus, a

intimidade e eu comecei a pensar nisso, de querer ter essa intimidade com

Deus. Foi quando eu conversei com X e ela disse: “Deus € mais intimo de

nés do que nds de n6s mesmos”... eu, nossa! Ndo tinha mais jeito, era isso

mesmo. Deus estava me mostrando que era... (Julia, 21, novica)

A experiéncia do chamamento divino para Julia se traduz de modo singular por
meio de uma idéia de apartacdo de alguns eventos cotidianos que considera
atualmente

“besteira” e “oba-oba”, no qual se elucida uma critica ao seu comportamento

anterior e



a radicalidade do chamado vocacional. Pergunto-lhe como explicaria a alguém a
prépria

vocacao, ao que ela responde:
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Bom, eu acho que Jesus me chamou pelos cabelos porque eu estava bem

desvirtuada mesmo, quando eu comecei a trabalhar, eu comecei a ser muito

festeira, muito “oba, oba’, muito namoradeira...eu bebia, fazia muitas coisas.

E Jesus como que fez? “Péra, pensa e vem comigo se ndo vocé vai se

perder” Eu acho que Jesus me chamou pra cé porgque se eu estivesse la fora

eu ia ser um desastre. Eu acredito que ele me puxou pelos cabelos... (Julia,

21, novica).

Seu relato evidencia o reconhecimento da sociedade como um lécus profano do
gual o vocacionado deve afastar-se para ndo se deixar contaminar ou “perder”. A
instituic&o religiosa oferece alguns parametros para a vida social que podem ser
assumidos pelos individuos que estdo em um processo de regramento de si ou em
busca

de autocontrole. O depoimento de Julia espelha essa realidade de insatisfagcéo
pessoal

com a prépria conduta, situacdo de ansiedade existencial diagnosticada por
diversos

autores que analisam as sociedades contemporaneas. Entra em jogo o “casulo
protetor”

a fim de filtrar perigos potenciais que ameacariam a integridade do eu. (Giddens
2002:55).

Estas mogas que procuram dar seguimento a experiéncia vocacional em
diferentes institutos elaboram os sinaises como zonas privilegiadas para o
conhecimento

de uma realidade inatingivel em sua complexidade. No caso de Julia vimos a
presenca

nao apenas do sinal sensivel como motor do sentir-se vocacionado como também
a

conjugacao de um desejo de afastamento de determinadas a¢cées no mundo que
analisarei agora mais detidamente.

2.3.2 Diferenciacao ante grupos relacionais

O desejo de afastamento do mundo ou de uma ética extramundis se constitui
como outro elemento interpretado por algumas jovens como comprovacao da
autenticidade de sua vocacgéo. Foram trés as novigas que demarcaram mais
enfaticamente este desejo e, em alguns casos, esse sentimento € nuancgado pela
autopercepcao de que se é diferente das demais pessoas dos grupos sociais nos
guais

98 Fazendo aluséo ao conceito freudiano de sintoma e aos textos de Giovanni Morelli, Carlo
Ginsburg

(1989, pp. 143-179) explora o paradigma do método indiciario propondo o conhecimento da

realidade a
partir dos sinais ou dos indicios pelos quais a prépria medicina se consolidou ao longo dos séculos.
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estdo inseridos. Essa diferenciac@o é geralmente retratada pela atracdo de
interesses

opostos a maioria das pessoas, como nos relata outra novica.



[...] eu comecei a sentir na adolescéncia que certos assuntos, certas coisas

ndo batiam sabe, com a dos jovens no geral. Porque o assunto sempre foi 0

jogo, sempre foi novela, paquera, foi roupa, coisas desse tipo que ndo me

chamavam muita atencao. Entao eu fiquei muito mais é.... no individual,

tinha as minhas amigas, claro que tinha, mas néo era aquele grupo da sala

inteira, ndo era aquele que andava sempre junto (Gilda, 22, novica).

Embora sua primeira intuigdo vocacional se configure pelo sentimento de
diferenciacdo, Gilda é enfatica em garantir que a realidade das pessoas ligadas
aos

estratos sociais mais baixos e a idéia de que cada individuo deve assumir um
compromisso com tal realidade foi, de fato, o apice de sua vocacao. Mais uma
vez,

percebe-se que um mesmo individuo perfila a vocacao a partir de mais de um
elemento,

sendo alguns mais subjetivos e outros mais perceptiveis na esfera do dia-a-dia.
Desse

modo, Gilda estabelece um significado ulterior & sua vocacgao cujo sentido nao
poderia

limitar-se unicamente ao trabalho no mundo. Para ela o sujeito religioso devera
indicar

aos outros a esperanca do porvir numa dimensao escatologica.

Mas a vida religiosa ndo me chama pra fazer simplesmente um trabalho

social. Porque isso qualquer pessoa pode fazer. Uma pessoa casada pode

fazer, um leigo, um estudioso... governo tem obrigacdo de fazer, essas

guestdes sociais de trabalhar com o povo, sabe. E se a nossa misséo for

apenas essa eu acho que a gente ndo precisa de consagracéo. [...] Eu acho

assim que, a missédo do religioso, em primeiro lugar € apontar o reino que se

faz presente hoje e numa visdo escatoldgica no depois, na esperanga maior.

(Gilda, 22, novica).

Explicita-se deste modo a permanente tenséo que desde os primordios perpassa
a VR. Esta se constitui pelo conflito entre a ascese e o misticismo ja explorados
por

Weber.99 A idéia de apartacdo do mundo e diferenciagédo constitui também o relato
de

99 Op. Cit. 1998. Outros autores afirmaram esta tensdo. Margareth Gongalves ao estudar as
biografias de

duas misticas da Igreja: Filipa de Trindade e Jacinta de Sao José, demonstra o conflito permanente
entre a

experiéncia mistica contemplativa e o apostolado. (GONCALVES, 2005, p.196). Também Frei
Betto
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Joana. Trata-se de uma nog¢éao desenhada pela subjetividade e pelas intuicdes que

sinalizam o que o jovem entende como o chamamento divino.
Olha, eu ndo sei de outras pessoas, mas a minha (vocac¢éo) foi uma coisa
assim, meio que me incomodava, meio incdbmoda, porque eu nao sei... mas
vinha de dentro, aquela coisa... por exemplo, vocé estar num baile, ndo sentir
vontade de estar ali, vocé queria estar longe, queria estar no siléncio, querer
estar a s6s. Comecei a sentir isso, ndo tinha mais gosto, mais prazer e nao
sabia explicar também. Minhas colegas foram percebendo, tanto que quando
eu decidi, elas falaram: “Ah, bem que eu vi que vocé estava mudando”.
Porque eu era muito de festa que nem meu pai, de carnaval, discoteca todo



final de semana, ndo podia perder uma. Entdo ndo dé pra entender e aquela
coisa foi me incomodando, era como se eu estivesse me desconhecendo. Eu
falava: Pdxa, ndo sou eu mais. O que € isso? O que esta acontecendo? E
aguela coisa insistindo, insistindo e meus colegas me chamavam pra um
programa diferente: Ah, ndo eu ndo quero... (Joana, 33, novica).

Joana possuia 22 anos nesse periodo e hesitou em tomar a decisdo de ingressar
em uma congregacao religiosa até que um padre a aconselhou: “Vocé ndo demora
ase

decidir porque as irmas néo gostam de receber jovens com idade avancgada”. O
conselho

do padre fez com que ela imediatamente decidisse fazer a experiéncia vocacional.
Porém, apds 10 anos em um instituto, Joana revela que a “estrutura era muito
rigida” o

que inviabilizou sua permanéncia e adaptagédo aquele instituto.

Por exemplo, ndo podia ter amizades, a questdo do toque, por exemplo, vocé

nao podia... se vocé fosse cumprimentar uma pessoa vocé néo abracgava,

vocé so estendia a méo. Eu via que era muita frieza [...] ndo tinha calor

humano, era assim muitas regras, ndo podia olhar pro lado. (Joana, 33,

novica).

afirma que na espiritualidade catdlica é fortemente presente a distingao entre a vocagao ativa e a
contemplativa. (BOFF;BETTO, 1994, p. 64)
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O problema da rigidez das estruturas na vida religiosa, seja masculina ou
feminina, é premente e constantemente debatido nos espagos institucionaiszoo.
Essa

rigidez é configurada pelas relacdes de poder entre superioras e irmas; por regras
menos

flexiveis quanto as atividades cotidianas dos/das formandos/as; pelo rigor quanto
as

opcOes profissionais dos membros, devendo estas op¢cdes muitas vezes, estarem
em

consonancia com os objetivos institucionais etc.

As congregacdes e institutos femininos atravessam a crise de vocacoes de

modo mais radical do que os masculinos e tendem a se colocar diante dela de
modo

mais reflexivoio1. Algumas congregacoes femininas tém buscado flexibilizar
determinadas estruturas, mas néo se trata de um movimento homogéneo ja que
muitas

sdo de origem européia e enfrentam o problema da adaptacao cultural e
dissonancias de

visdes entre o0s paises de origem e 0s paises considerados “terra de missao”.
Vina expressa o sentimento de diferenciagdo dos grupos com 0s quais se
relacionava ressaltando que aspirava por outros valores. Seu discurso também
elege as

festas e bailes como espacos simbdlicos de presenca no mundo que a VR tende a
afastar-se. Porém, no caso desta moc¢a, h4 um outro elemento forte que
impulsiona seu

discernimento: a convivéncia com as freiras pelo fato de sua méae prestar-lhes
servico



como faxineira. Possivelmente o contato com o discurso das religiosas tenha

influenciado diretamente a sua vocacao.

Minha mée fazia limpeza e eu comecava a ver a vida delas, como era o diaa-

dia delas, ai nisso eu me interessei, eu queria fazer uma experiéncia por

gue eu sentia algo diferente dentro de mim. As minhas amigas ficaram,

enquanto isso, nos bailes, nas festas e eu sentia que aquilo ali ndo era o meu

lugar, que eu deveria estar no mesmo lugar que as irmas, eu sentia algo

diferente (Vina, 20, postulante).

100 As publicacdes da CRB — Conferéncia dos Religiosos do Brasil (Revista Convergéncia) e alguns
estudos do Pe. Edénio Valle levantam esta problemética. Fora do Brasil, mais especificamente nos
EUA

h& alguns trabalhos que abordam o tema: (DIIANNI, 1998); (ALLEN, 1998). Também em
assessorias

gue realizei no Rio de Janeiro em algumas congregacdes, constatei que um tema constantemente
discutido

€ a “Refundacéo” e a “abertura ao novo”. Contudo, apesar do intenso debate ainda nao se
vislumbram

mudancas estruturais de peso no que tange a adocao de uma maior flexibilizacdo das normas. Um
estudo

gue investigasse a implementacdo mais efetiva dessas mudancgas nos institutos religiosos e seus
efeitos

para os novos quadros da VR traria importante contribuicao para o debate da relacéo individuo e
instituicdes religiosas.

100 FERNANDES (Op. Cit.).
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Ela argumenta que sua familia era desestruturada e se sente comovida por Deus
ter Ihe chamado daquele ambiente social para servi-lo. Como esta em uma das
etapas

iniciais Vina nos revela que se faz ainda muitas perguntas, mas nao se sente mais
adequada ao mundo fora da VR. O ambiente social de extrema pobreza e
violéncia ao

gual essa jovem pertencia pode ser um dos fatores que catalisaram sua aspiracao
pela

VR.

O que é de Deus mesmo, vem de Deus, talvez pelo que eu ja tenha passado
com a familia, uma familia como vocé vé ndo muito estruturada e Ele me
chamar do ambiente de onde eu vim. Entdo tem que ser algo muito forte para
me motivar realmente a viver, porque é algo que transforma [...] As vezes eu
paro e penso: Serd que eu vou me realizar realmente estando aqui? Sera que
€ este o plano de Deus em minha vida? Sera que é esse 0 projeto mesmo de
Deus em minha vida[...]JPorque a gente convive no mundo la fora e tem o
pensamento de viver diferente, a gente ndo se sente mais normal no meio do
ambiente que a gente vive, a gente sente uma inquietacdo muito grande de
estar com pessoas que tenham um conhecimento maior de Deus, talvez do
ambiente que eu vim que nao fala muito de Jesus Cristo e entdo eu senti essa
sede de Deus (Vina, 20, Postulante).

Destarte, pudemos observar que a no¢éo de apartamento do mundo se da pelo
sentimento de diferenciagdo, no sentido de se sentirem menos inclinadas a agdes
elou

comportamentos que os individuos de um mesmo grupo social. Esse apartamento
do



mundo, todavia, ndo se da de modo radical ja que nossas entrevistadas nao
pertencem a

ordens contemplativas ou de clausura. Ha uma rejei¢éo parcial do mundo ou de
elementos que a moralidade crista definiu como impréprios ou que nao
conduziriam a

um ideal de santidade ou plenitude espiritual. Os principais espacgos rejeitados
pelas

mocas sdo os de danca (bailes, discotecas) as festas e outros mais relacionados
coma

dimenséo ludicaio2.

O fato de as mogas indicarem o sentimento de diferenciagdo diante de seus
pares como uma motivagao primeira para a vocacao revela um perfil de

vocacionadas

102 As tensdes entre a religido e as varias esferas da vida social foram exploradas por Weber em
seu

trabalho sobre as rejei¢des religiosas do mundo (WEBER, 1982, pp.371-410). Desse modo, ainda
que

estejamos tratando de um tipo de “ascetismo ativo” o ato de rejeitar determinadas esferas da vida
social é

uma posi¢éao inerente a VR.
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gue interpretam a VR como um estado que supde uma vivéncia mais intima com a
divindade e no qual o sagrado e profano sao colocados em termos opostos.

2.3.3 A motivagéo através dos desafios sociais

Vimos no capitulo anterior que dentre as dezenove mogas, catorze

estabeleciam ponto de contato entre sua vocagao e 0 compromisso com questdes
sociais

mais amplas. Porém, ao correlacionarmos as principais motivacdes para a Vida
Religiosa com o dado da preocupagédo com dimensdes sociais, apenas duas
destacaram

esse aspecto como o primeiro elemento motivador de sua vocacao.

Cabe destacar que € necessario puxar o fio do discurso de cada informante e
perceber como elas préprias costuram o desejo inicial para a VR. Assim, nao
pretendo

enquadra-las em uma ou outra categoria colocando-as em uma “camisa de forca”,
mas

antes desvendar os entremeios de seus relatos.

Membro atuante das Comunidades Eclesiais de Base por influéncia de seu

irmao mais velho, Miranda revela sua primeira motivacao ainda na infancia. Essa
motivagcdo nasce em consonancia com o convite de religiosas que realizavam um

trabalho de pastoral vocacional:

Meu irméo mais velho ia muito a pastoral participar e naquela época a

parte das CEBs, ele participava muito. Eu era pequena, tinha I4 pelos meus
10, 11 anos e ele me levava. Aquilo me chamava a atencdo. Aquele povo,
aguela questdo toda, tudo lutando por um ideal, por uma justica, [...] ele (o
irm&o) trabalhava muito com comunidades e sempre quando ele ia pras
comunidades, me levava e ele era ministro também, atendia aos doentes, aos
idosos. Eu achava engracado e pensava: como pode ser? SO vocé?E eu
achava que tinha que ter mais padres, mais pessoas para trabalhar. Precisa



de mais pessoas. Engracado! E ndo tinha tanta solugéo, mas a gente

guestionava [...] ai tinha na época o encontro vocacional e as irmas

visitavam as escolas e foi aonde ela foi passando nas escolas e foram |4 fazer

um trabalho vocacional e ai eu encontrei, né, gostei. L4 ndo tinha religiosas

assim, era mais leigo consagradoios nas comunidades e aquilo me chamou

103 H4 um sem-nUimero de associacdes de leigos que seguem preceitos de mestres fundadores,
cumprem

votos religiosos, mas néo sao instituidos canonicamente como institutos e congregacdes religiosas.
As

pessoas que atuam nessas associacoes geralmente sdo denominadas de leigos consagrados,
sobretudo por

nao contrairem casamento, embora possuam autonomia no exercicio de atividades profissionais.
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muito a atenc¢éo. E ela colocou essa questéo que faltam operarios e aquilo

encaixou com o que eu refletia, ha muito tempo. (Miranda, 23, novica).

O discurso da outra noviga que destacou essa questdo como uma motivagao
central, foi analisado parcialmente no subitem acima quando vimos as que se
destacam

pela “diferenciacdo ante grupos relacionais”. Diferente de Miranda, Gilda né&o teve
participagcdo em Comunidades Eclesiais de Base, mas demonstrou simpatia pelas
propostas da TdL, tendo atuado na Igreja em outros grupos tais como crisma,
catequese

e liturgia.

A narrativa de Gilda é profundamente rica de sentidos e significados que vai
atribuindo a prépria escolha. Ela propria se constitui como um tipo que permite ao
analista diferentes leituras sobre a jovem que busca hoje a VR. Sua capacidade
reflexiva

pode talvez ser atribuida ao fato de ser uma das poucas candidatas que iniciou 0
curso

superior, mas nao pode ser reduzida a esse dado. Inquieta e questionadora e com
um

discurso que transmite determinagao, ela assegura:

...uma motivacao muito forte pra eu buscar a vida religiosa foi a questéo

social realmente. Foi o pensar assim, eu lembro, que a vida religiosa ela ia

me dar muito mais possibilidade de trabalhar com o povo, de dedicar minha

vida um pouco mais para essas questdes de injustica, de desigualdade social,

de necessidade de anuncio da palavra [...]. Era isso que me atraia. Foi isso

gue me deu impulso de assim, de me engajar com a igreja com um grupo de

jovens. Pastoral da Juventude. A gente entra nessa questéo de politica, de

sociologia mesmo sabe. E uma aquecida boa. E depois eu senti que a vida

religiosa me d4 muito mais campo pra isso, me da muito mais abertura para

trabalhar junto com o povo diretamente, sabe. Essa questdo de hoje vendo, é

a questao da insercao pra nos, nos lugares pobres, a missdo mesmo. A minha

primeira motivacdo foi essa, no trabalho com o povo. (Gilda, 22, novica).

Gilda entende que a experiéncia em diferentes grupos da Igreja cuja abordagem
focava questdes socio-politicas, ajudou a catalisar sua opgéo. A VR se
configuraria

entdo como uma oportunidade Unica para a implementagdo de mudancas nessa
esfera na

qgual o religioso se torna o principal agente de transformag&o de um sistema social



marcado por desigualdades de diferentes ordens. Nesse sentido, se verifica
claramente a

tenséo entre a atuacdo no mundo e o apartamento deste. Gilda identificou seu
chamado
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por sentir-se diferente de seus pares e desejar apartar-se de atividades que nao
se

identificava, porém insere-se no mundo na medida em que se percebe como
agente de

mudanca.

2.3.4 A motivacao através de eventos cotidianos

No documentario intitulado O Chamado de Deus produzido por José Joffily, se
evidencia uma aparente dicotomia entre 0s jovens seminaristas que percebiam o
chamado vocacional a partir da realidade na qual se achavam inseridos e entre 0s
gue se

sentiam chamados a partir de sinais manifestos por desejos, de modo similar ao
que

constatamos em algumas das novigas. Como vimos, talvez esta dicotomia esteja
colocada um pouco como causa/consequéncia da tensdo que ja demonstramos
estar

presente na Vida Religiosa de modo constitutivo e que se delineia sobre o
cCompromisso

do agir no mundo ou de abragar a contemplacgao.

Nos dias atuais, essa tenséo parece ser ainda reforcada, como se vé também no
documentario de Joffily, pelo antagonismo entre os grupos de CEBs ou ligados a
ideologia da Teologia da Libertacdo e o Movimento de Renovacao Carisméatica
Catdlica. Nao obstante, estes espacos simbdlicos nos quais se constroem as
motivacdes

religiosasios, se apresentam sem fronteiras e irrompem do subjetivo para o
objetivo num

movimento fundamental de interfaces. Assim, transparece como frequente a
jungéao

dessas possibilidades de acesso ao chamado divino sem que o individuo
necessariamente exclua a dimenséao transcendental de sua atracéao.

Pretendo analisar os discursos de percepc¢ao da vocacéo para a VR nos eventos
cotidianos levando em conta que também 0s sinais aparecem ou podem aparecer
nesses

eventos. Contudo, quando a entrevistada ndo atribuiu o carater mistico aos sinais
estes

foram considerados apenas eventos do dia-a-dia ou realidade objetiva. Foram trés
as

mogas que assim declararam perceberem-se como candidatas a VR.

Andreza é uma mocga que se coloca sempre de modo timido e com algum grau
de hesitacdo. A entrevista parece ter se constituido como um momento forte de
reflexdo

sobre sua trajetoria. Filha de mae costureira e pai torneiro mecéanico ela nos revela
que



sempre foi muito timida e recatada e no primeiro periodo em que se afastou de
casa para

dar inicio & formagé&o sentiu muita falta de sua familia. Seu discurso sobre a
vocacao

104 Ao longo desse trabalho estou considerando que o relato que um individuo faz da prépria vida é
um

ordenamento simbdlico dos eventos baseados nos conceitos e interpretages que se escolhe
diante de uma

inumeravel e desordenada configuragdo de atos passados. (STRAUSS, Op. Cit., p.146)
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salienta o chamado de Deus a partir de uma realidade concreta. Ela ndo atribui a
vocagao um carater especial no momento em que a compara com outro modelo
de vida,

gue seria 0 casamento.

A vocacao é um chamado de Deus que Ele faz em nosso coracgdo. A gente
escuta esse chamado em nosso coracdo, mas através da realidade de que
vive 0 mundo, que esta vivendo o povo. Entdo Deus chama a gente para uma
missao especifica. Nossa vocagéo religiosa é feito uma vocacao matrimonial.
Entéo, € um chamado que Deus nos faz para uma missédo que nos iremos
cumprir dentro daquilo que Ele pede. Mas, assim, essa vocagao tem que ser
encarnada na realidade do que o povo esta vivendo, o sofrimento do
povo.(Andreza,29,postulante).

Outra entrevistada declara que se percebe como vocacionada a partir dos
acontecimentos diarios. Ela esta no grupo das que sentiram o desejo vocacional
ainda na

infancia. Membro de uma familia de sete irméos, e com apenas a mae mais
assidua no

catolicismo, Celina atuou em varios grupos na Igreja (Catequese, Legido de Maria,
crisma, CEBs e grupo jovem) e caracteriza a vocagao como um chamado
especial.

Pergunto-lhe como esse apelo vocacional se manifestou em sua vida:
Eu vejo pelos acontecimentos do dia-a-dia. Por cada coisa que vai

acontecendo em minha vida, cada momento que eu vou vivendo eu percebo o
chamado de Deus na minha vida.(-vocé tem um exemplo?)...Eu acho que

tudo que eu vivo, na comunidade, mesmo estando longe da minha familia, é

uma graca de Deus, da pra perceber.(Celina, 21, novi¢a).

Nota-se que para esta moga ha uma noc¢éo de totalidade na percepcao destes
eventos, ou seja, qualquer acontecimento ordinario € por ela significado como
dadiva

divina. Nesse sentido, seu discurso se configura de modo menos mistificado,
embora a

dimensé&o mistica ndo esteja ausente. Em outro momento da entrevista, ao
comentar as

correlacBes possiveis entre a vocagao e a mistica ela volta a dar énfase ao
cotidiano e

acrescenta:

Eu percebo assim no dia-a-dia. Eu ndo tive uma formacéo na Igreja atravées
de meus pais. Entdo eu acho que foi no dia-a-dia. Eu sentia a necessidade de
estar na Igreja [...]. Teve a minha primeira Eucaristia e eu me esforcei o
maximo pra estar na catequese [...] € eu sentia isso cada vez mais forte
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dentro de mim. Sentia necessidade de estar ali, de estar perto de... sempre

guando tinha alguma coisa, as vezes antes de dormir eu estava sozinha em

casa, ai eu ia pra Igreja e tinha ali, sentia como se eu estivesse falando com

Jesus e ele fosse meu amigo e tivesse me escutando ali e fosse me

respondendo aquilo que eu tinha necessidade de ouvir, de escutar. (Celina,

21, novica).

Na adolescéncia, aos 12 anos, foi o periodo em que Marcia revelou pela

primeira vez aos familiares o desejo de ser religiosa. Ela afirma que as pessoas de
sua

familia ndo a levaram muito a sério. Filha de pais catélicos praticantes, Marcia nao
quis

revelar a sua idade, mas aparentava entre 30 a 35 anos. Mostrou-se desconfiada
durante

toda a entrevista e ao falar de sua sensibilidade para a VR, revela que os eventos
cotidianos vao provocando reflexbes que se traduzem na percepc¢éo da vontade
divina:

Sao varias situacgdes, varias circunstancias, varios momentos na vida que vai

fazendo que vocé cresga e va discernindo isso. (Marcia, s/id, noviga)

2.3.5 Servigo aos outros

A dimensao do servico, categoria que possui forte peso ideoldgico no discurso
cristdo, talvez seja um dos mais fortes elementos que justificam a acéo do fiel no
mundo. O servic¢o, na perspectiva crista, pode ser pensado como solidariedade ou
caridade e possui uma dimensdao ética no sentido de resgate da dignidade do
outro ser

humano. No discurso catolico “servir’ deveria ser uma atitude de todos os cristaos,
mas

para os/as jovens esta € uma condi¢do absolutamente imprescindivel se
desejarem de

fato assumir este estado de vida. Desse modo, - guardadas as nuances de cada
discurso -

ja se torna lugar comum afirmar que se buscou a VR ou o sacerddcio pelo desejo
de

servirios. Neste estudo foram cinco as mocgas que destacaram este aspecto como

elemento motivador de sua vocacao.

105 Na pesquisa ja citada sobre os presbiteros no Brasil, 58% dos padres declararam que a
principal

motivacao pra assumir o sacerddcio foi 0 servigo a Deus e aos irmaos. CERIS (2004) Op. Cit.
Também

em matéria veiculada por um jornal diocesano, o reitor de seminario de Belo Horizonte argumenta
que as

motivacdes dos jovens sdo basicamente as mesmas e analisa: “o que a gente percebe em cada
um é um

grande desejo de colocar a vida a servico de Deus e dos irméos, uma vontade de melhorar a
sociedade, de

contribuir para um mundo melhor”. Jornal de Opinido, 23 a 29/07/2001.
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A representacédo social do individuo religioso como alguém que age na
sociedade através de ac¢des sociais e beneficentes é corrente na sociedade
brasileira.



Uma pesquisa da Conferéncia dos Religiosos do Brasil indicou que entre pessoas
formadoras de opinido de diversos segmentos o reconhecimento do ser religioso
em sua

dimensao interior ou mistica é pouco perceptivel. Os formadores de opinido
defendem a

necessidade de maior visibilidade das a¢fes da Igreja catdlica através dos
religiosos,

mas néo se faz referéncia a uma dimensao do papel propriamente espiritual
(Medeiros;

Motta 2001).

Rose é uma das mocgas que ndo apenas considera que sua vocacao deve
conduzi-la a agir no mundo no sentido de comprometer-se socialmente, como
destaca

gue seu primeiro impulso vocacional proveio deste apelo.

Tendo trabalhado como empregada doméstica e sendo filha de pais separados,
ela nos conta que deixou o emprego para se dedicar a Vida Religiosa, que se
caracterizaria como um sonho de infancia. Sua mée, com a separac¢ao do marido,
ingressou na Igreja Assembléia de Deus.

A trajetoria religiosa de Rose ocorre a partir da familia para a qual trabalha,

cujo patrao era tesoureiro da Igreja. Essa jovem revela que participou de varios
movimentos na Igreja (pastoral do batismo, Vicentinos, grupo jovem, coral e

CEBs).

Eu pensava nos irmaos, nos pobres sofridos que viviam caidos pela rua, ndo
tinha ninguém para poder ampara-los e também ajudar a aconselhar as
familias. As familias estdo t&o desunidas, os filhos estéo tdo afastados da
Igreja, as pessoas nao acreditam em mais nada, vivem como se Deus néo
existisse. Vivem para si préprio, ndo se preocupam nem com a pessoa que
esta do lado.(Rose, 31, novica).

Tanto o servigo aos pobres quanto uma dimenséo que superestima o aspecto
espiritual estdo presentes no discurso de Rose. Aqui se observa que, a divulgacéo
do

discurso religioso num mundo em que ela acredita estar sem Deus, também foram
elementos motivadores.

A motivacéo para a Vida Religiosa a partir de um desejo de “evangelizar” foi
pouco indicada pelas novigas. Além da mencéo de nossa entrevistada acima,
houve

mais uma indicacéo feita por uma novica ainda bastante jovem (Telma, 19).
Alguns

jovens vinculam consolo material com espiritual. Ambos sdo entendidos como
forma de

servigo aos pobres e as pessoas em geral.
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O discurso de Berenice demonstra essa situagdo. Seu desejo de abragar a VR

se evidenciou na adolescéncia, aos 12 anos. Além da admiragdo pela
“espiritualidade de

Jesus” que é seu primeiro grande motivo para o ingresso, ela descreve o desejo
de

ajudar outras pessoas. Essa ajuda, entretanto, ndo tem contornos precisos em seu



discurso, o que aponta para a idéia mais generalizante de servi¢co aos outros, de
disponibilidade. Berenice esta também entre as mogas que vincularam sua
vocacao ao

compromisso social, como vimos no capitulo anterior.

Olha, primeiro, 0 que me motiva hoje eu vejo assim, é avida, a

espiritualidade de Jesus Cristo, primeiro a vivéncia dele, depois eu vejo a

necessidade que hoje o mundo, as familias até mesmo a minha familia, tem

assim, em questao de ter uma pessoa disponivel pra isso. E uma pessoa, eu

gue me consagrei a isso, a fazer isso, a estar atento a necessidade do outro,

sem ter essa coisa de algo em troca, sem estar com competicdo, uma

adulacdo, uma coisa livre eu vejo assim e 0 mais séo outras coisas que vocé

nado consegue explicar, sdo sentimentos que vocé sente que as vezes vocé

n&ao consegue, eu Ndo consigo as vezes nem passar pro papel, nem falar

(Berenice, 24, novica).

Estando na primeira fase do tempo de formagé&o, Gelcir ndo esconde sua
admiracao pelas irmas como um dos elementos motivadores de sua vocacao.
Participante de varios grupos na Igreja, inclusive da RCC, filha de mée assidua no
catolicismo e estudante de semi-internato catolico, esta moca vivaz e de fala
corrida,

Nos conta como nasceu seu primeiro impulso vocacional ainda na infancia.

Olha, a primeira vez que eu pensei, nesse caso, de ser irm&, como eu falei

com 5 anos, foi por admiracdo mesmo. Eu falei assim: “Pdxa, o trabalho das

irmas é tao legal!”. Sei la.. de ajudar, o que elas fazem. Eu achava muito

interessante... E também o trabalho da Igreja porque, a gente pensa assim:

“Ah! Vou ser irma. Eu também posso ajudar na Igreja e também posso ser

leiga e ajudar na Igreja. Ah! Rezar?! Eu posso rezar também e em casa,

fora. Como existem também ramificacdes de fora”. Ai, eu falei assim: Eu

guero dedicar a minha vida toda. Eu quero todo o meu tempo dedicado a

isso: a juventude. Nao necessariamente juventude, mas ao outro, a pessoa,

tentar ajudar. E eu acredito sim que eu, em casa, hunca que ia acontecer iSSo

(Gelcir, 24, aspirante).
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Cabe destacar que o fato de muitas mocas fazerem referéncia a infancia como o
momento de suas vidas em que se sentiram chamadas por Deus para a VR nao
garante

gue va haver uma continuidade deste desejo ao longo das demais fases da vida.
@)

depoimento de Gelcir evidencia essa situagdo de modo contundente, no vaivém
da

reflexdo sobre o futuro; além de demonstrar condi¢des objetivas que podem fazer
da

Vida Religiosa uma opc¢éao talvez mais acessivel dentre tantas outras possiveis a
juventude. Desse modo, as entrevistadas tratam a infancia como a fase da vida na
qual

identificaram a vocagéo e assim atribuem a esse momento a legitimidade ou
autenticidade do apelo divino. Entretanto, com a juventude e a necessidade de
determinar o futuro, muitas vezes se perde de vista esse desejo ou apelo para a
VR.

Por outro lado, atribuir significado ao desejo de ser religioso/as a partir da
infancia representa o olhar sobre o passado a partir do presente e o discurso das



instituicdes religiosas sobre esse estilo de vida tende a reforcar a idéia de elei¢cao
divina

gue se manifestaria cedo na vida dos/as jovens.

O caso de Elza, outra jovem noviga pertencente ao grupo de mogas inquietas
com as questdes sociais, apresenta a disponibilidade como elemento chave.
Entretanto,

o foco principal do discurso de Elza seria a radicalidade que o servi¢o associado a
Vida

Religiosa traria. Essa mocga n&o ignora que outras opg¢oes de vida a permitiriam
desenvolver uma pratica solidaria aos outros, mas acredita que a conjugacéo da
espiritualidade cristd com o desejo de “estar a servi¢o” lhe permitiria viver de modo
mais pleno seus ideais.

A reflexdo sobre a possibilidade de ingressar na VR comeca tardiamente para
Elza em comparacdo com as demais vocacionadas que fazem mencéo a infancia.
Apenas aos dezoito anos passa a considerar a possibilidade de ser uma religiosa,
a partir

de um contato maior com outras freiras de sua comunidade. Proveniente de uma
familia

de catdlicos nao praticantes e ela prépria tendo participado pouco do catolicismo
durante a infancia, Elza nos conta sua experiéncia e acredita que esse desejo de
servir

teve inicio com sua experiéncia nas Comunidades Eclesiais de Base:

Pra mim, é algo que eu busco discernir a cada dia. Quando eu chego na

capela, olho pra Jesus, eu busco discernir porque a minha histéria vem toda

de um passado, onde eu néo tive préatica de religido na minha familia, entdo

eu questiono a minha opg¢éo, a minha escolha, o que eu tinha conquistado até

aquele momento, até os meus dezoito anos, eu estava na minha adolescéncia
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ainda. Entdo por que floresceu? Entdo dai a minha resposta € a seguinte, eu

falo: “Olha, a partir do momento que eu disse 0 meu sim eu busquei pedir a

Deus e contar com Sua Graga pra que eu estivesse com 0s pés bem no chéo

para que fosse uma decisdo consciente. Nao necessariamente precisaria

dessa decisdo tdo radical, eu poderia ser uma leiga engajada, estar na

comunidade, estar na igreja servindo da mesma maneira e tendo, sem perder

Jesus Cristo de vista, ter sempre Ele em vista, mas o meu objetivo era servir

de uma forma mais completa e ampla [...] (Elza, 24,novic¢a).

Pergunto sobre a atuacdo nas Comunidades Eclesiais de Base e Elza revela:
Comunidades Eclesiais de Base... € de 14 que vem toda essa.. eu vejo assim

em mim toda essa vontade de servir a Jesus Cristo de uma forma mais

simples, de uma forma mais povo...a partir dessa experiéncia, as pequenas

comunidades de base, onde o povo é simples, o povo reza, o Deus deles é

simples, ndo é cheio de normas...(Elza, 24, novica)

Alcinda vem de uma familia em que os pais praticavam o catolicismo e decide
ingressar em um instituto religioso por volta dos 30 anos. Ela compde o grupo das
que

manifestaram relagdo entre sua misséo vocacional e 0 compromisso com a
sociedade,

porém nao declara ter sido esta sua motivagao primeira. Participante ativa da

Igreja e



das Comunidades Eclesiais de Base ela afirma ter se identificado com o estilo de
vida

das religiosas que conhecera e sublinha a questédo do servigo aos outros.

As irmas que Alcinda conhecera adotam um modelo de vida no qual prevalece

a simplicidade; empenham-se nos trabalhos pastorais e no exercicio da
solidariedade

com os segmentos populares. Esse estilo de vida e, conseglientemente, 0os bens
simbdlicos oferecidos pelo instituto religioso contribuiram para sua opgao.
Algumas

congregacdes religiosas, ao unirem a dimenséo do carisma fundacional com a
acao no

mundo podem construir e difundir uma narrativa atraente aos jovens de hoje no
sentido

de sentirem-se participantes em diversas redes de solidariedade. Mas n&o apenas
isso, é

preciso considerar ainda que a vinculacao institucional pode trazer beneficios
individuais tais como o sentimento de seguranca econdmica no plano material e
de

compartilhamento e integracdo a uma causa, no plano ideologico.

Duas entrevistadas revelaram outras motivagdes que ndo as citadas acima.
Apontarei abaixo seus perfis e como elaboram suas motivacdes primeiras para a
VR.
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Silvana é filha de pais catélicos ndo praticantes e aos 18 anos comecgara seu
envolvimento com atividades religiosas na Igreja a partir de contato com freiras.
Assim

ajudava nas celebragdes litlrgicas, circulos biblicos e chegou a participar
esporadicamente dos grupos da RCC. Cumprindo a segunda etapa de formacéo
para a

VR, quando Ihe pergunto sobre a sua primeira motivagéo, responde:
[...] guando na minha vida de adolescente, até os dezoito anos, nunca passou
pela minha cabeca de ingressar na vida religiosa. A gente olhar também as
maravilhas de Deus, o que Deus vem fazendo na vida da gente e € uma..,.

como é que eu vou dizer... vocé estd perguntando, eu tenho que responder...
mas acho que néo teve nada assim que me impulsionou néo, foi mais essa
inquietacdo e um desejo mesmo.(Silvana, 26, postulante).

Nota-se que a “inquietagcéo”, elemento tdo presente no discurso das mocgas que

se sentiram motivadas a partir de sinais, no caso de Silvana se constitui como um
dado

desmistificado. Nao haveria, para essa jovem, um elemento objetivo que a tivesse
motivado a VR, numa equacao simples ela identifica um desejo e age a partir dele.
A

vocagao para ela parece ter se elucidado a partir da propria experiéncia de
ingresso.

O discurso de Monica sobre as motivagdes também néo se enquadra nas
categorias descritas anteriormente. Ele € marcado por uma certa indeterminagéo
ou

incerteza quanto ao apelo vocacional. A incerteza de Monica pode ser interpretada



também como uma postura mais auténtica diante da escolha vocacional, na qual
se

admitiria um carater nao definitivo. Filha de méae catdlica praticante e tendo
passado por

dois institutos religiosos antes do atual, esta moca tem um perfil questionador e &
dona

de um excelente senso de humor, embora analise que ao ingressar no instituto
atual ndo

possuisse auto-estima. Esse, alids, € um dos aspectos que vem sendo trabalhado
em sua

formacéo.

O Movimento de Renovacao Carismatica fez despertar em Monica o desejo
vocacional por apresentar uma visdo de Deus diferente da que ela conhecera em
seu

ambiente familiar. O instituto religioso ao receber essa moca que experimentou
uma

convivéncia familiar conturbada funciona como um espacgo de acolhida e favorece
0

fortalecimento de sua auto-estima na medida em que valoriza e estimula suas
potencialidades.
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Entdo aquele momento la pra mim de louvor ja mudou a face de Deus pra
mim; porque antes eu tinha um Deus castigador, um Deus que causava
medo. Entéo, se eu fosse pro convento naquela época era so pra evitar o
castigo de Deus. E eu comecei a ver um Deus que é amor, um Deus que ama,
um Deus que perdoa, um Deus que cativa, um Deus que €é pai e méae [...]
Entéo quando foi em 1997 que entrou a (TV) Cancao Nova, ai eu comecei a
assistir a Cancao Nova entéo eles foram falando sobre o chamado, a
vocacgao, ai sim que eu fui ouvir pela primeira vez a palavra vocagdo como
chamado, um chamado de vida [...] Deus que se serve de mim para ser
presenca na vida do outro. (Mbnica, 23, novica).

No trecho acima é importante destacar o papel das redes de TV catdlicas no
estimulo as vocacdes religiosas. Ainda que ndo apresentem altos indices de
audiénciasios, as TVs catdlicas funcionam como instrumentos estimuladores e
divulgadores de modelos de Vida Religiosa seja por meio de entrevistas com
irmas que

falam sobre o carisma de suas congregacdes, seja por meio de padres que
procuram

valorizar este modelo de vida em seus discursos. Assim, a Igreja catdlica, tem
utilizado

os veiculos de comunicacgdo para incentivar a adesao vocacional, bem como os
sites das

congregacdes e do Instituto de Pastoral Vocacional, 6rgédo vinculado & CNBB ja
com 10

anos de existénciazor.

Méonica pensou na VR e desistiu inGmeras vezes. O desapontamento com
religiosas e seus modos de vida foi o principal fator para a ocorréncia dessas



desisténcias. Ao se desiludir com uma congregacéo, a atitude assumida por essa
jovem

era de mudanca de instituto numa tentativa de adaptacéo. Esse movimento é
comum

entre os jovens que buscam a VR e foi observado também entre os rapazes.ios
Cheguei la (no instituto religioso) e era tudo totalmente o contrario do que

eu tinha pensado de freira. Pra mim freira era santa, perfeita, imaculada,

nao tinha mancha, ndo tinha pecado, s6 que era... foi totalmente o contrario.

Entéo foi um balde de agua fria em mim. (Ménica, 23, novica)

106 Ver-se-a no capitulo 5 alguns dados recentes sobre a audiéncia das TVs catdlicas nos centros
urbanos.

107 A propaganda catélica a respeito das vocacgbes sacerdotais tém aumentado. Em 2003 a CNBB
langou o

Ano Vocacional que teve o seguinte tema: “Batismo, fonte de todas as vocacdes”.

108 Walmar saiu da Vida Religiosa para o seminario diocesano. Veremos mais a frente que René
mencionou uma crise de convivéncia que o faz pensar em mudar de seminario; Jonas fez
experiéncia

vocacional com os Dehonianos antes de ingressar no instituto atual.
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Embora considere que desde a infancia desejasse tornar-se freira, como no
discurso de outra noviga, ao longo de sua vida Monica viu seu desejo muitas
vezes se

dissipar. Seu relato sobre a primeira motivacao é complexo porque ela articula a
influéncia do desejo da mée e o seu proéprio desejo. Talvez ai resida um certo tom
de

indeterminagcdo em sua narrativa.

Eu me lembro com 8 anos, [...] foram duas freiras franciscanas pra minha

cidade, irma X e irma Y e ai a minha mae disse pra elas que eu queria ser

freira, mas eu ndo estava nem lembrando mais do caso. Eu acho, as vezes eu

acho muito engracado que as vezes parece pela minha histéria, parece que

eu fui empurrada entendeu, quem ouve eu contar a minha historia vocacional

pensa que eu fui empurrada, que eu fui obrigada, mas ndo. Ai a minha

mae...tem a irma que ela me chamou, entdo foi assim sutilmente colocando

em mim é...cultivando a minha vocac¢éo, sem tocar no assunto, sem

perguntar, sem pressionar, mas ela me chamava pra ir visitar os doentes com

ela[...] e eu ia e eu gostava. Outro dia eu morria de medo dela, porque ela

era muito séria, chamava atengéo, puxava a orelha da gente pra caramba,

mas eu ia e fui pegando gosto de visitar os doentes [...] Entdo depois elas

foram embora e falaram com o padre, que era o atual ainda |4, pra ele

cuidar da minha vocacéo [...] (Mdnica, 23, novica).

2.4 A atracao pela vida sacerdotal — visdo dos rapazes

Embora tanto a Vida Religiosa quanto a vida sacerdotal se constituam como
estilos de vida do individuo que procura viver mais radicalmente a proposta
catolica de

pertencimento a Igreja, vale registrar a diferenciacao institucional entre ambas.
Os padres fazem parte da hierarquia da Igreja e se constituem, numa ordem
piramidal, abaixo do bispado. Suas tarefas sdo o anuncio da Palavra de Deus, a
administracao dos sacramentos e a Eucaristia em particular; e o governo do povo
de

Deusios.

J& a Vida Religiosa é considerada leigaiio e se distingue principalmente pela



proclamacao dos votos publicos de pobreza, castidade e obediéncia e pela vida
em

109 O Decreto Presbyterorum Ordinis (1966) publicado por ocasido do Concilio Vaticano Il indica
nao

apenas quais sao as tarefas dos presbiteros como oferece orientagfes para sua vida espiritual.
110 Vimos que algumas novicas fizeram distincdo entre a VR e o0 mundo leigo o que indica uma
compreensao da VR como pertencendo a uma natureza diferente daquela assumida pelo laicato.
Essa

diferenciac@o ndo é clara nem mesmo no regimento candnico da Igreja. Vale destacar que a
principal
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comunidade. A VR apresenta também diferentes modelos, quais sejam: a vida
apostolica, que supfe presenca e atuagdo no mundo; a vida monastica que supde
contemplacao e/ou dedicacao a algumas obras de apostolado e caridade cristaiaa.
Desse modo a Igreja catélica é constituida clericalmente por dois modelos de
padre: o religioso e o diocesano, ou numa linguagem mais canonica, o clero
regular

(religioso) e o clero secular (diocesano).

Cabe lembrar que todos os entrevistados para este trabalho inclusive os que
estao ligados a ordens ou Institutos religiosos declararam sua intencionalidade em
receber a ordenacao sacerdotal. A analise comparativa ndo privilegia, nesse
capitulo, o

recorte sobre os dois tipos de seminaristas, mas antes os considero como jovens
desejosos de tornarem-se sacerdotes. Ao mesmo tempo, como vem sendo feito,
considero relevante indicar seu tipo de vinculagéo ao citar seus depoimentos.
Veremos que suas intuicdes de serem convocados por Deus para a vida
sacerdotal apresentam nuances diferenciadas das mogas, e serao aqui
exploradas.

Pode-se elencar os seguintes elementos-chave que constituiram o primeiro
impulso vocacional dos seminaristas para a Vida Religiosa e sacerdotal: 1) a
presenca

de sinais; 2) desejo no coracgao; 3) diferenciagéo ante grupos relacionais; 4)
influéncia

de pessoas; 5) eventos cotidianos; 6) servigo aos outros.

2.4.1 Os sinais na visao dos rapazes

Em menor nimero que as mogas, foram trés os rapazes que indicaram ter
percebido a propria vocacao através de sinais. Sendo dois diocesanos e um
religioso.

Uma das entrevistas mais longas com os seminaristas foi realizada com Jonas.
O depoimento deste rapaz de fala mansa e de tom reflexivo sobre a propria
experiéncia

vocacional, a rigor, deveria ser inscrito em mais de uma motivagéo. Entretanto,
tanto a

idéia de apartacdo do mundo, quanto a busca da santidade est&o, intrinsecamente
vinculadas aos “sinais” que recebera ao longo de sua juventude e que segundo

ele,
diferenca entre o leigo e o religioso é a realizacédo e adocao dos votos publicos, mas ha muitas
formas



intermediarias que inclui inclusive a categoria de leigo consagrado como aquele que assume 0s
votos

como estado de vida, sem necessariamente realiza-los publicamente diante da presenca do Bispo.
(KONINGS, 2003).

111 O Decreto Perfectae Caritatis (1966) trata exclusivamente da Vida Religiosa enquanto instituicdo
e

estabelece algumas regras para a fundacéo de outros institutos, para a formacgéao dos religiosos,
dentre

outras. Atualmente, entretanto, com a emergéncia de grupos tais como a Toca de Assis e as
diferentes

comunidades inspiradas no movimento de Renovagédo Carismatica, discute-se o surgimento de
novas

formas de vida religiosa.
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continua recebendo. Logo ao inicio da entrevista ele me adverte de que nao
podera ser

completo na anadlise de sua percepg¢édo sobre a vocacao religiosa.

Filho de classe média e de pais catdlicos praticantes, Jonas compara sua
vocagdo a de S. Francisco de Assis, pois considera que levava uma vida
absolutamente

desregrada quando sentiu os sinais de Deus para que buscasse a santidade.
Muitas vezes, nesses meus passeios, principalmente na Floresta da Tijuca eu
comecei a sentir alguns sinais da parte de Deus [...] Houve uma coisa muito
forte que foi o seguinte. Eu estava com um amigo, [...] Esse meu amigo, ele
virou pra mim — mas deixa eu contextualizar — ele algumas vezes, ndo sei se
algumas vezes ou uma s@, ndés rezamos e estavamos rezando, ndo em voz,
mas apenas olhando pro céu e contemplando, acontece que uma hora ele
olhou pra mim sorridente, eu olhei pra ele e falei assim “Vamos daqui,

vamos embora daqui, tem outras coisas pra gente fazer” porque a gente ja
estava se demorando [..]ai ele olhou pra mim de uma maneira como se
estranhasse profundamente aquela minha atitude, como se, eu senti como se
fosse um efeito de uma pergunta a respeito do que eu estava falando, se o
gue eu estava falando tinha algum sentido.[..] o fato de eu chegar e falar pra
ele ir embora dali, pra nés irmos dali causou muito estranhamento pra ele

[...] 0 que me trouxe a idéia de que realmente ndo importava o que eu estava
propondo, aquilo que eu estava propondo[...] e sim o que era importante era
aquilo que nds estdvamos fazendo, isso causou tanto impacto em mim porque
iISSo mexeu com a minha categoria, - desculpa a palavra -, categoria néo,

iISSO mexeu com 0 meu Senso a respeito do real, isso quebrou uma barreira
gue eu tinha que dividia as duas realidades, a realidade onde eu era

religioso e a realidade onde eu era do mundo, onde eu era, enfim, onde eu
era social, digamos assim...(Jonas, 27, religioso,Filosofia).

Em outro trecho de seu relato ele revela que a leitura do Evangelho de Mateus,
especificamente o capitulo sobre as bem-aventurancas foi outro momento forte no
qual

percebera o seu chamado. Um dado importante no depoimento de Jonas é que ao
revelar

ao pai seu desejo de ser padre e ao ouvir a contestagao paterna, sua
argumentacgao para o

convencimento enfatiza a propria salvacao: “minha salvacao depende disso”.

A opcéo pela vida sacerdotal parece se apresentar para Jonas como a



possibilidade de salvacdo, bem simbdlico profundamente valorizado por ele tendo
em

vista a abominacao que sente por sua trajetdria anterior de varios relacionamentos
amorosos, festas etc. H4 aqui semelhanga com o discurso de uma noviga (Julia)
que vé a
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VR como uma oportunidade plausivel para que ela ndo se “perca” no mundo. Em
ambos

0s casos a forte moralidade ou a rigidez moral coloca os jovens em situagao de
autocensura diante de atitudes passadas o que faz com que representem a
instituicéo

religiosa como l6cus propiciador de ordenamento de um papel social que
passaram a

rejeitar.

A percepcao do chamado na vida de Jonas pode ser lida também como um
momento de conversao por demarcar tao fortemente o antes e o depois. Dentre 0s
mecanismos que encontrou para afastar-se do mundo que podera contamina-lo,
se

observa em seu depoimento a recusa em ler jornais, revistas, e de ter acesso aos
meios

de comunicacdo em geral, com excecéo da audicdo de radio.

Como nos ensinou Peter Berger (1976, p. 71) a experiéncia de conversao supde
a transformacédo draméatica do passado, de modo que 0 novo cristao ira
compreender a

vida anterior como uma longa noite de pecado e alienagéo diante de uma verdade
que

ele considera salvadora.

As coisas sempre existiram, s6 que agora as coisas estao virando sucesso, as

coisas estao entrando na moda, estédo sendo vestidas, estdo sendo

compradas, as idéias estdo sendo compradas, entdo eu, inclusive falando de

mim, me sinto muito perturbado com essas coisas todas e como solugéo

realmente o retiro, realmente a orac¢éo, sao coisas que me mantém em

contato com a realidade. Por que é importante estar em contato com a

realidade? Porque as vezes a gente vive uma mentira, as vezes nds vivemos

ilusBes, o ser humano néo esta para isso, pra viver essas ilusdes, ndo esta

pra viver desse modo como nés estamos falando [...] 0 ser humano tem sim, a

sua sexualidade, mas o ser humano néo é um ser sexual € um ser humano

[...] eu parei de ler jornal, ndo leio mais jornal, ndo assisto mais televisao,

assisto apenas filmes que eu escolho, olho direitinho, entéo, fico sabendo das

coisas através do radio que é uma coisa que ainda...(Jonas, 27,religioso,

Filosofia).

Para Fabiano, a RCC foi uma experiéncia importante para a escolha de sua
vocagdao, todavia, ele ressalta que o “destino” de sua vocacao € a Igreja. Sua
percepcao

do chamamento divino ndo se assemelha a de Jonas, pois 0s sinais que observa,
se

inscrevem tanto a partir de um desejo crescente quanto a partir das pessoas, fato
que o



faz colocar a transcendéncia na ordem do dia. Filho de pais catélicos, sendo
apenas a
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mae praticante, este rapaz possui um discurso bastante claro e articulado,
possivelmente

por j& estar numa fase avancada da formacao (terceiro ano do curso de Teologia).
Eu comecei a fazer um discernimento muito pessoal, na comunidade que eu
participava que era equipe Vicarial da Renovacgédo Carismatica no Vicariato

X [...] e realmente comecei a sentir os sinais do meu chamado, comecei a
[...]a sentir 0 desejo pela vida sacerdotal. Entdo, as vezes quando ia nos
retiros como o retiro de Agua Viva, por exemplo, e via os sacerdotes, 0s
seminaristas eu me sentia atraido por aquilo, sentia que havia um desejo de
felicidade em mim que se completava daquela forma, que se realizava
daquela forma, mas foi um bom periodo viu? Foram um ano e meio, quase
dois anos, antes de comecar o0 GVA112, discernindo, escutando e depois fui
observando os sinais da prépria comunidade que foi me ajudando a
discernir[...], ndo so através de oracdo mas também os sinais que vocé vai
percebendo, as vezes, vocé esta num retiro, as pessoas comecam a te
procurar, e daqui a pouco alguém pergunta: “Vocé é seminarista? ...” Ai

vocé vai percebendo os sinais e vocé se sente feliz com aquilo, [...] um dos
sinais de confirmacéo que eu tive foi justamente quando me disseram que eu
néo podia entrar (no semindrio do Rio) porque eu era da diocese X, eu me
senti completamente frustrado (Fabiano, 23, diocesano, Teologia).

Os seminaristas diocesanos, em geral, devem ser ordenados padres a fim de
atender as demandas da diocese na qual residem. Esta ultima observacao de
Fabiano

esta relacionada a este fator, ja que por pertencer a uma outra diocese necessitou
de

autorizacdo para ingressar no seminario do Rio de Janeiro. A possibilidade de ndo
conseguir tal autorizacdo o frustrou e esse sentimento de frustracao é interpretado
como

um elemento que se soma a todos os outros na confirmacédo de sua vocagéo. E
ele

mesmo quem caracteriza os sinais dessa confirmagao:

Olha, eu caracterizo como sinais divinos e humanos, sinais de Deus através
das pessoas, entdo ia percebendo através da comunidade, por exemplo, antes
mesmo de eu partilhar esse anseio, as outras pessoas vinham partilhar
comigo. “Vocé ja pensou? ..."” Isso, ndo sei 0 que e as pessoas vao vendo
determinadas caracteristicas em vocé que apontam, outras que ndo apontam
pra vida religiosa, porque também as vezes acham que qualquer rapaz que
chega na pardquia se comporta bem, participa bem da missa ele tem que ser
112 A sigla significa Grupo de Vocagfes Adultas e € utilizada no seminario do Rio para o primeiro
periodo

de ingresso.
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padre, também néo é bem assim, imagina, todo mundo que se comporta bem
néo pode casar, nao pode ter filhos, tem que entrar pro semindario [...], Entdo
alguns sinais de fato ndo séo sinais, séo sinais que vocé tem um crescimento
na fé, mas que ndo apontam necessariamente pra vida consagrada, e outros
sinais que vocé vai percebendo [...] aquelas pessoas que convivem com vocé
vao vendo em vocé caracteristicas que apontam pro sacerdécio,
caracteristicas que apontam também pra outras vocagfes, mas mais



especificamente pro sacerddcio, entdo séo sinais divinos, mas através das
pessoas (Fabiano, 23, diocesano, Teologia)

Observa-se no discurso de Fabiano um matiz mais racional do que em Jonas,
assim como na elaboracéo das mocas raramente se percebe. A atribuicdo de um
carater

mistico a vocacgao ocorre quando o individuo considera que Deus mostra ao eleito
a sua

vontade de modo direto. Classificar os préprios desejos em humanos ou divinos
como

faz este seminarista, demonstra a presenca de uma profunda racionalidade néo
observavel naqueles que significam a propria vocacao a partir de uma inclinagédo
de

ordem apenas sensorial. Nesse sentido, embora os sinais para Fabiano néo
percam a

dimenséo da revelacao divina, ele ndo os insere na ordem do mistério, aspecto
importante de ser pensado dado que sua trajetéria religiosa é marcada pelo
pertencimento a RCC, movimento que inaugura uma perspectiva mais intimista
das

experiéncias de fé. Desse modo, Fabiano ndo parece ter incorporado esse
aspecto da

visdo de mundo da RCC.

Outro seminarista diocesano que menciona os sinais como elementos presentes
para o delineamento de sua vocagéo sacerdotal, inscreve-se em um campo mais
complexo de narrativa. Como Jonas, Flavio me adverte sobre a prépria
incapacidade de

destacar um aspecto central em sua percepc¢ao do chamado divino. Seu discurso,
como

veremos, conjuga quatro das categorias que aqui elencamos, sendo elas: os
sinais, o

desejo no coragao, os eventos cotidianos e 0 servigo.

Entretanto, considerei que tais categorias sao interpretadas pelo informante
como sinais, considerado o elemento chave de maior relevancia para a analise de
seu

discurso.

Filho Unico de pais catdlicos, sendo a mae mais ativa na pratica da religido,
Flavio foi coroinha na infancia, fez crisma, e participava assiduamente da Igreja
quando

comecou a sentir-se atraido, ou “fascinado por Deus”, ainda que tivesse outros
planos
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para sua vida. Ele nos conta que a ordenacédo sacerdotal de um amigo foi um
momento

forte do inicio de seu periodo de deciséo.

Antes do curso de crisma, eu fui coroinha durante quatro anos. E nesse
espaco de tempo eu pude acompanhar a vida de um seminarista, em minha
paroquia. E com isso me aproximei da realidade sacerdotal, mas sem ter o
deslumbre imediato. Podemos dizer, um deslumbre que foi progressivo. Nao
foi...eu acompanhei a vida daquele rapaz, daquele seminarista e: [pensei]



guero ser seminarista também... ndo! N&o foi assim. Eu tinha a deciséo de
ser pai de familia e meus planos... O meu plano era fazer uma boa faculdade,
ser um homem digno, de bem, reto como 0s meus pais sempre me educaram e
ser um bom pai de uma familia crista. Porém, conforme eu fui me
fascinando, me deixando fascinar por Deus, fui comec¢ando a descobrir na
minha vida que Deus me fazia um convite, me fazia um chamado a uma
consagracao. Entdo, no ano de 95, quando eu assisti a ordenacao
sacerdotal, desse padre - hoje padre, seminarista, que eu acompanhei até ao
sacerddcio - no dia da ordenagédo sacerdotal dele, pela primeira vez, eu fiz
uma oragdo em que eu me colocava diante de Deus me questionando nos
planos de Deus em minha vida (Flavio, 23, diocesano, Teologia).

Juntamente com esse evento, Flavio revela que quanto mais se dedicava ao
trabalho na Igreja, mais se sentia atraido pela vida sacerdotal. Este periodo de
depuracgéo

do sentimento que o inclinava ao modelo de vida ministerial durou trés anos. Aqui
se

inscreveria seu desejo pelo servigo e doagdo aos outros. O “fascinio por Deus”, tal
qual

descrito por Fabio, ocorre a partir de sua participagéo na Igreja seja na RCC seja
nas

atividades paroquiais. Segundo ele, quanto mais intensa sua participacéo,
realizando

visitas a doentes nos hospitais, atuando com criangas e jovens na Igreja, maior
erao

sentimento de que estava inclinado para a vida sacerdotal.

Adicionalmente, Flavio destaca os varios sinais indicadores do desejo de Deus
em sua vida. Como seu periodo de reflexdo prévia acerca de seus projetos
profissionais

foi logo, ele demarca um momento que, diante do questionamento de sua mée
sobre seu

futuro profissional, percebe como 0 momento certo de seu ingresso no seminario
no

sentido que de fato teria que fazer uma opcéao.

Mesmo tendo pela frente uma carreira profissional encaminhada, esse jovem
decide mudar seus planos e abandona a Faculdade de Farmacia na UFRJ e o
estagio que
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realizava a época. Sensibilizado pelo trabalho junto a pastoral dos moradores de
rua,

Flavio considera ter sido essa atuagéo pastoral uma experiéncia marcante em sua
vida.

Outro elemento na trajetéria de Flavio que é por ele caracterizado como sinal
refere-se ao episodio vivido com seu pai. Rejeitando a escolha do filho, o pai de
Flavio

manteve-se reservado durante todo o dia em que ele lhe revela o desejo de
ingressar no

seminario. Entretanto, subitamente, logo no dia seguinte, muda de atitude
passando a



aceitar a escolha de Flavio. Tal mudanca se constitui em sua visdo como um dos

principais sinais de Deus.

E eu falava para ela “Porque, mamae, eu percebo que Deus me chama para
0 agora. Eu preciso dar uma resposta para Ele, preciso tomar uma deciséo
hoje. Sinto que este é 0 momento. E Deus me confirma através dos sinais que
€ chegada a hora. Eu preciso dar uma resposta [...] E pro meu pai foi uma
surpresa, pois ele nunca esperava que o filho Unico dele podia ser padre e
guando essa noticia chega para ele é como se fosse uma erupcao vulcéanica,
uma coisa assim bem colossal. Ele me chamou para conversar e foi um gelo
de um dia inteiro, sem falar comigo, como se eu ndo existisse. Disse ele, que
conversou com um amigo e, no dia seguinte, ele me chama para conversar e
fala “Bem... se vocé se decidiu realmente ser padre, eu vou te apoiar.. etc etc
etc”. E deu o voto de adeséo dele. Foi bem interessante que essa experiéncia
pra mim foi um sinal significativo de Deus, pois eu jamais esperava que meu
pai de forma téo rapida fosse mudar [...] (Flavio, 23, diocesano, Teologia).

O discurso de Flavio reline uma série de elementos que demonstram seu
relacionamento com a dimensdo mais mistica de sua adeséo a vida sacerdotal.
Simpatizante e participante da RCC, este pode ser um dado importante para essa
elaboragcdo mental. Por outro lado, sua narrativa denota ainda uma profunda
racionalidade11z marcada pelo uso das palavras “fins” e “meios” quando se trata de
seguir sua intuigdo vocacional. O afastamento de sua namorada foi uma das
iniciativas

tomadas a fim de dedicar-se a formacao pra a vida sacerdotal. Veremos no
capitulo 7

como Flavio viveu esse dilema.

Vejamos, a seguir, como se consolidaram a percepg¢ao e motivagéo vocacional
para 0s seminaristas que enfatizaram outros aspectos para essa tomada de

consciéncia.

113 Compartilho da visdo weberiana que constata a existéncia da racionalidade presente na busca
da

salvacdo. Para este autor, a necessidade de salvagéo resultou da tentativa de uma racionalizacéo
sistematica e prética das situacdes reais da vida. (WEBER, 1982, p. 404).
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2.4.2 Desejo no coracao

Alguns seminaristas demonstraram sentimentos de inquietacdo, ou o que
denominam de “inclinag&o no coracdo” quando analisam a primeira intuigdo para a
vida

sacerdotal. Para alguns, este desejo é expresso pela busca de “algo mais”
expressao que

nos faz lembrar os relatos de conversao ao pentecostalismo ou a RCC. Foram trés
0S

rapazes que assim se manifestaram e todos pertencem ao mesmo instituto
religioso.

Este tipo de sentimento revela a presenca de uma subjetividade no universo
masculino que parece fazer eco na experiéncia religiosa. A relagdo do mundo
masculino

com a religido muitas vezes é marcada pela racionalidade a ponto de se
considerar que



experiéncias com o sagrado, marcadas por intuigdes, alcangaria maior
ressonancia no

mundo feminino114. Mas aqui quero salientar a consonancia entre a experiéncia
como

sagrado para a mulher e para 0 homem e como tal experiéncia imprime em cada
um

desses sujeitos uma presenca institucional diferenciada que podera impeli-los a
busca de

normatiza¢oes no sentido de ajudar-lhes a “arrumar” a experiéncia anterior
infringindo a

esta contornos mais precisos. Vejamos como se manifestaram esses desejos para
NOSS0S

seminaristas.

Juliano nos conta que desde crianca desejava ser religioso. Filho de pais
catélicos, sendo a mde mais assidua ao catolicismo, ele ndo apenas sentia o
desejo de ter

uma experiéncia maior com Deus (“algo mais”) quanto desejava se doar mais,
oferecer

mais de si mesmo as pessoas. Pergunto como percebeu a inclinacdo para a VR,
ao que

responde reflexivo:

N&o sei..., € uma sede. Eu ndo me realizava em casa. Eu tinha tudo e ndo me

realizava, ndo era feliz, sei 14, parecia que faltava algo. Tinha o afeto da

familia, me dava muito bem. Minha familia confiava muito em mim. Eu era o

braco direito da casa... [...] suporte, mas eu ndo me realizei. Eu pensava no
futuro, o que sera amanha? (Juliano, 34, religioso, Teologia)

Diferente de Fabiano, que teve sua vocac¢ao despertada a partir da RCC, mas
possui um discurso racional, em Juliano a experiéncia de participacdo na RCC
parece

ter Ihe incutido o cultivo da espiritualidade que ndo se traduz numa “leitura” mais
114 Catherine Clément ( 2001, p.71) trocando cartas com Julia Kristeva aborda de modo singular
essa

guestdo e se pergunta: “que exista uma relacdo entre o homem e deus, tudo bem. Mas entre o
homem e o

sagrado? E se por acaso em outras regides do mundo, a nossa entre outras, a adoracdo do deus
unico

barrasse o sagrado no masculino?”
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racionalizada da propria experiéncia. Sua visao sobre a religido parecia pautada
em

valores supra-terrenos sem levar em conta condicionamentos histéricos. Assim, o
aprendizado da Filosofia o deixou em crise.

A procura do seminario também pode ter se dado por outros fatores ou pela

base social na qual Juliano estava inserido. Proveniente de ambiente rural onde o
acesso

ao capital cultural € mais dificultado (sobretudo porque provém de familia de baixa
renda); ambiente familiar em que coexistiam problemas de ordem financeira e
psiquica



(depresséo da mée, alcoolismo do pai) podem ter contribuido para que o
seminario se
apresentasse como uma proposta relevante para a insercao social desse jovem e

para o
afastamento de um estado de vida que o angustiava. Como mencionei, a
instituicéo

religiosa pode atrair por oferecer acesso a educacao, dado que embora ndo
apareca

explicitamente no discurso dos demais entrevistados, deve ser considerado como
uma
importante varidvel na configuragéo do apelo vocacionaliis.

[...] o curso também de Filosofia, eu sabia que eu precisava concluir esse

curso. Entdo no comeco eu nem pensei muito se eu estava gostando ou néo,

na verdade eu estava preocupado com aquele curso que estava me matando

porque eu fui jogado num curso e eu ndo sabia do que se tratava, do que era.

Eu achava que eu ia ter uma formacéo religiosa ali e foi muito pelo

contrario... eu quase perdi a vocacao.(- dentro do seminario?.) Dentro do

seminario, porque eu entrei e em seguida... ja entrei com o vestibular feito,

eu ja entrei estudando Filosofia e eu néo fui preparado pra Filosofia, nem

sabia do que se tratava. Eu morava num sitio... eu nem sonhava que um dia

eu ia fazer uma faculdade. Entéo foi um choque muito grande e eu néao tive

apoio dentro de casa. Os meus mestres ndo me deram esse apoio: estudando

numa universidade publica, com professores ateus que massacravam a

igreja, os seminaristas e eu saindo de uma vida de... como é que se diz... da

RCC que trabalha muito o emocional, a espiritualidade é muito profunda e

de repente eu vejo tudo isso desabando... eu sofri muito e quase larguei tudo

e quase fui embora, acho que eu ndo larguei tudo pela inten¢céo de concluir a

faculdade. (Juliano, 34, religioso, Teologia)

115 Os reitores e formadores dos institutos religiosos e semindrios sao bastante conscientes dessa
realidade

e mantém uma certa vigilancia dos seminaristas e também das novi¢as para identificar se se trata
de uma

“vocacao auténtica” ou uma vocacao profundamente condicionada por outras variantes sociais. No
site de

uma congregacado chegou-se a elencar alguns motivos comuns que fazem com que os jovens
procurem o0s

seminarios e institutos religiosos. Esses elementos seriam: adquirir educacao; fugir a uma situagéo
de

pobreza; libertar-se da familia; deixar de ser um peso econdmico para os pais; e por fim, como
ocorreu

com essa congregacao na india, para aprender a lingua inglesa. Cf.: http:
www.passionistas.org/homepage/

documentos. Acesso em 01/09/04.
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Também para outro rapaz, a percep¢ao mais intimista da vocagéo expressa pelo
gue denomina “inclinacdo no coracdo”, aparece ainda na infancia. Rivaldo é um
dos

poucos jovens que ingressaram no seminario na fase da adolescéncia, aos 14
anos,

situacdo comum em seu instituto que recebe rapazes nessa faixa etéria. Ele revela

que



seu ingresso no seminario se da por curiosidade, por convite de amigos, ja que
com essa

idade ainda né&o tinha uma visao mais depurada da proposta da VR. Assim, a
principio

ele ndo aspirava ser padre e sO posteriormente vai sendo socializado nessa idéia.
Para Rivaldo o marco temporal que lhe assegura o discernimento de sua
vocacao foi aos dezoito anos quando atravessa as etapas para a realizagao dos
primeiros

VOotosSiise.

€ um chamado, porém nao é um chamado no sentido de que eu te chamo e

vocé me escuta, mas € uma inclinagdo que vocé sente, um desejo que vocé

sente no coragéo de vocé seguir aquilo que vocé se sente bem com aquilo que

vocé esté fazendo e acha que é esse o caminho porque a certeza é muito

dificil de vocé ter quando vocé vai entrar no Seminario, por exemplo, quando

eu entrei eu disse: “Vou ser padre” é quase como estar come¢ando um

namoro com um homem, com uma moga no caso, dizer “Eu vou casar com

ela...” A gente até pode dizer, mas a certeza a gente nunca tem, entéo... pra

mim a vocacgéo é como se fosse um chamado de Deus que eu senti na minha

experiéncia de vida e que eu me sinto bem realizando isso e procuro

corresponder...(Rivaldo, 24, religioso, Teologia).

O seminério ofereceu a Rivaldo condi¢des objetivas e subjetivas com as quais
ele se identificou, ou construiu a sua identidade religiosa a partir delas. Segundo
sua

narrativa, a partir do convivio comunitario foi descobrindo sua vocacao, sentindo-
se

atraido ndo apenas pelas atividades propostas pela comunidade, mas também
pelo

contato com 0s segmentos populares. Aqui, residiria para este rapaz sua missao
vocacional.

Este é um dos poucos relatos no qual se pode notar a inexisténcia de uma
representagcao da vocacdo como existente a priori, solta no espago temporal, mas
antes

ela seria gerada pela adaptacdo dos sujeitos a condi¢ces e bens simbolicos
capitaneados

116 Para 0s jovens que desejam ser padres vinculados a um instituto religioso é igualmente exigida,
como para as jovens, a profissao dos votos de castidade, pobreza e obediéncia. Apés a profissao

eles dao

inicio aos estudos que os preparardo para a vida sacerdotal.
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pela instituicao religiosa. Os lagos afetivos e a rede de sociabilidade que se pode
construir sdo alguns desses bens. Vejamos como esta afirmacéo se evidencia no
depoimento de Rivaldo.

[...] em algumas semanas a gente ja conhecia todo o pessoal do Seminario,

passou a ter uma convivéncia quase que fraterna,]...] inclusive aqui comigo

hoje s&o nove anos e pouco, quase dez anos de caminhada entdo sempre

morando praticamente na mesma casa, sempre junto, entado ali se criou um

lago de amizade, um lago que até podemos dizer de fraternidade, irmandade

proprio onde eu hoje posso dizer que eu convivi mais com esses colegas de

Seminario que com meus irmaos. (Rivaldo, 24, religioso, Teologia).

O depoimento de Josafa corrobora a idéia de que 0s seminarios assumem o



papel de instituicbes formadoras tanto quanto propiciadoras de acolhimento aos
individuos funcionando como espacos de sociabilidade e de constru¢do de uma
rede

relacional de sentido. Esse jovem de postura serena e que transmite uma
tranquilidade

prépria de monges (embora ndo o seja) nos fala de seu chamado com calma e
reflexividade. Ele foi o contato principal para a realizagao das entrevistas em seu
instituto religioso. Para Josafa, a inclinacéo para a VR € manifesta da seguinte

forma:

Os primeiros sinais de minha vocacéo eu percebi cedo em minha vida.[...]
Sentia que Deus tinha algo especial para mim, pois mesmo sendo uma
criancga, eu era diferente das demais. Ao passar dos anos, percebi que toda
pessoa € chamada a viver, ou melhor, a assumir uma vocagéao. Foi entdo que
percebi claramente que Deus estava me chamando para ser um
sacerdote.(Josafa, 28, religioso, Teologia).

Este rapaz revela que ndo hd complica¢cdes em seu chamado porque a
manifestagéo de Deus em sua vida ocorre com simplicidade. Por outro lado,
acredita ter

sido uma crianga “diferente das demais” o que denota sua representacédo da
vocacao

como algo especial que pode ser diagnosticado na infancia e nesse sentido
explicita um

senso de ser eleito por Deus.
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2.4.3 Diferenciacao ante grupos relacionais

Para 2 seminaristas (um religioso e um diocesano) a vocagao pode ser
percebida a partir de uma necessidade ou de um desejo de afastamento de
determinados

hébitos ou situacdes cotidianas.

Dono de uma visdo fortemente marcada pelo discurso institucional, Marcos,

um jovem de camada popular e filho de pais ndo assiduos ao catolicismo,
expressa que

seu primeiro impulso vocacional ocorre a partir de sua participacédo na RCC aos 20
anos

de idade. E também a partir do contato com o discurso da RCC que Marcos
elabora a

necessidade de diferenciacdo quando afirma que néo havia diferencas entre os
contetdos que ouvia no grupo jovem (que participava anteriormente a RCC) e o
mundo

fora da Igreja. Depreende-se que a vocacao ao sacerdocio para este rapaz é
incentivada

pelo Movimento de RCC, e sua percepc¢ao da vocagdo também ocorre pela
identificagcéo

com o discurso religioso do Movimento.

Marcos experimentou alguns conflitos com o padre de sua pardquia pelo fato
de que aquele ndo era simpatizante da RCC. Assim, ao mencionar a “figura ideal
de



padre” parece ter como referéncia os padres ligados ao MRCC que inovam nas
liturgias
e promovem celebracdes mais festivas.

[...] Até os meus 20 anos eu tinha uma vida normal, sempre sonhei em ser
militar, eu vibro com essa vida de militar e estava pelo exército e tal. Entdo
um primo meu que até depois veio a se afastar da Igreja me chamou para
conhecer o grupo de oragdo e eu conheci, porque eu vivia afastado da
Igreja, eu vivia no movimento de grupo jovem e é muito oba-oba. Entdo as
mesmas coisas que eu ouvia |4 dentro eu ouvia aqui fora, ndo preenchia.
Entéo eu ia pra Igreja pra namorar e até que eu entrei pra esse grupo de
oracdo, muitos jovens louvando a Deus, [...] eu vi que aquilo ali era algo
diferente [...] ai comecei a assistir a missa de um jeito diferente, algo que é
muito dificil da gente explicar, comecei a assistir a missa de um jeito
diferente ndo como um simples expectador [...] mesmo aquele padre ndo
sendo a figura de padre ideal pra mim, mas eu me identificava pelos rituais
[...] entdo eu comecei a fazer encontros vocacionais [...] (Marcos, 24,
diocesano, Filosofia.)

Tendo ingressado no seminario aos 29 anos, Josué inicia sua trajetoria
vocacional a partir de contato com seminaristas em uma atividade esportiva. Sua
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decisao de ingressar no seminario destes “colegas de bola” foi bastante rapida, o
que

nos leva a crer que sua escolha tem um forte atributo funcional, ou seja, esta
proposta

Ihe pareceu atraente naguele momento de sua vida, mas seu discurso nao
evidencia uma

busca de sacralidade ou algum indicativo de que a Vida Religiosa e ministerial
tenha se

apresentado como uma proposta plausivel em outros momentos, ainda que
tivesse

participagao na Igreja.

Filho de pais catdlicos ndo praticantes e membro e uma familia numerosa (seis
irmaos) ele atribui também ao movimento de RCC um primeiro despertar de sua
vocacao. O carater de diferencia¢éo no discurso de Josué pode ser notado
também

guando ele demarca de modo particular o antes e o depois de sua trajetoria, até o
ingresso no seminario. Porém, ele nos conta que hesitou e teve davidas quanto a
essa

escolha que ocorre de modo quase imediato em sua vida. Pergunto-lhe porque o
instituto religioso deu-lhe um prazo tdo curto para que tomasse uma deciséo
guanto ao

ingresso (3 dias) ao que ele responde:

E porque ja me conheciam de longa data, porque eu ja fui em varios
encontros, “Vou esperar mais um pouquinho, vou esperar mais um
pouquinho” e nesse dia “E agora Josué? “O que vocé decide rapaz? Eu ja te
conheco de longas datas...” Fr. X era o superior da casa, me fez a pergunta.
Entéo eu disse “Vou...” No instante que eu falei Vou. E agora? Tenho que
deixar tudo, tudo, vou ter que deixar namorada, tenho que vender o meu
carro...[- aquela época vocé namorava?] Namorava, eu hamorava, tenho
gue deixar tudo. E agora meu Deus?. Ai fui pra casa pensando “Sera que eu



néo fiz burrice ndo? “Mas ndo. Ai deixei tudo, expliquei... ela (a hamorada)

também ja sabia mais ou menos que, as coisas que eu vinha fazendo, entdo

estava ja (preparada). Ela néo ficou chateada comigo, ela falou que s6 me

perdia pra Deus, pra outra pessoa ndo perdia...[...] minha vida até os 29

anos, a Unica coisa que eu fazia era me divertir, futebol, as minhas festas e o

meu pagode, claro, um pagodezinho, e as minhas namoradas.(Josué, 34,

religioso, Filosofia)

Como vimos, ha uma diferenca nos depoimentos de Marcos e de Josué, 0s

dois seminaristas que demarcaram uma diferenciacéo frente a grupos relacionais
como

sendo um movimento primeiro em suas trajetdrias vocacionais. Enquanto para
Marcos a

diferenca esta na ordem das narrativas religiosas que néo se distinguiam das
demais

oferecidas pela sociedade, para Josué, a diferenciacdo se da pela rejeicdo a
situacdes de
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vida que constituiam seu dia-a-dia, e a énfase na renuncia a tais habitos ocorre de
modo

mais evidente.

Para esses jovens, de modo mais explicito se observa que a VR e sacerdotal se
apresenta com um forte componente de apartagao social no sentido de
explicitarem

rompimentos com determinado estilo de vida. Mas esse dado também é
observado no

discurso de Jonas, embora como vimos, 0s sinais tenham se constituido para ele
como o

elemento motivador mais forte de seu chamado vocacional.

O discurso de apartacao é inerente a idéia de ser vocacionado e é heranca do
cristianismo primitivo. Essa cosmoviséo coloca o individuo em situacao de busca
de

santificagao a partir da rejeicdo, como analisamos no discurso feminino, seguindo
a

abordagem weberiana.

2.4.4 Mencao a pessoas-chave para a opgéo vocacional

Na ha como negar que os individuos em sociedade influenciam-se mutuamente
imprimindo padrbes de comportamento que sdo compartilhados num jogo
permanente

de assimilacédo e rejeicdo em relagcédo ao Outro. Este processo compreende parte
da

constituicdo das identidades individuais e se origina primariamente no ambiente
familiar.

E também na familia que a erupc&o da identificacdo da prépria singularidade
frente aos outros se torna necessaria. Contudo, trata-se de um processo alquimico
aonde

sdo somados fatores externos e internos aos individuos e no qual ha que se levar
em



conta a presenca das identidades coletivas, ou seja, socioculturalmente
constituidas.

Isolar as identidades individuais e coletivas € uma acao impossivel pelo fato de
que elas

coexistem ou se constituem reciprocamente (Strauss 1999:16-17). Assim, a
prépria

nocao de autonomia s6 pode ser pensada quando ndo se ignora a permanente
permuta

entre as identidades e os sistemas sociais. Conforme indica Anthony Giddens
(2002,

p.50) a nogdo de autonomia, implica na capacidade do individuo de “expandir o
ambito da experiéncia mediada”.

A influéncia de pessoas ou amigos como primeiro elemento motivador da
vocacao foi apontada de modo diretivoi17 por dois seminaristas, ambos

diocesanos.

117 Importa destacar que, como comentei ao analisar as motivacdes femininas para o ingresso
vocacional, o contato com religiosas e a admiracao foi um dado presente na maioria das
entrevistadas,

porém elas raramente atribuem a esse contato o primeiro impulso vocacional, ao passo que entre
os dois

rapazes aqui analisados esta influéncia é admitida na construcao da narrativa. Aqui cabe uma
observacéo
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Aqui pretendo perceber em seus discursos o grau de autonomia que podem
estabelecer

frente a essa influéncia e como/se esta se consolida no momento de ingresso no
instituto

religiosoazs.

O discurso de René corrobora o debate ja institucionalizado acerca dos limites
da autonomia dos individuos. Esta se constitui sempre de modo relativo no sentido
de

referir-se a uma ou outra esfera da vida social. Porém, importa chamar a atencéo
para o

fato de que, ter ingressado no seminario devido a influéncia de outrem, ndo
deslegitima

a capacidade reflexiva desses sujeitos no processo de autoavaliacao sobre a
aspiracéo

ao sacerdocio.

René é filho de pais catélicos ndo praticantes e em sua familia ha membros das
religides afro-brasileiras. Porém, desde crianca frequentou o catolicismo muito
influenciado pela avé materna, ja que a avé paterna experimentava, segundo ele,
um

tipo de experiéncia sincrética com o catolicismo. Esse seminarista participou tanto
da

RCC quanto das CEBs, além de outros grupos do catolicismo, tais como
catequese,

cruzada eucaristica (na infancia) e grupo jovem.

Sua decisado de ingressar no seminario foi refletida durante dois anos através de



encontros promovidos pelas dioceses ou congregacdes quando o jovem ainda n&o
da

inicio aos estudos curriculares, mas € acompanhado por um padre que assume o
papel

de diretor espiritual. Vejamos como relata a propria experiéncia:

[...] eu comecei a participar de algumas atividades da Igreja né, comecei em

grupo de criangas, a cruzada eucaristica, depois a participar do grupo

jovem, animacédo da comunidade, area litirgica. Eu acho que foi durante

essa caminhada, que eu fui descobrindo minha vocacéo, o que mais me

alimentou assim o desejo foi porque quando eu tinha cerca de dezesseis,

quinze, dezesseis anos, um colega meu da comunidade entrou num seminario

do Rio, e eu era muito ligado a ele pra conversar sobre as coisas da Igreja.

Ai eu comecei também pensar sobre vocagao mais sério assim, ai freqiientei

alguns encontros no Rio... [...] encontros vocacionais, e depois eu continuei

fazendo alguns encontros aqui na Diocese, fiquei dois anos participando de

encontros vocacionais aqui (René, 20, diocesano, Filosofia).

metodoldgica no sentido de esclarecer minha leitura. Meu esforgo é de ndo tomar o discurso como
dado,

mas construir as perguntas possiveis a partir dele, estabelecendo algumas correlagbes possiveis.
118 O tema da autonomia dos sujeitos frente as instituicdes atravessa alguns capitulos desse livro.
Analisoo

mais detidamente no capitulo 7.
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E nitida no depoimento deste rapaz a influéncia de seu amigo seminarista como
um fator importante para sua deciséo. Ele nos relata também ser bastante
introvertido e

possivelmente, devido a esse temperamento, afastar-se de um amigo préoximo
adquiriu

ainda um maior peso no momento em que ele estava decidindo sobre a vida
sacerdotal.

dotal.

René vé o seminario como um espaco onde ha conflitos demarcados no campo
relacional e argumenta que o convivio cotidiano com pessoas de diferentes
ambientes

familiares e culturas ndo é simples. A explicitagdo desses conflitos ndo foi uma
atitude

comum aos demais seminaristas.

Ainda no semindrio néo tive crise vocacional em relagao a deixar por

enquanto a vocacgao, tenho até...Vou fazer trés anos no semindrio, ndo tenho

muito tempo, mas ja tive dificuldade em relagéo... relacionada a questéo de

como viver em comunidade né, ambiente com todas as pessoas..[...] Pessoas

muito diferentes, de varias realidades [...Jvocé mora com diferentes pessoas,

trabalha com diferentes visdes diferentes, ai tem muitos conflitos, isso que as

vezes me atrapalhou né, tive vontade de... ndo de sair desta vocacao, mas

sair desse conjunto.(René,20, diocesano,Filosofia).

Embora ndo tenhamos dados empiricos para quantificar o transito de
seminaristas e novigas entre varios institutos, sabe-se, a partir dos relatos dos
padres

formadores e das freiras responsaveis pela formacédo das novicas que esse
movimento é

bastante comum. As dificuldades de relacionamento ou o rigor de determinados



institutos s&o os principais fatores que provocam a circularidade dos jovens em
diversos

institutos119. H& 0os que migram da VR para os seminarios diocesanos e vice-versa
e

ainda os que realizam o movimento intra-institutos e ordens religiosas. Como se
verifica

na narrativa de René, os conflitos nem sempre redundam em abandono de
determinado

modo de vida, mas antes na procura de institutos nos quais se possa adquirir mais
119 Nao ha dados estatisticos desse movimento entre 0os seminaristas e novigas. Contudo, o
movimento de

saida do clero ocorre em maior proporcao dos institutos religiosos para as dioceses. No ano de
2000, em

nivel nacional, 17 padres dos institutos religiosos solicitaram ingresso no clero diocesano e apenas
5

padres diocesanos solicitaram ingresso em institutos religiosos, migrando portanto, do clero secular
para

o religioso. Cf.: CERIS, 2000 — séries historicas, disponivel em: www.ceris.org.br. Acesso em
20/12/2003.
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afinidade, seja com as normas seja com o coletivo de seminaristas. Vimos esse
dado

também nos relatos de duas novigas.

Desse modo, constata-se o agenciamento dos sujeitos em busca de
autoajustamento, intrincado ao ajustamento na topografia social. No processo de
consolidagao ou constituicdo das identidades nas sociedades contemporaneas 0s
individuos podem mudar de lugares sociais sem constrangimentos. Pode-se
mudar de

religido, de trabalho, de instituicbes de referéncia, tais como a familia ou a religido.
N&o

obstante, ha ainda nesse movimento uma paradoxal busca de estabilidade em um
meio

marcado pela intensa mudanca social. De certo modo, os individuos tentam
estabelecer

para si “ilhas de estabilidade” ainda que essa experiéncia no contexto atual ndo
seja de

todo exitosa. Anselm Strauss (1999, pp. 142-144) argumenta que Nos Mmais
diversos

grupos e organizacdes sociais os individuos irdo tentar escolher membros
compativeis

ou retirar-se dos grupos que lhes causam algum desconforto. Assim, as afiliagoes
a

determinados grupos podem ser construidas ou conquistadas mais do que
atribuidas.

Outro seminarista que faz referéncia a pessoas no processo de identificagdo do
desejo pela vida sacerdotal € Franca. Aos 8 anos de idade, Frangca menciona que
ja



sentia desejo de ser padre, contudo, foi a partir do evento de ordenacéo de um
amigo

gue sentiu despertar a propria vocacao. Filho de mée catdlica praticante e pai
pouco

assiduo ao catolicismo, este rapaz possui um tom contestador e filosofico, a ponto
de

declarar que seu objetivo primeiro é tornar-se mais humano e o sacerdécio pode
ser uma

via para se chegar a essa meta.

[...] meu objetivo primeiro nédo € ser padre, 0 meu objetivo primeiro é ser
homem, é ser humano. Se eu conseguir realizar, atingir esse ponto, entéo eu
serei padre, 0 padre ser4 uma consequéncia. O que me atraiu em Jesus, ndo
foi o Jesus divino, ndo foi a divindade de Jesus. A divindade dele é
interessante, deve ser valorizada por mim, mas pra mim, entre aspas, nao
vejo importancia. A primeira coisa é nds valorizarmos a humanidade dele a
maneira como ele foi humano, entende? Espléndido! O que me atraiu nele foi
iSso, a maneira de conviver com o outro, com homem e mulher, prostitutas,
leprosos, isso € espléndido! Se a gente conseguir fazer isso eu acho que
seremos mais sacerdotes (Franca, 23, diocesano, Filosofia)

O desejo de santidade através do sacerddcio foi expresso por cinco
seminaristas, (trés religiosos e dois diocesanos). O depoimento de Franca,
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contrariamente, aponta para um desejo de humanidade e assim estabelece uma
ruptura

ou questionamento de um modelo de padre presente nos dias de hoje, em que a
dimenséo espiritual da misséo e a busca de realizacdo parecem prevalecerizo.
Embora este jovem seminarista declare acreditar que o fato de ter nascido em
uma familia catdlica o “influenciou” para assumir a vida sacerdotal, ele nos relata
um

marco significativo para perceber mais fortemente esse desejo.
...Entao passados os anos na adolescéncia foi tudo bem é... em 1992, mais ou
menos em 1993, um amigo 14 da mesma comunidade se ordenou, virou
sacerdote e eu fui na ordenacgéo dele. Teve um momento la distante, assim
distraido e eu voltei pra |4 sabe, uma coisa espléndida assim, até hoje eu
guardo a cena... eu ndo consigo assim descrever a sensacao, esse algo mais
assim, despertou de uma maneira tal...,. Dai por diante foi a minha (vontade)
sempre, sempre a tona, muito engragado até! (Franga,23, diocesano.,
Filosofia)

Franca explicitou uma capacidade de questionar o discurso institucional que
evidencia o que assinalavamos anteriormente em relagcdo a autonomia individual
frente

a instituicao religiosa. Embora reconhecendo que a ordenagdo do amigo tenha
sido um

fator forte para sua deciséo, ao longo da entrevista este jovem vai demonstrando
como a

mediac¢do institucional para sua vivéncia de seminarista € uma voz de autoridade
externaizi que pode ser questionada.

Franca € o Unico seminarista que explicita uma visdo nédo univoca do chamado
no sentido doutrinal de que Deus chama e o homem responde, mas considera
relevante



0 movimento do homem em dire¢ao a Deusi22.

120 Uma pesquisa realizada com seminaristas em 1993 demonstrou que o nimero de rapazes
dispostos a

envolver-se em CEBSs, pastoral operdria, indios e/ou pastorais sociais, cai em 50% em comparagao
com

outro estudo realizado em 1982. A prépria CNBB observa o empenho em realizacdo pessoal dos
seminaristas mais do que em projetos de mudanca social (BENEDETTI,1999, p.110)

121 Para Anthony Giddens, um dos aspectos que caracterizam a alta modernidade € a inexisténcia
de

autoridades definitivas em diversas areas sociais. (GIDDENS, 2002, p.180).

122 A relativizacéo do carater diferenciador da vocacao sacerdotal para as demais formas de vida,
a énfase

na humanidade mais que na santidade como pudemos observar em outros trechos do relato de
Franca,

podegr:n ser lidos como sinalizadores de sua posterior desisténcia da ordenagéo sacerdotal. Obtive
essa

in