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RESUMO

Trata-se de um trabalho de campo, realizado com um grupo de jovens evangélicos, em uma cidade
do litoral paulista. A partir do espaco em que se inserem buscamos conhecer e compreender a
forma como vivem e elaboram suas experiéncias e de que forma estas contribuem para construgao
desses individuos enquanto sujeitos individuais e coletivos mediante os processos de socializagdo e
sociabilidade aos quais estdo expostos. Ao desvendarmos os espacos sociais ocupados pelas
culturas juvenis € possivel compreender e compartilhar o sentido cultural de suas praticas sociais,
os caminhos que percorrem, as diregdes que apontam, o que revelam e como compreendem a

realidade onde se inserem.

Unitermos: Juventude, Culturas Juvenis, Socializacdo, Sociabilidade, Identidade,

Neopentecostalismo, protestantismo
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APRESENTACAO

Esta dissertacdo ndo € um trabalho sobre religido. Trata-se de uma reflexao sobre a
elaborac@o subjetiva da identidade de jovens evangélicos, como se véem e como querem
ser vistos pelo mundo, uma leitura de como interpretam e lidam com suas experiéncias no

processo de construgdo social de suas identidades.

O meu interesse sobre os jovens evangélicos teve origem em 2001, quando,
participei como aluna especial da disciplina oferecida pela Prof. Dra. Marilia Pontes
Sposito, na Faculdade de Educac¢do da USP. Durante o decorrer do curso fomos levados a
discutir e refletir sobre o universo dos jovens, o modo como diferentes culturas juvenis
vivem e elaboram suas experiéncias, as diferentes formas de construcao da sociabilidade e
atuacdo. No entanto, essas abordagens sdo apontadas como muito recentes no campo
académico, pois até bem pouco tempo a maioria das reflexdes em torno da juventude se

pautava a discutir ndo propriamente os jovens e suas formas de atuacao, mas sim:

“Os sistemas e instituicOes presentes na vida destes jovens (notadamente as
instituicdes escolares, ou a familia, ou ainda os sistemas juridicos e penais, no caso de
adolescentes em situagdo ‘anormal’ ou de risco), ou mesmo as estruturas sociais que
conformam tais situagdes ‘problemadticas’ para os jovens, poucas delas enfocando o
modo como os proprios jovens vivem e elaboram essas situagdes” (ABRAMO, 1997,
p. 25).

Por ser um campo de estudos ainda recente, hd grandes lacunas a serem
preenchidas. Dentre essas lacunas estd o tema da participacdo religiosa dos jovens na
sociedade brasileira. Mediante o enfraquecimento do catolicismo, novas formas de adesdo
religiosa tém emergido e se disseminado nos ultimos anos. A novidade nesse movimento
reside no fato da religido se revelar muito mais como um fator de escolha do que

propriamente um valor transmitido de geracao a geragao.

Os evangélicos caracterizam bem essas mudancas. Por ter sido um dos grupos
religiosos que demonstrou um crescimento acentuado nas ultimas duas décadas, tem

chamado a atenc¢do da sociedade as formas de atuagdo e participacdo desses jovens:

“Quem chega a reunido religiosa logo apds o seu comeg¢o, numa noite de uma quinta,
tem a impressdo de que se trata de um show de rock. O publico € jovem e bonito.
Percebe-se que se trata de uma cerimdnia evangélica quando se presta atengdo a letra
da misica exibida no teldo. Os fiéis cantam em um semi — €xtase — alguns se abracam
fraternalmente.

O imoével em Perdizes, um dos bairros com os melhores indicadores sociais de Sao
Paulo, ja abrigou um cinema, uma casa noturna e, depois, um bingo. Hoje é a sede da
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Bola de Neve Church. O seu nome vem da inspiracdo de que é uma obra que deve
crescer — tem hoje cerca de 5.000 adeptos em cidades — e praias — do pafs.

Ao final da musica, as luzes iluminam o pulpito, encimado por uma prancha de long-
board — grande parte dos pastores € surfista. O fundador da igreja se dirige aos fiéis
com uma linguagem facil, como numa conversa entre amigos.

(...) Na visdo do fundador da Bola de Neve, o crescimento das igrejas evangélicas é
uma resposta ao crescimento da violéncia, do uso de drogas e da miséria. Nesse
contexto, a sede de se aproximar do bem seria proporcional.

A igreja é liberal com relagdo a vestimenta. Sdo permitidas tatuagens. E exigente em

relacdo a outros aspectos: cigarro e bebidas alcodlicas sdo proibidas. E os corpos

£ ~ . z 1
sarados s0 estdo liberados para o sexo apds 0 casamento” .

Esta matéria exemplifica a atracdo que os grupos religiosos neopentecostais tem
exercido em relacdo aos jovens, um fendmeno que tem se tornado crescente em nossa
sociedade. Diante dessa realidade, o desafio ao qual nos propomos consiste em conhecer e
compreender quem sdo esses jovens, os significados atribuidos as suas experiéncia, a

leitura que faz de sua realidade.

Com este objetivo, escolhemos uma igreja evangélica que permitisse uma maior
abertura aos jovens, excluindo-se, portanto, igrejas tradicionais, conservadoras. A
“Surfistas de Cristo (SC)”, igreja localizada em uma cidade do litoral paulista, revelou-se o
lugar ideal para a realizacdo da pesquisa, pois mais do que uma igreja evangélica, situa-se
como um “espaco alternativo” voltado especificamente para os jovens. Seu publico é
constituido por garotos e garotas, a maioria surfistas, que em torno de muita musica,

principalmente o rock e o reggae, demonstram novas formas de agregagao social.

A cidade em que se localiza a SC, € marcada pela desigualdade na distribui¢ao de
renda e das oportunidades de inclusdo econdmica e social. No Estado de Sao Paulo, é
considerada entre as de maior indice de baixa renda, isto €, de familias com renda familiar
per capita inferior ao nivel minimo necessario para satisfazer suas necessidades bésicas. O
fluxo migratério de pessoas vindas do Nordeste é constante, fazendo surgir loteamentos
clandestinos, bairros que surgem da noite para o dia, aumentando os indices de
desemprego. Por outro lado, a cidade € conhecida pela beleza de suas praias, pontos
turisticos localizados em bairros nobres da cidade, que transparecem como cartdo postal
para seus visitantes, ocultando os quadros de pobreza. Com exce¢do da orla da praia e de
um bairro classe média, a maior parte dos lugares € de caracteristica suburbana (bairros

mais simples, niicleos habitacionais € um grande nimero de favelas).

! Jornal “Folha de S. Paulo, domingo, 14 de dezembro de 2003, p. C3.
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Nesse contexto os jovens, grupo populacional especialmente vulnerdvel as
demandas politicas, criam novas formas de insercao social, em torno de espacgos e temas
alternativos, evidenciando novas possibilidades. Grupos religiosos, como a SC, tém se
revelado como uma alternativa, pois além de propiciar o “alimento espiritual”, mostra-se
também preocupada com o aspecto social que envolve seus freqiientadores,
implementando cursos de todos os géneros. Além da tradicional “escolinha de surf”
proporciona também, aulas de instrumentos musicais, canto, teatro, capoeira, caraté, street
dance e outros, inserindo o jovem em um universo cultural mais amplo, ampliando suas

possibilidades.

A igreja € dirigida pelo pastor, mentor e fundador do grupo, a quem os jovens
costumam tratar pelo primeiro nome, demonstrando a informalidade que envolve as
relacdes pessoais do grupo. Ha um clima de “receptividade” que parece atingir a todos no
local, deixando-nos com a sensacdo de que somos “velhos conhecidos”, o que facilitou
nossa aproximagdo. Nosso primeiro contato foi com a pessoa de Paulo, o pastor, que

permitiu a realizagdo da pesquisa.

Nossas visitas, desde entdo, se tornaram regulares. Registrdvamos todos os eventos
em um caderno de campo, descrevendo a interacdo entre os jovens e as atividades
desenvolvidas entre eles, isto €, as relagdes estabelecidas entre os lideres e os grupos e
entre os proprios integrantes. Participamos de cultos, escola dominical, festas, aulas de
caraté, teatro, ensaio da banda da igreja, discipulado e outros, que aos poucos nos

proporcionaram uma maior intera¢do na igreja.

Todos demonstraram muito interesse pelo trabalho, que, afinal, interessava-se em
reveld-los enquanto sujeitos de suas ac¢des. Durante o percurso da pesquisa conhecemos
muitas pessoas, jovens € nao jovens, pelos quais nos afeicoamos, um elo de amizade
sempre presente e, recorrente, principalmente nos momentos de dividas decorrentes das

analises.

Neste sentido, nos inspiramos em Pierre Bourdieu (1989), no sentido de refletir
sobre nossa pratica, de entender a pesquisa como uma “relacdo social de troca” e tentar
“perceber e controlar os efeitos da estrutura social” presentes na pesquisa, especialmente

no sentido de tentar “excluir a intenc¢do de exercer qualquer forma de violéncia simbdlica”.

Optamos por utilizar uma metodologia de cunho qualitativo, recorrendo a

explicitacdo de diversos “tracos de vida”. Como ressaltou Pais: “E nessas inscri¢des ou
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tragcos de vida ndo s@o apenas importantes os aspectos repetitivos ou harmonicos. Porque a
vida ndo € apenas duracio mas também descontinuidade de atos, € necessdrio nao
desprezar a singularidade, o pormenor, o acidental — tracos espontaneos e esporadicos que
coloram o cotidiano dos jovens” (PAIS, 2000, p. 13). Outro ponto ressaltado pelo autor, e
revelou-se fundamental para acompanharmos os processos de mudanga, os “acidentes” de
percurso, foi a de mantermos uma atitude sociologica de expectativa, de abertura

preponderantemente receptiva.

Seguindo as orientagdes de PAIS (2000), nossa andlise procurou privilegiar tanto os
aspectos objetivos, ou seja, 0s estatutos sociais, posicdes ocupadas, ascendéncias
familiares, papéis culturais herdados que nos permitiram compreender, sobretudo, os
pontos que expressavam disposicoes a determinados comportamentos. Por outro lado, os
aspectos subjetivos permitiram uma aproximacgao qualitativa a constru¢do dos referenciais
de vida, a partir de suas realidades, procurando compreender as suas acdes a partir da
diversidade das experi€ncias experimentadas no espaco em que estdo inseridos, de forma a

contextualizar suas praticas a partir dos modelos que os orientam.

Com essa finalidade, utilizamos entrevistas abertas, com roteiros’ preestabelecidos,
mas flexiveis. Esse tipo de entrevista revelou-se muito til, pois nos proporciona total
liberdade para explorarmos o ndo previsto, ou seja, aquilo que sai do roteiro, das
coordenadas. Por este motivo as entrevistas foram longas, cerca de duas horas e meia por

entrevistado.

Ao todo realizamos dezessete entrevistas individuais3, sendo treze em uma primeira
etapa, incluindo a entrevista com o pastor, e devido 2 crise ocorrida na igreja, mais quatro*
na segunda, além de um grupo focal de discussd@o. Além das entrevistas acompanhamos
alguns dos jovens mais assiduamente, ndo s6 no espago da igreja, mas também
cotidianamente, visitando suas casas, indo a praia, conhecendo seus pais, enfim, foi
possivel confrontar suas vivéncias, sensagdes € motivagdes, que pudessem eventualmente
ter escapado durante as entrevistas. A necessidade de uma “segunda etapa” de entrevistas
ocorreu devido a um incidente que provocou uma dissolu¢do do grupo, levando-os a

percorrer novos caminhos. Nosso interesse consistiu em analisar as repercussdes dos

* Cf. anexos.
O perfil dos entrevistados encontra-se nos anexos.
* Incluindo um jovem j4 entrevistado na primeira etapa.
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efeitos provocados pela destituicdo do espagco, enquanto dimensdo simbdlica, na

constituicdo do grupo.

No primeiro capitulo, apontamos alguns dos elementos tedricos que nos
subsidiaram, pois, para falar de juventude precisamos de um ponto de partida, uma
definicdo, um conceito, visto que esta categoria, juventude, implica em uma série de

dificuldades, devido a multiplicidade de abordagens e a amplitude do tema.

No segundo capitulo, procuramos compreender o fendmeno do surgimento das
novas igrejas, derivadas dos sucessivos desdobramentos pelos quais passou o
protestantismo. E neste capitulo também que descrevemos a Igreja Surfistas de Cristo,
desde seu surgimento, definindo suas propostas e estratégias na conquista de fiéis, ou seja,
os jovens. Descrevo os ritos, a forma que a Igreja se posiciona frente as suas concorrentes,

a forma como se define em relagdo ao campo religioso.

No terceiro capitulo, examinamos as formas de ingresso no grupo, os elementos que
despertam a aten¢do do jovem em um primeiro momento € os que determinam sua
permanéncia. Analisamos também os espacos destinados a constru¢do da sociabilidade,
das relagdes desenvolvidas entre e no interior dos grupos, os espacos destinados a

constru¢do da sociabilidade.

No quarto capitulo analisamos os aspectos socializantes, ou seja, 0s espagos
destinados a “doutrinacdo” dos jovens, a formacdo do habitus religioso e quais as,
possiveis, mudancas identificadas no decorrer desse processo. Cabe lembrar que as igrejas
derivadas do protestantismo possuem um cardter marcadamente “educativo”, socializador,

transmitindo valores, modelos de conduta que tendem a orientar a vida de seus fiéis.

No quinto capitulo tentamos compreender em que medida as mudangas,
impulsionadas por uma crise interna, que repercute na desagregacdo dos jovens da igreja,
espaco este que lhes conferia uma identidade, uma forma de ser e estar no mundo, uma
diferenciacdo em relacdo a outros grupos. Analisamos, portanto as descontinuidades

operadas a partir desses momentos criticos, quando o jovem se vé “fora” da igreja.

Ressalto desde ji, que ndo cabe neste trabalho um julgamento dos jovens em
questdo, mas sim, uma consideracdo de suas experiéncias, suas percepgdes, formas de

sociabilidade e atuacdo no espago social, considerando-os em sua totalidade e integridade.
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CAPITULO 1
JUVENTUDE E RELIGIAO: SOCIALIZACAO E SOCIABILIDADE

1.0 - A categoria juventude

Ap6s levantamento realizado por Sposito (1997) sobre as pesquisas existentes no
Brasil em torno da juventude, tornou-se evidente, do ponto de vista da academia, o quanto
este tema foi deixado de lado. De todas as pesquisas realizadas no periodo compreendido
entre 1980 a 1995, somente 4% se dedicam ao jovem. Deste montante, os temas abordados
giram em torno das institui¢cdes voltadas para o processo educativo (44,8%), aspectos
psico-sociais (20,4%), a relagdo entre trabalho e educagdo (17,2%) e apenas 2% se voltam

sobre os grupos juvenis e formas de sociabilidade coletiva.

A prépria defini¢@o da categoria juventude é apontada por Sposito (1997) como um
dos fatores limitantes para a fraca penetracdo no ambito da pesquisa educacional dos
estudos sobre juventude. Dentre os diversos enfoques, sobressaem os trabalhos que
consideram a juventude como um conjunto social derivado de uma determinada fase de
vida, com énfase nos aspectos geracionais. Para outros, a temética estaria subsumida no
interior de outras dimensdes da vida social, definida a partir de universos mais amplos e
diversificados, sobretudo aqueles derivados das diferentes situagdes de classe, como
salientou Pais (1990:22). Segundo este autor, ao discutirmos a temdtica da juventude
transitamos desde uma visao mais simplista — na qual o jovem € visto e caracterizado como
pertencente a uma faixa etdria na qual estd circunscrito o grupo social da juventude,
povoado por individuos pertencentes a2 mesma fase de vida e homogéneo, - a visdes que
contemplam tanto as similitudes geracionais, diferencas individuais, de género, sdcio-
econOmicas, étnicas, psicoldgicas, ou seja, uma multiplicidade de modos de ser e pensar,
estilos de vida e comportamentos diversos, a partir dos quais, a categoria juventude é

contemplada (PAIS, 1990).

Para Lagree (1996), 1981 € considerado um marco na retomada dos estudos que
compreendem a sociologia da juventude na Europa, pois até a década de 1970, a maioria
dos estudos sobre a questdo das geracdes se confundiu com aqueles que tratavam dos
jovens. O interesse no curso dos anos 50 pelas pesquisas antropolégicas sobre as
sociedades organizadas, segundo o sistema de classes de idade, alimentou o desejo de
encontrar uma explicagdo para a formagdo de bandos de jovens e adolescentes que

amedrontavam a sociedade de adultos no ocidente urbano e industrializado.
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As reflexdes sobre a juventude passam a ser abordada pelas teorias de ciclo de vida
ou curso de vida que foram desenvolvidas e integradas a questdo da velhice. A transicao
para o mundo adulto passa a vincular-se diretamente com a problemadtica das geragdes que

reaparece no campo da sociologia da juventude, recolocando a problemética da integracao.

Neste contexto, o conceito de juventude aparece socialmente dividido, podendo
tanto ser tomado como um conjunto social, cujo principal atributo € o de ser constituido
por individuos pertencentes a uma dada fase de vida, definida em termos etarios, como
também pode ser tomada como um conjunto social, cujo principal atributo € o de ser

constituido por jovens em situacdes sociais diferentes entre si.

Ou seja, durante muito tempo s foram considerados efetivamente*jovens” (como
condicdo social, para além da definicdo meramente etdria) aqueles que podiam viver um
momento de suspensao ou retardamento da entrada em varios ambitos da vida social, como

trabalho, as obrigagdes e compromissos familiares, econdmicos € civis, ou seja:

“(...)Quase exclusivamente, portanto, os jovens das classes médias e altas,
caracterizados principalmente por sua condi¢do de estudante. Os jovens das classes
populares, tendo de trabalhar e interrompendo os estudos muito cedo, ou a eles nem
tendo acesso, ficaram excluidos dessa constru¢do, como se vivessem a juventude em
negativo” (VENTURI E ABRAMO, 2000, p. 03).

Por outro lado, segundo estes autores “a concepcdo de jovens comparados as
geracOes anteriores, dos anos 60 e 70 (sempre lembradas miticamente, como se em sua
totalidade tivessem se envolvido nas mobilizagdes por mudancas), os jovens de hoje
parecem estar no pdélo oposto do compromisso politico e da postura rebelde e

revoluciondria” (VENTURI E ABRAMO, 2000).

Para Pais (1993), o desafio com o qual temos de nos defrontar € o da desconstrucao
socioldgica de alguns aspectos da constru¢c@o social (ideoldgica) da juventude que, em
forma de mito, nos € dada como uma entidade homogénea. A realidade nos mostra através
das diversas culturas juvenis existentes, que esta € uma categoria socialmente construida,
formulada no contexto de particulares circunstancias econdmicas, sociais ou politicas,
portanto, uma categoria sujeita a modificar-se ao longo do tempo. Para tanto, propde um
exercicio que consiste em olhar a juventude em torno de dois eixos semanticos. Primeiro,
como uma aparente unidade (quando referida a uma fase de vida) e, segundo: como
diversidade (quando estdo em jogo diferentes atributos sociais que fazem distinguir os

jovens uns dos outros), pois para ele, quando falamos dos jovens em sua diversidade,
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estamos falando de jovens de classes médias, jovens operarios, jovens rurais ou urbanos,
jovens estudantes ou trabalhadores, jovens solteiros ou casados, ou seja, estamos falando
de juventudes completamente diferentes do conceito de juventude referida a uma fase de
vida, que nos remete diretamente a imagem de outras fases de vida, tomada como uma
simples categoria confinada a um agregado de idades. Ou seja, ao retomarmos as
trajetérias dos jovens e seus percursos de transicdo, somos obrigados a considerar a
juventude na sua diversidade (PAIS, 1993). Desta forma, abre-se um vasto campo de
possibilidades de anélises, dentre as quais, a de poder analisar o jovem através de aspectos

pertinentes ao seu cotidiano, das culturas juvenis.

O grupo de jovens oferece papéis, modos de condutas, contribuindo para a
socializagdo. Notadamente, para a socializacdo sexual, dando as regras dos jogos
amorosos, das colocacdes em cena de si, como constata Dubet (1996). E através de seus
pares que os jovens constroem para si modelos de identificagdo e diferenciacao,
caracterizados por formas de relacionamento, linguagens, estilos e regras especificas,
determinando a capacidade de reconhecer-se e fazer-se reconhecido nesta dindmica social,
distinguindo-se pelas suas muitas maneiras de ser e existir nos diferentes tempos e espagos
sociais, abrindo um vasto campo de possibilidade da capacidade individual em universos

culturais distintos.

Ao discutir sobre a tematizacdo social da juventude no Brasil, Abramo (1997, p. 25)
destaca o crescimento de estudos desenvolvidos sobre o tema nas universidades e a atencao
conferida aos jovens nos ultimos anos por parte dos meios de comunicacdo de massa, das

instituigdes governamentais € ndo governamentais.

Assim, como outros pesquisadores desta temdtica, Abramo (1997) acredita que a
juventude nao deve ser pensada como um grupo homogéneo, no qual se inscrevem todos
os jovens. Pelo contrério, para ser compreendida, deve-se levar em consideragao os varios
grupos nos quais se articulam identidades de orientacdo de condutas e elaboracdo de
projetos individuais e coletivos, através dos espagos de sociabilidade nos quais o jovem se
produz e sdo produzidos em torno de interesses comuns. Ao se privilegiar o jovem em
suas muitas maneiras de existir e estar no mundo revela-nos uma infinidade de culturas

juvenis, uma heterogeneidade que se estende para dentro dos préprios grupos.

Para esta autora, a década de 90 presenciou um significativo avango nos estudos

sobre jovens, tanto nas Ciéncias Sociais quanto na Educacdo e areas afins, embora constate
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que grande parte destas pesquisas se destine a discutir os jovens através dos sistemas
institucionais, como a escola, a familia, o trabalho ou dos sistemas juridicos e penais,
estruturas sociais que conformam situagdes “problemadticas” para os jovens. Ainda sdo
poucas as pesquisas que enfocam o modo como os préprios jovens elaboram e constroem

suas experiéncias, como véem a si mesmos € Como querem Ser Vistos.

Os enfoques negativistas, em que os jovens sdo encarados muito mais como um
problema social do que propriamente um problema sociolégico, repercutem em meio as
comunicacdes de massa, alardeando imagens e veiculando textos nos quais juventude,
violéncia e pobreza associam-se, criando no imagindrio social o estigma de que o jovem é
quem produz tal marca. E, por conseguinte, os jovens sdo destacados como violentos

(CASTRO, 2002).

“Por um lado, posto que a maioria deles ndo tem condicdes de se ver livre de
obrigacdes e compromissos de ordem econdmica e familiar, estando longe de ter sua
vida centrada no estudo, ao tentar levantar os temas que afetariam a juventude
brasileira hoje, o primeiro enfoque pouco consegue se desprender da imagem do “anti-
jovem”: os dramas, os riscos e desvios tomam o primeiro plano da caracterizagio,
cunhando a imagem de um jovem ora como vitima, ora como produtor de gravissimos
problemas sociais — as drogas, o crime, a prostitui¢do, a gravidez precoce, a violéncia
das gangues etc.” (VENTURI E ABRAMO, 2000).

Esta tem sido uma preocupacdo que tem levado muitos pesquisadores a penetrar em
territorios até entdo desconhecidos. Ao desvendar os espagos sociais ocupados pelas
culturas juvenis € possivel compreender e compartilhar o sentido cultural de suas praticas
sociais, os caminhos que percorrem, a direcdo que apontam, o que revelam enquanto

compreensdo da realidade onde se inserem.

Neste cendrio de multiplas possibilidades de escolhas, as relacdes se fragmentam,
criam-se ansiedades para novas e infinitas possibilidades de criacdo e recriacao do sujeito.
Portanto, o melhor percurso para se entender os jovens € a partir dos espacgos sociais onde
estes vem se produzindo e sendo produzidos como seres sociais, como ressalta Dayrell

(2001, p.27).

2.0 - Grupos de estilo: pertencimento e identificacao
Uma das formas de se pensar a juventude € através dos grupos juvenis e dos
elementos constitutivos a estes, ou seja, “através da musica que tocam e ouvem, das roupas

que vestem, da forma como se relacionam entre si e com a sociedade” (Dayrell, 1999,
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p-30). Os grupos juvenis funcionam como articuladores de identidades e elaboracdo de
projetos, tornando-se visiveis na relacdo com o contexto sociocultural e histérico em que
vao sendo consolidados. A nog¢do de estilo torna-se fundamental para a compreensao do
processo de construcdo de identidades, pois compreendemos que € através dos “grupos de
estilo” que o jovem se reconhece e se faz reconhecido na diversidade de situacdes e lugares

em que se faz presente, ou seja, nas relacdes que estabelece com meio social.
Segundo Abramo (1994), a producdo de estilo ocorre no:

“(...)cruzamento dos campos do lazer, do consumo, da midia e da criacdo cultural. Os
jovens constroem espagos proprios de diversdo e atuacdo, consumindo e criando sua
musica, sua roupa, numa constru¢do alegérica da prépria imagem. O estilo pressupde
a criacdo consciente de tragcos com um principio de ordenagdo, de forma a se
diferenciar de outros artefatos, ressaltando assim a dimensao de escolha e distin¢ao.
Além disso, envolve a organizacdo intencional de objetos numa determinada
configuragdo, assumindo a forma de uma identidade e uma posicio no mundo
diferenciada” (ABRAMO, 1994, apud DAYRELL 1999).

Hoje percebemos uma multiplicidade de estilos, principalmente associados a moda
e a musica, que se erguem em torno do consumo, que sao disponibilizados ao jovem,
ampliando suas possibilidades de escolha, ainda que esse mercado simbdlico seja
delimitado pela capacidade de consumo de cada sujeito e grupo social. “Nestas
circunstancias, cria-se um campo aberto para toda a sorte de manipulagdes, tais como as

provocadas pelas drogas e o totalitarismo das seitas religiosas” (Carrano, 2000, p.19).
Na formulacao de Kemp (1993), nos “grupos de estilo” transparece:

“(...)uma gramdtica visual pela qual torna-se possivel localizar os valores e a politica
de vida presentes em cada grupo (...) exercitando-se sobre o préprio corpo o poder de
interferéncia ausente na determinagdo do projeto social” (KEMP, 1993, p.29, apud
DAYRELL, 1999, p.31)

A construcdo da identidade estaria, portanto, apoiada no grupo, nas suas
realizagOes, nos limites impostos, num jogo de interagdes, ora tranqiiilas, ora conflituosas,
entre a capacidade de se reconhecer e de se fazer reconhecido, ou seja: quem sou eu e com

quem eu me identifico.

Pensar na identidade do jovem demanda entender quais as esferas da vida que se
tornam significativas na constru¢do da sua auto-imagem, bem como tentar detectar as
relagdes existentes entre elas e compreender o significado de cada uma dessas esferas no

processo de construgao individual (DAYRELL, 1999).
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A “capacidade reflexiva” torna-se, portanto, um atributo necessirio aos tempos
modernos, condi¢do para que os sujeitos possam lidar com as muitas redes sociais que se
comunicam num fluxo continuo de informacdes. Comunicacdes e sociabilidade num
constante aprendizado. O conhecimento de si, da sua constituicdo bioldgica, emocional,
dos afetos dirigidos ao outro € uma das tendéncias que se exprime através das mudancgas
nas relacdes sociais em todos os ambitos da vida social do cotidiano das pessoas

(GIDDENS, 2002).

Alberto Melucci (1996) identifica nas teorias sobre identidade uma das chaves para
se compreender as mutagdes do individuo em uma sociedade global, “imersa numa
dimensdo simbdlica hegemoénica, em constante mutacdo, onde as relacdes de poder sdo
construidas em torno da capacidade de informagdes” (Melucci, 1996, apud Dayrell, 1999,
p.33). Primeiramente examina como as profundas mudancas ocorridas na sociedade
contemporanea transformaram as necessidades do individuo face aos seus desejos e
aspiracdoes e de que forma isto transparece em suas relacdes sociais. Posteriormente,
analisa o papel que a experiéncia do individuo exerce neste processo e de que forma o

influencia e o transforma. Para o autor:

“A nocdo de identidade remete a trés caracteristicas centrais: a permanéncia no tempo,
isto é, a continuidade de um sujeito, para além das variacdes no tempo e de sua
adaptacdo no ambiente; a delimitacdo da unidade que estabelece os limites do sujeito,
permitindo distingui-lo de outro e, finalmente, a relacdo entre as duas caracteristicas
anteriores, ou seja, a capacidade de reconhecer-se e ser reconhecido. O processo de
constru¢do da identidade tem como ponto de partida a constituigdo bioldgica e a
cultural, entre a base genética e a capacidade pléstica em se modelar. Ocorre, segundo
ele, um processo de maturagdo que permite ao homem uma capacidade de resposta e
adaptacdo ao ambiente e, a0 mesmo tempo, uma capacidade plastica de se modelar a
cada nova circunstancia. Mas a énfase na constru¢do da identidade é atribuida a
dimensao relacional, tendo como eixo a alteridade:“individuo e sistema se constituem
reciprocamente € um sujeito nio se torna consciente de si a ndo ser na relagdo —
delimitacdo com um ambiente externo” (MELUCCI, 1996, p.36, apud DAYRELL
1999, p.33).

Sendo assim, a identidade nos € dada pela capacidade de nos reconhecermos e
afirmarmos a nossa diversidade, como interiorizamos o reconhecimento da parte dos outros

e a definicdo que esses dao da nossa diferenca.

“A identidade é, antes de tudo, um processo de aprendizagem, o que implica no
amadurecimento da capacidade de integrar o passado, o presente e o futuro e também
articular a unidade e a continuidade de uma biografia individual” (DAYRELL, 1999,
p-33)

z

Esse processo de construcdo de si € entendido por Melucci (1996) como

“identifica¢dao” ou “identizacd@o” e ocorre em resposta a um mundo de complexidades, de
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possibilidades e de escolhas que se efetivam como adesdo ou combate aos
constrangimentos a que os sujeitos estdo submetidos. Nessa dindmica, o “eu” € relacional e
movel, se redefinindo continuamente em resposta a uma dinamica social que exige uma
multiplicidade de linguagens e relagdes para a producdo de identidades. Identidades estas
que se cruzam em vdrias identidades, num campo de possibilidades ilimitadas que as
oferecem a partir de alguns constrangimentos estruturais. Neste amplo universo, o presente

€ o tempo que realmente conta.

Chamados a construirem o seu processo de “identizacdo”, os jovens se deparam
com alguns desafios, sendo o principal deles a desigualdade de acesso aos recursos sociais,
privando-os de suas possibilidades, na variedade de cendrios nos quais as escolhas podem
ser situadas (MELUCCI, 1997, p. 09). Outrora, quando os ritos de passagem eram mais
claros e delimitados, ou seja, situavam-se ao término dos estudos, e concomitantemente
com a entrada no mundo do trabalho, permitiam ao jovem uma perspectiva de futuro. Hoje,
esses ritos de passagem foram substituidos pelas experi€ncias vividas pelo individuo,
alterando sua visdo de mundo, estabelecendo diferencas internas e externas. Neste
contexto, o jovem vé-se freqiientemente diante das condi¢des de manipulagido social,
gerando um processo de alienagdo, resultante da fragmentacio das experi€ncias vividas em

seu cotidiano, resultando numa dissolugdo do eu.

“Cada um ¢ chamado a escolher, a decidir continuamente, fazendo com que a
incerteza faca parte da acdo: diante da ampliag@o das possibilidades, o que fazer? Que
possibilidades escolher? O imperativo da incerteza impde a necessidade da escolha
(...) de um lado, a ampliacdo do espaco de autonomia individual que se expressa na
escolha. Mas, de outro lado, a impossibilidade de nio escolher. Nao significa afirmar
que “todos escolhemos tudo sempre, pois seria negar a existéncia dos diferentes tipos
de fundamentalismos. O que Melucci evidencia € a importancia da necessidade da
escolha, o que permite problematizar questdes como a relacdo entre juventude e o
consumo” (DAYRELL, 1999, p.34).

Mais do que responder “quem sou eu?”, os jovens procuram responder enquanto
experimentam expressoes de identidade, mas também “para onde vou?”, (Ann Mische,
1997, p.7, apud Dayrell, 1999, p.35). Portanto, a liberdade de escolha € um dos elementos

fundamentais na busca de identificacao..

“Estilos de roupas, gé€neros musicais, participagdo em grupos, funcionam como
linguagens tempordrias e provisérias com as quais o individuo se identifica e manda
sinais de reconhecimento para outros” (MELUCCI, 1997, p. 09).

Através dos diversos grupos dos quais ele opte por fazer parte, permite-lhe a

elaboracdo de “suas identidades”, pois a identidade pode ser entendida ndo apenas como o
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resultado de uma unica escolha, mas de multiplas possibilidades que podem resultar na

elaboracdo de multiplas identidades.

3.0 - Socializacio e sociabilidade

Diante da coexisténcia de distintas instancias produtoras de valores e referéncias
culturais, o leque das possibilidades simbdlicas e imagindrias nos levam a dificuldades de
escolhas, inibindo nossa capacidade de acdo. Neste contexto, marcado pela complexidade
de possibilidades e escolhas que “faz-se necessdrio problematizar as relacdes de interacao,
conflitivas ou harmoniosas, entre os espacos socializadores e agentes socializados”

(SETTON, 2002, p.109).

Quando se pensa em socializacio, Emile Durkheim (1952) é apontado como o
fundador principal do paradigma em torno do qual se desenvolveram as reflexdes sobre o
conceito de socializacdo. A partir dos estudos que realizou sobre o suicidio, verificou que
nem os comportamentos observados nem as motivacdes se podem reduzir ao individual,
mas pelo contrario, tanto umas como outras dependem de uma dinamica coletiva.
Considerava ainda que os individuos estdo sujeitos, de uma forma inconsciente, a modelos
de comportamento que assimilam e reproduzem, sendo transmitidos, posteriormente,

através da educacgdo, de geracdo para geragao, isto €, o processo de socializagao.

Durkheim parte do principio de que onde ha vida em comum, um agrupamento de
homens, haverd sempre um conjunto de crencas e priticas comuns que OS associardo,
resultando numa consciéncia comum. Nesta visdo, o individuo estaria subsumido a
sociedade, subordinando-se. A sociedade surge como uma instancia maxima exercendo
poder de coacdo absoluto em relagao ao individuo, ponto este considerado critico na teoria
durkheimiana, desencadeando outras formas de abordagens, pois nesta visdo, o sujeito é

Visto como um ser passivo as coer¢des sociais.

Mais recentemente, Berger e Luckmann (1985), buscam superar esse dualismo,
numa posi¢do que contribui para ampliar a nocdo de socializacdo’. Para estes autores a
socializagdo consiste no processo de constru¢do social do homem, embora sob a
perspectiva do individuo seja uma vivéncia Unica, singular, onde quer que ela se realize, na
familia, na escola, na igreja, ou em outras institui¢des, como a cultura de massas (Setton,

2002, p.109), transmitindo valores e padrdes de conduta, socializando muitas geracgoes.

3 Cf.Dayrell, 2000, p. 233.
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Para Berger e Luckmann, a socializagdo ocorre em um movimento dindmico, ou
seja, “nunca € completamente conseguida e nunca € totalmente acabada” (BERGER e
LUCKMANN, 1985, p.184). Para Dubet e Martuccelli (1997, p. 241) a socializagao
consiste em um duplo movimento, ou seja, dotar atores capazes de assegurar sua
integracdo e, a0 mesmo tempo, em capacitar individuos, sujeitos suscetiveis a produzir
uma acdo autdbnoma. E justamente neste eixo em que se situam os diversos debates

socioldgicos.

Nesse movimento, a nocao de “papel” torna-se essencial. De acordo com Castells
(1996), a nocao de papel ndo deve ser confundida com a no¢do de identidade, pois para ele,
a identidade deve ser entendida como uma fonte de significados, um processo de
constru¢do baseada na cultura a partir das instituicdes dominantes e s6 se torna identidade
quando os atores sociais internalizam e constroem para si significados condizentes com
seus valores. Ja os papéis sociais sao definidos por normas estruturadas nas institui¢des e
organizacdes da sociedade, com formas de acdo e de funcdes pré-estabelecidas nas quais os
individuos se integram. Desta forma, o papel deve se adequar a identidade, ja que ela
organiza os significados e o processo de autoconstru¢cdo dos individuos (Castells,1996,

p.22-23).

Hoje, ao consideramos as diversas instancias de socializacdo presentes na vida do
jovem, proporcionadas pelo avanco das técnicas de comunicacdo e pela globalizagao,
podemos dizer que convivemos com uma pluralidade de influéncias que desestruturam,

fragmentam as relagdes, favorecendo uma multiplicidade de escolhas, de adesoes.

Nesse contexto, concordamos com Setton (2002), ao afirmar que o processo de
socializagdo deve ser considerado como um espago plural de multiplas relagdes sociais,
estruturado pelas dindmicas entre instituicdes e agentes sociais distintamente posicionados
em funcdo de sua visibilidade e recursos disponiveis, ou seja, um fendmeno histdrico
complexo e temporalmente determinado. Cada instituicdo pautada por propdsitos e
principios distintos, sendo necessdrio, portanto, identificar a configura¢do, o arranjo
particular entre elas, em uma perspectiva antropoldgica, para se apreender experiéncias

especificas de socializagao (SETTON, 2002:109).

Para Durand (2002), em se tratando de juventude, é possivel afirmar que novos

processos de constru¢do marcam este individuo, através de um aprendizado constante
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através das multiplas redes de relacionamento, possibilitando-lhe uma gama de opg¢des a

escolha de papéis e cddigos sociais:

“Esse instigante jogo pode liberar a criatividade, permitindo o afloramento das
multiplas identidades desses individuos, que se apresentam sob novas formas de
socializagdo, ou seja, a sociabilidade traduzida na vivéncia dos jovens em seus grupos,
nos quais constroem suas experiéncias cotidianas, que giram em torno do lazer, isto &,
de atividades que absorvem as horas livres e ocupam diversos espacos, como campo
potencial de liberdade” (DURAND, 2002:04).

Os estudos de Simmel sdo considerados fundamentais na compreensao e elaboracao
do conceito de sociabilidade. Para ele, a sociabilidade é vista como uma forma autdbnoma e
lidica de socializacdo, ndo visando um objetivo ou a busca de resultados concretos, cujo
fim € a propria relagdo, a satisfacdo de estar junto:
“A sociedade propriamente dita € o estar com o outro, para um outro, contra um outro
que, através dos veiculos, dos impulsos ou dos propdsitos, forma e desenvolve os
contetidos e os interesses individuais. As formas nas quais resulta esse processo
ganham vida prépria. Sao liberadas de todos os lacos com os conteidos; existem por si

mesmas e pelo fascinio que difundem pela prépria liberagdo destes lacos” (SIMMEL,
1983, p.168).

Para esse autor, a sociabilidade pode também ser entendida como um *“jogo social”,
atuando como elemento constitutivo da consciéncia e poder de autonomia no

relacionamento do grupo e redes sociais.

“E um jogo no qual se“faz de conta” que sdo todos iguais e, a0 mesmo tempo, se “faz
de conta” ndo é mentira mais do que o jogo ou a arte sdo mentiras devido ao seu
desvio da realidade. O jogo se transforma em mentira quando a a¢do e a conversa
socidvel se tornam meros instrumentos das intengdes e dos eventos da realidade
pratica” (SIMMEL, 1967, apud DURAND , 2002, p. 05).

Segundo Sposito (1994) novas formas de sociabilidade tem sido gestadas entre os

jovens:

“Ruas e pracas da cidade sdo ocupadas pela presenga de incontdveis agrupamentos
coletivos juvenis, estruturados a partir de galeras, bandos, gangues, grupos de
orientacdo étnica, racista, musical, religiosa ou agressivas torcidas de futebol (...)
Percebe-se uma nova apropriacdo do espaco urbano, que desafia o entendimento e
exige uma aproximagdo mais sistemadtica para sua compreensdo” (SPOSITO, 1994,
p-162).

Através destes espacos, os jovens desenvolvem relagdes de sociabilidade, de buscas
e experiéncias, estruturando novas referéncias e identidades individuais e coletivas. O lazer
se constitui também como um campo onde o jovem pode expressar suas aspiragcdes €
desejos, projetar um modo de vida. Nas concepcdes de Abramo, o lazer figura entre uma

das dimensdes mais significativas da vivéncia juvenil (ABRAMO 1994).
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A constru¢do de um habitus

As razdes pessoais para a conversio podem ser consideradas como pontos de
partida especiais para compreender os vinculos entre mudangas na concepc¢ao de si mesmo
e a aquisi¢do, que Gilberto Velho (1985) descreve, de um “novo sistema cognitivo”.
Alterar a concepgao particular de si, leva a uma crescente reavaliacao de “estar no mundo”,
além de uma complexa construcdo de explanacdes para os eventos que ocorrem no mundo,
promovendo uma identidade forte e mais poderosa para explicar as adversidades da vida

cotidiana.

Conforme Weber (1964), os individuos com menos recursos econdmicos Sao mais
propensos a aderirem a religides de carater mégico vinculado a idéia de salvacdo. Mas,
mais que salvacdo, a religido tem por incumbéncia promover um certo conforto aos
individuos quando estes se deparam com um mundo de incertezas, em que 0s projetos
pessoais de vida apresentam enormes dificuldades de realizacdo. Momentos em que a
compreensdo da vida em sociedade se funde com a vida religiosa, pois esta ultima tende a
naturalizar certos acontecimentos, de forma que o aprendizado sobre viver em sociedade e
o aprendizado de viver da fé s@o incorporados com a mesma intensidade, seja na familia,
na escola ou na igreja que se freqiienta. A fé religiosa promove um certo entendimento
sobre certos fendmenos que, a principio, possam parecer incompreensiveis, por meio dela,

podem ser explicados como manifestacdes de “deuses” ou “demonios”.

Berger e Luckmann (1986) classificam o processo de conversdo enquanto
possibilidade da realidade subjetiva vir a ser transformada, o que chamam de alternagdo. A
alternacdo compreende um grau extremado de transformac¢do que o individuo pode
alcancar. Mas, para que haja a alternacdo, ou seja, a mudanga extrema, faz-se necesséria a
exigéncia de processos re-socializadores. Essa exigéncia compreendem a possibilidade de
dispor de uma estrutura efetiva de plausibilidade, ou seja, uma base social que sirva de
“laboratério da transformacdo”. A conversa, o estar junto, por exemplo, sdo considerados

fundamentais no processo de conservacao, de reafirmacdo dessa nova realidade subjetiva.

“Ao mesmo tempo que o aparelho de conversa mantém continuamente a realidade,
também continuamente a modifica. Certos pontos sdo abandonados e outros
acrescentados, enfraquecendo alguns setores daquilo que ainda é considerado como
evidente e reforcando outros. Assim, a realidade subjetiva de uma coisa da qual nunca
se fala, torna-se vacilante (...). Geralmente falando, o aparelho de conversa mantém a
realidade “falando” de vérios elementos da experiéncia e colocando-os em um lugar
definido no mundo real (BERGER E LUCKMANN, 1986, p.203).
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Nesse sentido, torna-se essencial para o recém convertido um certo afastamento do
seu “mundo anterior”, dedicando a maior parte de seu tempo livre para estar junto aqueles
que compartilham da mesma realidade. Esse mecanismo é constantemente utilizado entre
os evangélicos, de forma a garantir o novo membro, pois caso contrario este tende a voltar
aos seus caminhos “mundanos”. Para se manter plausivel, a conversdo deve estar contida
em uma comunidade religiosa, a ecclesia, embora o processo de conversdo possa se
antecipar a filiacdo a uma determinada comunidade (BERGER E LUCKMANNM 1986, p.
209). Em contato com seus novos pares passa a haver uma incorporacao de novos papéis,

bem como uma reorganiza¢do do aparelho de conversa.

z

Para Bourdieu, a socializacdo do individuo € caracterizada pela formacdo do

habitus:

“(...) sistemas de disposicdes durdveis, estruturas predispostas a funcionar
como estruturas estruturantes, quer dizer, enquanto principio de geracdo e de
estruturacao de préticas e de representacdes que podem ser objetivamente ‘reguladas’
e ‘regulares’, sem que, por isso, sejam o produto da obediéncia a regras, objetivamente
adaptadas a seu objetivo sem supor a visada consciente dos fins o dominio expresso
das operacdes necessdrias para atingi-las, por serem tudo isso, coletivamente
orquestradas sem serem o produto da acdo combinada de um maestro (...) um sistema
de disposicdes durdveis e transferiveis que, integrando todas as experiéncias passadas,
funciona a cada momento como uma matriz de percepgdes, apreciacdes e acgdes, €
torna possivel a realizacdo de tarefas infinitamente diferenciadas, gracas as
transferéncias analdgicas de esquemas que permitem resolver os problemas da mesma
forma e gracas as correcdes incessantes dos resultados obtidos, dialeticamente
produzidas por estes resultados” (BOURDIEU, 2003, p. 04-7).

Entendido como um sistema de disposi¢des duradouras adquiridas pelo individuo
durante o processo de socializacdo, o habitus revela atitudes, inclinagdes para perceber,
sentir, fazer e pensar, possibilitando ao individuo interpretar o mundo e orientar suas
praticas sociais. Nesse sentido, as disposi¢des adquiridas ainda na infancia tendem a
condicionar a aquisi¢do posterior de novas disposicdes por parte dos individuos. Mas, por

outro lado, o habitus se reestrutura segundo a trajetoria social percorrida pelo individuo.

“As representacdes dos agentes variam de acordo com sua posi¢do (e com 0s
interesses associados a ela) e com o seu habitus, como sistema de esquemas de
percepcdo e de apreciagdo, como estruturas cognitivas e avaliadoras, que eles
adquirem através da experiéncia duradoura de uma posi¢do no mundo social
(Bourdieu apud Bonnewitz, 2003, p.78)”.

Portanto, em contato com o grupo religioso, passa a haver uma incorporacdo de

novos papéis, bem como de uma organizagdo do aparelho de conversa:

“A postura corporal, a linguagem, as capacidades de aprendizagem e até o gosto
estético do individuo sdo gerados pelo habitus, elemento responsdvel pelo
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reconhecimento do mundo social (...) Dessa maneira, o habitus religioso inculcado
pela instituicd@o religiosa e incorporado pelo fiel vincula-se a existéncia de condigdes
conjunturais objetivas para sua efetiva materializacdo em uma pratica qualquer”
(BOURDIEU, 1980 apud MARIANO, 2003, p. 75).

Aos poucos essas novas praticas passam a ser incorporadas e reproduzidas no

cotidiano de forma “natural”’. Como afirma Martino:

“A incorporacdo progressiva dessas praticas faz com que elas percam a sua condic@o
de prdticas estruturadas e comecem a parecer prdticas naturais. O cardter arbitrdrio
do processo de aprendizagem e inculcac¢do submerge diante da ilusdo de naturalidade
da agdo. A passagem da norma para a acdo pratica cria o habito dessa agdo. Em
situagdes posteriores, o individuo tende a agir de uma determinada maneira sem o
calculo necessdrio a agdo original” (MARTINO, 2003, p.75).

O incentivo aos novos convertidos a testemunharem sua conversdo aos nao
convertidos também costuma ser enfatizada, uma estratégia que consiste em isolar
qualquer tipo de influéncia pessoal dos que “estdo de fora”. Conseqiientemente, essa
pratica serve para manter o novo convertido fiel ao novo grupo, a0 mesmo tempo em que

reforca uma nova visao de mundo.

“A velha realidade, assim como as coletividades e outros significativos que
anteriormente mediatizavam para o individuo, devem ser reinterpretados dentro do
aparelho legitimador da nova realidade. Esta reinterpretacdo produz uma ruptura na
biografia subjetiva do individuo em termos de a.C. (antes de Cristo) e d.C. (depois de
Cristo) (...) tudo que a segue é compreendido como derivando de sua nova realidade.
Isto implica uma interpretacdo da biografia passada in toto, de acordo com a férmula:
Entdo eu pensava... agora sei. (...) A ruptura biogréfica identifica-se assim com a
separagdo cognoscitiva das trevas e da luz” (BERGER E LUCKMANN, 1986, p. 211-
212).

Ao abordarmos os processos mais profundos que envolvem a conversdo,
pretendemos compreender as distintas formas de pertencas dos jovens a estes grupos, ou
seja, aqueles que estdo no grupo apenas pela sociabilidade e aqueles que realmente se

identificam, no sentido de adesao, de busca mais profunda com o sagrado.

Pois, ainda que nem todos tenham nascido em lares que professassem algum tipo de
religido, este € um processo que pode ser aprendido na escola, por meio da educagdo
religiosa, através da influéncia de amigos e parentes, etc. Muitas vezes, esta experiéncia
vivida ainda na infancia retorna com forga, ou seja, ganha sentido em uma outra etapa da

vida, quando o individuo realiza suas proprias escolhas.
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4.0 - Novas configuracoes na relacao entre jovens e religiao

Trés mudancgas caracterizam o campo religioso brasileiro em nossa atualidade, a
saber: a diminui¢do percentual de catdlicos (de 83,76% em 1991 para 73,77% em 2000), o
crescimento dos evangélicos (de 9,05% em 1991 para 15,45% em 2000) e o aumento dos

“sem religido” (de 4,8% em 1991 para 7,4% em 2000) (NOVAES, 2004).

O demégrafo René Decol afirma que o fluxo atitudinal de catdlicos para outros
grupos ganhou proporcdes de “mudanga social”’, na medida em que estd alterando
significativamente e de forma definitiva o perfil religioso da populacao (Decol, 2001, apud
Novaes 2004). Para o autor, este processo tem um componente demogréfico, ou seja, a
medida que os grupos populacionais (coortes) se sucedem no tempo, menos adultos em
idade de reproducdo se declaram catdlicos, resultando em nudmero cada vez menor de
criangas recebendo influéncia desta natureza. Conseqiientemente a tendéncia €, um menor
nimero de catdlicos no interior de cada coorte, fazendo com que a percentagem de
cat6licos no conjunto da populacdo decline de forma cada vez mais acentuada. Desta
forma, a estrutura social tradicional, onde valores € normas sdo transmitidos verticalmente,
de geracdo em geracdo, passa a ser afetada cada vez mais por processos culturais, que

atuam em planos horizontais, agindo sobre as coortes de forma diferenciada.

Segundo Novaes, os resultados da pesquisa Jovens do Rio evidenciam que o menor
indice de transferéncia da religido dos pais para os filhos ndo desemboca necessariamente
na seculariza¢do da sociedade, pois parte dos jovens que nao seguem as religides de seus
pais catdlicos, buscam outras religides. O crescimento dos evangélicos entre os jovens €

um dos indice que apontam nessa direcado:

“E evidente que o histérico catolicismo brasileiro perde com a diminuicdo da
transferéncia intergeracional da religido, também nZo hd garantia da total
“transferéncia intergeracional” do ateismo ou do agnosticismo. Na pesquisa Jovens do
Rio, 50% dos entrevistados que declararam ter pais ateus ou agndsticos declararam ter
eles proprios uma religido. A mesma pesquisa revelou ainda que frente a diminui¢do
da influéncia da familia na escolha da religido outras influéncias se revelam para os
entrevistados na pesquisa Jovens do Rio, a influéncia da familia na escolha da religiao
pesou apenas para cerca de 50% dos entrevistados, para o restante, a escolha da

religido passava por outras justificativas, tais como “motivos pessoais”, “influéncia de
amigos” e “influéncia dos agentes religiosos” (NOVAES, 2004, p. 05).

Os ultimos dados do IBGE, publicados no Censo de 2000 confirmam estas
observacdes. Para uma pergunta tnica e aberta — “qual € sua religiao” ? — o IBGE recebeu

35 mil respostas diferentes o que d4 uma idéia da variedade com que o brasileiro define sua
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fé. Nesse Censo podemos perceber o encolhimento do nimero de fiéis da Igreja Catdlica e
o crescimento vertiginoso dos evangélicos e dos que se declaram sem religido (NOVAES,

2004, p. 02).

Entre os jovens, na faixa de quinze a vinte e quatro anos (que somam 73,6%),
confirmou-se a tendéncia a diminuicdo entre os que se declaram catdlicos. Quanto ao
grupo dos evangélicos, em relacdo a outras faixas etdrias, percebe-se um crescimento
menos acelerado entre os jovens, embora estes somem 14,2% (sendo 3,9% de

denominagdes tradicionais e 10,2% de denominacdes pentecostais).

Segundo Novaes (2004), uma pesquisa nacional, realizada pelo Projeto
Juventude/Instituto Cidadania6, realizada trés anos apds o Censo confirmou as mesmas
tendéncias. Embora se diferencie do Censo, a pesquisa ndo indagou sobre religido através
de uma pergunta aberta, ou seja, oferecia ao inquirido opg¢des separadas como
“agnosticos”, “ateus” e quem “acredita em Deus mas ndo tem religido”. Enquanto 65% dos
jovens entrevistados nesta pesquisa em todo o pais se declaram catdlicos, 10% ‘“‘sem
religidao”, 9% declaram “acreditar em Deus, mas ndo ter religidao”, 1% como ateus e
agnosticos, 29% se declararam evangélicos (sendo 15% pentecostais € 5% nao
pentecostais). Para uma sociedade de multiplas escolhas, a religido tem se configurado

como mais um fator de escolha do jovem, ainda que reduza acessos e oportunidades,

afirma a autora.

Nao é por acaso, segundo Novaes, que a Biblia tem se tornado o maior best seller
do nosso tempo, com uma linguagem acessivel ao publico jovem, pode ser comprada em

qualquer esquina, sem a necessidade do aval de um padre ou pastor.:

“A Biblia pode ser comprada em qualquer esquina e seus versiculos sdo cantados nas
letras de rap e aparecem escritos em outdoors no centro das cidades, nos muros das
favelas e periferias. Expressando vinculos institucionais ou apenas crencas mais
difusas, nos ultimos anos, a linguagem religiosa se faz presente em muitas expressoes
juvenis na drea de arte e cultura. Também ndo é por acaso que o Prémio Hutus,
considerado o mais importante do Hip Hop da América Latina, instituiu a categoria
Hip Hop Gospel e também premia composi¢des de “sem religido” que — sem peias
institucionais — falam de Cristo, de Oxala e citam salmos biblicos. Neste contexto, a
religido torna-se um fator de escolha em uma sociedade que enfatiza indmeras
possibilidades de escolhas, mas reduz acessos e oportunidades. Essas informacgdes
indicam a necessidade de novas abordagens e técnicas de pesquisa para compreender

® A metodologia, os critérios da amostra e os principais resultados desta pesquisa podem ser encontrados em
www.projetojuventude.org.br
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melhor no que consiste a singular (e internamente diferenciada) experi€ncia religiosa
desta geracdo”(NOVAES, 2004, p.05).

Ao expressarem uma flexibilizacdo dos tradicionais “usos e costumes” comuns as
igrejas protestantes, mais especificamente aos praticados pelo pentecostalismo, as novas
igrejas evangélicas (neopentecostais), por principio religioso ou estratégia de crescimento,
se tornaram refugios de crentes descontentes (MARIANO, 1999, p.204) e, como

percebemos em nossa atualidade, de um grande nimero de jovens.

Diferente das igrejas mais conservadoras, os novos evangélicos procuram reafirmar

os valores da sociedade dominante, ou seja:

“Os neopentecostais vestem-se como todo mundo. Usam brincos, pulseiras, colares,
cosméticos. Decidem o corte, o penteado e o comprimento de seu cabelo. Ouvem
radio, assistem TV, vao a festas, freqiientam piscinas, praticam esportes, torcem para
times de futebol” (MARIANO, 1999, p.210).

Mariano (1999) afirma que, embora esses grupos tenham flexibilizado em algumas
areas, outras permanecem irredutiveis, ainda que algumas pequenas mudancas ja possam

ser vislumbradas:

“Quanto a proibi¢do ao tabaco, as drogas, ao sexo-ndo marital, aos jogos de azar,
nenhuma alteragdo ocorreu com o surgimento das neopentecostais. Quanto ao dlcool, a
orientacdio muda um pouco. Além da Congregacdo Cristd, as igrejas Nova Vida,
Comunidade Evangélica, Cristo Salva e Universal permitem o uso moderado de
bebidas alcodlicas leves, como cerveja e vinho. Todas condenam a embriaguez.
Mesmo as neopentecostais, embora mais liberadas, estabelecem orientacdes
tipicamente puritana, moralistas: contra o homossexualismo, a pornografia, as drogas,
a assisténcia a programas de TV que exploram a violéncia e sexualidade, a freqiiéncia
a bares e danceterias, participacido no carnaval” (MARIANO,1999, p. 10).

Para Prandi (1997), essas mudancas sinalizam o quadro atual da sociedade

brasileira:

“Essas diferentes religides que se reproduzem no Brasil de hoje podem ser vistas
como multiplas fontes de legitimagdo da sociedade brasileira e como distintas
agéncias de orientacdo para a vida quotidiana, sobretudo para imensas parcelas de
homens e mulheres marginalizados no curso das mudancas sociais e deserdados de sua
religido tradicional, o catolicismo, que foi ficando cada vez mais desinteressado de
oferecer orientacdo para a vida quotidiana, sofrendo profundo esvaziamento
axiolégico. Elas se dispdem num amplo e variado mercado religioso, com seus
distintos planos que enfocam diferentemente muitas solugdes possiveis para os
conflitos da dificil arte de viver, especialmente quando pouco de realmente
significativo para a vida o progresso material, cientifico, intelectual foi capaz de
oferecer a essa grande maioria de homens e mulheres” (PRANDI, 1997, p. 22).

As mudangas observadas no campo visivel da religido remetem a um vasto mercado
em que uma profusdo de ofertas, opcoes religiosas sdo colocadas a disposi¢cao dos fiéis,

sendo apropriadas e reapropriadas. De maneira geral, o campo das comunicagdes
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colaborou muito para esse crescimento, visto que “ser catdlico” deixou de ser um requisito

socialmente obrigatdrio, conforme ressalta Novaes (2004).

Ao considerarmos a religido evangélica, percebemos que esta tem expandido seus
dominios a uma grande massa heterogénea em distintos universos sociais. Um avanco
considerdvel, se levarmos em conta que até bem pouco tempo, essas igrejas,
especificamente as pentecostais, tinham seus membros vistos, como coitados,
manipulados, pobres e ignorantes (FRESTON, 1994, p.143), visdo esta, que segundo
Freston, comega a mudar no cendrio brasileiro. Os evangélicos comecam a ser vistos como
argutos, concorrentes e empreendedores, nao s6 no mercado religioso, como também no

mercado financeiro (idem, p. 143).
Em entrevista para o Jornal da Ciéncia’, Pierucci faz a seguinte colocacdo:

“As igrejas evangélicas que estdo crescendo no Brasil, ndo estdo pregando a ética
protestante, elas estdo € oferecendo uma vida mais fécil para as pessoas. Porque a ética
protestante ¢ uma ética ascética, de dureza, de tomar banho frio no inverno, de acordar
cedo e trabalhar até de noite, uma ética do trabalho e trabalho incansavel. Ora, nds
estamos vivendo um protestantismo que apela primeiro para o €xtase. Hoje, o
pentecostalismo e o catolicismo carismdtico abriram uma brecha para isso, que é a
experiéncia do sagrado aqui e agora, ndo depois da morte. Vocé€ vai conceber o
Espirito Santo em alguns segundos, minutos vocé vai ter uma experiéncia de outra
realidade e que te conforta. Pensando isso, o éxtase serve por que? Porque € uma coisa
facil. Vocé tem outras religides profissionais, que sdo o cardecismo, a umbanda e o
candomblé. E o crende no candomblé assa por um processo lentissimo de aprendizado,
de horas e horas de culto, danca. As igrejas evangélicas oferecem a voc€ uma coisa
sua, vocé faz o seu trabalho. Vocé estd esperando a fila do 6nibus 14 no centro da
cidade de Sao Paulo, aqui deve ser a mesma coisa, d4 uma paradinha ali na igreja que
o pastor ali dd ndo sei o que, um milagre. Ainda mais do que isso, comecam a oferecer
milagres, isso é impressionante. Eu fico impressionado quando um pastor diz ‘eu e
Jesus Cristo vamos curar dez carocos’. Ha uma racionalidade por trds de tudo isso, ha
um processo de racionalizacdo de um empresariamento mercadolégico, inclusive
midiético, elaborado de maneira racional”(Antonio Fldvio Pierucci).

De fato, a presenca de evangélicos em praticamente todos os setores da sociedade
tornou-se ponto comum, seja na politica, no meio artistico, mididtico, esportivo, 14 estao
eles. Realizam mega-eventos em casas de espetdculo, estddios, cinemas, a0 mesmo tempo
em que constréem amplos templos, utilizando a mais alta tecnologia, poupando tempo e
dinheiro. Para se ter uma idéia do poder alcancado pelos evangélicos, uma das igrejas

fundadas em 1977, a Igreja Universal do Reino de Deus ja possui a terceira maior rede de

7 Jornal da Ciéncia : Orgdo da Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia (SBPC), 21 de agosto de
2005. site: www.jornaldaciencia.org.br
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televisdo do Brasil e estd em mais de 40 paises, demonstrando possuir um amplo poder

financeiro (Revista Veja, 03/07/2002).

Os cultos, sempre pautados por um ritual formal, assumiram formas de verdadeiros
shows evangelisticos, exibidos em publico como forma de afirmacdo de identidades,
Influenciados e atraidos por este movimento, jovens das mais diversas “tribos”, punks,
rappers, roqueiros, surfistas convivem pacificamente em um mesmo espago, a0 mesmo
tempo em que elevam em muito o crescimento dos evangélicos no pais e no mundo. Algo
que duas décadas atrds seria inimagindvel, devido as restricdes impostas pelos grupos

evangélicos, uma tradicao que tem mudado.

A visdo do evangélico, enquanto pessoa distante e arredia ao “mundo” aos poucos
vai se tornando ultrapassada e os jovens constituem um dos grupos que tem sido atraido
para este movimento de ‘“‘euforia espiritual”. Como declara um jovem bispo pertencente a
uma banda consagrada entre os evangélicos: “os jovens estdo vendo que ndo € preciso
seguir um esteredtipo para encontrar Deus, que gospel ndo € misica de crente usando

terninho e visual careta” ®.

Ao romper com o rigor ascético, caracteristico dos pentecostais tradicionais,
adeptos de um estilo mais sébrio e austero, 0s neopentecostais, como se tornaram
conhecidos na Sociologia da Religido, inovam ao proporcionar uma maior abertura e
flexibilidade em relagdo aos diversos estilos e grupos sociais, subvertendo o padrdo

estético que até entdo os caracterizavam, trazendo a tona uma diversidade de formas e

estilos.

Um evento que tem tornado esse grupo visivel para a sociedade e a0 mesmo tempo
que se torna uma tradicao entre os evangélicos, € a “Marcha para Jesus”, uma passeata com
aspecto de show gospel’ realizada todos os anos nas principais ruas das cidades brasileiras.
Segundo informagdes obtidas no préprio sife'® da marcha, a primeira “Marcha para Jesus”

ocorreu em 1987 na cidade de Londres (Inglaterra), e foi fundada pelo pastor Roger Foster,

8 Folha de S. Paulo, 17/02/97. José Bruno, bispo da Renascer em Cristo e vocalista da Banda Resgate.

? “A palavra gospel vem de God spell — palavra de Deus, em inglés, que deu nome ao renascimento religioso
ocorrido nos Estados Unidos na época da Guerra Civil, na segunda metade do século passado. A partir dai, o
som dos fiéis tornou-se aberto a influéncias — ao contrdrio dos spirituals, invariavelmente, hinos religiosos — e
acabou originando artistas espetaculares do nivel de Aretha Franklin, Al Green ou Ray Charles. A virada no
Brasil aconteceu no final da década de 80, quando a extinta casa noturna paulistana Dama Xoc abriu espago
para grupos evangélicos de rock, atraindo multiddes, ao local” (ISTOE — Jesus Cristo superstar — 23/06/1999,
in: www.zaz.com.br/istoe/cultural/155113.htm

' www.marchaparajesus.com.br
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pelo cantores e compositores Graham Kendrick, Gerald Coates e Lynn Green. No inicio da
década de 1990 a Marcha tornou-se um evento de propor¢des continentais, ocorrendo em
toda Europa. Em 1992 a Marcha para Jesus tornou-se um evento mundial, chegando a
outros paises da América, Africa e Asia. No Brasil, a primeira edicdo do evento ocorreu
em 1993, sob a orientacdo da Igreja Renascer em Cristo (Sdo Paulo). Desde entdo, a cada
ano que passa, o evento assume cada vez mais o aspecto de show gospel, com apresentacao
de artistas evangélicos, desfiles e muita dangca ao som de rock, pagode, axé e outros sons
apropriados pelos evangélicos. Verifica-se nestas passeatas uma grande presenca do
publico jovem, adeptos de vdérios estilos: surfistas de Cristo, metaleiros e skatistas de

Cristo, punks de Cristo e até Patricinhas de Cristo.

Mas, embora perceba-se que os evangélicos desta geracdo busquem mecanismos de
diferenciacdo da geracdo que os antecede, investindo em um estilo pessoal arrojado, na
forma de apropriacdo do espago fisico dos cultos sagrados, vigoram ainda entre eles,
orientagcdes de moral e conduta que, em um momento ou outro, impdem-se sobre o
individuo, subordinando-o, independente do sexo, idade ou classe social. Mas, em
contrapartida, as igrejas evangélicas tem se tornado um espaco significativo, a medida que
fornecem elementos de constru¢do de uma nova identidade. Os espacos de lazer dedicados
as festividades surgem como uma opg¢do atraente para os jovens. Ao conciliar a esfera do
sagrado e lazer, as necessidades dos jovens sdo abrandadas, propiciando um espago de
agregacao e solidariedade. As igrejas evangélicas surgem, portanto, como uma valvula de
escape, seja para “solucionar” problemas de ordem individual, tanto quanto para suprir a

caréncia de espacos de sociabilidade.

Essas novas formas de se relacionar com a religido evangélica configuram-se a
partir da segunda metade do século XX, mais precisamente a partir da década de 1980,
com o surgimento do movimento gospel, lancado por congregacdes batistas, metodistas,
presbiterianas e, posteriormente, encabecado e difundido pelas igrejas neopentecostais.
Esta acomodacgdo a sociedade inclusiva, aliada ao poder exercido pela musica, pode ter
sido um dos fatores a exercer tamanha atracdo sobre os jovens. Conforme ressaltou

Dayrell:

“E significativa a compreensio da musica e das relacdes sociais que ocorrem e seu
entorno como uma esfera que, de alguma forma, responde aos anseios juvenis de
encontrar um sentido para a vida, preenchendo-o o que nio se domina. Para muitos
“na arte € possivel encontrar salvacdo” (DAYRELL, 2001, p. 28).
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O movimento gospel inovou ao incorporar todos os ritmos musicais até entio

considerados profanos em meio aos evangélicos, conforme ressalta o sociélogo Mariano:

“Incluindo os vinculados a danga e a maneiras sensuais, como lambada, e a valores e
estilos da vida opostos aos dos crentes, como rock, funk e rap, o movimento gospel
enfrentou resisténcias, sofreu acusacdes de mundanismo e de desvio doutrindrio. Nao
obstante a oposi¢do, esse movimento, cuja importdncia ultrapassa sua natureza
musical, veio para ficar porque se apoderou da juventude crente” (MARIANO, 1999,
p-213).

Embora muitas igrejas nao aceitem a introducao do rock e outros ritmos apreciados
pelos jovens, esse € um recurso amplamente utilizado para evangelizar e transmitir

preceitos de conduta crista:

“Os roqueiros de Cristo subvertem os valores primitivos difundidos pelo rock. Embora
revoluciondrios no louvor e na aparéncia, mant€ém-se conservadores em outras esferas
comportamentais. Nas letras substituiram a triade sexo, drogas e rock’n roll, pelo lema
vida, Jesus e rock’n roll. Nas can¢des combatem o uso de drogas, o dlcool, o Diabo e
as legides de demonios. Protestam contra a violéncia e o materialismo. Como todo o
pentecostal que se preze, apontam Jesus como panacéia para todos os males”
(MARIANO, 1999, p.215).

A Renascer em Cristo, igreja paulista, é apontada como a principal responsdvel por

difundir este movimento no Brasil:

“Aberta para individuos de todas as “tribos — roqueiros, punks, cabeludos, carecas —
que, convertidos, ndo sdo impelidos a abandonar seu estilo, e liberal quanto a
vestimenta e aparéncia de pastores e fiéis, a Renascer converte muitos jovens (...)
Vestidos com roupas e acessorios da moda, os jovens procuram realcar as formas
corporais e a sensualidade. Descontraidos, vestidos de jeans e de folgadas camisetas
com inscri¢des biblicas, os pastores, a maneira dos apresentadores de programas de
auditério, arremessam CDs e camisetas para a platéia. Enquanto dan¢cam imitando
coreografias de dancas profanas, os jovens nio convertidos sao solicitados a entregar
magos de cigarro e drogas, que, quando atiradas ao pulpito, sdo pisoteadas e
incineradas. Além de saracotear o corpo no embalo de hits evangélicos e de
eventualmente arremessar drogas pra o pulpito, vdrios convidados e curiosos acabam
cedendo ao indefectivel apelo emocional para aceitar a Cristo como Salvador
(MARIANO, 1999, p.218).

Todas essas inovacdes implementadas pelas denominagdes pentecostais, no sentido
de se adaptarem a sociedade inclusiva, diversificaram formas e estratégias de acdo por
parte das igrejas, no sentido de penetrar em todos os setores da sociedade. Hoje, a
tendéncia dominante caminha no sentido de se adaptar ao méximo de acordo com o

publico que se pretende atingir. Nas sociedades ocidentais industrializadas e urbanizadas:

“A religido cada vez menos cria um ‘modo de vida’ peculiar. Para sobreviver a
concorréncia e supera-la, cada religido deixa de ser um fim em si para se configurar
como um meio para atingir fins definidos por demandas e imperativos seculares. Fica
a reboque das vicissitudes e dos desejos do consumidor religioso. Com isso, perde sua
capacidade de reencantar o mundo. Torna-se mais uma mercadoria de consumo. Este
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bem parece ser o caso do neopentecostalismo. Sua mensagem, especializada na
resolu¢do de demandas seculares do cotidiano, ndo exige que os fiéis se tornem ‘ETs’
(estejam no mundo e ndo pertencam a ele) ou assumam um modo de vida distinto,
ascético e sectdrio. Requer apenas participacao, fidelidade e o vil metal, o que ndo é
pouco. Em troca, promete a realizagdo dos desejos dos fiéis: uma vida sauddvel,
prospera, longa, feliz, vitoriosa” (WALLIS, 1987 apud MARIANO, p.223).

Em se tratando dos jovens, essas mudancgas se refletem como novas possibilidades:

“Partilhando um certo espirito de época, os jovens desta geracdo estdo sendo
chamados a fazer suas escolhas em um campo religioso mais plural e competitivo. (...)
Em um contexto de para “além das identidades institucionais”, para os jovens de hoje
se oferecem igrejas e grupos de vdrias tradi¢des religiosas. Para eles também existem
possibilidades de combinar elementos de diferentes espiritualidades em uma sintese
“pessoal e intransferivel” e assim se abrem novas possibilidades sincréticas”
(NOVAES, 2004, p. 05).

Mas, embora tenha havido grandes mudangas no cendrio pentecostal, ainda sdo
poucos os estudos que nos fornecem elementos indicativos das mudancas operadas nesse

contexto, principalmente em referéncia aos grupos de jovens.
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CAPITULO 11
A IGREJA SURFISTAS DE CRISTO

Desde seu inicio, o pentecostalismo nunca foi homogéneo. Para compreendermos
melhor esse processo torna-se necessario tracar um breve histérico das mudancas ocorridas
nesse campo até o advento das novas igrejas que despontam na atualidade, embasadas na
valoriza¢do dos carismas, atraindo uma multiddo de pessoas de todas as classes sociais,

idades, lotando templos, criando uma atmosfera de euforia espiritual.

1.0 - Protestantismo historico

Segundo os historiadores'', a Reforma implementada pelo monge agostiniano, e
professor universitario, Martinho Lutero (1483-1546), século XVI, na Alemanha, inaugura
uma crise estrutural no mundo cristdo, abalando os alicerces da Igreja Cat6lica Romana e
da cristandade européia. O protestantismo, como ficou conhecido, ou Reforma Protestante,
inaugura uma nova cultura, introduzindo novos hébitos, novos gestos, novas formas de se
vestir, novas formas de falar, novas formas de recato, nova relacdo com os textos das
sagradas escrituras, enfim, uma nova relacdo com a vida, em oposi¢do a sociedade
tradicional européia. O trabalho, nesse contexto, foi radicalmente transformado em sua
esséncia. Para o nobre, o trabalho era algo visto com desdém, com descaso. Ja para o
protestante, o trabalho se torna parte integrante do seu modo de vida e nele estd contido o

sinal da graca divina.
As trés idéias basicas do luteranismo podem ser sintetizadas nos seguintes pontos:

1 - “S6 Deus”, rompendo com o principio bésico do catolicismo, afirma que ndo
deve haver intermediacdo entre 0 homem de fé e Deus, portanto, a hierarquia eclesidstica

nao possui autoridade, uma vez que ela € humana.

2 - “So as Escrituras”. Para Lutero, todo homem de fé tem a capacidade de

compreender e interpretar a Biblia e ndo a Igreja, como defende o catolicismo.

3 - “So a fé salva”. Novamente € a autoridade eclesidstica que é questionada, pois
ninguém tem o direito divino de punir, perdoar ou dar graga. Somente Deus. O homem de

fé, quando acredita nisso, recebe sua recompensa diretamente de Deus. Ninguém tem

ey, Moraes, 1998.
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certeza da salvacdo de sua alma apds a morte. Tudo o que o homem possui € a fé em sua
salvacdo. O luteranismo despreza as chamadas obras, santos e sacramentos tradicionais da
Igreja Catdlica, pois ndo ajudam em nada a obra da salvacdo. Apenas dois dos sete
sacramentos da Igreja tem validade para os protestantes: o batismo e a eucaristia (Santa
Ceia). Excluem-se o celibato clerical, o jejum, o culto aos santos e a Virgem Maria

(MORAES, 1998, p. 144).

As idéias ocasionadas pela Reforma Luterana difundem-se pela Europa,
promovendo e influenciando vérios outros movimentos. A liberdade sobre a leitura biblica
ocasionou um enorme avango no cristianismo, ou pelo menos, possibilitou a retomada dos
passos do cristianismo primitivo. Essa liberdade fez com que vdrias correntes surgissem,

dando origem a interpretagdes distintas e ao aparecimento de novas igrejas cristas.

Na Franga, as idéias de Lutero influenciaram diretamente Jodo Calvino (1509-
1564), mas no interior de uma concep¢do mais radical. Calvino defendia os seguintes

pontos:

1 - O homem é um pecador por esséncia, portanto so pode se salvar pela fé.

2 - Deus é transcendente, ou seja, superior, acima do mundo real e
incompreensivel a mente humana. Portanto Ele so revelou aquilo que quis revelar por
meio das Escrituras.

3 - O homem quando nasce jd tem seu futuro predestinado por Deus, seja para a
salvagdo ou condenacdo (MORAES, 1998, 145).

Calvino pregou também a valorizacdo do trabalho, considerado uma espécie de
predestinacdo divina. Somente através do trabalho o homem alcangaria sucesso material,
pois o enriquecimento era visto como uma graca de Deus e a pobreza uma condenacao;
nao condenava o empréstimo de dinheiro a juros, como a Igreja Catdlica fazia. Dessa
forma, Calvino conquistou for¢a politica, assumindo o governo da cidade, impondo rigidos
costumes morais, proibindo jogos de cartas, danca e o teatro. Seus conceitos favoreciam os
ideais burgueses de acumulo de capital e valorizacdo do trabalho, difundindo-se
rapidamente por toda Europa. A Igreja Presbiteriana, fundada pelo escocé€s John Knox
(1514-1572), bem como o movimento dos puritanos (Holanda), inspiram-se no calvinismo
(Moraes, 1998, 147). Apesar do protestantismo ndo ser imposto as populagdes européias,
suas normas e valores foram difundidos e adotados como perspectiva de uma nova vida, de
uma nova visdo de mundo, ao promover a separacdo entre Igreja e Estado e a legitimidade

na busca do conforto e lucro por meio do trabalho.
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Na Inglaterra, a Reforma assumiu um outro cardter. Criada pelo rei Henrique VIII,
em 1534, sendo adotada como igreja oficial do Pais, mistura elementos do ritual catélico
com os principios da fé calvinista. Sua liturgia € bem semelhante a Igreja Catdlica, possui

organizacao hierdrquica com bispos, dai seu outro nome: Igreja Episcopal.

A Igreja Batista foi fundada em Londres, em 1611, a partir de um grupo,
seguidores de Martinho Lutero, liderados por John Smith (1570-1612), um clérigo e
Thomas Helwys (1550-1616), um advogado. Por discordarem da politica e doutrina da
Igreja Anglicana passam a sofrer persegui¢des e se refugiam na Holanda em busca de
liberdade religiosa. Em 1609 organizam em Amsterda uma igreja de doutrina batista, como
ficou conhecida, em razdo da pritica do batismo por imersdo, constituindo-se assim a
primeira igreja organizada. Depois da morte de John Smith e da decisdo de Thomas
Helwys e seus seguidores de regressarem para a Inglaterra, a igreja organizada na Holanda
desfaz-se e seus fi€is unem-se aos Mennonitas. Thomas Helwys organizou a igreja Batista

em Spitalfields, nos arredores de Londres, em 1612.

A Igreja Metodista € formada a partir da obra do clérigo anglicano John Wesley
(1703-1791). Durante o periodo de estudos universitarios em Oxford, Wesley, juntamente
com seu irmdo Charles e o amigo G. Whitefield, funda uma sociedade religiosa de jovens,
um grupo formado para ler as Escrituras e se dedicar a praticas espirituais e obras de
caridade. Pelo fato de se reunirem metodicamente passam a ser ironicamente denominados
de “Holy Club” (o santo clube) ou “Bibble Biggots” (carolas da Biblia) ou ainda
“metodista”. Retornando a Londres, apés uma estada na Gedrgia (EUA), em primeiro de
maio de 1738, John Wesley anuncia o nascimento do metodismo e passa a se dedicar a
pregacdo para difundir suas idéias, sendo expulso da Igreja Anglicana. Sua doutrina
difunde-se pela Cornualha, Escécia, Irlanda e Estados Unidos, onde, em 1784 institui uma
Igreja Metodista. A Igreja Metodista aceita o batismo simbdlico das criancas, defende a
palavra de Deus como suficiente para a salvacdo, mas critica a interpretacdo individual dos
textos sagrados. Acredita na cura divina e na manifestacdo do Espirito Santo. Weber
(2004) considerou esta religido como sentimental, derivada imediatamente do “testemunho

do Espirito Santo” (WEBER, 2004).
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2.0 - Protestantismo Pentecostal
A disparidade e a progressiva subdivisdo das igrejas protestantes (luteranos,
calvinistas e anglicanos etc.) decorreram do seu principio original, ou seja, a interpretacao

pessoal da Biblia, muitas vezes sem critérios e totalmente influenciada pelos sentimentos.

Em decorréncia desta liberdade e do emocionalismo gerado pela busca incessante
de um contato direto com o Espirito Santolz, ocorre o inicio de uma série de movimentos
proféticos. Sao movimentos que surgem a partir de uma visao fanatica, de um sonho, uma
revelacdo pessoal aliada a uma interpretacdo muitas vezes descontextualizada de algumas
passagens biblicas, muitas vezes criando ramos totalmente diferentes daqueles pregados

pela Reforma.

O protestantismo pentecostal nasce dessa corrente, da busca dos fiéis pelo contato
direto com o Espirito Santo. A principal caracteristica desse grupo € a crenca maior no
Espirito Santo, em torno da qual giram as outras crengas e praticas religiosas. O nome
“pentecostal” vem de “Pentecostes”, episddio biblico relatado em Atos 2, em que o
Espirito Santo, no qiiinquagésimo dia da ressurrei¢cdo de Cristo, teria se manifestado aos
apostolos por meio de linguas de fogo, iniciando ai o cristianismo. Por este motivo, o
centro do pentecostalismo é o batismo no “Espirito Santo" . diferente do rito do batismo
com agua, e sim, uma presenca toda especial do Espirito Santo, que tem como sinal

exterior proferir algumas palavras estranhas'*” (SANTOS, 2002).

Em comum com as igrejas tradicionais existe o uso da Biblia como fundamento de

suas crengas, mas distingue-se pelo batismo no Espirito Santo:

“A primeira manifestacdo desse ‘protestantismo do Espirito’ teve inicio no século
XVI. Com o Anabatismo'® na Alemanha e na Suica. Foi através dos menonitas, ramo
anabatista fundado por Menno Simons, em 1536 que se reafirmava a necessidade do
recebimento direto da inspiragdo do Espirito Santo, iluminando os fiéis para que
compreendessem os textos biblicos” (SANTOS, 2002, p. 14-15).

Entre os grupos iluministas que precederam o pentecostalismo, os quakers,

movimento fundado no século XVII, por Jorge Fox, na Inglaterra, difundiram-se para a

'> 0 Espirito Santo ¢ descrito na Biblia como a terceira pessoa da Trindade (Salmo 51:11; Isafas 63:10. No
Novo Testamento ele € associado a figura do Pai e do Filho, tais como Mateus 28:19, II Corintios 13:13.

" O batismo no Espirito Santo, ou o recebimento de dons espirituais é relatado na Biblia em I Corintios 12:8-
23).

" O falar em “linguas estranhas” é considerado como uma experiéncia emocional e gratuita, designada pelos
lingiiistas pelo termo glossoldlia (Corten, 1996).

' Para um estudo aprofundado da histéria e teologia dos Anabatistas/menonitas, ver Timothy George,
Teologia dos Reformadores, Sdo Paulo: Vida Nova, 1993.
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Holanda, Alemanha e principalmente Estados Unidos onde penetraram desde 1660. Esse
grupo acreditava que a dire¢do do Espirito Santo podia “iluminar” ou “inspirar” igualmente
todos os homens, recusando-se a reconhecer qualquer tipo de hierarquia social. Receberam
a denominacdo de quakers (tremedores), devido aos tremores a que eram acometidos os
fiéis durante as reunides, quando se sentiam iluminados pelo Espirito Santo (SANTOS,
2002, p.16). Nos Estados Unidos e Canadé, o inicio do século XX marcou o aparecimento
de indmeros movimentos revivalistas, nos quais se fixaram as principais &énfases

doutrindrias préprias do pentecostalismo (SOUZA, 1969, p. 21-5).

Rolim identifica como ponto de partida do movimento pentecostal um episddio
ocorrido em uma velha igreja metodista no ano de 1906, em Azuza Street, Los Angeles
(EUA). Segundo ele, o interior deste velho tempo abrigava evangélicos, majoritariamente
negros, que, em oracdes prolongadas noite adentro buscavam a o batismo do “Espirito
Santo”. O primeiro a falar em linguas diversas foi um negro. O fato de um negro haver
falado em altas vozes, agitou a imprensa norte-americana que taxava o episédio como
invasdo da cultura africana na civilizagdo ianque. Tal foi a magnitude e impacto do
movimento, que, ji na primeira década depois de Azuza, sabia-se de experiéncias
pentecostais na Asia, Africa, Europa e América Latina. O movimento se multiplicava
agora em muitos movimentos com variedade de matizes e expressdes, como um grande

caleidoscopio (ROLIM, 1987, p. 11).

3.0 - Protestantismo pentecostal brasileiro

Herdeiro dos movimentos de santidade dos Estados Unidos e Inglaterra, o
pentecostalismo brasileiro conserva varios pontos comuns com o protestantismo histérico.
Mas, enquanto o protestantismo histérico nasceu no interior da cultura do liberalismo,
inculcando valores democraticos, o pentecostalismo brasileiro evoluiu da cultura do
catolicismo popular, sendo sincrético, corporativista e politicamente passivo. Portanto,
encontraremos no interior desse grupo variagdes significativas. (FRESTON, 1993), mas
todas possuem o fato de partirem de um nidcleo comum, ou seja, Chicago, das Igrejas

Batista, Presbiteriana e a Metodista.



42

Paul Freston (1993) classifica este movimento no Brasil a partir de trés ondas'® de
implantacdo de igrejas: Pentecostalismo Classico, Deutero-pentecostalismo e Neo-

pentecostalismo.

a) Pentecostalismo Cldssico

A primeira onda pentecostal, denominada pentecostalismo cldssico'’, deriva do
surgimento das primeiras igrejas pentecostais, Assembléia de Deus (1911) e Congregacgdo
Crista (1910) e teve inicio no Brasil com a vinda do missiondrio Luigi Francescon, antigo
membro da Igreja Presbiteriana Italiana de Chicago. Influenciado pelo pastor batista W.H.
Durham, a cujas reunides comparecia, afirmou ter recebido o dom de linguas em 25 de
agosto de 1907. Ao receber uma “revelacdo”, segundo ele, viaja para América do Sul, a
fim de trazer a nova mensagem. Segue para a Argentina e Brasil. Em 1910 funda entre a
colonia italiana a segunda maior igreja pentecostal do Brasil, na nossa atualidade, a
Congregacdo Crista do Brasil. Logo em seguida, no ano de 1911, Daniel Berg, imigrante
sueco em Chicago, também membro da igreja batista de W. H. Durham, viaja ao Brasil
como missiondrio, apds uma revelacdo que tivera em sonhos. Parte para o norte do Brasil
(Estado do Pard), onde comega a pregar o batismo com o Espirito Santo numa Igreja
Batista. Mas logo rompe com essa igreja, provocando uma cisdo. Funda entdo, ainda em
1911, juntamente com o pastor batista Gunnar Vingren, seu compatriota, a Assembléia de

Deus, que viria a se tornar uma das mais importantes em numero de fiéis

(FRESTON,1993; CORTEN, 1996).

O pentecostalismo era composto essencialmente por pessoas pobres, de baixa
escolaridade, residentes nas periferias das cidades, discriminados tanto pela Igreja Catélica
quanto pelas Igrejas histdricas protestantes. A doutrina implementada por essas igrejas era
rigida, constituida por um ferrenho anticatolicismo. Enfatizava o dom de linguas
(glossolalia), a crenca na volta iminente de Cristo, na salvacdo paradisiaca e pelo
comportamento radical, sectdrio e ascético de rejeicdo ao mundo exterior (FRESTON,

1993).

'® Segundo Mariano (1999.,p.28), o uso desta metifora marinha é utilizada para classificar distintos
movimentos de renovacdo de linha pentecostal nos EUA.

' Segundo os historiadores, o termo cldssico surgiu em meados de 1970, quando pesquisadores norte-
americanos acrescentaram a designacdo classical as denominacdes pentecostais do inicio do século, periodo
de génese do pentecostalismo, para distingui-las de outros pentecostais ou carismaticos surgidas nos anos 60.
Alguns autores também usam o termo histérico, ou ainda, tradicional (MARIANO, 1997)
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A postura sectdria e o idedrio ascético ainda permanecem, mas, percebe-se uma
mudanga parcial do perfil s6cio-econdmico. Embora continuem a abrigar as camadas mais
pobres e pouco escolarizadas, também contam com setores de classe média, profissionais

liberais e empresarios (MARIANO, 1999, p. 29).

b) Deuteropentecostalismo

A segunda onda pentecostal ¢é dos anos 50, classificada por

.18
deuteropentecostalismo™°.

Em 1907, Aimeé Semple McPerson, uma jovem metodista canadense, converte-se
ao pentecostalismo apds a pregacdo de um missiondrio pentecostal, Robert Semple,
supostamente vindo de Chicago. No ano seguinte, ela passa por uma experiéncia de cura
divina com o préprio W.H.Durham, que j4 havia influenciado Daniel Berg e Luigi
Francescon. Logo apés, viaja para a China como missiondria. Ao retornar aos Estados
Unidos, funda na mesma cidade a igreja Evangelho Quadrangular, inspirada em uma
profecia biblica. No ano de 1953, Harold Willians funda no Brasil a Igreja Evangelho
Quadrangular, com a ajuda do pregador de cura divina Raymond Boatright (MARIANO,
1997).

Distingue-se da primeira, ao incrementar ao ideério religioso algumas inovagdes
evangelisticas, tais como, o uso do rddio (considerado até entdo pelo pentecostalismo
classico como mundano e diabdlico), de tendas, cinemas, teatros e estddios para o culto
religioso. Com esses novos métodos de divulgacdo atraiam milhares de individuos dos
estratos mais pobres da populacio, muitos dos quais migrantes nordestinos, chamando pela
primeira vez a atencdo da imprensa, que os ridicularizava e os acusava de charlatanismo e
curandeirismo, conseguindo desta forma dar visibilidade a este movimento religioso no

pais (MARIANO, 1999).

O enfoque, até entdo centrado na glossolalia, desdobra-se, incluindo milagres de
cura divina e exorcismo, embora em menor escala. A énfase na cura pela fé é destacada
pelos pesquisadores norte-americanos como a responsdvel pela grande explosao

pentecostal em diversas partes do mundo (MARIANO, 1999, p.31).

'8 «O radical deutero (presente no livro Pentateuco) significa segundo ou segunda vez, sentido que o torna
muito apropriado para nomear a segunda vertente pentecostal” Cf. Mariano, p. 32.
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Os pioneiros desta nova onda sdo ex-atores do cinema americano, Harold Willians
e Raymond Batright, que logo apés fundam a Igreja do Evangelho Quadrangularlg, sendo
esta ultima a unica igreja de origem realmente americana (CORTEN, 1996). A partir dessa
nova investida surgem outras denominag¢des, como Cruzada Nacional de Evangelizacao
(1953), Igreja Pentecostal O Brasil para Cristo (1956), Igreja Nova Vida (1960), Igreja
Pentecostal Deus ¢ Amor (1961), Casa da Benc¢do (1964), Metodista Wesleyana (1967) e

uma enorme quantidade de pequenas denominagdes locais.

A principal caracteristica do pentecostalismo se caracteriza pela emog¢ao conferida a
experiéncia com o divino.E salvacionista, ndo pelas obras, mas pela graca, por meio da fé.
Admite a existéncia de um céu e um inferno, prega o milénio, a segunda vinda de Cristo,
aceita a glossolalia e a possessdo pelo Espirito Santo (e nisso atrai membros dos cultos
afro-brasileiros e adeptos do espiritismo), mantém as Escrituras como ‘““guia ou regra de fé

e prética crista” e cobra dizimos a seus fiéis (Santos, 2002, 17).

A participacdo dos fiéis nos cultos semanais costuma ser muito ativa, girando em
torno de 85%, o que faz da igreja um modelo de associagdao voluntéria. (ibdem, ). Durante
os cultos, todos oram ao mesmo tempo e proferem palavras de exclamacio, tais como:
“Deus maravilhoso, aleluia!” (ROLIM, 1987:8-7). No templo pentecostal, assim como nos
templos protestantes, ndo se vé altares para imagens de santos, nem se celebram missas. As
funcdes dessas igrejas incluem oracdo, pregacdo, vigilia noturna, escola dominical,

comemoragdes, excursdes etc, o que costuma ocupar todo o tempo do fiel fora do trabalho.

As pregacdes utilizam uma linguagem que visa facilitar o entendimento por parte
do publico. E muito comum, durante os cultos pentecostais, as pessoas sentirem-se
“inspiradas” a trazerem uma mensagem, um testemunho de cura, sucesso e outros fatos

extraordindrios atribuidos a Deus (SANTOS, 2002, 17).

Procuram afastar-se de tudo aquilo que consideram “mundano”. Como escreve

Kolakowski (1985):

' O estranho nome do Evangelho Quadrangular decorre, segundo Mariano (1999), Corten (1996) dos quatro
atributos da revelacdo “evangélica”: Jesus salva, Jesus batiza, Jesus cura, Jesus volta. Fundada primeiramente
por uma mulher nos Estados Unidos em 1922 (Church of the Four-Square Gospel) Aimée Semple
McPherson, (Cf. Mariano, 1999). Cumpre dizer que ndo foi esta porém a criadora original, como
freqiientemente se afirma, da mensagem “quadrangular”, mas sim A B. Simpson, renomado pregador norte-
americano de cura divina e lider a Christian and Missionary Alliance. Simpson estabeleceu o “four-fould
gospel” no final do século XIX (Cf. Barron, 1987).
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“O mundo da criacdo € mal (...); ndo admira que esteja sujeito ao Diabo. Esta
conclusdo era inaceitdvel para a ortodoxia cristd. Era tentadora, no entanto, e apareceu
mais de uma vez nas margens do cristianismo. Na linguagem crista escrita, a palavra
‘mundo’ adquiriu conotacdes pejorativas (mundus immundus), divergentes das
férmulas gerais da teologia. Sugeria uma oposi¢do radical entre o Criador e a criagao.
O titulo de ‘Principe deste mundo’ atribuido ao Diabo no Novo Testamento,
corroborava esta idéia” (KOLAKOWSKI apud MARIANO, 1999, 11-10).

Essa rejeicdo ao mundo deriva diretamente do metodismo e do movimento
Holiness, de onde provém as raizes pietista e puritana do movimento pentecostal. O
puritanismo incita o pentecostal a mostrar-se santificado, assumindo os comportamentos
ensinados e exigidos pela comunidade religiosa, de forma a se diferenciar da sociedade
inclusiva. Somente procedendo desta forma, ele denota sua condi¢do de salvo em Cristo

(MARIANQO, 1999, p. 190).

“Para ndo serem contaminados e corrompidos pelas coisas, paixdes e interesses do
mundo, os lideres pentecostais procuram imprimir na conduta dos fiéis, desde a
conversdo, normas e tabus comportamentais, valores morais, usos e costumes de
santifica¢do. Infundem neles o desejo de viver o Evangelho de acordo com o mais
puro ascetismo de rejeicdio do mundo, segundo a definicio weberiana, de modo a
distancid-los de coisas, atitudes, valores e instituicdes do incrédulo porém tentador
mundo circundante. Para tanto, um sistema de proibi¢des, no sentido dos “cultos
negativos” descritos por Durkheim (1989:363-392), € posto funcionamento.
Purificados dos pecados cometidos antes de renascer no batismo das dguas, os fiéis
sdo instados a trilhar penoso caminho da santificagdo. Para que ndao sucumbam as
pulsdes, aos desejos, as proprias inclinagdes pecaminosas, devem renunciar aos
prazeres mundanos, compreendidos como ciladas do Diabo, por meio do padecimento
e da mortificacdo da carne. Para que o Espirito Santo lhes preencha a vida,
santificando-os, devem morrer para o mundo, o qual, como causa e lugar de
sofrimento, além de rejeitado, deve ser combatido”(MARIANO, 1999, 190).

Portanto, nessa busca da salvacdo, o crente pentecostal afasta-se de tudo aquilo que
pode trazer tentagdes “mundanas”, pois acredita que o Diabo estd sempre pronto a armar-

lhe ciladas, desviando-o do caminho:

“Na persegui¢do do que € mundano e pde em risco a salvacdo, as esferas da
sexualidade e do lazer sdo consideradas as mais perigosas, como ressaltou Monteiro
(1975:25,28, apud Mariano, 1999, 191). Segundo Weber “ a ética fraternal da religido
da salvacdo esta em tensdo profunda com a maior forga irracional da vida: o amor
sexual. Quanto mais sublimada € a sexualidade, e quanto mais baseada em principio, e
coerente, € a ética de salvacdo da fraternidade, tanto mais aguda a tensdo entre o sexo e
areligiado” (WEBER, 1982, p. 393).

Por esse motivo, é comum que essas denominacdes se preocupem em ocupar
praticamente todo o tempo livre de seus fiéis com atividades da igreja, restringindo dessa
forma outras formas associativas, o que poderia vir a “desvid-los” do caminho da salvacao.
Como afirma Berger, “somente dentro da comunidade religiosa, a eclésia, a conversao

pode ser efetivamente mantida como plausivel’(BERGER, 1983:209).



46

c) Neopentecostalismo

A terceira onda chega na segunda metade dos anos setenta, juntamente com a crise
internacional do petrdleo, o fracasso da nossa politica econdmica e a imersao do Brasil em

uma ditadura militar.

Essa onda culmina com a fundacdo da Igreja Nova Vida (1960), no Rio de Janeiro
pelo missiondrio canadense Robert McAlister, originando as igrejas: Universal do Reino de
Deus (Rio, 1977), Igreja Internacional da Graca de Deus (Rio, 1980), Cristo Vive (Rio,
1986). Estas trés, ao lado da Comunidade Sara Nossa Terra (Goias, 1976), Comunidade da
Graca (Sao Paulo, 1979), Renascer em Cristo (Sao Paulo, 1986) e Igreja Nacional do
Senhor Jesus Cristo (Sao Paulo, 1994) compdem, segundo o autor, as principais igrejas
neopentecostais surgidas no periodo (CORTEN, 1996). A designacdo ‘neopentecostal’,
embora ha muito tenha sido abolida nas tipologias norte-americanas, consagrou-se entre 0s
pesquisadores brasileiros® para classificar as igrejas pentecostais surgidas a partir deste

periodo.

Esse movimento cresce e se fortalece no decorrer das décadas de 1980 e 1990,
coincidindo mais ou menos com o televangelismo®' ou, ao que também se convencionou
chamar, a “igreja eletronica” (CORTEN, 1996). O televangelismo é muito presente neste
movimento. O estilo teolégico narrativo, de facil assimilacdo, reveste de um carater novo,
um impulso de um novo tipo de igreja, dentre as quais a mais visivel € a Igreja Universal

do Reino de Deus, fundada e dirigida pelo Bispo Edir Macedo (ibdem.).
Sobre esta igreja em particular, Freston faz a seguinte andlise:

“Em contraste com a segunda onda de igrejas paulistas fundadas por migrantes de
nivel cultural simples, a terceira onda € sobretudo de igrejas cariocas fundadas por
pessoas citadinas de nivel cultural um pouco mais elevado e pele mais clara. Cita trés
igrejas: Universal do Reino de Deus, Internacional da Graca de Deus e Cristo Vive,
cujos lideres, Edir Macedo, R. R. Soares ¢ Miguel Angelo, respectivamente foram
membros da Nova Vida, denominacio pouco legalista, de membresia de classe média
baixa, na qual fizeram “estdgio”. Analisa apenas a Universal. Esta igreja, segundo ele,
¢ mais liberal em areas como vestuario e embelezamentos femininos, caracteristicas
que combinam com seu “relativo ndo-sectarismo”. As igrejas da terceira onda
enfatizam a libertagdo dos demdnios, enquanto a primeira onda privilegia as linguas
estranhas e a segunda a cura divina. Tal énfase nos rituais de exorcismo e o repudio a
umbanda acarretam ataques aos cultos afro-brasileiros, dos quais procura libertar seus

% Pierucci & Prandi (1996); Mariano (1999); Mariz (1995).
20 Teleevangelismo: Cultos evangélicos televisionados.
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fiéis e clientes. A Universal estd entre as principais divulgadoras entre os pobres da
Teologia da Prosperidade, rejeitando o ascetismo pentecostal tradicional. Seu lider,
Edir Macedo, bom administrador, adotaria “um conceito arrojado de missdo
religiosa”, ao colocar todo o seu império politico e econdmico a servico do
crescimento eclesiastico...” (FRESTON, 1993).

O rompimento com o ascetismo e sectarismo puritano constitui a principal
caracteristica do neopentecostalismo. Portanto, quanto mais liberal for o posicionamento
da igreja em termos comportamentais € em investimentos extra-igreja (empresariais,
politicos, culturais e assistenciais), ou seja, quanto mais distantes do pentecostalismo
classico, do deuteropentecostalismo, “mais proxima tal hipotética igreja estard do espirito,
do ethos e do modo de ser das componentes da vertente neopentecostal” (MARIANO,

1999, p. 37).

Sem a rigidez presente no pentecostalismo, os neopentecostais adotam estilos
variados, de acordo com a preferéncia individual. Vao a festas, a praia, clubes, torcem para
times de futebol, praticam qualquer modalidade de esporte. Procuram ao méaximo
desvincular sua imagem dos pentecostais das duas primeiras ondas. Porém, mantém-se
adeptos das orientagdes puritanas e moralistas quanto ao uso de bebidas alcodlicas, drogas,
sexo nao marital, aborto, pornografia, homossexualidade, enfim, valores que afetam a area

da moral que envolve a sexualidade.

Mariano nos chama a atencdo para o fato de que nem todas as denominagdes
formadas a partir da década de 1970 sejam classificadas como neopentecostais, pois nem
todas apresentam as caracteristicas compostas pelos seguintes aspectos:

1 - Exacerbagdo da guerra espiritual contra o Diabo e seu ségiiito de anjos
decaidos;

2 - Pregagdo enfdtica da Teologia da Prosperidade;

3 - Liberalizacdo dos estereotipados usos e costumes de santidade (MARIANO,
1999, p. 36).

Uma quarta caracteristica que Mariano aponta é o fato destas igrejas se
estruturarem como empresas € agirem como tal, inclusive algumas visando fins lucrativos,
postura diferente das igrejas pertencentes as outras ondas, que se distinguem pelo seu

carater institucional (ORO,1992 apud MARIANO, 1999, p. 36).

A presenca disseminada de novas seitas percebidas em meio a sociedade chamam a

atencdo ndo s6 de pesquisadores como da midia em geral. Em julho de 2002, a Revista



48

Veja publicou uma pesquisa realizada pelo ISER*, na qual demonstra que os evangélicos,
mesmo os menos escolarizados, tém menor nimero de filhos do que o apresentado em
outras religides. Trés quartos das mulheres evangélicas usam contraceptivos. Quase 90%
dos adeptos de igrejas evangélicas acreditam que a moral do homem e da mulher deve ser
igual e 65% deles preferem casar-se com algum irmdo de fé. A média de leitura gira em
torno de seis livros por ano, ou seja, o dobro da média nacional. Outro dado que difere dos
catdlicos. A freqii€ncia a igreja € maior do que entre os que se afirmam catélicos. Um dado
curioso € que as maiorias dos adeptos das igrejas evangélicas se converteram depois de

adultos e possuem uma participacdo ativa no interior de suas comunidades.

Mariano acredita que o rompimento com o forte contra-culturalismo pentecostal, de
carater repressivo e retrogrado, fez com que houvesse uma transformagdo radical da
imagem e do aspecto exterior dos evangélicos. Este fato proporcionou aos fiéis que antes
se sentiam constrangidos ou reprimidos, em especial os jovens e segmentos de classe
média, a abolicdo das “vestes dos santos”, atraindo jovens de todas as “tribos”, como
roqueiros, funkeiros, metaleiros, cabeludos, carecas etc. Subvertendo de vez o padrdo
estético pentecostal, novos ritmos musicais, vestudrio, comportamentos e até estilos de

vida similares aos de seus pares descrentes foram adotados.

Essas mudancas surpreenderam os observadores, pois provocaram um grande
aumento do ndmero de fiéis e, conseqiientemente, da quantidade de igrejas evangélicas em

todas as Regides do Pais.

Segundo Freston (1999), o Brasil é a maior comunidade de protestantes praticantes
do mundo, constituindo cerca de 15% da populacdo, caracterizando-se pelo forte
crescimento entre as camadas mais pobres € menos escolarizadas da populacdo. Para o
autor, as igrejas estariam oferecendo um espaco social livre, uma experiéncia de
solidariedade e uma nova identidade pessoal, além da participacdo responsdvel numa
comunidade e, para alguns, o desenvolvimento de dons de lideranca (FRESTON, 1999, p.
329).

4.0 - A igreja Surfistas de Cristo

Breve historico

2 ISER - Instituto Superior de Estudos da Religido.
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Dentre as indmeras igrejas evangélicas existentes na atualidade, uma das
prerrogativas que nos levaram a eleger a Surfistas de Cristo como espaco privilegiado para
a realizacd@o desta pesquisa reside em um ponto muito singular, ou seja, o fato desse espaco

~

ser pensado, articulado e freqiientado por um publico predominantemente jovem. A
primeira vista, este € o ponto que nos chama a aten¢do, pois expressa uma mudanca
cultural de comportamento, revelando um novo interesse entre os jovens das camadas

urbanas, como parte de suas escolhas e decisoes.

A igreja Surfistas de Cristo surge em um momento de grande efervescéncia no
campo religioso, conhecido na literatura sociologica com o nome de New Religious
Movements (NRMs), que se constitui por uma crescente manifestacio de formacodes
religiosas extra-eclesiais™. Pierucci (1998) afirma que este movimento se caracteriza por
uma proliferacio de diferentes formacdes de vida religiosa, suscitando um crescente
interesse, principalmente por parte dos cientistas sociais, mais especificamente socidlogos
e antrop6logos, nos estudos concernentes ao campo da religido, um dos grandes fatos

sociais da contemporaneidade empiricamente observaveis.

Nesse cendrio, de grande efervescéncia espiritual, em meados de 1986 um jovem de
26 anos, membro atuante de uma tradicional igreja Batista, passou a desenvolver,
juntamente com outros jovens de sua igreja, um projeto de evangelismo de rua. Sempre em
grupos, saiam pelas ruas, realizando o evangelismo corpo a corpo, isto €, de individuo para
individuo. Essas incursdes aconteciam sempre em pragas publicas, localizadas no centro de
uma cidade do litoral paulista. Porém, em uma certa tarde de verdo, resolveu fazer um
caminho diferente, seguindo em dire¢do a praia. Surpreendido por uma repentina chuva,
abrigou-se debaixo de uma marquise, juntamente com outras pessoas. Dentre essas pessoas
ele destacou um grupo muito singular, ou seja, um grupo de jovens surfistas com suas
pranchas na mao. Imediatamente simpatizou-se com aquele grupo e procurou entabular
uma conversa. Mal sabia ele que aquele momento seria decisivo para mudar sua vida e a de

milhares de outros jovens que cruzariam seu caminho.

“...Eu ndo sabia que comegou ali, mas comecou ali, junto com os surfistas, falando do
mar e aproveitei a natureza e comecei a falar que existe alguém por trds da gente e
que isso ndo veio assim, inconseqiientemente, por acaso, numa bola de fogo” (Pastor
fundador da Igreja).

Bt Pierucci, Anténio Flavio, Secularizacdo em Max Weber, da contemporanea serventia de voltarmos a
acessar aquele velho sentido. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, vol. 13, n. 37, Sdo Paulo, jun, 1998.
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Nessa época, esse jovem a quem chamaremos de Paulo, trabalhava em uma
empreiteira, mas foi mandando embora, comegando entdo a trabalhar na oficina do pai. A
experiéncia durou apenas um curto espaco de tempo, pois voltou-se cada vez mais para o
trabalho missiondrio. Mas, depois do incidente com os surfistas ficou incomodado ao ver o
quanto aquele grupo era deixado de lado pelas igrejas tradicionais. Decidiu entdo
apresentar uma proposta para sua igreja, ou seja, dedicar-se integralmente a sua
evangelizacdo. A igreja aceitou, comprometendo-se a arcar com as despesas bdsicas. Saiu
entdo em direcdo as praias do litoral norte paulista, percorrendo os locais com maior

concentracao de surfistas, isto €, nos circuitos e campeonatos de surf.

Ao evangelizar aquele grupo, ndo sabia, até entdo, que estava dando o pontapé
inicial de um trabalho inovador, um movimento que ja vinha ocorrendo em outras partes
do mundo, embora visasse essencialmente o mundo adulto. Os jovens, com suas

peculiaridades estavam praticamente deixados de lado.

Com essa visdo inovadora, Paulo adentrou com afinco no universo constituido
basicamente por jovens. Percorreu campeonatos regionais, nacionais, estaduais, enfim. Nos
locais onde ocorriam os eventos de surf, 14 estava ele, levando junto sua barraca de
camping, trazendo junto uma faixa que o identificava como “Missiondrio Paulo”. Nos
intervalos, entre uma bateria’® e outra, realizava uma hora de pregacdo didria, com 0s
surfistas ali sentados na areia. Aos poucos tornou-se conhecido em meio aos surfistas como

0 Missionario Paulo.

Mas até entdo os jovens que se convertiam niao podiam ser encaminhados para
nenhuma igreja, pois segundo Paulo, ndo possuiam o ‘perfil’ para serem aceitos nas igrejas
constituidas até entdo, relatando inclusive um episédio no qual foi literalmente impedido
de entrar em um templo com dois jovens que haviam se convertido durante uma pregacao

sua:

“Hd 15 anos atrds era uma barra encaminhar um surfista, porque o modo de viver, de
agir dele, o jeitinho deles, queimado, de bermuda, ndo tinha a ver com uma igreja
evangélica, né, entdo havia um ponto muito critico nessa drea, mas hoje, hoje eu
pego, a gente pega qualquer trabalho evangelistico”(Paulo).

Decepcionado com o incidente, tomou a decisdo de iniciar, ainda que de forma
precdria, um ponto de pregacdo voltado exclusivamente para a comunidade surfista em

uma cidade do litoral paulista. Primeiramente essas reunides ocorriam na casa de um

** Bateria: uma série de ondas interligadas.
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amigo seu, também surfista, mas logo o local se mostrou pequeno para acomodar os

jovens, o que o levou, juntamente com o pequeno nicleo, a alugar um espago maior.

Conseguiram na época um saldo, que durante o dia servia como creche e nas noites
de sexta-feira se transformava em local de culto. Durante os finais de semana continuava a
percorrer os circuitos de surf. Mesmo tendo onde se reunir com os jovens, insistia em
tentar encaminhd-los para as igrejas locais. Devido a resisténcia das igrejas desse periodo
em recebe-los, decidiu aumentar os dias de culto, incluindo o domingo, numa forma de
fortalecer os jovens que ali freqiientavam, tornando-os um grupo unido, menos vulneravel

a dispersao.

Durante suas auséncias, seu amigo, que cedera a casa anteriormente, o substituia.
Aos poucos o grupo cresceu, passando a ser conhecido como os “Surfistas de Cristo”.
Mudaram novamente de local. Até entdo, a Igreja Batista sustentava as despesas, mas com
o crescimento do grupo, alguns incidentes internos, motivados pelas suas constantes
auséncias, os circuitos de surf, levaram a Igreja Batista a substitui-lo frente ao trabalho da
igreja, designando um pastor da Igreja Batista para substitui-lo. Com esse novo pastor a
frente do grupo, aos poucos o projeto original de Paulo de direcionar uma pregacdo voltada

exclusivamente para esse publico se diluiu.

Amparado financeiramente por algumas pessoas, principalmente ligadas ao esporte,
Paulo prosseguiu com seu trabalho, agora desvinculado da igreja batista. Muitos jovens
optaram por continuar com ele, pois compartilhavam os mesmos ideais. Enquanto nao
encontravam um ponto definitivo para instalarem-se, passaram por varios locais, inclusive

uma escola de educacgdo infantil, que cedia o espago a noite para a realizacdo dos cultos.

No inicio da década de 1990 alugaram uma casa em outra cidade, também situada
no litoral paulista, localizada em uma rua movimentada, com um grande fluxo de carros e
pedestres, entre eles muitos surfistas a caminho da praia. Transformaram o local em um
verdadeiro “point para surfistas”. Na parte externa desta casa fizeram um grafite
representando um jovem sobre as ondas, e a frase: “Antes no mar do que na rua”. Em seu
interior, uma palmeira saindo pelo teto, varios quadros, pranchas, um pequeno bar em que
se servem sucos e lanches. Passaram a fazer parte da “Associacdo Surfistas de Cristo”,

patrocinando jovens surfistas a competirem no surf amador e profissional.

Embora a Surfistas de Cristo, como passou a se chamar oficialmente, atraia jovens

de todas as camadas sociais, seu publico predominantemente estd entre os jovens das
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classes mais desfavorecidas, sem muitas perspectivas, que sonham em se tornar um surfista
profissional, patrocinado por grandes empresas. Ao passarem pela calcada da Surfistas de

Cristo sdo atraidos pela grande concentracao de jovens no local, de ambos os sexos.

O trabalho da Surfistas de Cristo assumiu uma dindmica prépria, se configurando
num espago de aglutinacdo de jovens interessados no surf, um ponto de encontro onde se
articulam estilos de vida diferenciados, e a Biblia consiste no manual de inspiracdo. Alids,
este sempre foi um dos objetivos de seu fundador, ou seja, proporcionar uma igreja

alternativa, sem a rigidez encontrada no protestantismo tradicional ou pentecostal.

Apesar de ser pensada para atrair principalmente o publico jovem, esse fato ndo
impede que outras faixas etarias a freqiilentem, embora em nimero menor. Com o
crescimento da igreja, que se firmou enquanto instituicdo, novos horizontes sao
deslumbrados com a sua popularizagdo, até mesmo em nivel internacional, firmando
convénios com escolas de missdes estrangeiras, outras igrejas locais e de outros estados

brasileiros.

A construgdo da sede

Desde a mudanga para o novo local, chamado carinhosamente de “casinha” houve
um alto investimento, por parte de um dos mantenedores da SC, um conhecido atleta
futebolistico, no sentido de se adquirir um terreno para a construcdo da sede, um antigo
sonho de seu fundador e agora dos jovens que estavam com ele. Logo se inicia, nas
proximidades do espaco atual, a constru¢do do templo definitivo da igreja, local

considerado area nobre da cidade.

A construgdo foi projetada para ser algo mais do que uma igreja para os cultos. O
prédio é dotado de instalagdes em sua parte superior, onde departamentos ocupariam as
diversas salas destinadas a diversas atividades, funcionando também salas para criangas,
sala de jovens e a sala do pastor. Segundo Paulo, durante a elaboraciao do projeto, houve a
preocupacdo em consultar especialistas em construcao civil e técnicos engenheiros de som.
Para isso afirma ter entrado em contato com especialistas da Universidade de Sao Paulo
que o aconselhou quanto ao tipo de material (tijolos utilizados) e o trancado dos mesmos
no momento de subir as paredes. O problema da acustica era constante, necessitando

alguma forma de isolamento do som a fim de evitar problemas futuros com a vizinhanga
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em relacdo aos ruidos. Trata-se de um grande sobrado construido com tijolos a vista e com
bastante imponéncia, uma vez que, o material aplicado foi de alta qualidade, compativel
com o tipo de casas e sobrados de classe média alta, predominantes na rua. O estilo do
prédio, bem como o seu acabamento externo, evidencia as mais novas tendéncias em
termos de constru¢do civil para os clientes da classe média. Houve também uma
preocupacdo com relagdo ao paisagismo no hall de entrada que d4 acesso a igreja. Ali
existe um jardim com pequenos coqueiros e uma fonte para criagdo de peixes decorativos.
Construiram também uma lanchonete, o “Point Paz”, local de encontro dos jovens, onde
sdo servidos sucos e lanches naturais, além dos costumeiros refrigerantes, sorvetes, doces e
salgados. Ou seja, tudo o que havia no espago anterior foi ampliado e melhorado neste

novo espago, com a diferenca de que neste ha uma sofisticacdo que nao existia no anterior.

Entrando no saldo da igreja as cadeiras estdo enfileiradas formando um corredor
central que conduz ao palco, local do pulpito e da banda de louvor, com seus equipamentos
de som, cumpre dizer, de ultima geracdo, os melhores que podem ser encontrados na
atualidade. Percebe-se que em dias de culto as portas e janelas devem estar seladas,
evitando assim que o som escape para as casas vizinhas. Como se tratam de assentos do
tipo “pvc”, podem ser removidos ou dispostos em infinitos formatos, como circulos, por
exemplo, ou mesmo retirados, 0 que ocorre diariamente para as praticas esportivas, tais
como da escola de capoeira, karaté, danca, jantares, confraternizacdes, “acampadentros” e
outras atividades. Trata-se de um espaco amplamente versitil. E um espaco sacralizado e

dessacralizado conforme a ocasido.

Formas de ocupagdo do espaco

A “Surfistas de Cristo” se configurou principalmente no sentido de aglutinar jovens
adeptos ou interessados no surf, que convertidos a religido evangélica viam-se impedidos
de freqiientar uma igreja evangélica. A estrutura organizativa e as praticas religiosas das
igrejas constituidas até entdo, impedia essa aproximacdo, pois enquanto os surfistas
defendiam um estilo de vida fundamentado na “liberdade”, as igrejas impunham um
padrdo rigido de moral e conduta, principalmente na conformacgdo de seus fiéis a um estilo
de vida dotado de sobriedade e rigor, tanto nos trajes quanto no comportamento adotado
por eles. Estas imposicdes entravam em contradi¢do com o estilo adotado pelos surfistas,

provocando uma rejei¢do de ambas as partes, resultando na busca de um local préprio.
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O projeto inicial era justamente este, o de reunir jovens surfistas que se convertiam
ao protestantismo, mas ndo queriam abrir mdo do seu estilo, da sua forma de ver e viver a
vida, ndo se enquadrando, portanto, em nenhuma das igrejas existentes neste periodo
(década de 1980), que ndo abriam mao dos padrdes impostos. Desta forma, o grupo
“Surfistas de Cristo” consagrou-se enquanto uma referéncia para muitos jovens que nao se

enquadravam em outras igrejas, mesmo os hdo praticantes de surf.

Portanto o espago € composto tanto por criangas, velhos e adultos, muitos dos quais
estio desde o inicio de sua formacdo. E uma igreja que podemos classificar como
neopentecostal, pelo fato de romper com todo o rigor ascético e sectdrio, caracteristico dos
pentecostais. Mas isso ndo significa que ela incorpore todas as caracteristicas das igrejas
neopentecostais, por exemplo, nao enfatiza um discurso centrado na teoria da prosperidade,

Ou mesmo a cura, uma caracteristica muito presente nas igrejas neopentecostais.

Portanto, ao se tornar uma realidade, a Surfistas procurou manter sempre vivo este
ideal, ou seja, o de ser uma igreja aberta a todos aqueles que desejam viver o
protestantismo, mas sem tanto rigor, principalmente em relacdo as vestimentas. Com esta
visdo, a igreja sempre procurou criar condi¢des para que seus freqiientadores sintam-se
bem em seu interior, levando em conta as questdes socioculturais da comunidade,
procurando desenvolver vdérias atividades que motivem e incentivem a participacdo de

todos, independente de sua vocagdo religiosa.

Desta forma, procura desenvolver atividades considerando todas as faixas etdrias
que a freqiientam. As criangas, por exemplo, possuem salas com decoracdes, brinquedos e
atividades desenvolvidas por monitoras especializadas, de acordo com o periodo de
desenvolvimento em que se encontram, dando condi¢des para que os pais desfrutem das

atividades proporcionadas a eles com mais tranqiiilidade.

Promovem uma série de atividades, como jantares, almogos, encontros de casais, de
jovens, festas, palestras, shows musicais, campanhas de fundo assistencial, enfim, uma
série de atividades que chamam a atencdo ndo s6 dos freqilientadores, mas da comunidade

em geral.

Devido ao seu tempo de existéncia, muitas familias se constituiram neste espaco.
Pensando nesta questdo, seus lideres adotaram um nova visdo, de forma a atingir outros

grupos, outras pessoas. Por este motivo, ao inaugurar 0 novo espaco, a igreja recebeu uma
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outra denominacao. Segundo o pastor, € uma estratégia para alcancar outras “vidas”, pois o

lugar ficou marcado como um reduto voltado apenas para o surfista.

Embora pretenda alcancar outros grupos junto a sociedade, a igreja continua
fortemente vinculada ao jovem praticante de surf, por este motivo existe um departamento
da igreja que € voltado justamente para atender as necessidades dessa categoria. Este 6rgao
tem como objetivo desenvolver atividades voltadas exclusivamente para os praticantes de
surf e body board. Dentre estas fungdes, podemos destacar o cadastramento e
acompanhamento dos atletas da igreja nas competicdes, surf-treino e condicionamento
fisico semanal realizado por profissionais de Educac¢do Fisica, estdgios de juizes de surf,
além da ‘escolinha’ de surf, que atrai muitos jovens, muitos dos quais passam a freqiientar
a igreja, como alguns dos nossos entrevistados. Também arrecadam alimentos nao
pereciveis para formagdo de cestas basicas para familias carentes, dentre essas, podemos
destacar as familias dos préprios surfistas que ainda ndo possuem um patrocinio que lhes
proporcione um ganho adequado para manter suas familias. Enfim, é um espago aberto
para sugerir e promover agdes e projetos que visem, sem fins lucrativos, execucdo de
programas que tem por finalidade principal o desenvolvimento e ac@o social destes jovens.
Com este objetivo, firma parcerias e convénios com outras instituicdes privadas ou
publicas que desejem cooperar para o desenvolvimento da entidade, difundindo seus

objetivos e agoes.

Aproveitando as habilidades dos préprios jovens da igreja sdo desenvolvidos
cursos, voltados tanto para os jovens da igreja como para a comunidade em geral. Sdo
atividades de teatro, artesanato, street dance, capoeira, caraté, aulas de canto e de
instrumentos musicais. Com o tempo, torna-se quase “‘natural” que seus participantes
aceitem um convite para participar de uma festa ou mesmo um culto na igreja. Na verdade
todas estas atividades acabam funcionando como uma estratégia eficaz para a conquista de

novos integrantes.

5.0 - Rituais
O conteuddo religioso da SC se dé pela crenga na libertacao e salvagdo do homem
mediante a fé em Jesus Cristo. Nao impde restricdes quanto aos tradicionais ‘usos e

costumes’, pois acredita que a transformacdo do ser humano ocorre conforme ele vai
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aprendendo da “Palavra de Deus” (Biblia). Para os adeptos da Surfistas de Cristo, a Biblia

€ o unico e verdadeiro manual do cristdo, um livro “vivo” inspirado pelo Espirito Santo.

O grupo SC se posiciona de uma forma muito informal perante seus visitantes e
membros, seja no plano da festa, lazer ou mesmo nas reunides de culto ha um clima de
receptividade, que envolve seus participantes, criando redes de sociabilidade em torno

desses jovens, envolvendo-os e aproximando, a medida que passam a freqiientar o espaco.

O discipulado, um ritual fundamental para quem deseja se tornar membro ou almeja
um cargo de lideranca, pode ser considerado uma verdadeira escola, pois muitos jovens
que ndo tinham muita afinidade com os livros, com a leitura, em pouco tempo aprendem a
ler e a manusear a Biblia, fazendo suas préprias interpretacoes de texto. Através do
discipulado o fiel passa a se integrar no mesmo pensamento, na mesma visao do grupo.
Simbolicamente, acredita-se que quando o crente 1€ a Biblia, € a divindade que esta falando
com ele. Para os fiéis, os textos biblicos sdo sempre atuais. Ao considerar a Biblia como a
propria Palavra de Deus, os ensinamentos assumem uma maior eficicia que se traduz por
submissdao a Deus, estabelecendo hierarquias, em que, pastor e fiéis sdo sujeitos
primeiramente a Deus, depois se mantém com os fiéis sujeitos ao pastor e as liderangas

constituidas, da mulher ao homem, sucessivamente.

Embora as mulheres ocupem cargos de lideranca, as pregacdes costumam ser
dirigidas pelos homens, pois alguns lideres acreditam que “ndo fica bem a mulher pregar”,

se bem que algumas garotas assumam que ja tenham “rompido” este limite, vez ou outra.

Muisica

Na busca de diferenciar-se de outros “crentes”, a0 mesmo tempo em que se
assemelhar a cultura dominante, os jovens realizam cultos que se assemelham mais a um
show, com o som de guitarras, bateria e outros instrumentos musicais, onde dancgar nao é
proibido, pelo contrario, é incentivado. A musica € um dos elementos sempre presente em,
praticamente, todas as reunies. E o suporte que prepara o fiel para “receber” a palavra,
produzindo credibilidade ao discurso, sem a qual, ele estaria incompleto. A musica

. . . ~ 25 ..
sintoniza as pessoas entre si, e para com Deus, levando a pessoa a um éxtase™ espiritual.

Segundo Fischer (1966, p.212-3), a misica “embriaga as pessoas”, socializa o prazer de

2 “Extase, na sua derivacdo etimoldgica do grego ex-tasi, sugere a idéia do ser fora de si” (Bernardi, 1974,
421).
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estarem juntas, causa euforia entre os participantes. E um momento dnico, pois além de
cantarem seu amor a Deus, expressa, também, por meio do corpo todo, a satisfacdo de
estarem ali, juntos. Os jovens, em estado de euforia, dan¢cam freneticamente, riem, choram,
expressam todo o prazer numa explosdo emocional. Para Fischer, “de todas as artes, a

miusica é a que dispde de maior capacidade de nublar a inteligéncia, de embriagar”

(FISCHER, 1966, p.212-3).

No momento do “louvor”, em que antecede a pregacao, nao sao usados hindrios. As
musicas sdo projetadas em um teldo por um retropojetor. H4 uma banda, composta por
musicos profissionais, que se encarregam do som. Alguns destes musicos sdo remunerados,
alguns se dedicam em tempo integral. So eles também os responsdveis pela administracao

de cursos de instrumentos musicais.

“Através da relacdo sutil e individual que se cria com o meio sonoro, se pode abrir o
espaco de um auto-reconhecimento de expectativas e incertezas, de vivéncias do
presente e de desejos em relacdo ao futuro. A miusica é a companheira intima e
ctimplice da vida dos jovens, os acolhe nos momentos de tristes € nos momentos de
alegria, adere as linguagens da festa e do amor, da curiosidade e do conhecimentos e
marca uma separa¢do com o mundo adulto”.(Torti, 1999:12, apud Dayrell, 2001:21):

Por este motivo acreditamos que a musica € um dos rituais mais importantes neste
grupo, pois atinge o lado emocional de seus freqiientadores, estimulando-os de diversas
maneiras. Por exemplo, nos cultos proporciona a preparagdo para a Palavra que serd
trazida, ajuda o fiel a aproximar-se de Deus. Mas isso nao impede que os jovens dancem,
abracem-se, ergam as maos, fechem os olhos em sinal de adoracdo, chorem, enfim,
compartilhem juntos o éxtase durante todo o ato. E também um dos primeiros elementos a

prender a atencdo de um jovem.

Provavelmente por entender essa necessidade dos jovens, Paulo faz questdo de
dedicar boa parte do culto a musica, principal ritual da igreja, sem a qual, o culto perderia
significativamente o poder de promoc¢do de conversdao das pessoas (SANTOS, 1995, p.

121).

Culto
Os locais de cultos ndo se restringem exatamente ao espago da igreja, podendo
ocorrer em locais improvisados, como a praia, em campeonatos de surf, estddio, ou seja,

depende do propdsito do culto.
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A pregacdao nem sempre € dirigida pelo pastor, mas desde que seja designado por
ele como autoridade para promover o seu ritual. O que transmite a mensagem € geralmente
alguém que teve, ou estd passando, por um preparo teolégico, ou seja, que nao fale apenas
pela emocdo. As pregagdes sdo feitas de acordo com o “estilo” do pregador, ndo ha um
padrdao determinado. Por este motivo, alguns sdo mais ou menos contagiantes que outros.
Durante os cultos é reservado um espaco para os ‘“testemunhos” de alguém que tenha
passado por uma transformacdo, ou situa¢do, que por meio da “fé”, obteve os resultados
esperados. O “testemunho” tem como objetivo fortalecer outros fiéis que estdo passando

por situacdes semelhantes.

Ap6s o “louvor” e antes da pregacdo ocorre a coleta de “dizimos e ofertas”. Este ato
¢ ressaltados como “adoragdo e fidelidade a Deus” que lhes deu vida e satide para obterem
o sustento didrio. A “oferta” é considerada um ato voluntdrio, ou seja, d4 quem sente o
“desejo” de ofertar, j4 o “dizimo” € considerado como uma obrigacdo do fiel, pois é
“biblico”. O dizimo consiste na décima parte de “tudo” o que o fiel conquistou, seja por
meio do trabalho, doacdes, enfim. Neste momento ¢ comum a leitura de alguns versiculos
biblicos que endossem essa obrigatoriedade. Apds o recolhimento, realiza-se uma oragao
em agradecimento. Segundo depoimentos, o dinheiro arrecadado € utilizado na
manuten¢do da igreja, compra de cestas bdsicas, pagamento dos funciondrios, incluindo-se
o pastor. Um fato curioso € que a maioria desses jovens nao estdo inseridos no mercado de
trabalho formal, embora os surfistas costumem receber patrocinio de empresas ou algum
prémio em dinheiro nas competi¢cdes de surf, portanto, a maior arrecadacdo vem na

verdade de doagdes de politicos, empresarios e atletas profissionais.

Os cultos na igreja sdao realizados em dias especificos. Durante as manhas de
domingo ocorre a escola dominical, em que o principal objetivo é estudar a Biblia e
aprender algumas condutas consideradas como adequadas ao cristao, segundo as escrituras.
Este ritual é mais conhecido como discipulado®®. O culto de domingo a noite é considerado
o principal, quando comparecem praticamente todos os membros da igreja, e onde se
observa um maior nimero de visitantes. O principal objetivo do ritual deste culto € “louvar

e adorar a Deus”.

26 O discipulado consiste em estudos regulares, tanto para o novo participante quanto para os que ji fazem
parte da igreja. O grupo de domingo € apenas mais um, pois além deste, hd ouros grupos formados em dias e
locais especificos, com um lider destinado a cada grupo.
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O culto de sdbado é voltado exclusivamente para o jovem, € o dia em que sdo
organizadas as festas. Para os jovens este € considerado o melhor dia, pois, livres dos
compromissos escolares, todos podem se encontrar. Cada sdbado do més possui uma
programagdo prévia. No primeiro, um “culto de adoracdo”, ou seja, € o mesmo ritual
observado no domingo, dedicando a maior parte do tempo, cerca de uma hora e meia a
parte musical e em seguida a pregacdo, que ndo dura cerca de quinze a trinta minutos. O
segundo sdbado é um “culto de evangelizacdo”, em que os jovens procuram trazer varios
convidados, de preferéncia que ainda ndo conhecam a “palavra de Deus”. No terceiro, ha
novamente um culto e no quarto, uma “alternativa jovem”, ou seja, realizam espetéculos,

programas de auditdrio, com atracdes musicais, entrevistados, brincadeiras etc.

Na terca feira a tarde hd uma reunido organizada pelas mulheres, onde sdo
discutidos “problemas femininos”, ou seja, conjugais, familiares, decoracdo da igreja,

promocao de eventos para arrecadar fundos, estudos biblicos e outros.

Na quarta-feira, ha o culto de estudos biblicos (mais um discipulado). Na quinta-
feira existe um culto denominado de “auto-confrontacdo”, dirigido por um dos jovens. O
objetivo deste ritual, segundo depoimentos, consiste em confrontar a atitude de uma pessoa
frente a uma determinada situacdo e imaginar de que forma “Jesus” reagiria diante da
mesma situagdo. Ou seja, € uma pregacdo que visa a ‘“‘disciplinarizacdo” de algumas
condutas, a0 mesmo tempo que significa trocar a ‘“solugcdo préitica” pela “solucdo

religiosa”, na expressdo de Bastide (1985, p. 493).

Na sexta-feira, hd uma “reunido de ora¢do”, em que os presentes costumam orar
pelos problemas dos fiéis, pela prépria igreja, pela vida do pastor, da cidade e do pais.
Neste culto os participantes mostraram-se mais “a vontade” para suplicarem em alta voz,
sem nenhum constrangimento em orar em “linguas estranhas”, revelando que ja foram
batizados no Espirito Santo. Este culto costuma ser mais restrito, com cerca de dez a
quinze participantes. Alids, os cultos mais freqiientados sdo os de sdbado e domingo. Ha
também um numero considerdvel de presentes no culto de quinta-feira, mas como a

maioria dos jovens estudam a noite, a presenga maior ocorre mesmo nos finais de semana.

Durante o dia o espago da igreja é utilizado para a realizacdo de cursos e outros
eventos culturais. A lanchonete “Point Paz” estd aberta a qualquer hora do dia ou da noite,

e € freqiientada ndo apenas pelas pessoas da igreja, mas outras do préprio bairro.
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Batismo e Santa Ceia
A expectativa que se cria em torno dos jovens que passam a freqiientar a igreja é

que esses venham a se converter. A conversao pode ser entendida como experiéncia:

“(...) que se acredita radical e verdadeira, ndo se comprova na compreensdo a nivel
doutrinario ou filoséfico, mas na vivéncia cotidiana, no viver em “contato direto com
as coisas do Senhor”, através de uma purificacdo tanto fisica quanto mental”
(CUNHA, 1993, p.16).

Ap6s a experiéncia da conversdo o jovem passa a ser preparado para o batismo, que
simbolicamente representa o ritual de passagem definitivo para uma “nova vida”. Quem
deseja se batizar precisa freqlientar algumas aulas, especificamente realizadas com esse
intuito. O ritual do batismo € realizado na praia e consiste na imersao dos jovens no mar,
simbolizando a “purificacdo dos pecados”, a passagem do ‘“velho” para o “novo” homem

1 (13 : 2 : . z . ~
que se ergue diante de uma “nova vida”. Este momento simboliza, também, a apropriacao
de uma nova uma nova identidade, em que, simbolicamente, o jovem deixa de ser apenas

“criatura” para tornar-se “filho” de Deus:

“A simbologia desse ritual denota uma segunda chance para o homem, agora ele pode
reorganizar sua vida, desta vez as coisas vado melhorar para ele, pois agora tem um
aliado: Deus” (SANTOS, 2002, 54).

Como observou Durkheim:
“(...) O fiel que se comunicou com seu Deus ndo é apenas um homem que vé
novas verdades que o descrente ignora; ele ¢ um homem que pode mais. Ele
sente em si mais forca, seja para suportar as dificuldades da existéncia, seja
para vence-las. Ele estd como que elevado acima de sua condi¢do de homem;

acredita-se salvo do mal, sob qualquer forma, alids, que ele conceba o mal”
(DURKHEIM apud MARTINO, 2003, p. 36).

O batismo € relembrado a cada Santa Ceia, um dos rituais também adotados na
Surfistas de Cristo. Por este motivo hd uma orientacdo de que a Ceia seja servida para
quem ja passou pelo batismo. Durante os momentos que antecedem a Ceia, os fiéis sdo
levados a refletirem sobre suas acdes, ou seja, se porventura nao cometeram “pecado”, pois

a Ceia deve ser praticada com a consciéncia “limpa”, caso contrario torna-se invalida.

Durante a realizacdo desse ritual, é passado um recipiente contendo pedacinhos de
pao e outro com pequenos cdlices contendo suco de uva. Ao comer o pao, o fiel esta,
simbolicamente, comendo o “corpo” de Cristo e ao beber o suco de uva, bebe o “sangue”
de Cristo. Isto denota que o crente se identifica com a divindade e apreende o seu Deus por
meio dessa simbologia, numa forma de reafirmar o pacto que fez com Ele no batismo, ou

seja, o de sempre servi-lo. Tanto o pdo quanto o vinho sdo consumidos, coletivamente,
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ap6s um momento de siléncio e oragdo individual sucedido por uma oracdo em voz alta
realizada pelo pastor. Esse é um dos rituais mais formais, realizado reverncialmente, em

sentido de oracdo.

“O simbolismo religioso “ndo é um sinal que indica meramente o ser divino ao crente.
De preferéncia, a divindade estd presente diretamente no simbolo, € um com ele, e estd
arraigado no simbolo pelo crente. O crente, na presenga do simbolo ndo pensa no seu
Deus; ele ndo associa o sentimento religioso a uma imagem — a associacio ndo entre
em tudo, caso contrdrio a experiéncia religiosa seria apreensivel — ele apreende seu
Deus no simbolo da percepcdo direta (...). O crente vé o ser divino simbolo”
(ZUCKERKANDL, 1993: 69, apud SANTOS, 2002:69).

Todos os rituais da Surfistas sdo precedidos por oracdes, geralmente feitas pelo
pastor ou alguém que ele indique. E 0 momento em que o fiel tem a oportunidade de elevar

suas suplicas, bem como agradecimentos a Deus.

“A prece € o ponto de convergéncia de um grande niimero de fendmenos religiosos.
Mais do que qualquer outro sistema de fatos, ela participa ao mesmo tempo da
natureza do rito e da natureza da crenca. E um rito, pois ela é uma atitude tomada, um
ato realizado diante das coisas sagradas. Ela se dirige a divindade e & influéncia; ela
consiste em movimentos naturais dos quais se esperam resultados... Uma prece ndo é
apenas a efusio da alma, o grito de um sentimento. E o fragmento de uma religio.
Nela ouve-se ressoar o elo de toda uma imensa seqiiéncia de férmulas; é um trecho de
uma literatura; é o produto do esforco acumulado dos homens das geracdes”.
(MAUSS, 1977, 103, 17).

Geralmente, durante os cultos, as ora¢des sdo mediadas por alguém, ouvindo-se
apenas algumas pontuacdes de aleluia, gloria a Deus. Mas durante os cultos de oracdo, as
sextas-feiras, este quadro muda radicalmente. O nimero de participantes € bem menor do
que o observado em outros cultos. Neste contexto, apds a leitura biblica, realizam-se
oracdes em voz alta, alguns chegam mesmo a gritar, e todos oram praticamente ao mesmo
tempo. Eles acreditam plenamente na eficicia desta oracdo, e muitos que participam deste
grupo dizem terem sido “batizados no Espirito Santos”. O batismo no Espirito Santo
representa o recebimento de dons espirituais e a simbologia deste batismo € o recebimento
do dom de linguas (glossolalia), que consiste no dom de “falar em linguas estranhas”.
Diferente do batismo nas dguas, o batismo no Espirito Santo — que pode ocorrer até mesmo
antes deste — revela que o cristdo atingiu um outro grau espiritual, pois torna-se dotado de

um poder a mais, pois acredita que Deus opera através dele.

Embora a igreja ndo incentive este tipo de batismo e ndo reforce outros elementos
“sobrenaturais”, como cura milagrosa, esse fato nao impede que alguns jovens busquem
este tipo de manifestacdo. Mas como eu disse antes, esse tipo de reunido € mais restrita,

ndo envolve toda a igreja, apenas alguns participantes.
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Prdticas de lazer

Podemos dizer que as propriedades do lazer desses jovens ocorre desde o momento
em que nao se sintam obrigados a estarem ali, na igreja. Presenciamos por diversas vezes
os jovens chegando da praia com suas pranchas de surf, no corpo as marcas de um dia de
sol e mar, apenas para assistir um culto, pois até onde sabemos, poderiam ter ido para suas
casas, para suas familias, desfrutar de um bom banho e uma refei¢do quente, mas optaram
por estar ali. Esta situacdo demonstra que as praticas de lazer ndo devem ser consideradas
apenas como as atividades “recreativas” que envolvem seus freqiientadores, como as
festas, o surf, os programas de auditério, viagens, acampamentos ou um ‘“simples” culto
religioso, pois, em todas essas atividades percebemos a presenga de um forte conteido de

sociabilidade, expresso no contato com 0s amigos, com 0S Sseus pares.

Mas o principal “equipamento” de lazer é o proprio espago da igreja, seguido da
praia e suas proprias casas, que se tornam local de encontro. Percebemos, principalmente
entre os jovens do sexo masculino, uma grande concentracdo de tempo na igreja, local

onde planejam, aprendem e se divertem.

O esporte preferido, como ndo poderia deixar de ser € o surf, mas também abrem
espaco para o caraté, capoeira e o futebol, que tem dias definidos para acontecer. As festas
ocupam tempo e planejamento, de acordo com o gé€nero da festa, como a decoragdo, os
estilos de roupa, maquiagem, som, comes e bebes, enfim, tarefas que exigem tempo e

dedicagdo dos jovens.

O cardter principal dessas atividades € que nenhuma delas possui um cariter de

obrigatoriedade, salvo os discipulados, levando-se em conta as preferéncias individuais.

Algumas particularidades dos “sufistas de Cristo”

Passo a descrever agora algumas particularidades referentes ao estilo de vida dos
componentes da SC, ou seja, dos elementos que compdem o conjunto simbdlico ao qual se
chama estilo de vida e que estd no cerne do desenvolvimento desta igreja, tornando-se um
ponto de referéncia e distingdo muito significativa em relacdo as demais igrejas

evangélicas. Como ressaltou Bourdieu:

“As diferentes posicdes que os grupos ocupam no espaco social correspondem estilos
de vida, sistemas de diferenciagdo que sdo a redugdo simbdlica de diferengas
objetivamente inscritas nas condi¢des de existéncia” (BOURDIEU, 1983:82).
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Ao falar do gosto, do estilo de vida do surfista, ndo estamos falando dos surfistas
em geral, mas de um grupo em particular, os surfistas que se converteram ao cristianismo e
hoje compdem a Igreja Surfistas de Cristo. Os “Surfistas de Cristo” surge como o efeito de
uma adaptacdo das necessidades de um publico especifico, como ja relatamos. Segundo

Bourdieu:

"A correspondéncia que pode ser observada entre o espago das posi¢des sociais € o
espaco dos estilos de vida € resultado do fato de que condicdes semelhantes produzem
habitus substituiveis que engendram, por sua vez, segundo sua ldgica especifica,
praticas infinitamente diversas e imprevisiveis em seu detalhe singular, mas sempre
encerradas nos limites inerentes as condi¢des objetivas das quais elas sdo o produto e
as quais elas estdo objetivamente adaptadas"(BOURDIEU,1983:83).

Embora nem todos que freqlientem o espaco sejam surfistas, nota-se em seus
freqiientadores, uma preferéncia sempre recorrente em reproduzir o estilo . Um estilo
resultante das proprias condi¢des de existéncia em que estdo inseridos, que acabam por
expressar preferéncias, disposi¢des, gostos, a partir das necessidades objetivas das quais

ele é resultado.

Ser surfista e a0 mesmo tempo evangélico, reflete um principio de estilo de vida, de
preferéncias diferenciadoras que expressam, na logica especifica deste espaco, um modo
de ser e estar no mundo que transparece através de suas vestimentas, linguagem, postura,
consumo etc. e, portanto, ndo cabe uma anélise em separado, ou seja, quem € o evangélico
ou o quem é o ser surfista, porque ambos sdo indissocidveis. Para esses jovens, sdo
justamente essas peculiaridades que os tornam distintos perante os outros grupos, ainda
que ndo percebam que suas subjetividades, gostos, sensibilidades e valores sdo moldados

por condi¢des concretas de vida que os geram e que por eles sdo definidas num estilo.

z

Para Bourdieu, o gosto € condicionado pelo acesso que individuos ou grupos
tenham a determinados bens simbdlicos ou materiais. Mas seu significado s6 pode ser
analisado em referéncia a outros gostos e preferéncias dos quais se distingue. Os grupos de
estilo dependem do consumo de bens (materiais e simbdlicos). O consumo destes bens se
traduz em consumo simbdlico, em signos ou diferengas significantes. Por outro lado, sendo
0s signos um sistema em relacdo com outros signos, ou seja, sendo seu valor dado pela
posicdo que ocupam no sistema, o estilo de vida significa também relacdes de associagcdao
ou dissociacdo no sistema de estratificagdo. Logo, as formas ou estilos de consumo
contribuem fundamentalmente para o conhecimento do significado atribuido pelos grupos

as suas agdes e da propria imagem social do grupo (BOURDIEU, 1979).
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Por exemplo, para eles, ndo basta apenas ser surfista, hd todo um conjunto de bens
simbdlicos e materiais que contribuem para a imagem que os definem. Segundo
depoimentos, ser surfista € um estilo “propositadamente largado, mas caro”. O fato de ser
caro ja transparece como um mecanismo de diferenciagdo entre o proprio grupo. O
mercado de consumo valorizado por eles € composto por materiais importados, portanto
restrito, embora alguns economizem todas as suas economias para investir em uma
prancha, uma bermuda, ou seja, um artigo valorizado, que lhes proporcionem um
sentimento de auto-estima perante o grupo. Devido a essa dificuldade, a opcao encontrada

por muitos consiste em contentar-se com as imitagoes.

Ao acompanharmos um grupo composto por dez rapazes € uma garota em uma
certa tarde para “surfar”, colhi alguns depoimentos em meu caderno de campo, que passo a
relatar agora, o que nos fornece uma melhor compreensdo de como eles, os jovens,

interpretam o estilo adotado por eles, ou seja, a marca distintiva manifesta em seus corpos.

O estilo “largado” a que se referem, é composto exclusivamente pelo uso de uma
bermuda, camiseta regata, chinelo e, ocasionalmente, um ténis ou calca jeans, mas isso
raramente. Um acessério indispensével é o boné®’. Também fazem também de correntes e

pulseiras, de prata, ou imitagcdo: “pode ser de camelo, desde que brilhe”.

As meninas costumam ser mais vaidosas, fazendo uso de todos os acessOrios
disponiveis no mercado para tornarem-se atraentes, nio apenas para OS meninos, mas
principalmente para as outras meninas, ‘“as concorrentes”’, como afirmam os garotos.
Portanto, ndo dispensam o uso da minissaia, tops, maquiagem e acessorios em geral, como
brincos, colares, anéis, pulseiras, piercings, enfim. Ao surfarem, costumam usar maids

emborrachados, mas ndo dispensam o biquini.

Mas para eles nao basta simplesmente compor o estilo, deve-se prestar atencdo a “grife”
que estd no auge, ndo pode ser qualquer uma, caso contrario, torna-se motivo de piadas, do

(13

tipo: “...é, comprou na baciada!”. Por isso, a primeira coisa que fazem quando chega

alguém com roupa nova € olhar a etiqueta.
Enquanto as meninas entram em rivalidade pela atencdo dos garotos, 0s meninos

competem em relagdo as suas pranchas, percebidas como verdadeiro tesouro. Por este

motivo, capricham nos detalhes, escolhendo com cuidado o simbolo que irdo colocar, o

7 Nio pode ser qualquer boné, esse item precisa ser composto por oito listras na parte interna da aba, uma
espécie de dobradura ou a etiqueta do fabricante, comprovando “que é de marca”.
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versiculo biblico e, principalmente, a marca da prancha, que nao pode ser qualquer uma:
“tem que ser de gringo”. Indispensdvel, costuma ser tratada com muito zelo, a ponto de
um nado poder encostar-se a prancha do outro, sendo “pode riscar’, “quebrar’ e coisas

desse tipo.

O corpo também recebe cuidado especial. O cabelo deve ser cortado, no maximo, a
cada dois meses, caso contrdrio os comentarios sao inevitaveis: “Me empresta a tua peruca
ai...”. O boné € “sagrado”, se alguém, por brincadeira, resolve tira-lo da cabeca do outro é
por que estd procurando briga. Nao gostam de expor os cabelos “despenteados”. Afirmam

que até o desodorante que usam € padrao, tem que ser do tipo rollon.

Os jovens brincam muito quando estdo juntos. Falam muitas girias, algumas
incompreensiveis para eles mesmos. Por exemplo, antes de entrarem no mar costumam
fazer um “circulo de oracdo”. Leonardo, embora ndo surfista, costuma acompanhar o
grupo. Em uma dessas incursdes, relata que antes da oracdo perguntou se alguém tinha
algum pedido especifico. Sem exitar, um dos jovens responde: “Sim, tem que orar por
capacitamento”. Diante de tal fala, fez-se um siléncio profundo para em seguida, todos,
cairem na gargalhada. O autor da “nova” palavra transformou-se no alvo das piadas da

s€émana.

Dizem nao ter nenhum “pudor” em assumir o lado “farofeiro” do grupo. Como
gostam de freqiientar praias distantes, isoladas, costumam levar pdo, refrigerante, suco,
frutas e mesmo as “indispensaveis” marmitex. Geralmente madrugam para surfar, por volta
das cinco horas da manha. Para ndo perderem a hora costumam ficar acordados durante a

noite, conversando.

Suas conversas pautam sobre vdrios assuntos, mas o preferido, segundo eles € sobre
relacionamento homem/mulher. Indagam coisas do tipo: “E Deus quem prepara ou a gente
que escolhe?”, ou seja, querem saber se a pessoa com quem vao casar, (assunto constante
entre eles) € “determinada” por Deus ou essa escolha é apenas fruto de um desejo
individual, em que fizessem uso apenas do “livre arbitrio”. Afirmam ndo terem chegado a
um consenso. Um outro assunto debatido por eles é sobre masturbacdo, sobre a qual
chegaram ao seguinte consenso: “E pecado, porque a gente ndo vai se masturbar
pensando em um x-burguer, com certeza vai estar pensando em alguém, e esse alguém

pode ser a mulher do proximo”. O mesmo ocorre em relagdo ao “ficar”’, termo ja

consagrado entre os jovens, € que indica que alguém beijou ou manteve relacionamento
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sexual com outra pessoa. Para eles essa pritica ndo é bem vista, “porque vocé também
pode td ficando com a mulher de alguém, vocé so sabe que a mulher é sua depois que tiver

casado com ela’.

Olhando de fora os jovens parecem se integrar em um s grupo mas, um olhar
detalhado, revelard que ha uma multiplicidade de grupos, cada um deles em torno de um
interesse diverso, mas todos formam os “surfistas de Cristo”. Cada grupo estreita as
relacdes entre os seus pares, com quem eles encontram mais afinidades, permitindo que

discutam assuntos de seus interesses.

Percebemos que quando estdo reunidos e alguém estd falando, a atengdo tem que
ser toda voltada para este individuo, caso ocorra de alguém interromper ou falar
simultaneamente, este para de falar. A atenc¢do ao que o outro tem para dizer deve ser total.
Algo que também nos chamou a ateng¢do € o fato de nunca termos presenciado algum
desentendimento entre eles que resultasse em brigas, afirmam que procuram resolver os

conflitos da melhor maneira possivel, de forma a ndo se magoarem.

Diferentemente dos meninos, que possuem uma presenc¢a notadamente forte na
igreja, as meninas comparecem geralmente em ocasides de culto, com raras excegdes. Os
jovens deixam claro que o elo de amizade que os une € muito singular, pois reflete a forma
como véem e interpretam o mundo, pois, apesar de conviverem com outros surfistas, para
eles ndo é a mesma coisa, pois estes ndo “falariam” a mesma lingua que eles. Eles se

entendem justamente porque um se v€ no outro, um refor¢a o que o outro é.

5.0 - Crise e ruptura

Gostariamos de abrir um pequeno parénteses para assinalar algumas mudancas
ocorridas durante a realizacdo desta pesquisa que desencadeou um movimento de
desagregacio dos jovens, forcando novos rumos para os mesmos. Mas para
compreendermos esse processo, € necessario ressaltarmos alguns pontos que contribuiram

para a sucessao desses fatos.

Como percebemos, uma vez convertidos a religido evangélica, os jovens adotam
novas condutas morais, um novo discurso pautado pela “diferenca”, entre os de Cristo e os
“mundanos”, entre os “que fazem a vontade de Deus” e “os que ndo fazem”, ou seja,
delimitam uma fronteira em torno da prépria experiéncia religiosa, limitando-se a viver de

acordo com as regras estabelecidas no interior do grupo.
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A experiéncia da conversdo pode ser observada através das préticas adotadas pelos
jovens, ou pelo menos no deslocamento do foco de atencdo destes. Para alguns jovens, a
conversdo significa a reelaboragdo de suas praticas, se estendendo ao seu cotidiano.
Embora exteriormente nido expressem nenhuma mudanga significativa, percebe-se um
engajamento maior no que diz respeito as atividades religiosas. Comecam a demonstrar
maior interesse em relacdo aos cultos, aos estudos biblicos, e ao louvor. Inclusive para
alguns, a SC torna-se incipiente, no que se refere ao “alimento espiritual”’, indo buscar em
outras igrejas, ou “escolas” de ensino biblico. Uma frase que ouvi muito dos jovens
convertidos durante a pesquisa resume-se no fato de que a SC € uma igreja boa para atrair
o jovem para Cristo, mas ndo o suficiente para manté-lo, pois seu discurso € fraco, sem
“profundidade”. Por este motivo, muitos jovens iniciam uma busca prépria por cursos ou
outras igrejas que lhes proporcionem este “aprofundamento” no concernente as questoes

espirituais.

Sao esses deslocamentos de focos que acaba por criar grupos distintos no interior
da SC, reestruturando as redes de sociabilidade, de acordo com as experi€ncias vivenciadas
por cada jovem dentro do grupo. Enquanto umas se constroem em funcdo da fé, outras
redes permanecem em torno das atividades, dos elementos que compdem a SC. Como

aponta Fry e Howe (1975):

“Ainda que a conversdo a uma fé religiosa possa ser entendida e publicamente
expressa em termos do relacionamento homem/divindade, também envolve certas
modificagdes no relacionamentno homem/homem. Deixar um conjunto de crengas por
outro implica modificagdes no intercambio social” (FRY e HOWE, 1975, p. 83).

Para os jovens convertidos hd uma compreensdo de que existem limites que
demarcam nitidamente as fronteiras entre o “sagrado” e o “mundano”. E todo aquele que
deseja assumir uma nova ‘“‘identidade religiosa” deve estar ciente desses limites,
submetendo-se a viver dentro dos limites demarcados. O que se postula € uma vida “santa”
na fé e nas praticas. E esta “vida santa” implica no “entendimento” das escrituras € o
“cumprimento” da mesma, evitando assim uma aproximagdo das prdticas “malignas”.
Estas praticas consistem no uso de substincias consideradas imprdprias para o corpo,
licitas ou ilicitas, bem como a “prostitui¢do”, que deve ser entendida como qualquer tipo
de envolvimento sem um compromisso, adultério, divércio, homossexualismo entre outras.
O que incorrer nestas praticas estd violando o cddigo estabelecido, rompendo as fronteiras
que separam o “bem” o “mal”. Caso seja um lider que ocupe algum tipo de cargo no

interior da igreja, esta pessoa deve, dependendo da “falta” cometida, confessar seu
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“pecado” para a igreja e ficar afastado de suas funcdes por um periodo de tempo

determinado.

Obviamente que este tipo de conduta, em seu sentido mais radical, postulado pelo
grupo convertido, implica em muitas contradicdes, visto que, ¢ um meio basicamente
constituido por jovens de corpos sensuais, queimados de sol e, quase sempre, a mostra. E
nessa busca de santidade, o namoro € desestimulado, pois, obviamente levaria ao sexo, o
que nao é permitido antes do casamento. As contradicdes que emergem da nova
experiéncia reproduzem dimensdes vinculadas aos sentimentos, a busca de “verdades”, a fé
e aos vinculos com o sagrado. No outro lado, estariam as dimensdes mais particularizadas
da experiéncia humana, as “aflicdoes”, as “angustias” e “conflitos amorosos e existenciais”

(FRY e HOWE, 1977).

Portanto, um fato ocorrido durante a pesquisa, envolvendo o confronto entre esses
“dois mundos” levou-nos a redirecionar nosso foco de andlise, a partir das mudancgas
ocorridas desde entdo. A descoberta de que o pastor, seu lider principal pudesse ultrapassar
a fronteira estabelecida, entre sagrado e o profano, revelou a atitude dos jovens diante de

tal conflito.

Pouco antes da mudanca definitiva para a sede comegou a circular no interior da
igreja boatos de que Paulo estaria se divorciando de sua esposa e, possivelmente,
envolvido emocionalmente com uma jovem da igreja. Mesmo sem nenhuma confirmacao
evidente, alguns jovens decidem sair da igreja, alegando incompatibilidade em conviver
com um lider que estivesse em “pecado”. Paulo ndo se manifesta, assume uma atitude no
sentido de se preservar, diferente do que os jovens esperavam dele, isto €, uma confissdo
de “arrependimento”, ou de negacdo dos fatos. Diante de sua atitude, o clima na igreja
torna-se insustentdvel para alguns, o que leva os jovens a se reunirem e pedirem o
afastamento de Paulo até que a situacdo seja totalmente esclarecida. Diante da pressao
exercida pelo grupo, Paulo nomeia seu filho mais velho como pastor e “entrega” o cargo a
ele, se “afastando” de suas atividades principais, ou seja, pregar, mas de certa forma,
esteve sempre por perto. Paulo fica “fora” das atividades da igreja por aproximadamente
um ano. Esta decisdo promoveu uma aparente calma no interior da SC, embora o clima de
intrigas e fofocas perdurasse ainda por um bom tempo, pois havia sido criada uma situagcdao

de instabilidade e desassossego entre 0s jovens.
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Devemos entender que, de acordo com a ldgica estabelecida a partir dos valores e
cddigos do grupo, a possibilidade de seu principal lider ter ferido estes cddigos, era algo
inaceitdvel. Mas, diante destes acontecimentos, pelo que pudemos observar, o que de fato
pesou contra Paulo nao foi exatamente o fato dele ter incorrido em préticas contrdrias ao
grupo, mas principalmente por ndo ter esclarecido toda a situacao diante de todos, uma vez
que ocupa o principal cargo de lideranca no grupo. Os jovens alegaram falta de
sinceridade, de comprometimento com sua palavra, ruindo a confianga das relagdes

estabelecidas dentro do grupo.

O clima dentro da igreja mudou drasticamente. Ndo se percebia mais a mesma
euforia presenciadas anteriormente. Os animos se dividiram, pois nem todos
compartilhavam da mesma opinido. Alguns resistiam veementemente em admitir ou
mesmo cogitar alguma veracidade as acusagdes, aguardando o retorno de Paulo, enquanto
outros, apenas se resignavam a aceitar Roberto como o novo pastor oficial, esperando para

Ver como seria.

Gera-se entre os jovens um clima de disputas, implicancias, jogos de poder. Neste
clima, as fofocas internas se revelaram como um mecanismo regulador das relacdes na
rede deste grupo, do acerto das diferencas, dos embates diretos e indiretos e, finalmente,

das cisoes.

O filho de Paulo, apesar de ter assumido a dire¢do da SC, ndo concorda com a saida
de seu pai, alegando que o espaco € uma criagao e idealiza¢do de Paulo, considerando uma
injustica ele ser colocado de lado neste momento de crise pelo qual estd passando. Os
jovens retrucam, alegando que o espagco também pertence a eles, pois de alguma forma
também foram responsdveis pela sua construcdo, seja na doagdo de tempo de trabalho
como na doacdo de recursos. Respaldam-se na Biblia, fundamentando-se no seguinte
versiculo: “Convém que o bispo tenha bom testemunho dos que estdo de fora, para que

ndo caia em afronta e no lago do diabo (1 Timéteo: 3, 7).

Passado aproximadamente um ano, crises financeiras levam Paulo a retornar e
reassumir seu cargo. Diante dessa sua ultima decisdo, praticamente todos os jovens que
haviam ficado, bem como os que entraram durante sua auséncia, decidem abandonar o

espaco SC, percorrendo novos caminhos.

No quinto capitulo abordamos de forma mais detalhadamente as diferentes

trajetdrias dos jovens a partir da desagregacao do espaco.
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CAPITULO 111

OS JOVENS NA IGREJA

Neste capitulo os jovens falam de sua entrada para a igreja, descrevendo suas
primeiras experiéncias junto ao grupo e, mais especificamente, destacando o espago
destinado a constru¢do da sua sociabilidade. Conforme ressaltou Durand (2000), em seu
estudo sobre os jovens catarinenses, a sociabilidade € parte fundamental do processo de
socializagdo vivenciado pelos jovens em seus grupos, como um lugar privilegiado das

escolhas, da construcdo de sentidos, da solidariedade e da constru¢ao da autonomia.

Embora a Surfistas de Cristo seja uma igreja constituida por jovens de segmentos
distintos, um olhar mais atento perceberd uma presenga mais marcante por parte de jovens
provenientes dos segmentos mais pobres da cidade. E um espaco no qual o jovem encontra
a oportunidade de tecer novas redes de sociabilidade e solidariedade, contribuindo para

uma nova visao de mundo, fundamental na elaborac¢do da identidade.

Notamos um equilibrio entre o nimero de participantes masculinos e femininos,
embora seja mais evidente uma presenca marcadamente masculina na constituicdo dos
grupos, evidenciando uma participa¢ao mais discreta por parte do publico feminino. Por ter
nascido em meio aos surfistas, ¢ uma igreja despida de austeridade, marcadamente
informal, onde seus participantes confundem-se em meio a bermudas, camisetas, chinelos e
pranchas, cabelos e peles queimadas de sol. Ou seja, assumem um estilo propositadamente
despretensioso, que se torna uma referéncia e uma preferéncia sempre recorrente nos
demais participantes, mesmo os nao surfistas, orientando e organizando as praticas mais

diversas, desde a escolha das roupas até as opg¢des de lazer.

Para que a igreja se sustente e se fortaleca € necessario a adesdo de outros jovens ao
grupo, motivo pelo qual ndo poupam esforcos em divulgar o espaco junto a seu publico
alvo, ou seja, os jovens. Fundamentados neste propdsito, saem em grupos pela orla da
praia, entregando panfletos e evangelizando, organizando shows ao ar livre, festas nas
dependéncias da igreja, campeonatos de surf, a0 mesmo tempo em que se afirmam a partir
do reconhecimento do outro, ganham visibilidade, abrindo-se a novas possibilidades de

reconhecimento e de convivéncia coletiva.

As atividades que divulgam incluem evangelizacdo, a partir de testemunhos de

jovens que vivenciaram algum tipo de transformacao em suas vidas. Esses testemunhos sdo
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reforcados pelo exame da Biblia. Ocorre também a apresentacdo de bandas evangélicas,
discipulado aos convertidos, que consiste em ensinamento e estudos da Biblia. O jovem
também encontra espago para se aconselhar junto a lideranca da igreja. Além destas
atividades, ha também uma €nfase voltada para os surfistas, pois apesar de estar aberta a
qualquer um que queira participar, os surfistas continuam a ser o alvo principal. Para este
segmento, a associacdo inclui atividades destinadas a praticantes de surf e bodyboard,
cadastramento de atletas associados, surf-treino semanal feito por surfistas profissionais,
acompanhamento dos atletas aos campeonatos, trabalho junto a professora de Educacdo
Fisica no condicionamento fisico dos atletas e estdgio de juizes de surf. Outros cursos
também sdo proporcionados, como aulas de judd, aulas de musica, aulas de gindstica,

escolinha de surf.

Além dessas estratégias, os jovens sdao convidados a pratica da solidariedade com a
arrecadacdo de alimentos e outros suprimentos para formagdo de cestas bdsicas para
familias carentes. E constante também a presenga de alguns jovens em campeonatos de
surf com o intuito de evangelizar, bem como eventos promovidos na cidade, entre outras

atividades.

Acompanharemos agora a trajetéria destes jovens a partir de sua entrada na igreja,
destacando seus momentos individuais e coletivos, os motivos que os fizeram a

permanecer no grupo e como analisam as experiéncias pelas quais passaram.

1.0 - Entrada para a igreja

A aproximagdo com o grupo SC costuma ser descrita como casual, mediante um
convite. Mas apOs os primeiros contatos os jovens relatam que se sentiram motivados a
voltarem outras vezes, alguns “tocados” pelas palavras que ouviram, outros pela presenca
de “Deus” no local. Independente da forma como cada jovem aproximou-se pela primeira

vez do espaco, todos concordam que permaneceram porque sentiram a presenca de “Deus”.

“Eu comecei na escolinha de surf, os professores e os alunos, me convidavam, ai eu
vim, gostei, passei a vir mais, mas so por vir. Quando eu conheci realmente a Jesus eu
passei a vir” (Eric).

O lazer descompromissado € um dos principais elementos a atrair os jovens. As
mensagens dirigida a eles costumam ser curtas, dando prioridade a musica e ao testemunho
de outros jovens que passaram por algum tipo de experiéncia apds a entrada para o grupo.

Ou seja, o tempo destinado aos cultos e dirigidos de forma a enaltecer o contato com a
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vida, a natureza e o mar, a0 mesmo tempo em que colocam o Criador acima de todas as
coisas. Esse momento consiste em uma experi€éncia marcante para muitos:
“Meu, quase chorei com o testemunho e falei, meu, é esse Deus que eu quero
pra minha vida, e depois de uns trés meses, ai eu aceitei Jesus, depois de uns
trés meses que eu ouvi o testemunho desse menino. (...) e ai ia so as sextas-
feiras, o Espirito Santo me convenceu, e ia pro baile funk no domingo, so que o
Espirito Santo me convencendo, de repente ndo senti mais prazer de ir pra
baile funk, nem pra ir pra lugar nenhum, mas soé de td indo pra presenca de
Deus, porque era um negocio muito bom, sabe, era a presenca de Deus, era,
sei ld, algo que so quem sente mesmo assim, nem se eu andando numa

montanha russa, ou se eu usando dez baseados mesmo... algo tremendo!”
(Leonardo).

Para outros, o clima de informalidade marcado pela presenca de muitos jovens no
local € motivo mais que suficiente para retornarem outras vezes, mas dificilmente escapam
de um tipo de vida influenciada pelos valores religiosos, do caminho de salvacdo que € o
bem maior a que se propdem:

“Eu comecei a vir pra igreja foi assim no oba, oba, né, mas ai o Espirito Santo
me impactou, me convencia mesmo do pecado, do juizo e da justica” (Julia).

E comum também a adesdo por parte de jovens vindos de outras igrejas
evangélicas, alguns por se identificarem, outros, por ji estarem afastados de suas igrejas de
origem ha algum tempo, sentem-se a vontade, pois ndo se sentem exigidos da mesma
forma que nas igrejas tradicionais, ou mesmo porque a igreja em questio faz parte de sua
escolha pessoal:

“Quando vocé esta em uma igreja que tem suas regras feitas por homem, vocé
vai ter que mudar teu cardter para se adaptar a igreja. Quando vocé esta em
uma igreja liberal, vocé entra como estd, e o espirito Santo vai te
transformando.Quando vocé vé, estando em uma igreja liberal, vai ter a
mesma conduta de vida do que aquela pessoa que esta em uma igreja

tradicional. So que vocés chegaram de formas diferentes. Ela chegou por
imposigdo, e vocé por escolha” (Raquel).

Um dos marcos que confere legitimidade ao jovem no espaco da igreja é a
passagem pelos rituais bdsicos. Esse ritual consiste na salvacdo, principio bésico do
cristianismo, realizado mediante a aceita¢do e confissdo do fiel, seguido do batismo. No
espaco SC esse € um direito de escolha dado a qualquer um que “sinta” uma necessidade

de maior aproximagdo com o sagrado, de ascender ao ‘“Reino do Pai”.

Esses passos costumam ocorrer da seguinte forma: ao final de toda pregacdo é

comum o orador da noite oferecer esse momento ao visitante a partir da cldssica pergunta:
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“Vocé aceita Jesus como senhor e salvador de sua vida?” Quem aceita é convidado a
levantar a mio e ir a frente da igreja onde, juntamente com o pastor, realiza uma oragdo de
“confissdo”, ou seja, de que aceita por escolha propria dedicar sua vida a Jesus. Esta oracdo
simboliza o primeiro passo do individuo para uma “nova vida”, inscrita “nos limites da
busca por uma integridade fisica e moral, que aproxima aquele que "nasce de novo da dgua

e do espirito" das coisas de Deus.

O batismo € o passo final que delimita as margens da santidade. Representa
colocar-se a margem do "mundao", ou seja, de tudo aquilo que nao se enquadra nos limites

do sagrado (CUNHA, 1993).

Apds o “novo nascimento” ocorre a introdu¢do do jovem em um dos grupos de
discipulado, espaco que, além de propiciar a descoberta da “Palavra”, introduz o jovem
dentro dos codigos do grupo, de novas condutas morais, de uma nova linguagem,

estabelecem um confronto entre o ‘“velho homem” € 0 “novo homem™.

O discipulado: Introducdo do jovem nos grupos

Habitualmente h4 um ritual de acompanhamento do novo convertido. O discipulado
¢ uma das principais préticas que todo novo integrante, bem como os antigos, deve fazer
parte. As figuras do discipulado e a do discipulo foram introduzidas para dar sustentagao
ao novo convertido e integra-lo com mais rapidez e eficiéncia na dindmica do cotidiano da
Surfistas de Cristo. E no discipulado que, aos poucos, 0 jovem ird se envolver e ser
voluntdrio em tarefas na igreja. Este ritual caracteriza-se por encontros constantes, horas
que antecedem o culto ou em dias acertados entre discipulador e discipulo. Consiste no
estudo da “Palavra” (Biblia) e em conselhos de ordem moral, social e familiar, bem como

na convocacio da posicdo de cristdo e do exemplo que esse suscita nos outros™.

O discipulado destina-se a intensificar a carga afetiva do processo de socializacdo
no qual o jovem se insere. E um processo no qual percebe-se uma entrega do individuo a
essa nova realidade. Aos poucos se observa uma mudanga na linguagem, na forma de se
expressar, na forma de interpretar os fendmenos a sua volta. E um espago que também
permite que os jovens discutam seus pontos de vista e de déem sua opinido. Geralmente o

lider do grupo destina algumas atividades para serem realizadas durante a semana, como

*® Ha um lider fixo para cada grupo de discipulado.
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trabalhos, leituras, etc. Atividades estas que sdo cobradas a cada encontro, como relata
Leonardo, discipulador de jovens:

“Se ¢é pra ler a biblia, entdo é pra ler. Eu sou bem duro com o pessoal do discipulado.
Meu, pra escola, fazer um trabalho digitado no computador, com uma capa bonita,
entendeu, chega com o resumo, o capitulo que vocé leu na semana, um trabalho feito
de rascunho numa folha de papel , isso eu ndo aceito, porque pra Deus tem que ser o
melhor, entdo eu sou bem duro mesmo. Ai eu rasgo na frente deles e falo, olha meu,
isso aqui... isso aqui é pra quem? Pra que Deus que é, fala pra mim...” (Leonardo).

O discipulado € um requisito necessdrio para todo aquele que deseja se tornar

membro da igreja, ou assumir algum cargo de lideranca.

“A gente tem os grupos caseiros que é discipulado(...) Tem grupos do discipulado que
€ obrigatorio, se vocé jd ta pensando numa lideranca, é importante, a gente aprende
bastante também. E... reunido, tem grupo de jovens, tem o point quadra que é volei,
futebol e tem o point paz, que o pessoal vem ai...” (Vanessa).

Ao ser introduzido nos grupos de discipulado, o jovem passa a interiorizar as normas
que asseguram a regularidade da vida entre o grupo. O convivio com o grupo reforca essas
normas, ¢ a mudanga transparece através da incorporacdo paulatina de uma nova
linguagem, gestos que se estendem para as relacdes familiares, no lazer, nos projetos

futuros, novos significados vao sendo incorporados a sua visdao de mundo.

2.0 - Novo espaco, novas experiéncias

Muitos estudos evidenciam que os jovens possuem aspiracdes proprias, € o desejo

de viver em grupo é uma delas. Isto se revela, também, pela fala dos pesquisados:

“Ah, foi o pessoal cantando pulando, também, o meu estilo mesmo e as misicas, o
pessoal em si entendeu, o homem assim em si, ai assim eu fui conhecendo a Palavra

(Marcos).
Mas assumir uma identidade religiosa envolve uma série de decisdes. A primeira

delas € relatada pelos jovens como o preconceito social:

“E muito dificil, muito, muito, muita coisa em cima, muita autoconfrontagdo, e.E
dificil porque todo jovem ele é muito tentado, todos os dias na casa, entre amigos ele
é muito julgado é, ele tem milhdes de motivos, se ele ndo conhece Jesus e se
envergonha de Jesus porque, so conhecendo assim mesmo, né, que vocé pode mostrar
para eles que Ele é rei, que vocé ndo tem motivos para se evergonhar mais, muitas
vezes, se vé que na Palavra achavam que Jesus era motivo de vergonha, é dificil”

(Marcos).
Muitos afirmam ter vivenciado situacdes de discriminagdo, alguns pela prépria

familia, outros pelos amigos da escola. Diante desse conflito interior, ou o jovem sai da
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igreja, por ndo agiientar a pressao, ou ocorre 0 contrdrio, ou seja, uma intensificacdo da

vida espiritual:

“E muito dificil levar a vida do jovem cristdo porque ¢ diferente, principalmente pra
mim, porque minha familia ndo é e meus amigos ndo sdo. Eu passo altas lutas em
casa sobre confrontamento cristdo. Na rua mesmo, por amigos, se tu for falar alguma
coisa: - ah, tu fala isso porque tu é crente. Durante o domingo o pessoal vai pro baile
se divertir, ficar com garotas enquanto a gente prefere ir na igreja. Na escola a gente
tem que dispensar meninas por amor a Cristo, acaba dificultando lidar com os amigos
porque a gente quer fazer tudo aquilo so que por amor a Cristo a gente tenta
resistir,faz de tudo,entdo muitas vezes é dificil ”(Eric).

Ao aprofundarem as relagdes com os outros jovens da igreja, o grupo acaba se
tornando algo fundamental, ndo se reduzindo apenas aos cultos ou discipulados.

Constantemente estao juntos na igreja, na praia ou na casa de alguém da igreja.

“ A gente se encontra aqui na casa da Silvia, Caique. Entdo o pessoal vem pra cd, a
gente assiste um filme ou entdo vai para a praia, ou faz festa na igreja, a gente vai na
festa, vai na pizzaria, vai no cinema...” (Fabiana).

Aos poucos, esta nova realidade ganha contornos de unidade espiritual, como se
estivesse presente em todos os membros do grupo, como se fosse dificil pensar em um sem

0 outro:

“Acho que se a gente ¢ parecido... é... a gente é parecido com Cristo. Todo
mundo é parecido, fala do mesmo jeito, as vezes. Judas teve que identifica
quem daqueles ld..., identifica pra mim? Vou identificar, Judas falou. Com
um beijo, aquele que é Jesus, por que Jesus e os discipulos se confundiam. As
vezes as pessoas chagam aqui e falam: quem é o pastor? Ela ndo sabem,
entendeu? A gente é parecido, mas por causa da espécie que habita em nos é
o mesmo. Quem é o lider dos jovens? E tanta gente falando de Deus, é tanta
gente falando...é tanta gente parecida, ndo porque a gente faca forca pra
estar igual, mas porque o espirito é o mesmo, andamos num s6 espirito”
(Berenice)

Isto ndo significa que todos compartilham dos mesmos sentimentos. Vanessa, que
passa a maior parte do seu tempo na igreja ajudando seus pais na administracdo da
lanchonete Point Paz, ndo vé€ o fato de estarem sempre juntos como positivo. Sua fala

demonstra sentimentos contraditérios em relacdo ao grupo:

“E bom porque vocé, quando vocé ta com problema, as pessoas sabem jd, tem uma
palavra pra te consolar, entdo é bem irmdo mesmo (...) Claro que tem pessoas que
ndo te agradam, logico, em algumas atitudes, né, mas vocé também ndo é perfeito,
ndo vai se dar com todo mundo, né, algumas coisas vocé ndo gosta. Eu ndo gosto de
panela, ndo gosto de formar grupinhos, fica falando daqui, fica falando dali, tem uma
fofoquinha desse grupo e vai pro outro”(Vanessa).

Para Caique, o convivio com o grupo da igreja significa:
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“Uma diversdo. Vocé conversa, né, fica conversando ali com o pessoal, forma um
grupinho, a gente vai pra ld, vai pra cd, na igreja mesmo ali... As vezes a gente
combina de ir pra cinema, acampadentro com o pessoal, é tipo... o pessoal acampa
dentro da igreja, ndo pode sair, af faz os jogos ld dentro, dai as meninas dorme ld em
cima, os meninos dorme ld em baixo e no final do acampadentro tem uma festa”(

Caique).
Para Fabiana, ex-membro de uma igreja pentecostal tradicional, a op¢ao pela SC se

deu em funcdo de poder conciliar fé e diversdo, uma decisao aprovada por sua familia:

“Minha mde gostou muito quando eu vim pra cd, ela falou: agora Fabiana esta onde
ela sempre gostaria de estar, porque é um ministério muito jovem, e ela gosta disso,
de turma, de sair se divertir. Ela ta muito bem”(Fabiana).

O “estar junto” torna-se uma necessidade recorrente. Por esse motivo arrumam
muitos pretextos para estender o méaximo possivel os momentos passados juntos. O

depoimento abaixo refor¢a esse sentimento:

“Ah, se possivel, todo final do culto dos jovens, toda semana. A gente tem que ta junto
meu, pelo menos, duas vezes por semana, sabe? Pra gente se divertir, curtir... igual,
agora, no culto dos jovens, a gente vai tentar fazer tipo duma gospel... acabou o culto,
sabe, apagar as luzes e deixar s6 umas luzes legais...assim, e rolar um som, sabe...
Vai ter um barzinho com teldo, vai rolar um surf, entdo uns clipes, vai ser bem legal,
vai ser muito legal...” (Leonardo).

A igreja ndo € o unico local de encontro. Quando ndo estdo na praia, onde se

encontram para jogar bola, vdlei e, logicamente, surfar, elegem também algumas casas
como “point”:

“Aqui em casa, é o point, né, vem sempre gente pra cd, quase todo dia. Todo dia é
quase festa aqui em casa, de noite. Tem gente que traz fita, traz DVD, deixa aqui, tem
um at, que esqueceram ontem. Tem uma panelinha, né, comecam a falar que tem as
panelinhas na igreja, dai tem um pessoal que sai assim direto, uma programagdo,
assim, todo mundo junto. Até minha mde, as vezes assim, também vai, ndo dizendo
que minha mde ¢é velha (risos), ai a gente sai, combina todo mundo assim e a gente
vai”(Caique).

Esse estimulo constante para estarem juntos aos poucos fecha o circulo de tal forma
que a experiéncia vivenciada pelos jovens vai se fechando em meio ao grupo, impedindo-o

por vezes de comparar suas experiéncias a outras visdes de mundo.

“Eu vou a igreja, surfo, mas sempre com o pessoal da igreja, jogar futebol na praia,
as vezes na quadra, na escola tem campeonato as vezes” (Geraldo).

As relagOes pessoais entre os freqiientadores repercutem nas responsabilidades
sociais de cada membro em seu cotidiano. Andar pelas ruas apenas por andar, ir de casa em
casa para mostrar fotos, levar convites ou apenas conversar € uma pratica corrente entre 0s
integrantes da igreja, trata-se de um interesse comum que iSSO ocorra para que possa

sedimentar ainda mais as rela¢des, tornando-as naturalizadas.
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Mas, em alguns casos, esse convivio constante comecga a afetar principalmente as
relacdes familiares, causando, por vezes, sentimentos ambiguos. Quando as afinidades
passam a ser compartilhadas com as pessoas de dentro da igreja, o “cimento” que os une
estd na fé, compartilhada pelos que se afirmam “irmdos” ou “brothers”*. Embora possam
até ter com quem contar fora da igreja, falta o sentimento de cumplicidade, quando o
assunto € fé religiosa ou opinido acerca de atos aprovados e reprovados por diferentes
pontos de vista, surgindo os conflitos. Por exemplo, o pai de Eric (um dos jovens da
pesquisados), acredita que ele deva sair com meninas pois, na sua visdo, € natural que
assim o faca em sua idade, um garoto praiano e bem apresentado. Porém, o que seu pai nao
pode compreender € o fato de Eric, em razdo da orientagdo religiosa adotada apds sua
entrada para o grupo, nao concordar com seu ponto de vista, o que o leva a encontrar
apenas entre seus pares o apoio que necessita para realmente se sentir em ‘“casa’. No grupo
todos “adotam” e concordam com sua postura casta, em que 0 namoro Ocorre apenas com
compromisso. Esse confronto que coloca em xeque as relacdes entre pais e filhos acontece
justamente porque os pais, ndo evangélicos, tendem a ndo compreender € a ndo aceitar a
mudanca de comportamento de filhos que se “convertem” a fé, ao grupo ou ao modo de
vida evangélico. A idéia de que “deixam de ser jovens normais, como os outros...” € a mai

citada pelos progenitores e responsaveis.

“Eles ndo falam muito, porque ndo gostam, meu pai acha que se falar eu vou mudar.
Eu so conversei com eles uma vez, eles acharam que eu mudei, eles falam que eu
mudei bastante, que é legal, eles preferem que eu esteja na igreja do que no mundo.
Eles tém medo de eu ndo aproveitar agora e se arrepender no futuro, de eu estar
deixando de aproveitar a adolescéncia, saindo, balada, garotas (...) mas eu sei que é
por preocupagdo,o com medo de que eu me arrependa futuramente”( Eric).

Embora haja um estimulo constante para a vida restrita aos grupos de jovens da
propria igreja, alguns se permitem relacionar-se fora deste circulo restrito. Luciano, por
exemplo, mestre capoeirista, utiliza o espaco da SC para ministrar suas aulas. Ele também
professa a fé evangélica e ja € membro da SC hé cerca de dois anos e meio. Diz que apesar
de ter nascido em uma familia evangélica - inclusive seu avd € pastor de uma igreja
tradicional - s6 abragou essa fé ha algum tempo. Para ele, a SC inovou ao conciliar esporte
e fé, dando ao jovem a oportunidade de praticar muitas modalidades nesse espaco.
Acredita que dessa forma possa influenciar positivamente o comportamento ético € a

sociabilidade de seus membros. Mas, como ele mesmo relata, a sua maior preocupagao

2 Irméo, ou brother, sdo os termos comumente usados entre os jovens desse grupo, definindo um um lago
familiar de identificacdo.
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atualmente € com a “vida” de seus alunos, abrindo m@o do convivio junto ao grupo de

jovens da igreja.

“O meu grupo hoje sdo os meus alunos. A minha preocupacdo hoje sdo os meus
alunos e o meu aluno é o mais importante. Entdo, meu aluno tem lanchonete, eu vou
ld comer o lanche dele, mesmo as vezes eu falando se eu comer o lanche dele, amanhd
eu ndo tenho o que comer, porque aqui eu ndo tenho dinheiro pra ir pra casa, entdo
eu fico sem almocar, mesmo eu falando, eu néo tenho R$1,50, R$2,00 pra comer aqui,
vou comer ld, porque eu sei que é importante pra ele, entendeu. Eu acho que é assim,
hoje eu me desviei um pouco de grupos e me focalizei nos meus alunos, entendeu, que
é a minha turma’( Luciano)

Outros jovens, como Leonardo, dedicam-se a orientar e discipular novos
convertidos. Procuram reforcar constantemente a unido dos grupos de jovens, e incentivam
os jovens a sairem pelos calcaddes e praias evangelizando e convidando garotos e garotas
para alguma atividade desenvolvida na igreja. Esse jovem demonstra ter adquirido um
certo grau de autonomia e orienta sua acao a partir de seus proprios critérios com o0 andncio
do “reino de Deus”. Segundo seu depoimento, procura tratar os jovens como se fossem

seus “filhos”, e, assim, forma procura manté-los sempre unidos:

“Olha meu...eles sdo muito importantes, porque eu tenho um carinho de pai mesmo,
sabe, eu cuido deles, cuido muito...sabe, oh, Leonardo, eu to assim... Meu, o que tu ta
precisando... sabe, sei ld, ¢, ajuda meu, mesmo que financeira, a gente
racha”(Leonardo).

Mas os interesses podem mudar, principalmente quando surge um relacionamento
afetivo. O convivio com o grupo costuma esfriar e as aten¢des se voltam para a outra

pessoa, que geralmente também faz parte do grupo, como no caso de Julia.

“Olha, ultimamente... ultimamente eu tenho saido mais com a pessoa que eu to
orando, que é o Flavio, e com assim, com os pais deles, que sdo pessoas assim...
muito legais, mas assim, hd um més atrds, um tempo atrds, muito assim... com os meus
amigos, o Leonardo, a Silvia, o Caique, a gente se reunia assim, na casa do Caique,
pra ver filmes, comer pizza, conversar, comer pipoca, sabe, jogar conversar fora.
Acho que a diversdo que eu mais gosto é essa mesmo”( Julia).

3.0 - Atividades e praticas de lazer: Sociabilidade

A sociabilidade, entendida aqui, enquanto parte do processo de socializacdo
vivenciada pelos jovens em seus grupos, lugar privilegiado de suas escolhas, uma
constru¢do que concentra, simbolicamente, o “descompromisso” socialmente permitido

antes das responsabilidades adultas.
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O espago da SC ¢ pensado de forma a promover a construcdo da sociabilidade entre
seus freqiientadores. Portanto, hd um investimento em atividades que sdo praticadas em
conjunto, COMoO conversar, reunir-se em suas casas para assistir a filmes, ir a praia, surfar,
ouvir musica, freqiientar pizzarias, cinemas, acampamentos e “acampadentros”30, festas,
programacdes que “copiam’ da tv, como falk shows, “gospelteca”, onde dangam ao som de
variados ritmos musicais como rock, reggae, funk, rap, pagode, sem contar os infinitos
“bate-papos” pela Internet. Estas atividades costumam ocupar boa parte do tempo livre dos

adeptos:

“Todo ultimo sdbado do més... eram trés sdbados e a gente costumava dividir da
seguinte maneira, o primeiro sdbado era culto, palavra e louvor, o segundo
evangelismo, o terceiro culto e o quarto era uma alternativa jovem, um programa de
auditorio que eu tava dirigindo. Entdo, nesse programa de auditorio a gente
organizava as atracdes, normalmente o Leonardo que apresentava, a gente fazia
umas atividades bem legais, atracdo musica, brincadeiras, vdrias festas assim, bem
legais assim” (Julia)

Ao “dessacralizarem” o uso do espaco acreditam estar inovando, radicalizando,
numa forma de contraposi¢do a rigidez dos costumes adotados por grande parte de grupos
religiosos. Reflete também um principio de reelaboracdo da prépria imagem do “‘crente”,

enquanto pessoa “distante” e “arredia” ao “mundo”.

“A gente faz muita festa, se alegra muito e a diferenca que isso faz é que aqui eles tém
algo que eles ndo tem ld fora. Seria essa a segurangca de que ninguém vai ficar
bébado, ninguém vai te agarrar, aqui vocé tem essa seguranca, vocé ta com seus
amigos, entdo é um ambiente diferente do que eles véem no mundo. Essa é a fungcdo
da igreja, ser diferente. Entdo esse é um ponto em que a gente bate bastante, de ter
festas, falar a lingua do jovem e muitas atividades”(Roberto).

Para eles, a “salvac@o” prescinde muito mais da compreensdo do seu lugar no
mundo do que propriamente da submissdo a regras impostas por homens, por lideres

religiosos.

“Quando eu encontrei essas pessoas normais que sabiam, que podiam vestir
bermuda... vestissem normalmente e pessoas de Deus, eu falei: ndo, aqui é o meu
lugar. Esse é o evangelho. Sem tradicionalismo, sem religiosidade, sem ter que usar
saido, sem ter que fazer ritual para entrar na presenca de Deus, fazer tudo normal,
tudo natural, tudo flui naturalmente, tudo flui numa boa. Isso é ser feliz. Esse é o
evangelho que eu procurava”(Berenice).

E € justamente em torno das praticas de lazer que se percebe uma participacao mais
ativa dos jovens na igreja. As festas, o encontro festivo, com data marcada e tema

escolhido € constante entre eles: “festa do ridiculo”, “festa black”, “festa das celebridades”,

3 Quando acampam dentro da prépria igreja.
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“noite gospel”, “cyber fest”, entre outras, com producdo detalhada e participativa de todos.
Nos dias que antecedem a festa hd uma grande mobilizacio de pessoas e recursos,
principalmente da liderancga. Paulo, pastor e gestor financeiro da Surfista de Cristo, é quem
avalia a possibilidade de compras’' dos aderecos utilizados na confeccio do saldo da
igreja, que se transforma em pista de danca. Mas isso ndo impede que os proprios jovens

levantem fundos para as festas, com id€ias criativas, que rendem beneficios.

“Agora eu e o Leonardo ta com esse projeto de ministério jovem, ta fazendo
carteirinha, ta fazendo um monte de coisa assim, pra... pra... excursdo, de carteirinha
que vai ter desconto, que vai ter brinde, vai poder entrar nas festas de
graca...”(Caique).

A festa € um ritual necessario em diversas culturas urbanas e subculturas. Porém,
na SC € um elemento fundamental que serve como mecanismo agregador, principalmente
daqueles que sdao “novos convertidos”, que estdo experimentando pela primeira vez a
convivéncia em um espaco religioso, numa forma de desconstru¢do da imagem do cristdo.
A festa é importante porque une os individuos, congrega-os num mesmo sentido e € um
espaco para o exercicio da sociabilidade. Os elementos religiosos transparecem através da
musica e na auséncia de bebidas alcodlicas, substituidas por sucos e refrigerantes, e a

“fumaca” dos cigarros, substituida pela fumaca do gelo seco:

“Na época em que eu vim teve lual, teve umas coisas assim, que na verdade, chama a
atengdo... do jovem, né, é um atrativo muito bom assim, né, pro jovem, ainda mais o
Jjovem surfista, vendo lual, suco, dgua de coco, aquele reggae, entdo, uma coisa bem
legal, né” (Julia).

De fato, ¢ nesses encontros festivos que a nova identidade evangélica vai se
constituindo e os “talentos” vao se evidenciando, as responsabilidades vao sendo
assumidas face ao outro, a comunidade, a familia e a sociedade como um todo. Aos
poucos, comportamentos, linguagens, atitudes comecam a se modificar. Da mesma forma
comportamentos que jamais seriam assumidos no cotidiano, gestos, conversas € posturas
sdo trazidos a tona nos momentos de convivio no grupo religioso, com a utilizagdo de
novos termos, baseados no discurso da diferenca:

“No comecgo, eu quase ndo lia a Biblia, assim ndo pregava pra ninguém e agora jd to

falando...fazendo a diferenca (...), como hoje mesmo eu ter pregado na Natdlia”
(Renan).

3 . . o ~ . . . ~ . L.

" O dinheiro utilizado na preparagdo dos eventos realizados na igreja sdo advindos de ofertas e dizimos, dos
proprios jovens e de an6nimos que investem na igreja, geralmente atletas que alcancaram posicdo de
destaque profissional.
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Embora procurem negar, hd uma divisdo interna, formada por grupos em torno de
interesses proprios, formando subgrupos, embora as atividades costumem ser as mais

democraticas possiveis.

“Olha, a panela (risos), eu ndo sou panela, tem, o que a gente fala assim, é que o
pessoal costuma dizer que é panela, é uma panela que vem todo mundo e cabe todo
mundo, entdo assim, mas assim, mas as pessoas mesmo assim sdo cerca de umas
quinze pessoas, que a gente meu, essas pessoas tem que ir entendeu, sabe essas
pessoas tem que ir, se as outras ndo quiserem...” (Leonardo ).

Essas divisdes provocam separagdes e geram desconfiancas. Mas os jovens dizem
procurar resolver essas diferengas através da oragdo, evitando assim conflitos abertos,

provocando maiores desconfortos em atividades comuns a todos:

“Ah, existe uns segredinhos entre uns e outros assim entre eles, mas... mas deve ser
do meu intimo com Deus e é o que vale, entendeu. Tento me enturmar, se ele ndo
quiser eu to orando pela vida dele”( Marcos).

Algumas atividades praticadas dentro da igreja também provocam divisdes, como

no caso da capoeira:

“Acho assim, dentro das igrejas, as pessoas véem a capoeira muito mal,
automaticamente. Ndo resisti tentar trazer a capoeira (...), tem pessoas que ndo
entendem, tem pessoas que entendem, mas as pessoas respeitam. Acho que é o mais
importante.” (Luciano).

As aulas sdao desenvolvidas no saldo principal da igreja e sdo freqiientadas,
sobretudo, por pessoas de fora da SC. Luciano explica que a resisténcia contra a capoeira
estd contida no preconceito nutrido ao legado dos cultos de origem africana, como

candomblé e umbanda, uma vez que essas culturas sdo demonizadas na cultura crista:

“Eu fui buscar estudar todas as religioes, entdo eu sei muito sobre espiritismo,
muito sobre candomblé, muito sobre quimbanda (...) Eu me preparei pra isso
porque todo esse preconceito que vem e que na historia é totalmente irreal, né, a
capoeira ndo tem religido, né, entdo eu fui um cara que fui estudar isso” (Luciano).

Além do preconceito em relacdo A capoeira, alguns episédios®”, envolvendo o
antigo professor, contribuiram para tornd-la ainda mais mal vista pelo grupo. Esse ¢ um
dos motivos que levam Luciano a aproximar-se mais dos seus alunos, a medida que se
afasta dos jovens da prépria igreja. Segundo ele, seu grupo de alunos € bem eclético,
englobando desde uma crianca que reside nas imediagdes até um jovem que atualmente
cumpre pena na Febem, mas que foi autorizado a freqiientar suas aulas. Para ele, essa

diversidade € significativa na troca de experiéncias.

? Segundo depoimentos, o professor anterior saiu ap6s engravidar uma garota do grupo.
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“Este aluno ta vindo e eu respondo por ele aqui. Esse aluno vem por que? Vem pra
roubar supermercado, dez horas da noite ele tem que ta em casa, ele vem porque
quase matou um ld, ta jurado de morte aqui, bateu ndo sei em quem ld, se eu penso
em mim, eu falo: eu ndo, eu ndo vou trazer, vou trazer pra que?... E quando uma mde
traz uma crianga, eu falo, mas eu falo, aprende, porque o seu filho pode aprender
muito, porque é assim... e aprende, porque tem grupo que nem as pessoas aqui do
grupo, eles recebem quem chegar, esse é o mundo que as pessoas ld fora as vezes
desconhecem” (Luciano).

Luciano ressalta que um dos pontos positivos entre os evangélicos € o fato de
nao se importarem com a origem social da pessoa, isto €, o que ela foi ou fez em sua
vida, mas o que fard mediante a “transformacdo” que a “Palavra de Deus” pode
proporcionar-lhe. Por esse motivo acredita que € seu dever dar maior importancia aos

que estao chegando, como os seus alunos.

4.0 — Mudancas de percepcao: o lazer, antes e depois

Dado o envolvimento do jovem apds a sua entrada para o grupo, novos significados
sao incorporados a sua realidade subjetiva. Aos poucos seus contatos limitam-se em termos
das informacdes recebidas do préprio grupo, evitando assim que influéncias externas

possam desviar seu foco de atenc¢ao:

“Meu lazer era... fumar um baseado, ir pro show da Ivete Sangalo, do Planet Hemp,
Charlie Brown Jr., assim, baladas, discotecas, até no sul jd fui em discoteca, na
Mansdo, Coracdo Meldo, ld no sul, e viajar...”( Julia).

Nesse desafio, o que antes concebiam como uma pratica comum entre os jovens

continua a existir, embora reinventadas de acordo com uma dimensdao mais subjetiva

vivida cotidianamente por eles.

“Hoje, comer pizza, dangar, eu gosto de dancar. Entdo é assim, eu acho que é assim,
0 meio de se encontrar assim na igreja é fazendo...é ta aqui na gospelteca. Vou te ser
sincera assim, antes a minha diversdo tava mais no surfe. Eu achava que era legal ta
surfando, tal, hoje em ndo, hoje eu aprecio um bom livro, pra mim isso é uma
diversdo... ta em casa, com meu cachorro, sabe, lendo um livro... até comprei aquela
poltrona do papai pra eu poder ta investindo mais até nisso, eu acho assim
maravilhoso assim, ta lendo né, muito gostoso... pra vocé ter uma idéia o meu
presente de natal foi até um livro, recebi até um livro”( Julia).

Eric afirma continuar a fazer as mesmas coisas que antes, o que mudou foram suas
motivagdes:

“Eu ia pra festinha de rock, ficar na saida da escola, se reunir com a galera pra zoar,
sair, ir no cinema, e eu continuo a ir em festas, cinema, surfar, fazendo as mesmas
coisas, a unica diferenca é que é de uma forma sadia, sem me embebedar, sem fazer
nada errado”( Eric).



83

Outros jovens afirmam ter experimentado uma mudanca mais radical, pois antes
viviam no limite do risco, do perigo iminente. Luciano, por exemplo, relata que dentre as
muitas experiéncias que viveu, a de traficante de drogas foi a mais marcante pois, ainda
que ndo tenha sido usudrio, correu muito risco enquanto repassava a droga a outros jovens.
Até a sua paixdo pelo esporte era usada, segundo ele, de forma destrutiva. Relata que apds
sua conversdao houve uma inversao de valores - o que antes era usado para destruir, hoje é

usado para construir:

“Eu acho que é assim, o lazer é, meu lazer sempre foi o esporte, né, a iinica diferenca
é que eu usava o esporte pra agredir, hoje eu uso o esporte pra salvar,
entendeu?” (Luciano )

Mas Luciano acredita que ndo € porque entrou para uma igreja que deva se afastar
dos lugares que freqiientava anteriormente, pelo contrario, é justamente sua presenga
nestes lugares que fard a diferenga, pois acredita que cada um deve saber exatamente
“quem €” e o seu papel, ou seja, para ele nao € o lugar que faz a diferenca, mas o que a
pessoa €:

“Vocé tem que ter a sua cabega, responder pelos seus atos (...) Eu posso td no meio
evangélico ou ndo, a minha cabeca em relagcdo as pessoas ia ser a mesma, porque
esse ¢ Deus, sabe, e Deus me trata e me ajuda e me coloca em situacées. Eu fui
evangelizado dentro de discoteca, Deus as vezes me coloca e fala, vai pra Mithos, fala
do amor de Deus pras pessoas de ld. Os homens evangélicos, meu Deus, que pecado!
E entdo porque eu tenho amigos meus que falam: vamos pro forré numa sexta feita a
noite? Po, tu ndo faz mais nada, ndo sai com a gente, vamos pro forré. Fui pro forro,

fui pro forré com eles. As vezes eu vou. O pessoal fala, vocé quer beber? Eu ndo,
obrigado” (Luciano)

Alguns jovens transitam de um grupo a outro, experimentando espagos e
identidades. Thais, por exemplo, criada na religido evangélica, fez um caminho inverso, ou
seja, saiu do grupo religioso ao qual pertencia por influéncia de sua familia, e por um
tempo se permitiu “desconstruir’ a imagem que tinha de si mesma, experimentando novos
espacos, transgredindo as regras de “bom” comportamento. Mas, “como um bom filho a
casa do pai retorna”, Thais retornou a igreja. A diferenca € que agora estd em um grupo

religioso escolhido por ela:

“Hd eu zuava muito, saia pras baladas .... é isso! (risos) Bebia, Fumava... Mudou,
mudou porque o lazer no mundo, ndo é...ndo tem um pingo de qualidade de vida, o
lazer do mundo é vocé fumar, beber, ficar doidona, sair zoando, azarando, ficando e
mudou porque na igreja “pera ai td errado isso é prostituicdo, ndo eu té acabando
com minha vida, ndo, ndo ta certo” , mudou muito” (Thais).

Assim como Thais, outros jovens também viveram experiéncias semelhantes, ou

seja, primeiro freqiientaram um espago religioso por influéncia da familia, mas em algum
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momento de suas trajetérias esse laco se rompe, € 0 jovem comecga a construir suas
proprias experiéncias. Ao optarem novamente por um grupo religioso, de acordo com essa
memoria incorporada, o fazem de forma consciente, reformulada pelos proprios
significados que imprimiram a sua vida. Assim como Geraldo, que apesar de ter ficado
alguns anos longe do espaco religioso, ainda demonstra uma relagdo significativa com esse
meio:

“Foi em uma festa que o Thiago, que jd é da igreja, me convidou. Eu estava afastado

da igreja. Eu ndo fui ld por causa das pessoas, ou por que tem festa, eu fui buscar a

Deus porque eu estava precisando mesmo. Eu sempre soube que o caminho
verdadeiro é Deus”.(Geraldo)

Berenice, uma garota que afirma ter tido uma infincia muito conturbada, afirma
que nunca vivenciou experiéncias muito agradaveis em sua vida. Talvez por esse motivo
sentiu-se predisposta a se engajar no grupo, que segundo seu depoimento a recebeu com

carinho, dando-lhe a aten¢@o que nunca teve:

“Lazer? Pessoalmente? Eu ndo tinha lazer, eu sé sofria. Ah eu sai do mundo, eu
bebia, eu sai do mundo eu fazia, ficava, sabe, eu ficava de manhd de tarde e de noite
planejando eu me vingar de alguém, de um dois ou trés ai, e sabe planejando alguma
coisa, alguma vinganga o pessoal tinha medo de fazer alguma coisa errado porque eu
Jjd havia me vingado e a pessoa entrava na minha parandia,” se eu pisar no pé dela ,
ela vai se vingar", eu ndo tinha lazer, hoje eu tenho lazer, eu tenho vida, eu ndo tinha
vida, quando eu tinha uns quinze, na época que o pessoal ficava, se divertia, ndo tinha
vida. Eu acordava, na maioria das vezes ficava chorando, tomava café, almogava,nédo
sorria, via tv dormia, acordava, ndo tinha vida, eu sé chorava, um ano dois anos tudo
assim!!” (Berenice).

E no plano de determinadas priticas que podemos observar algumas
transformacdes vivenciadas por esses jovens, ou pelo menos o deslocamento do foco de
atencdo. E € essa a nova identidade religiosa postulada por eles. A conversao reconstruiu,
em certa medida, as redes de sociabilidade em torno desses jovens, dimensionando uma
outra "realidade", um movimento que implica numa constante reelaboracdo de algumas
praticas e idéias extremamente valorizadas na experi€ncia anterior. O que nao significou,

de maneira alguma, o abandono da vida material em detrimento da busca pela salvacao.

Ritmo e Palavra: A miisica como instrumento da mensagem divina

A misica representa uma das formas de participa¢do mais ativas dos fiéis no culto,
tornando-se o nucleo da prépria producdo ritual. E um dos elementos que parece exercer

maior fascinio sobre os jovens. O som € de boa qualidade, executado por musicos
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profissionais, (alguns deles com “dedicacdo exclusiva” sendo, portanto, remunerados pela
igreja) que demonstram habilidade no manejo de sofisticados instrumentos e aparelhagens

de som.

Na SC o “louvor” possui prioridade, sendo considerado a parte principal dos
cultos. Diferente de algumas igrejas, a musica nesse espaco ndo tem apenas a fungdo de
preparar o fiel para a “Palavra”, é também um momento de descontracdo e diversao.
Envolvidos pelo som, os jovens cantam, dancam em gestuais envolventes, demonstrando
por meio das posturas corporais o contato com o sagrado. Dependendo do ritmo, pulam, se
abracam, choram. Tematicamente, as €nfases evocam privilegiadamente o “poder”, a
“maravilha”, o “amor” de Deus para com as pessoas e particularmente, para com aquele
que canta, ja que a letra é geralmente escrita na primeira pessoa do singular ou do plural.
Nao fazem uso de hindrio, as musicas sdo projetadas em um teldo. O som preferido do
grupo € o reggae e o rock, preferencialmente de bandas em destaque no meio gospel, e as
vezes de autoria dos proprios jovens. Embora o meio desperte o gosto pelas musicas
espirituais, os jovens afirmam que nao abandonaram o gosto musical anterior ao grupo,

embora com algumas restri¢des:

“Eu gosto bastante. CPM22 que agora saiu, Off Spring’s eu gosto, tem bandas que
eu ndo deixei de escutar, gostava por exemplo do Marilyn Mason, curtia assim um
pouco ele, mas meu, é um anticristo praticamente, se anuncia assim, como anticristo,
eu peguei tipo assim, um nojo dele entendeu? Quanto mais longe estiver esse som dos
meus ouvidos, melhor, ndo curto, ndo curto! Mas Nirvana é um dos que eu ainda
gosto, mesmo sendo... ele até se suicidou, né, mas eu curto as musicas dele. Talvez eu
ndo aprecie tanto as letras, mas de alguma maneira, uma pessoa que ndo esteja
alicercada em Cristo, ele deve trazer alguma influéncia negativa, pelo fato de falar
muito em coisas pra baixo, mas eu digo assim, a levada do som, eu gosto” (Julia).

Mas alguns assumem que, aos poucos, a musica gospel comeca a se fazer presente

no seu cotidiano:

“Eu curto de tudo, menos rock pesado. Curto pagode, techno, funk, miisica romdntica,
curto de tudo. Mudou que eu ouco mais as rddios evangélicas, entendeu? E mais
“Lagoinha” (banda gospel), porque tipo assim, entendeu, se tem Lagoinha, eu, tipo
assim, eu... ndo tem outra coisa, entendeu, eu ouco eles e hoje eu ndo sei qual é a
miisica do momento, tipo assim, entendeu? Agora, quando tem um pagode gospel, eu
...a danga, o funk, igual, tava tendo o funk ai, mas quando tem Lagoinha...”
(Leonardo).

Os jovens se orgulham do fato da igreja contar com uma banda formada
exclusivamente por profissionais, principalmente pelo fato de alguns desses musicos terem

recebido convites para tocar com alguns grupos musicais:
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“Eles... tipo assim, os melhores profissionais, o baterista, o Joel Vicentino, ele foi
convidado pra tocar com Sandy e Juinior, né. O Beto é considerado o melhor baixista
da Baixada Santista, o Zé Hilton também toca muito guitarra, toca com bandas
também, o Larry, tecladista, também toca muito, backs, meninas que cantam, tem uma
voz muito boa, o Paulo também canta muito bem” (Leonardo).

A musica, além de criar uma atmosfera adequada a cada ambiente e ocasido,

estabelece novos significados, incorporados pelos jovens através das "mensagens"

veiculadas em suas letras, incitando-os a uma "nova vida", em que o amor a Deus e ao

proximo, ao Pais sdo sempre exaltados:

“Terra tdo linda, tdo cheia de vida, com suas florestas e
riquezas tdo finas

E a nossa terra pra gente viver, pra gente lutar, pra gente
vencer

Terra tdo bela, mas cheia de dores da desigualdade e a falta
de amor

Brasil, se volte pra Deus!

Brasil, abra os olhos pra Deus!

Terra de homens sem coragcdo que traz a miséria e a
corrupgdo

Homens que ferem a terra da gente de um povo calado e
indiferente

Lembra de Deus quando o tempo é mal

Depois se esquece e acha tudo normal...”

vocé!

“(...JAbra o vidro do seu coracdo, o amor gera atitudes
Comece a ouvir, deixe de falar
S6 com palavras ndo se pode mudar!”

“(... ) Muitos morrem ao meu lado, e vocé?

Fica pra depois, eu ndo tinha nada a dizer

E mais um que se vai, e eu nem dei atengdo

Pare de pedir, faca!

Jesus estd a porta, pare de acusar, pare, olhe pra

Vocé acha linda a etiqueta de sua roupa,
Olha para o proximo e o julga por ser pobre,
Vira o rosto, falar por que,

ele é pobre, ndo vai me entender

Vocé vé o rico e o chama de ladrao,
Acha que sua alma estd perdida

S6 que vocé vive, vive implorando,
implorando perddo !”

(Banda Oficina G3)

A igreja proporciona cursos de instrumentos musicais, para quem demonstre aptidao

e interesse pela musica. Sdo cursos abertos, ministrados pelos musicos da igreja, e ndo é

necessario que faca parte do grupo. Na verdade, isso funciona como uma estratégia da
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igreja, uma forma de aproximar-los de outros jovens e atrai-los para o grupo. Fabiana, por
exemplo, transferiu-se de uma outra igreja da qual fazia parte em razdo da qualidade
musical que encontrou na SC, ocupando hoje o cargo de lider de louvor e ja tem planos

para a banda da igreja:
“Eu tenho vontade de gravar profissionalmente um solo, um cd do ministério com o
pessoal do louvor, agora comecei a trabalhar com o coral na igreja, montei um coral,

um pessoal jovem, a meninada,entdo eu quero levar isso a frente, profissionalmente”
( Fabiana).

Por meio da misica e dos estimulos que esta desperta, os jovens constroem suas

relaces em torno dos valores e da identidade religiosa.

5.0 — Namoro e sexo

Uma das primeiras delimitacdes que o jovem enfrenta se refere a questdo do
namoro, pois desperta um dos componente mais fortes e presentes entre os jovens, ou seja,
a sexualidade. O adiamento da sexualidade nem sempre é uma decisdo fécil de se cumprir.
E quando isso ndo acontece, muitos sentem-se frustrados, derrotados por ndo terem
conseguido, isso sem contar o risco de uma gravidez indesejada, gerando casamentos
apressados para os quais nao estavam preparados, situacdoes que presenciei durante o
intercurso da pesquisa. Por esse motivo, alguns discursos reforcam continuamente esse tipo
de situacdo. Para ilustrar, remeto-me a um culto que assisti, denominado de ‘‘auto-

confronta¢do”, dirigido por Leonardo:

“(...)Se uma menina chega e fala: vou te dar um beijo, se insinua. O comportamento
natural humano é: “vocé que sabe”, jd faz uma carinha de sacana e ld dentro fala:
beija logo, beija!”... af jd pode até inventar uma desculpa pra Deus: “Oh, Deus, eu
ndo tenho nada a ver com isso, eu sou homem, é o meu instinto, ela ta me instigando.
O que acontecer partiu dela, viu Senhor, eu to na minha, o que acontecer daqui pra
frente partiu dela”. O comportamento natural é esse. O comportamento natural de
Cristo: “Eu ndo gostaria que vocé fizesse isso, porque eu to bem da maneira que eu
t0, Deus tem preenchido a minha vida”. Eu ndo quero que nada, por mais prazeroso
que seja atrapalhe o meu relacionamento com o Senhor. Ele é suficiente na minha
vida e pode ser na sua, basta vocé querer. E dificil, entendeu, é algo que s6 quem estd
ali com o Senhor, consegue” (Leonardo).

Ao “confrontarem” suas experiéncias anteriores com as novas condi¢des que lhes

sao apresentadas, muitos jovens demonstram sentimentos confusos, ambiguos:

“Eu tive um envolvimento sexual assim no mundo com esse menino que eu conheci,
foram poucas vezes, mas eu jd cheguei frustrada na igreja, porque eu perdi a
virgindade com ele, e eu fiquei muito triste, porque eu perdi a virgindade e conheci
Jesus, eu fiquei muito triste, muito triste depois”(Julia).
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Apoés a entrada para a igreja, aos poucos O jovem passa a ser instruido em um
sistema de valores que legitimara suas relagdes de acordo com as quais deverd definir os
procedimentos de conduta no espaco social. De acordo com essas orientagdes, encontrara
justificativa plausivel para as contingéncias da vida, sobre as quais procura estruturar-se.
Portanto, sexo, casamento, enfim, todos esses conceitos sdo reformulados a partir dos
dogmas biblicos. Mas mesmo “convencidos” de todo o discurso em torno da parte afetiva e
sexual, alguns jovens rompem essa barreira, ¢ depois se sentem profundamente

arrependidos, como no caso Luciana:

“Eu comecei a namorar com 17, é tarde hoje, meninas namoram com 12. Entdo eu
namorei um rapaz uns seis meses, depois outro, durou quatro anos, e ele também era
convertido, eu sabia de tudo isso, mas ndo consegui praticar. Ndo sei o que
aconteceu, acho que eu me iludi. Eu sofri essa frustragdo, comecei a me cobrar muito,
depois que ndo deu certo, porque eu achava que ia ser meu marido, que ia durar a
vida toda. Tinha enxoval, tem coisas ainda guardadas, e eu passei a me cobrar muito.
Eu sei que a graga de Deus é sobre a minha vida, entdo se eu me arrependi, o amor
de Deus é maior que tudo isso. Entdo creio que Deus, esses mil pecados que eu cometi
Deus jogou no mar do esquecimento”( Fabiana).

E no discipulado que os jovens sdo instruidos no sentido de adiar o namoro e a vida

sexual ativa:

“A gente tenta passar pra eles que o namoro ndo é esse mar de rosas, que o namoro
ndo é tudo colorido e que o namoro vai te levar ao sexo, de certa forma... de uma
forma ou de outra. Se vocé namorar... vocé td namorando na verdade pra um dia vocé
ter sexo com ela... vai se casar, vai ter sexo, ou vocé pode ter isso antes. Entdo, o
Jjovem precisa ser sincero e falar ‘¢ verdade’, né. Entdo, a gente tenta evitar o jovem...
evitar com que os adolescentes da igreja, deles ... irem se relacionando antes da
hora.” (Roberto)

Para alguns, € necessdrio o envolvimento dos pais ou amigos, “ajudando-0s” a

superarem as proprias “fraquezas’:

“Eu acho que um erro muito grave que eu tive assim no meu namoro, sabe, é até um
namoro dentro do ministério, um erro muito grande... os pais permitirem os filhos,
sendo cristdos, sabendo das dificuldades, sabendo da realidade do pecado, permitir
que os filhos fiquem, quando eles sairem, fiquem sozinhos dentro de casa”(Julia).

O namoro, visto como um preparo para o casamento € constantemente
desestimulado, pois segundo os lideres, trariam conseqiiéncias. Os jovens reproduzem esse

discurso:

“Eu vejo como o meu pastor, que casamento é algo sério, e eu quero um, ndo quero
vdrios, eu quero uma esposa. E mais uma op¢do ndo namorar agora porque eu nao
vou casar daqui a dois, trés anos, entdo vai levar a uma consegqiiéncia que é dificil
ndo manter relacdo sexual, entdo casamento pra mim é a unido de dois corpos que
sdo um corpo so. Alguém que vai te ajudar no caminho cristdo, e é importante porque
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chega um momento na vida que vai ser alguém que vai ficar contigo pro resto da vida,
e carne também pede, sente vontade”(Eric).

O estimulo para estar sempre na igreja, em meio a outros jovens, revela-se também
como um subterfligio para escapar da influéncia de antigos amigos ou namorados, visto

que para alguns, ao tornarem-se parte do espago, muitas das praticas anteriores cessaram:

“Mudou, mudou muito. O que mudou radicalmente foi em relacdo a namoro, esse
negocio de ficar, dar uns beijinhos assim... (risos), mas mudou pra melhor, entendeu?
Mudou, porque esse era o meu lazer ! (ficar com os meninos) Assim, um lazer que eu
fazia e que hoje eu ndo faco mais, entendeu? Ficar, sair pra baladinha, por exemplo,
coisa assim que é muito pessoal, pessoal... Se o0s meninos vdo... (risos)
brincadeira...”(Vanessa).

Hoje, essa mesma jovem estd namorando um rapaz da igreja e, apesar da pouca
idade e tempo de namoro, jd fazem planos de casamento. Afirmam que evitam permanecer
por muito tempo sozinhos, saindo apenas em grupo, pois desta forma sentem-se

“protegidos”.

Embora o sexo seja “proibido”, vdrios entrevistados admitiram que este é um dos
principais assuntos de suas conversas. Discutem sobre masturbacdo, “ficar®®, praticas
sexuais entre outras. Debatem inclusive se € Deus quem escolhe o futuro conjuge ou se
essa escolha é puramente individual, ainda ndo chegaram a um consenso. Quando abordei

sobre 0 que pensavam sobre alguns desses assuntos, por exemplo, sobre masturbagao:

“E pecado, porque a gente ndo vai se masturbar pensando em um x-burguer, com
certeza vai estar pensando em alguém, e esse alguém pode ser a mulher do proximo”
(Geraldo).

234,

Sobre a pratica de “ficar”™

“E pecado, porque vocé também pode td ficando com a mulher de alguém, vocé so
sabe que a mulher é sua depois que tiver casado com ela”(Leonardo).

O namoro para ser efetivado exige o cumprimento de algumas regras bdsicas,
embora nem sempre sejam seguidas. S@o postulados os seguintes principios: orar a
respeito, participar desse desejo junto ao discipulador, que provavelmente o aconselhard a
continuar orando, no sentido de “esfriar” o calor do momento. Somente depois de “um
bom tempo” orando € que poderd participar tal sentimento a outra pessoa, € se esta se
interessar, deverd também orar e esperar o momento que o discipulador dard seu aval final.

Segundo Roberto, existe um “momento certo”, ao qual o jovem nao deve adiantar-se:

3 Ficar: termo muito usado entre os jovens para declararem relacionamentos sem nenhum compromisso com
alguém.

3 “Ficar”: termo corrente entre os jovens quando estabelecem algum tipo de relacionamento afetivo sem ser
considerado um compromisso.
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“0 sexo seria na Biblia assim, ¢ o simbolo de um relacionamento intimo, entendeu?
E... quando a biblia fala que o homem, que Deus quer que a mulher(...) tenha um
relacionamento sexual com um sé homem, seria o marido dela e esse marido com uma
s6 mulher, que seria a esposa dele, é uma figura da pureza que hd no relacionamento
entre a igreja e Cristo, eu vejo isso muito evidente, é um mandamento que ndo faz
muito sentido as vezes pra nos hoje, né, mas vai fazer muito sentido pra nds um dia,
quando a gente vé isso acontecendo, quando a gente conhecer esse casamento que hd
entre Cristo e a Igreja, que ele conquistou ela, que ele morreu por ela numa cruz,
existe wma historia romdntica por detrds de tudo isso, entendeu, entre Cristo e a
Igreja”(Roberto).

A oracgdo € uma pratica usada para protelar o namoro. Enquanto “oram” por dias a

fio, o sentimento se esfria ou aprimora-se:

“Pra namorar também vocé tem que ter um conhecimento... tipo assim, é da carne,
né, vocé ta com uma menina em casa, s6 namorando vai né..., ndo sei... primeiro vocé
tem que orar pra saber se é ela, pra ndo se machucar e sair com uma ferida,
entendeu... pro resto da tua vida aquela marca, entendeu, que nem esse encontro,
vocé tem que saber se vocé vai namorar pra casar, entendeu, ou se tu vai... vocé vai
namorar pra casar, vocé ndo vai namorar pra terminar, entendeu, pra que vai
namorar...” (Marcos).

Obviamente que alguns atropelam essas regras e partem direto para o0s
“finalmentes”. Dependendo do “resultado” final, tal procedimento passa a ser usado como
exemplo para outros jovens. Portanto, embora essa questdo seja debatida no grupo, a
determinacdo em coloca-la em pritica € muito subjetiva, do empenho individual em

adequar-se ao novo padrao:

“Nada melhor do que esperar na presenca de Deus, porque quando for algo de Deus
vai ser melhor ainda, quando for algo de Deus vai ser com a pessoa que Deus te deu,
vocé ndo pega HIV, vocé ndo pega outras doencas sexualmente transmissiveis, vocé
ndo fica preocupado em ter um filho na hora errada, entendeu, é tudo a vontade de
Deus”(Julia).

Mas, quando o jovem viola essas regras, a atitude do grupo para com ele esfria-se.

Alguns, para tentar “consertar” a situacao e voltarem a ser bem visto pelo grupo, casam-se,

uma decisdo que nem sempre € positiva:

“Eu casei no ano passado, estou totalmente arrependido porque eu casei na raiva de
todo o mundo, eu e ela passamos por problemas, meus pais pastores, e como
praticamente ela morava em casa, resolvemos casar contra todos(...)Eu so casei pra
ndo ficar nesse pecado, todo mundo falando da gente. Eu casei pra ter um
compromisso com ela, ndo foi sé pra sexo, eu dei uma oportunidade de eu poder amar
ela, mas ela esta vacilando comigo” (Glauco).

Para o jovem evangélico, que se estrutura no interior de um cédigo de moral rigido,
a transposicao destes limites € sempre um risco. Espera-se, portanto, que aprendam a

conviver com seus desejos, de forma a controla-los até o casamento, passaporte para a vida
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sexual. Para os jovens, seguir esses principios € estar de acordo com a “vontade” de Deus,

poupando-lhes de possiveis “sofrimentos”.
“Eu vejo que isso ndo € realmente ndo é da vontade de Deus, vocé tem que esperar o
casamento, sdo principios que antes eu ndo tinha, e hoje eu tenho”(Glauco).
Uma outra prerrogativa para o namoro € estar preparado para assumir O

relacionamento de forma adulta, ou seja, estar pronto para o casamento, caso contrario sao

desaconselhados a prosseguirem em seus propdsitos:

“Entdo, a gente tenta evitar (...) com que os adolescentes da igreja (...) irem se
relacionando antes da hora. Porque, até entdo, isso é comprovado, quando ele tiver
quarenta anos ele vai ter saudade da época em que ele era mais novo e namorou tanto
e ndo saiu com os amigos... ele cuidou tanto das coisas da namorada, das
namoradas... e ndo cuidou das coisas dele, da juventude dele, de querer se divertir
com ele mesmo, eu acho que é natural, o certo é o jovem... a vida da pessoa ser assim,
enquanto ele é novo, ele aprender a viver sozinho, dele aprender a criar as raizes que
ele precisa pra um dia ter uma familia e ter a estrutura necessdria”’(Roberto).

Estar preparado significa que o jovem ja possui condi¢cdes materiais para se
sustentar sozinho, sem a ajuda dos pais Sao poucos 0s que se encontram nessas condi¢des.
Ha também aqueles que se “arriscam’ a assumir um namoro apenas pela “f¢”, acreditando
que um milagre ird trazer o tdo ‘“sonhado” emprego, como Luciano, que aguarda as

condig¢des apropriadas para casar-se:
“Deus vai abencoar de uma outra forma pra gente casar, entdo assim, isso é o
casamento, é assim, enquanto hoje... e Deus me deu essa pessoa”(Luciano).
O jovem que esta namorando prossegue por algum tempo em contato com o grupo,

mas quando o relacionamento comega a ficar “mais sério”, esse contato antes quase didrio

comega a se arrefecer, até se distanciarem por completo:

“Olha, ultimamente... ultimamente eu tenho saido mais com a pessoa que eu to
orando, que é o Felipe, e com assim, com os pais dele”( Julia).

. . 5 .
Ainda que se proponham a uma vida casta®, os jovens procuram demonstrar que

N ~

conhecem todos os procedimentos necessdrios a prevencdo de doencas sexualmente

transmissiveis, bem como de uma gravidez indesejada:

“Eu sempre fui aquela menina muito escama, dificil de ficar, tinha medo de ficar
beijando na boca, porque eu sempre fui muito informada, no sentido de drogas, HIV,
entdo eu sempre tive muita precaugdo, tanto que esse namorado eu sempre
perguntava, e ai, vocé tem o teste de HIV, tal, eu sempre fui muito informada nesse
sentido, entdo, eu tinha medo... eu fui pega pelo medo, no mundo assim, pra ndo

333 Embora tenham suas préprias regras quanto ao exercicio da sexualidade, ndo percebi durante a pesquisa
nenhum tabu em torno da virgindade, provavelmente devido ao fato de que a maioria dos jovens ja teve, em
algum momento de suas vidas, uma experiéncia sexual.
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praticar com qualquer pessoa, pra ndo beijar qualquer pessoa, mas hoje na igreja eu
sou pega pelo amor, pela graca, sabe, pelo presente imerecido mesmo que Jesus fez
assim por mim, sabe, mudaram as motivagoes, mudaram totalmente as

motivagées” (Julia).

Desta forma procuram demonstrar que nao sao contrarios ao sexo, pelo contrario,
apenas acreditam que ha o momento certo para pratica-lo:

“Sexo é muito bom, é muito bom! Mas quando é na presenca de Deus, no tempo de
Deus, deve ser, porque eu ainda ndo fiz, deve ser melhor ainda, porque eu confio na

Palavra, no que ela fala”(Luciano).

O namoro com pessoas nao evangélicas também € um ponto critico, pois segundo
depoimentos geraria incompatibilidade, devido a visdes de mundo distintas. Desta forma,

se possivel, procuram sempre se relacionar com pessoas que partilhem dos mesmos ideais
religiosos.

“Ah meu...é ter uma pessoa totalmente ao seu lado, pra te apoiar,e o melhor de tudo,
é que vai pensar do mesmo jeito que vocé, é a alianca eterna entre vocé e o proximo

ser” (Marcos).
Aborto e homossexualismo

Os relacionamentos sdao sempre referidos ao envolvimento homem e mulher,
qualquer outra possibilidade nem mesmo ¢é nem cogitada. Por este motivo, o

homossexualismo € visto como uma pratica “demoniaca” e deve ser tratada como tal:

“Teve uma menina aqui, tem uma menina convertida aqui, que jd teve envolvimento e
hoje ela é convertida. Abriu mdo de tudo, assim mesmo, e agora é so Jesus mesmo. Ela
trabalha até com criangcas hoje em dia, uma pessoa em que realmente Jesus
transformou. Ela tinha uma namorada, se converteu e se transformou, mudou de
vida”( Julia).

Para eles, a forma de pensar do grupo € justificada pelas escrituras, portanto, ndo

aceitam qualquer outro tipo de influéncia nesse sentido.

“O homossexualismo é condenado pela Biblia, infelizmente muitas religioes, que
atentam para o que funciona, aceitam o homossexualismo, mas... a gente quer aceitar
0 que é certo, o que é verdade. Entdo, se a gente crer que a Biblia é a verdade, ndo
pode aceitar isso” (Roberto).

Embora ndo sejam contra a televisao, acreditam que ela possa exercer influéncia na
op¢ao sexual dos jovens:

“Entdo, isso tudo é uma influéncia da nossa televisdo. A gente vé muitas novelas em
que as meninas, elas se beijam e aparece aquela musiquinha de fundo, o romance é
lindo, vé aquilo, ndo é? Na banheira, duas mulheres, é horrivel aquilo, entdo,
sinceramente é horrivel aquilo, ndo é bonito, ndo é certo, e normalmente as pessoas,
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os homossexuais, eles ndo tem uma vida muito feliz, entendeu? Eles ndo sdo felizes,
porque ndo é aquilo, ndo é pra’quilo que eles nasceram, ndo foi pr’aquilo, ndo foi
com esse propdsito. Se nasceu homem, o teu contentamento vai ser uma mulher que te
completa, ndo um homem que te completa...” (Roberto).

Portanto, no sentido de reafirmar os valores do grupo, ressaltam os valores
familiares, posicionando-se dessa forma, sutilmente, contra qualquer outro tipo de conduta
que ndo esteja prescrita nos livros biblicos. Nesse sentido, o aborto também € um ato
condenado, ainda que alguns jovens admitam que este seja um pensamento recente,

influenciado pelo grupo:
“Pra ser sincero eu ndo tenho nada contra nada isso, nem aborto, eu tava pensando
nisso essa semana, e negocio de aborto, por causa de um irmdozinho que engravidou
( risos). E eu vejo o seguinte, agora que to comecando a buscar a Deus pra ver se isso

€ certo ou ndo, creio que eu to errado eu tenho que me arrumar ai, entdo te que seguir
a palavra de Deus” ( Marcos).

Outros ja manifestam posi¢des bem definidas, como no caso de Julia, que é

radicalmente contra o aborto, segundo ela, uma conseqiiéncia do sexo “fora de hora”:

“O aborto eu também eu acho errado, porque o aborto é fruto de que? Do pecado, de
uma relacdo sexual fora do casamento e eu acho que é um assassinato, que é ta
assassinando uma pessoa, vocé ta cometendo um homicidio, vocé jd estd cometendo
um crime. E um crime, eu vejo dessa maneira, é um crime. A biblia ndo aprova
crimes, ndo aprova homicidios” (Julia).

Estar de acordo com as idéias compartilhadas é uma das prerrogativas para ser aceito no
grupo.

5.0 — Drogas , bah!

Um dos objetivos da SC € justamente o de promover uma conscientizagdo do
jovem em relagdo ao uso de drogas, incentivando-o a substituir qualquer tipo de vicio por
sus”. Por es ivo € um r S ue os jovens afir ja ito us
“Jesus”. Por este motivo € comum relatos em que os jovens afirmam ja ter feito uso de

alguma substancia toxica:

“No comeco foi uma luta assim, eu fumava cigarros, também fumava maconha, entdo
eu tava envolvida nesse meio, né, e de alguma maneira isso me prendia, né, entdo eu
comecei a vir pra igreja foi assim no oba-oba, né, mas ai o Espirito Santo me
impactou, me convencia mesmo do pecado, do juizo e da justica”( Julia).

Embora sem ter um projeto efetivo de recuperacao de dependentes quimicos, os
lideres da igreja acreditam que somente a “Palavra” liberta. Ao oferecerem um espaco, ndao
s de cultos, mas principalmente de lazer tem se revelado, segundo eles, primordial na
constru¢do de novas relagdes e valores, desencadeando mudangas nos comportamentos e

atitudes dos jovens:
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“A lideranca da igreja, que é muito acessivel, né. Por exemplo, eu, o meu pai, a gente
é muito acessivel, ndo se isola da situacdo deles, pelo contrdrio, a gente vai até a
situacdo deles, a gente tenta enxergar com os olhos deles, o que que eles precisam, o
que que eles estdo querendo, como a gente faz pra ndo deixar esses jovens é... é...
voltarem pras drogas, o que que a gente tem que fazer, o que a gente puder fazer a
gente vai tentar fazer. A gente tenta falar muito a linguagem deles também, de certa
forma, entdo a gente faz muita festa também, juntos” (Roberto).

E evidente que o lazer ocupa um papel primordial na construgdo das relagdes
estabelecidas dentro do grupo. Embora o aspecto religioso seja um fator limitante, nao
podemos desconsiderar seu aspecto integrador e socializador, mediante um contrato

baseado unicamente na confianca celebrada entre a instituicdo e a pessoa disposta a

pertencer ao grupo.



95

CAPITULO VI

OS JOVENS DA IGREJA

Neste capitulo analisaremos as mudangas vivenciadas pelos jovens no processo de
socializag¢do, ou seja, de que forma se posicionam no interior de uma visdo de mundo
compartilhada, adotando ou ndo certas idéias e regras circunscritas a um conjunto de

premissas e valores.

1.0 - “Novo” nascimento, nova “criatura”

No contexto em que vivemos, a experiéncia religiosa nem sempre é vivida
profundamente a ponto de ser considerada uma conversdo, 0 que se caracterizaria como
“mudanca de vida”, mudanca de “mundos”, considerando-se que o que muitas vezes ocorre
¢ derivado de uma experiéncia espiritual momentanea, emocional, motivada por situagdes
criticas pelas quais o individuo esteja passando. O espaco religioso funcionaria como um

reflgio, respostas para seus dilemas pessoais.

Em contrapartida, ha de fato aqueles que vivenciam a experiéncia da conversiao
profundamente, reelaboram seus conceitos, valores, regras de conduta, enfim, ao modo de

N

pensar da religido escolhida num processo de ajustamento a “nova vida”.

Ao analisar a trajetéria de suas vidas, os jovens fazem questdo de relatar as
experiéncias mais marcantes, muitas delas consideradas incompativeis com a “nova vida”,
circunscrita ao novo grupo. Afirmam que o fundamento de suas convicgdes estd nos livros
biblicos, principalmente apds terem vivenciado o episédio envolvendo a figura do principal
lider, ou seja, o pastor. Para eles, o homem “€ falho”, e o que de fato possibilita uma real
aproximacao com o Criador € a sua prépria Palavra. Embora a leitura e a compreensao
desta “Palavra” seja mediada e direcionada de forma a surtir o efeito mais ‘“natural”

possivel.

Nesse processo, adotam novas condutas morais, deparam-se com estruturas
institucionais e disciplinares, dotam de novos termos o discurso da diferenca, estabelecem
um confronto entre o ‘“sagrado” e o “mundano”, ampliam o universo de relacdes
interpessoais e, por fim, chocam-se com uma rigida e explicita delimitacdo de fronteiras da

propria experiéncia religiosa (CUNHA, 1993).



96

A conversdo religiosa, atribuida como o sentido porque essa mudanga se opera,
ocorre, segundo Berger e Luckmann, como uma “reinterpretacdo biogréfica:
“A ruptura biogrifica deve poder ser vivida e legitimada como uma “separacdo
cognitiva entre as trevas e as luzes”, o que supde que o trabalho “biogrifico” de
redefinicdo dos acontecimentos passados possa se inscrever no quadro de um
“aparelho de conversacdo” ele mesmo inserido em uma adesdo legitima de

plausibilidade: a adesdo a célula ou a cura psicanalitica pode corresponder, por
exemplo, a estas exigéncias” (BERGER E LUCKMANN, 1986, p. 195).

Para esses autores, quando se pensa em mudanca de vida, remete-se a possibilidade
da realidade subjetiva vir a ser transformada. Essa transformacao poderia ocorrer, em graus
diferenciados, ou seja, do mais sutil ao mais extremado. Uma mudanca radical poderia ser

9936

caracterizada como uma “mudanc¢a de mundos™", caracterizando o processo de alternagao.

“A alternagdo exige processos de re-socializacdo. Estes processos assemelham-se a
socializacdo primdria, porque tém radicalmente de atribuir tons a realidade e por
conseguinte devem reproduzir em grau considerdvel a identificacdo fortemente afetiva
com o pessoal socializante, que era caracteristica da infincia. Sdo diferentes da
socializacdo primdria porque ndo comeg¢am ex nihilo, e como resultado devem
enfrentar o problema de desmantelar, desintegrar a precedente estrutura ndmica da
realidade subjetiva” (BERGER E LUCKMANN, 1986, p. 208).

Para estes autores, o prototipo histérico da mudanga € a conversao religiosa, pois no
interior de uma comunidade religiosa é possivel adequar todas as condicdes precedentes
permitindo uma separagdo, a0 menos provisoria de seus antigos contatos, ou seja, as
pessoas que faziam parte de seu convivio didrio, substituindo-as por um novo “grupo de
amigos”, ou seja, pessoas que dardo suporte para que esta nova condi¢do, ou seja, de “novo

crente”, se firme de fato.

Conforme os depoimentos, € comum o jovem relatar suas experiéncias situando um

marco entre passado e futuro, demarcando os limites que os separam do ‘“velho” e do
novo” homem, inaugurando uma nova forma de pensar, um novo tipo de consciéncia. As
experiéncias anteriores costumam ser geralmente classificadas como negativas, atribuidas a

um tempo de “ignorancia’:

“Horrivel, eu achava que a vida que eu levava que era legal, a vida que os meus
amigos, familia levava, que aquilo sim era vida, e ndo ficar dentro de uma igreja
buscando a Deus, ndo poder fazer isso, ndo poder fazer aquilo, porque eu ndo
reconhecia realmente o que era, s6 que hoje eu vejo que €é completamente
errado” (Eric).

6, Berger &Luckmann, 1974.
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Ao reelaborarem suas experi€ncias, se percebem a si mesmo como mudados,
capazes de superarem os fatores de desequilibrio que outrora os desestabilizavam, ou seja,

ele sente em si mais forga para superar as dificuldades existenciais.

“Hoje, na igreja eu sou pega pelo amor, pela graca, sabe, pelo presente imerecido
mesmo que Jesus fez assim por mim, sabe, mudaram as motivacdes, mudaram
totalmente as motivagoes e... na parte assim de cardter, eu sempre fui muito assim
autoritdria, eu nunca tive pais, assim, pra me dar limites, olha, até onde eu posso
ir”(Julia).

A freqiiéncia continua ao espago proporciona-lhe uma série de representacdes,
certezas, dogmas, embora tendencialmente desprovida de uma base racional, é uma
continua atribui¢do de significado, que se reflete no fiel como a certeza plena de estar de
posse de um conhecimento, sendo socialmente reconhecido, individualmente capaz de
responder a questdes existenciais, de maneira a fornecer respostas no sentido a existéncia

(Hoffer, s/d, apud Martino, 2003).

“A tnica diferenca entre um cristdo jovem e um cara do mundo é que ele segue a
Biblia, ele tem principios que Deus colocou, so que ele ¢é feliz e mais feliz que o cara
do mundo, porque muitas vezes eu ia pra baladas pra sair na mdo com um cara pra
me divertir, né, e assim, hoje eu ndo preciso disso... entendeu, entdo eu acho que é
assim, ¢ a Biblia, eu acho que o que te torna evangélico é a Biblia, a conduta”
(Luciano).

Ao sentir-se acolhido pelo meio, o novo membro, aos poucos comeca a se
desvincular de seus antigos grupos, mesmo porque a pressdo exercida por esses € maior,
desafiando suas proprias convicgdes. Nesse tipo de situagdo, ou ele se apropria de
mecanismos de defesa para justificar seus pontos de vista, ou simplesmente se afasta, uma
das estratégias mais utilizadas nessa de situacdo. Mas para o fiel, o afastamento € visto

como um procedimento natural, “explicado pela Biblia”:

“E dificil de lidar, porque como diz Matheus 10:36 (“Assim, os inimigos do homem
serdo os da sua propria casa’), ah eu ndo lembro, Matheus alguma coisa... fala que
seus irmdos ou seus familiares vdo ser seus maiores inimigos, e é isso mesmo, cada
vez que tu vai, que Deus tiver te provando tudo aquilo vai levantar tua mdo e vai falar
ndo tu ta errado, mas creio que continuo amando eles mesmo assim”( Marcos).

Portanto, o convivio com pessoas de fora do grupo religioso passa a ser
cuidadosamente regulado, até o ponto de um (quase) rompimento definitivo, sinalizando
que dali para frente seus relacionamentos estardo circunscritos ao novo grupo. O
afastamento também serve como uma tdtica para evitar o retorno as praticas anteriores.

Segundo Berger e Luckmann:

“Ter uma experiéncia de conversdo de conversio ndo ¢ nada demais. A coisa
importante € ser capaz de conserva-la, levando-a a sério, mantendo o sentimento de



98

sua plausibilidade. E aqui onde entra a comunidade religiosa. Esta fornece a
indispensdvel estrutura de plausibilidade para a nova realidade” (BERGER E
LUCKMANN, 1986, p. 209).

As antigas amizades pdem em risco a fé, a nova identidade que comeca a se formar.
Por esse motivo os jovens sdo constantemente chamados a “testemunhar”, a mostrar essa

mudanca perante seus antigos amigos, de forma a converté-los, ou mesmo, afasta-los:

“Gera, conflitos, meninas principalmente. O lugar onde tem que buscar mais a Deus é
na escola. Tem que vigiar muito porque o que vém de inimigos: colegas, meninas,
rodinhas, acusando, eles ndo acreditam que eu mudei. Eu reajo normalmente”
(Geraldo).

A freqiiéncia aos discipulados, aos cultos, no contato didrio com outros jovens
torna-se fundamental para sustentar sua nova condi¢do, legitimando e justificando suas
acOes. Portanto, o que antes poderia parecer uma pritica “normal”, agora € avaliada
mediante os novos referenciais, evitando assim por em risco sua nova condi¢ao:

“Nos comecamos a aprender muitas coisas e aplicar pra nossas vidas né. E mudou

muita coisa porque aplicamos a vida de Cristo nas nossas vidas, nés vemos que, tem
muita coisa errada, que a gente tem que mudar”( Thais).

A “rentincia ao mundo”, estimulada pelo convivio sistematico, gera cumplicidade e
simpatia em relacdo ao novo grupo, favorecendo uma reorientacio das agdes individuais e
uma reformulagdo das categorias de juizo, partilhada com todos aqueles que vivenciam a
mesma experiéncia. Nesta reformulacdo, a prépria familia, centro base da socializacao
primdria, € questionada e colocada em xeque e, em alguns casos, “substituida” pelo grupo

atual:

“Aqui na igreja, eles falam:” Aqui na igreja somos amigos”, eu s6 queria isso (...) Era
o0 pai, e o irmdo que eu ndo tinha. Entdo era sé o que eu queria. Quando eu encontrei

essas pessoas normais (...) pessoa de Deus, eu falei, ndo, aqui é o meu lugar!”
(Berenice).

E comum notar que esses jovens adotam uma atitude defensiva, servil, esquivando-
se de assuntos polémicos, que exijam um confronto direto de idéias e posi¢des. Alguns,
como Julia, preferiram abrir mao de seu direito de heranga junto ao irmao, evitando assim
um confronto mais direto. Segundo ela, ao se posicionar dessa forma, acredita estar agindo

de acordo com a vontade de Deus:

“E a maior dificuldade ser cristd num lar assim em que nem todos sdo convertidos. O
meu irmdo, nossa, ele é muito dificil, porque ele é uma pessoa muito
materialista, muito apegada a dinheiro e o meu pai tem comércio, tem essas
coisas e... eu vou te ser sincera, eu deixei meio que de lado, justamente pra
abrir mdo assim, de briga, porque o meu irmdo tava preocupado com bens
materiais, com aquela coisa, entdo ficou tipo, parecendo aquela briga de
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posse, entendeu? Entdo assim, por amor a Deus, eu abri mdo, ndo quero nem
saber, eles que administrem, eles que facam o que quiserem com o dinheiro... ”
(Julia).

Para Julia, abrir mao do que lhe pertencia “por amor a Deus”, ¢ uma forma de
demonstrar sua mudanga perante as pessoas que estao fora, bem como as que estdo dentro
do grupo, reafirmando sua nova identidade. Ao agir assim, acredita que serd recompensada

por Deus:

“De que adianta ganhar todas as coisas desse mundo e perder a vida eterna, e eu
falei pra ele que eu tava valorizando muito mais isso, a vida eterna do que os bens
materiais, e eu pude falar pra ele que Deus acrescentou, que hoje eu tenho o meu
emprego, tenho o meu carro, t6 pagando tudo, Deus tem me dado as condigoes pra eu
pagar tudo, entende, entdo eu vejo que tem uma recompensa. Assim, como Jesus
sofreu, pra ele ser recompensado e receber um nome acima de todo nome, eu sofri
também com a situacdo do meu irmdo, mas eu fui recompensada. Entdo eu vejo que,
no final se eu for tirar uma conclusdo de tudo eu vou ver que foi tudo positivo, foi um
sofrimento que veio algo bom”( Julia).

As novas relagdes sociais, a inculcacdo dogmdtica, naturalizam as préticas e as

relacOes, possibilitando-lhe uma reconstruc¢do de “seu mundo”, de sua realidade:

“A andlise dos “mundos” construidos mentalmente pelos individuos a partir da
experiéncia social que a sociologia pode melhor reconstruir as identidades tipicas
pertinentes a um campo social especifico. Estas “representacdes ativas” estruturam os
discursos dos individuos sobre suas prdticas sociais ‘“‘especializadas” gracas a
orientacdo de um vocabuldrio de “receitas”, da incorporag¢do de um “programa”, enfim,
gracas a aquisicdo de um saber legitimo que permite a elaboracdo de “estratégias
préticas” e a afirma¢do de uma “identidade reconhecida” (Dubet, 2000, p.13).

2.0 - Vida religiosa

De fato, é essencial para o novo convertido a incorporacdo de certos aspectos que
compdem a vida religiosa no grupo. Em conformidade com as observagdes e entrevistas, a
elaboracdo de uma consciéncia religiosa estd atrelada a uma determinada visdo de mundo,

gerada e mantida pelo préprio grupo, a qual todos devem se moldar.

C o~ .. . ~ . . 7
Nessa visdo, destaca-se a normatividade das afirmagdes biblicas: o prosehtlsmo3 ,a

freqiiéncia a igreja, a crenca na salvacao pela fé, a aversao ao fumo e ao alcool, a castidade

para os solteiros, papéis tradicionais definidos para homens e mulheres entre outros,

constantemente reforcados nas pregagdes, discipulados e no convivio com seus pares.

Um novo linguajar comeca a ser incorporado, frases tais como: “td amarrado”,

“paz do Senhor”, “testemunho”, “mundano”, “que bén¢cdo!”, “eu repreendo”, “fazer a

3 . . - . , . .,
7 A necessidade, ou mesmo obrigacio de compartilhar sua fé pessoal com outros individuos, dentro e fora do
grupo.
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diferenga’, entre outras, sdo repetidas tanto dentro do grupo como fora dele, identificando-
0os ou mesmo isolando os que ndo fazem parte da mesma “tribo”. O mundo passa a ser
representado entre o “nds” (evangélicos) e “eles” ( ndo evangélicos), ou “mundanos” e
“irmaos em Cristo”. Nesta representacdo dicotdmica do mundo “a divindade é o bem e o
mal provém de entidades demoniacas, inferiores a divindade em luta contra ela” (CHAUf,
2004, p.258). Por este motivo, hd uma tendéncia entre os convertidos ao cristianismo de

estender “esse conhecimento”, essa “verdade” a todos quantos puderem:

“O mundo acha que a gente é louco, que a gente faz as coisas erradas, mas eu acho o
contrario, eles estdo sendo enganados, eles ndo tem tanta culpa, a culpa é nossa por
ndo pregar, ndo sair por ai falando mais em Deus (...) Na verdade eu vejo o mundo
como pessoas que estdo sendo enganados pelo inimigo e que precisam de

ajuda.” (Eric).

Diante dessa nova visdo, muitos “lugares” e praticas passam a ser condenados, pois
estaria corrompido pelo pecado, necessitando adequar-se aos padrdes do Deus da Biblia.
Mas ao mesmo tempo essa nova consciéncia € marcada por conflitos, por situacdes que os

colocam em confronto com sua nova identidade:

“Tudo que a gente passou, a gente ndo ta passando quase nada, entdo é realmente ai
fora que a gente vai ser perseguido mas tem que manter uma conduta, mostrar que é
diferente, mostrar que a pessoa que tem Deus consegue ver uma vida melhor, sem
desejar mal para as pessoas, sem precisar se vingar”(Eric).

Mediante os processo de aprendizagem a que estdo submetidos, constrdi-se um
conjunto de disposicdes psiquicas - habitus - que estruturardo suas representacdes e
praticas sociais, tornando-se referéncias para constru¢do de outros comportamentos ao
longo de suas vidas (BOURDIEU, 1980). Esse conjunto de premissas e valores obedece a

algumas regras, as quais seus membros devem se submeter sem muito questionamento.

Dessa forma, os atos sdo pensados e articulados de acordo com as regras partilhadas
pelo grupo. Segundo essas disposi¢des, todas as situagdes que envolvem o novo membro
devem ser partilhadas, inclusive as de férum intimo, possibilitando assim que o grupo
encontre meios plausiveis, ou seja, que obedeca a sua nova condi¢do, para solucionar ou

amenizar esses conflitos.

Leonardo, um jovem negro, de familia pobre, afirma ter vivenciado muitas situacoes
complicadas em sua vida, causadas principalmente pela constante falta de dinheiro. Seu
pai, constantemente desempregado, sofreu constantes humilhagdes da familia, a quem

sempre recorria nos momentos de dificuldade. Para se “refugiar” dos problemas familiares,
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Leonardo freqiientava os bailes funks, onde teve a oportunidade de conhecer e consumir

canabis, embora ndo tenha se tornado dependente:

“Entdo, é... chegou numa época que assim, eu morava numa casa, aqui, aonde eu
tinha bastante amigos, aonde eu podia ir pro baile funk sem pagar, por causa que eu
ndo precisava pagar condugdo, por causa que eu morava perto, e... (...) tinha quinze.
Al eu peguei, e tinha meu, na escola amigos que fumavam maconha, entendeu, meus
amigos de infdncia tavam todos nesse caminho, entendeu, e... falei, e eu tava, tipo
assim, tinha possibilidade de ta também, porque a minha casa tava muito longe, e
alguns conflitos também dentro de casa e eu nervoso, poxa, podia encontrar num
baseado alguma coisa...” (Leonardo).

Convidado por um amigo de infancia, Leonardo conheceu o espagco SC. Diz que a
principio ficou entusiasmado ao ver tantos jovens em uma igreja, mas procurou se€ manter
discreto, freqiientando somente os cultos, pois gostava das miusicas, da agitacdo, sempre
safa antes de iniciar a pregacdo, geralmente para fumar maconha com seus amigos

funkeiros:

“Eu vinha na igreja, mas sempre na hora da palavra eu saia fora, so que naquele dia,
sei ld, eu senti vontade de ficar, e falei, ndo, eu vou ficar aqui, quero ver esse menino
que vai pregar agora, pregar ndo, vai dar um testemunho, que era o Ricardinho,
surfista, ndo, ndo, eu vou ver o testemunho dele. ‘Ai, vamo ld, vamo ld...", a filha da
minha tia... ‘ndo, vamo embora, ndo sei o que, tal... ah, quero fumar’, ‘ndo eu, jd to
indo, ndo sei o que...". Ai vi, e ai, meu, quase chorei com o testemunho e falei, meu, é
esse Deus que eu quero pra minha vida, e depois de uns trés meses, ai eu aceitei
Jesus, depois de uns trés meses que eu ouvi o testemunho desse menino” (Leonardo).

Segundo Leonardo, essa experiéncia motivou um processo de mudancas, a comegar
pelo distanciamento de suas antigas amizades, sendo estas substituidas pelo envolvimento

novo grupo:

“E ai eu deixei eles, e ai eles sairam da igreja e eu continuei, e ai ia so as sextas-
feiras, o Espirito Santo me convenceu, e ia pro baile funk no domingo, s6 que o
Espirito Santo me convencendo, de repente ndo senti mais prazer de ir pra baile funk,
nem pra ir pra lugar nenhum, mas so de td indo pra presenca de Deus, porque era um
negocio muito bom, sabe, era a presenga de Deus, era, sei ld, algo que so quem sente
mesmo assim, nem se eu andando numa montanha russa, ou se eu usando dez
baseados mesmo... algo tremendo!” (Leonardo).

Leonardo demonstrou tal envolvimento que em pouco tempo conquistou o cargo de
lider masculino de jovens, além de tornar-se referéncia para muitos outros jovens, que

sempre o0 procuram para compartilhar algum tipo de problema:

“Olha meu...eles sdo muito importantes, porque eu tenho um carinho de pai
mesmo, sabe, eu cuido deles, cuido muito...sabe, oh, Israel, eu to assim... Meu, o que

tu ta precisando... sabe, sei ld, é, ajuda meu, mesmo que financeira, a gente racha”
(Israel).
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A igreja revelou-se como um espaco que lhe proporcionou a oportunidade de
resgatar sua auto-estima e criar uma nova identidade, ndo mais pautada pela cor de sua
pele ou por sua condi¢do social, mas pelo que ele se revelou capaz em um meio que lhe
deu a chance de exercer seus talentos e habilidades. Além de lider de jovens, Leonardo
ocupou o cargo de auxiliar administrativo, rendendo-lhe um pequeno beneficio mensal,

podendo assim contribuir nas despesas familiares.

Ja Luciano, um rapaz branco, nivel universitdrio, diz ter vivenciado muitas
mudancas em sua vida, a comecar pela infincia, quando seu pai, engenheiro da

computagﬁo, perdeu S€u cargo €m uma grande empresa € nunca mais o recuperou.

“Meu pai... teve uma época em que ele teve muito dinheiro, entdo eu estudei nas
melhores escolas de S. até meados da quarta série, eu estuda no J. P., né, colégios
caros. Na quinta série a gente caiu um pouco, fui parar no L., que era um excelente
colégio, mas o L. era menor que o J. P., do nada me vi num colégio do Estado. Na
sexta série era quando o meu pai ndo tinha dinheiro nem pra gente comer, onde, né, a
gente tava desesperado, um menino que tinha tudo, tinha oito carros na garagem,
roupas de marca, passou a usar roupa emprestada e doada, né...” (Luciano).

Essa ruptura e a perda do nivel social fizeram que ele assumisse um
comportamento agressivo em relacio a outras pessoas. Passou a ser considerado um garoto
“problema” nas escolas pelas quais passava, pois ndo conseguia se encaixar, era visto

como “diferente” pelos colegas:

“Eu cheguei arrumadinho, engomadinho... tomei pau, porrada, é... roubavam o meu
lanche... ai eu me revoltei, so que eu briguei com as pessoas erradas. Na sétima série
eu tive que sair da escola porque eu fui jurado de morte, ai me botaram... meu pai
falou, vocé ndo vai pro colégio, vai perder esse ano. Fui pro colégio particular, meio
particular, meio estado, a gente brinca porque era um nivel muito baixo e hoje seria
R$150,00 a mensalidade. Ndo dava, ai passei na sétima série, ai meu pai falou ndo
tenho dinheiro, voltei pro municipio, ai eu entrei num colégio do municipio que com
certeza é um nivel melhor que do Estado” (Luciano).

Para Luciano, o que o “salvou” nessa época foi o seu envolvimento com o esporte,
mais precisamente com o futebol. Segundo ele, ao atuar na selecdo da escola, passou a

receber um tratamento “especial’’:

“Eu entrei na selecdo da escola, entdo as pessoas comecaram a respeitar, a te
conhecer. Entdo eu jd conhecia o traficante do bairro, que me considerava porque eu
jogava na selegdo da escola, teve um que me chamou, ndo, no menino ninguém mexe!
Al eu sei que entdo fui trabalhar nisso, eu jd tinha quinze anos, eu tava na oitava
série, porque eu tinha perdido o ano, ai eu fui conhecendo drogas, ndo usei, mas
vendi. Fui conhecendo os traficantes, entdo eu conhecia todos os traficantes, ai fui
jogar pelo time do traficante, futebol, entdo foi todo esse trabalho na oitava série”
(Luciano).
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Embora seus pais e avds professassem a fé evangélica, Luciano diz nunca ter se
interessado em estar de fato dentro de uma igreja, ainda que conhecesse a “verdade” e até

“pregasse” para seus amigos e “clientes” de drogas:

“E uma incoeréncia, né. E, quando eu comecei, eu nunca me esquego que as pessoas
vinham me evangelizar e eu evangelizava as pessoas, porque eu manjava de Biblia, as
vezes mais do que a pessoa que vinha falar, né, porque eu falava, é mas aqui nesse
versiculo ta falando isso. Entdo, calma, eu sempre brincava que assim, se o diabo
voltasse, eu era o primeiro a arrumar a mochila e ir pra... pro inferno. Entdo,
enquanto todo mundo tava tentando ir pro céu eu ia pegar a fila do inferno e com
certeza ia Ser a primeira ceia, certo, porque eu tinha essa consciéncia de que Deus
salva, mas eu queria viver o mundo, eu ndo era uma pessoa... evangélica, né...”
(Luciano).

Segundo ele, sua conversdo se deu em um momento inusitado de sua vida, devido

a um episddio ocorrido no banco em que trabalhava:

“O maior exemplo que eu tive na minha vida é que eu tive um revélver na minha boca
e o cara falou, se eu quiser eu te mato agora... quando eu falo que eu conheci a morte
de perto foi por causa disso, onde... esse cara me teve, me botou um revolver, eu te
mato agora, e assim, o maior exemplo, porque eu achava que eu escolhia o momento
de me converter, aos quarenta e cinco anos da minha vida eu me converto, ia curtir a
vida, to casado, aproveitei tudo, ai eu ia me tornar um evangélico, mas quem chama é
Deus, eu ndo sabia desse detalhe, quem chama ndo sou eu... Entdo, quando todo
mundo menos esperava o Luciano tava lider de um ministério. Entdo assim, é algo
tremendo assim, sabe, é Deus quem chama, ndo sou eu, ndo é o homem, entdo eu
nunca vi o evangelho como um babaca, como o chato, ndo” (Luciano).

Durante algum tempo participou de um ministério internacional, chegando a
realizar viagens para fora do pais, mas aos poucos sentiu necessidade de ingressar em uma
igreja:

“Eu comecei... eu fui pra JOCUM, na verdade, que é ‘Jovens com uma missdo’, que

eu fui com um grupo de elite, que viaja o mundo todo, entdo eu fui pros Estados
Unidos, fiquei um més, e Londrina, me evangelizando através da capoeira, meio que

ld e cd, né. Tipo, tava no mundo e tava com Deus,né. Tive muita presenca de Deus ld
e Deus me incomodou que eu teria que vir pra Surfistas de Cristo” (Luciano).

Na verdade, a opcao pela SC deu-se pela abertura que esta proporciona aos esportes e
atividades culturais e lhe conferiu autonomia na implantacdo do curso de capoeira. Para
Luciano essa abertura foi imediata, e mesmo sem ter o titulo de mestre, pode implantar o

curso de capoeira novamente™® no espago.

“Eu vejo que hoje o ministério de capoeira... vocé imagina, eu dei aula, eu comecei a
dar aula pra segunda graduacdo de capoeira, que é a do iniciante. Seria assim, pra
vocé... hoje vocé teria de ter de quinze graduacées, eu tinha a segunda, hoje eu tenho

¥ O curso de capoeira estava suspenso devido ao fato do professor anterior ter se envolvido com uma garota
da igreja, engravidando-a.
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a quinta e eu dou aula hd dois anos, quer dizer é muita béncdo. Hoje eu tenho quatro
alunos vindo pra igreja, se batizando” (Luciano).

Para Luciano, todas as experiéncias pelas quais passou o tornaram uma pessoa
melhor, capaz de entender as necessidades de outras pessoas, com menos recursos do que
ele. Hoje, por opcdo, abriu mdo de empregos assalariados para poder manter o cargo de
lider de capoeira da SC:

“A gente ndo ta pra ganhar dinheiro, que eu ndo ganho mesmo, larguei um emprego

de R$ 800,00 com cesta bdsica e tudo, fui chamado de maluco, gragas a Deus! Entdo

eu tenho uma familia evangélica que entendeu, e entdo, assim... é... eu ndo condeno,

eu acho que eu to aqui pelo que a visdo de Deus tem hoje dentro da igreja, ndo por

ser surfista, podia ser igreja de surfista, igreja de axé-music, mas a visdo que tem hoje

desta igreja é uma visdo que Deus me incomoda e fala que é o teu lugar hoje, como

Deus falou que o meu lugar ndo vai ser sempre aqui, que eu tenho que preparar

alguém, eu preparo, pessoas pra ficar, pra quando eu puder sair o trabalho
continuar...” (Luciano).

Assim como os jovens acima, outros também tiveram suas vidas marcadas por
acontecimentos que, de certa forma, contribuiram com a sua acomodagdo no espaco, mas
ndo exclusivamente, com certeza, outros elementos contribuiram para essa relacdo de
dupla troca, ou seja, a medida que internalizavam normas e valores transmitidos, os jovens
encontraram nesse espago a oportunidade de exercitar sua autonomia nas dreas do lazer,

esporte e praticas culturais, contribuindo no processo de construcao de suas identidades.

3.0 - Ser jovem e cristao
Em torno da conversdo, estes jovens constroem uma rede de sociabilidade que
obedece a uma certa "disciplinarizacdo" de algumas condutas, implicando em um
movimento que exige uma constante reelaboracdo de algumas praticas e idéias
extremamente valorizadas na experiéncia anterior. Isso ndo significa, de maneira alguma,
que estejam dispostos a abrir mdao do estilo surfista, soando muitas vezes como
contraditdrio a moral crista:
“Tem muita sensualidade, é um ponto negativo, mas os surfistas eles saem muito com
mulecada, é muito dificil os meninos sairem com meninas surfistas, entendeu? Eu
acho que vai da cultura, vai do..., porque assim, eles estdo aonde? Ndo tem como eles
irem com paleto, uma gravata, uma camisa regata, sabe, por que?... as meninas vao
de biquini, entendeu, sé que é o seguinte, por usar um negocio, uma linha? Por que
usar uma linha? E os carinhas também, por que usar uma bermuda folgada? Compra

uma bermuda certinha, entendeu? Compra uma bermuda legal, vai da cultura, vai do
bom senso, vai do Espirito Santo cara...” (Leonardo).

A vida em grupo € uma das saidas encontradas que os jovens encontram para

driblar o apelo sexual. Embora evitem “sair” com meninas surfistas, existem os momentos
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em que fodos estdo reunidos, e percebe-se nitidamente a troca de olhares, sorrisos, abracos
carinhosos, ainda que “contida”. Nesses momentos, segundo os depoimentos, 0 que conta
sdo as atitudes individuais, ou seja, cada um deve saber exatamente dos seus limites e,
naturalmente até onde impor estes limites perante o outro.

“Eu vejo assim, vocé tem que ter o equilibrio, a moderacdo, vocé tem que ser uma

pessoa moderada, que nem eu, sou surfista, mas ndo é porque eu sou surfista, que eu

vou chegar aqui com um modelinho curto, com wma mini-saia, com uma blusa super

decotada, eu acho que sdo coisas que vocé tem que usar do bom senso também, vocé
tem que saber que o espirito de Deus, ele espera uma ordem e uma decéncia’(Julia).

Embora a questao das vestimentas suscite algumas discussdes por parte dos jovens,
para outros foi decisivo na escolha pela SC. Pois, enquanto as igrejas mais tradicionais se
pautam por uma rigidez quanto as vestimentas, a Surfistas se encarrega de “acolher”
aqueles que ndo se encaixam dentro de tais padrdes, constituindo-se como um espaco
diferenciado. Embora permaneg¢am orientacdes de moral e conduta tradicionais, situa-se de
maneira a se constituir como um espacgo de sociabilidade e socializacdo para muitos jovens.

“Normalmente a gente visita essas igrejas tradicionais e eles definem tua

personalidade pela roupa que tu esta vestido e aqui é independente de roupa, é mais

isso as vestes, os louvores, sdo realmente louvores que tu tem prazer de adorar a
Deus, palavras béngdos que falam contigo” (Eric).

Justamente essa “diferenca” motivou a permanéncia de jovens como Berenice:

“Esse é o evangelho, sem tradicionalismo, sem religiosidade, sem ter que usar saido,
sem ter que fazer ritual na presenca de Deus, fazer tudo normal, tudo natural, tudo flui
naturalmente, tudo flui numa boa. Isso é ser feliz. Esse é o evangelho que eu
procurava’”(Berenice).

Na igreja existiria um reftigio, um grupo de sociabilidade, em que cada um pode
cultuar o seu deus despretensiosamente, sem abrir mdo de alguns prazeres e do lazer, como

festas, cinema, praia:

“E muito mais fdcil do que vocé estar no mundo ( risos). Isso eu te garanto, porque o
mundo impoe muitas regras, tipo, vocé tem que estar na escola, e tem que ir pra
escola, sabe, em cima do salto, vocé tem que td entendeu?Ah... se auto-afirmando pra
todo mundo. Se vocé ndo se auto-afirma “ mostra pra mim que ti é bom”, sabe,
sempre....Ah...se.... se justifica. “ Olha, eu sou boa nisso” “ Olha eu sou...”. Se ndo
vocé é descriminado sendo é dificil o que vocé é, vocé é...vocé ndo sabe? Ah, entdo
vocé td fora. Entdo é dificil, é mais dificil, é mais dificil vocé td no mudo, do que vocé
ser cristdo. Porque o mundo te discrimina muito e Jesus te aceita como vocé é”
(Berenice).

Ao se referirem ao grupo SC, os jovens sempre o fazem em oposi¢do a outras
igrejas, do tradicionalismo presente em muitas delas. Em contraposi¢do, acreditam que

estas igrejas os véem como fora dos padrdes biblicos:
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“Ah, eles acham que é do Diabo, do ‘diebs’...porque eles acham que surfista ndo é de
Deus, que Deus ndo... falavam que aqui so tinha maconheiro, falam que ndo é de
Deus” (Vanessa).

Essa visdo de Vanessa se repete na fala de outros jovens, como Eric, que afirma

devido a sua postura, ndo € reconhecido como evangélico em outros espagos:

“Muitos duvidam que eu seja crente, quando falo o nome do ministério, sobre o
ministério, eles acham que deve ser s6 zoeira, ndo levam muito a serio, ndo bota muita
fé, so que respeitam” (Eric).

Essa visdo manifestada pelos jovens revela, ainda que inconscientemente por parte
dos pesquisados, o que Weber ja apontava ao inserir o fendmeno religioso no processo
geral de crescimento das organizacdes sociais, no qual Igreja e seita surgem como duas
formas de existéncias distintas na organizacdo social, distinguindo-se nao pelo eventual
acerto teoldgico de suas doutrinas ou préticas, mas pela estrutura que permitem as relagdes
sociais que nela se desenvolvem. Neste contexto, a Igreja se constitui enquanto uma
instituicdo burocratizada de salvacdo, no qual exerce a autoridade da funcdo de padre,
mantendo estreita simbiose com o universo social global em que estd inserida. Ja a seita
seria é caracterizada pela associacdo voluntdria de fiéis em ruptura, mais ou menos
marcada com os demais sistemas sociais. Nesta ultima prevalece a autoridade do tipo

carismatico (WEBER, 1974).

Sem pretender me ater a este debate, ressalto apenas que no caso de uma igreja
como a SC, o padrio vigente reflete uma flexibiliza¢do de certos costumes adotados pelas
igrejas tradicionais, no sentido de modernizar-se a0 mesmo tempo em que concorre em um

acirrado mercado religioso.

Neste aspecto, uma das caracteristicas basicas deste grupo é manifestada por uma
forte tendéncia em se contrapor a tudo que seja “tradicional”. Por exemplo, procuram
romper com todos os rituais prescritos pela tradicdo das Igrejas histéricas, buscando sua

propria identidade:

“Desqualificando as ‘expressdes intelectuais’ da fé, valorizando as manifestagcdes
sensiveis da presenca do divino no mundo, as correntes emocionais contemporaneas
tentam contornar este conflito estrutural da condi¢do do crente na modernidade”
(HERVIEU-LEGER, 1997, p. 42).

Por este motivo, é comum entre o grupo uma negagdo do cardter “religioso” do
grupo, alids, “religido” é uma palavra praticamente proibida. A “religiao” € vista como
algo negativo, carregado de praticas e tradi¢des, ndo alcancando, portanto, o verdadeiro

sentido da experiéncia emocional do contato “direto” com o sagrado:
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“A religido (...) na verdade, ela possui bons interesses (...) As religioes hoje em dia, no
geral, as religioes, elas se importam muito com o que funciona, ndo com o que é
verdade, (...) porque se alguém quer ficar feliz, se alguém quer uma alegria, o jovem,
ele pode correr pras drogas, ele vai ficar feliz na hora que ele usar drogas, funciona,
mas serd que aquilo é verdade, aquilo é certo, aquela é a coisa certa a se fazer, ou
ndo vale a pena vocé chorar mais um pouco... entendeu? (...) Entdo, se existe uma
religido pra mim, essa religido é uma afirmacdo, né, o homem precisa de Deus. Deus
ta disposto a amar o homem, a ajudar o homem, né, esquecendo dos interesses,
esquecendo do que funciona e o que ndo funciona, né, essa pra mim é a base de
tudo”’(Roberto).

Para estes jovens, a experiéncia religiosa estaria vinculada aos sentimentos, a busca

de "verdades", a autonomia religiosa, a fé e aos vinculos com o sagrado:

“Olha, a religido é... a separacdo do homem de Deus.... infelizmente, porque devia
religar o homem a Deus, mas a religido ela separa o homem de Deus, porque a
religido é, ela, tipo assim, ela quer ser uma mais que a outra. O catélico quer ser mais
que o evangélico, o evangélico quer ser mais que o espirita, o espirita quer ser mais...
“FEu sou evangélico!”, ou “Eu sou catélico” ou “eu sou espirita”, entendeu? “Sou
feliz por ser catolico”, ah, “Aqui mora um umbandista”, aqui mora ndo sei o que... e
isso acaba afastando, entendeu? A religiosidade ¢ algo que, meu, pira, assim, o foco.
O foco tem que ser Jesus, cara’(Leonardo).

Ao mesmo tempo, tais dimensdes ndo anulariam o reconhecimento de certos limites
presentes nesta experiéncia, como a pratica da solidariedade, na dedicagdo a uma vida

pautada pelos ensinamentos biblicos:

“Pra mim é adorar a Deus, tentar buscar... a Biblia fala que a gente é imperfeito, a
perfeicdo, é dificil a gente conseguir, mas ndo é impossivel porque Jesus foi. Ser
evangélico é seguir a Biblia, é o mdximo, tentar de todas as maneiras seguir a Biblia e
dar exemplos, ndo é so seguir tem que fazer a obra de Deus, morrer para as nossas
vontades e viver pra vontade de Deus”(Eric).

A adog¢do de uma “nova vida” implica uma reformulacdo quanto ao lugar e a representacao

que esta tétm na nova experiéncia, na maioria das vezes, um conjunto mais ou menos

uniforme de idéias, comportamentos, compreensao do mundo:

“Tudo muda, quase tudo muda. Vocé se sente diferente, a sua maneira de pensar
muda, seu... as suas... as coisas que vocé fazia muda... acho que ser evangélico é ser
assim, é ta dentro do padrdo de... de Deus, assim, mais ou menos, ndo totalmente
dentro do padrdo, é... vocé ta mais ou menos dentro do padrdo de Deus... uma vida
que Deus”(Vanessa).

Ao optarem por uma vida religiosa, todos os sentidos de suas acdes e praticas ficam
circunscritas as novas orientacdes, ou seja, uma identidade com fronteiras de

pertencimento bastante definidas:

“Eu vejo assim, uma pessoa assim, que perdeu a paixdo por esse mundo, ndo vejo
mais motivacdo nenhuma nesse mundo, nas drogas, sabe, minha motivacdo estd
focada em outras coisas, na minha drea profissional, numa familia estruturada, numa
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vida baseada no cardter de Jesus, assim, uma pessoa assim, divertida, alegre, muito
alegre assim” (Julia).

Ao relacionarem-se com pessoas de fora do grupo, como os colegas de escola,
procuram adotar um comportamento que sinalize as novas mudangas, isolando-se desta

forma da influéncia pessoal do grupo exterior:
“Comportamento, principalmente em relagdo as outras meninas... elas se comportam
como quem ndo tem vergonha de nada, saem falando, fazendo... me vejo diferente

delas, o fato de eu estar com elas ndo significa que eu tenha que ser igual, né. E
porque é dificil ser evangélica, vocé é minoria, é dificil!” (Vanessa).

Ao mesmo tempo que o grupo religioso supre, em parte, as necessidades de seus fiéis, por
outro, limita suas experiéncias ao préprio grupo, através de mecanismos sutis, implicitos,

no qual o “mundo” do cristao fica restrito a igreja:

“Ir na igreja ja é uma diversdo, vocé conversa, né, fica conversando ali com o
pessoal, forma um grupinho, a gente vai pra ld, vai pra cd, na igreja mesmo ali... As
vezes a gente combina de ir pra cinema, acampadentro com o pessoal, é tipo... o
pessoal acampa dentro da igreja, ndo pode sair, ai faz os jogos ld dentro, dai as
meninas dorme ld em cima, os meninos dorme ld em baixo e no final do acampadentro
tem uma festa. Tem um acampadentro que teve quatro dias, esse iltimo que teve
agora foi dois. A gente sai pra fazer evangelismo, né, o pessoal todo assim, pro
calcaddo, a gente vai com um violdo, ai o pessoal fica cantando louvor, no cal¢addo
ali. Teve uma vez que a gente ficou ld, na Biquinha também, e é uma diversdo.
Surfar...as vezes a gente vai...” (Caique)

Os principios de estruturacdo da percep¢ao do mundo sao subjetivados a medida
que se inserem no processo religioso. As novas percep¢des passam a ser delineadas e
controladas pelas expectativas do grupo e da instituicdo. Neste processo, a “mudanca” pela
qual muitos afirmam ter vivenciado consiste, sobretudo, negar a condicdo anterior,
questionando-a a partir dos padrdes atuais. Desta forma, fortalece os lacos com a
comunidade atual, passando a se projetar dentro das possibilidades e formas de vida

oferecida pelo grupo, independente da classe social.

4.0 - Concepcoes de género
As concepcdes de género’’ sdo construidas com base nas doutrinas® reveladas

pelos textos sagrados, introduzindo nocdes de superioridade e inferioridade, definindo a

* Género aqui entendido como uma categoria histérica, em que a constru¢io do homem e da mulher no sdo
dados pelas caracteristicas bioldgicas de cada um, mas sim construidas através de préticas sociais
masculinizantes e feminilizantes de acordo com as diferentes concepgdes presentes em cada sociedade.
Segundo Scott (1990), o conceito de género legitima e constrdi as relacdes sociais, existindo uma natureza
reciproca entre género e sociedade que se concretizam de maneiras particulares e situadas historicamente. Cf.
autoras como Scott (1990), Louro (1994) e Carvalho (1992).

* Doutrina: Verdades reveladas através dos textos sagrados da Biblia.
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relacdo entre homem e mulher pelo mando e pela obediéncia (CHAUI, 2004, p. 262). Sio
papéis pré-definidos, estruturando o modo de pensar do individuo, naturalizando-o.
Castells ( 1996), em sua andlise sobre a identidade fundamentalista cristd, revela que existe
um lugar proprio para a mulher, bem como para o homem. Os papéis sdo pré-
determinados, ndo havendo op¢ao de escolha como serd exercitada e vivenciada a condicao
de género. Nesta defini¢do, o homem € visto como o provedor, o condutor da familia, o

que tem a ultima palavra, uma definicdo que repercute entre alguns jovens pesquisados:
“A Biblia ensina que o homem tem que ser o cabeca da mulher, como Cristo é o cabega da
igreja. O homem dd a palavra final, porque o homem tem que ser o cabeca da mulher, assim
como Cristo é o cabeca da igreja. O homem comanda o lar, ele dd o rumo, melhor dizendo,

sem machucar muito, o homem, ele dd o rumo, a mulher ajuda o homem a seguir esse rumo
que ele deu...” (Roberto).

Nesta visdo, as garotas evangélicas sio idealizadas por alguns garotos, expressando

o protétipo da mulher “perfeita”, um exemplo a ser seguido pelas mulheres em geral:

“Eu vejo que as garotas evangélicas que sdo as meninas perfeitas que tem Deus, e é
essencial pra vida de qualquer pessoa, se alguém ndo tem Deus ndo pode ser bom,
por mais bonita que a pessoa seja, se ndo tiver Deus, ndo adianta, ndo tem conteiido”
(Eric).

Para algumas garotas, os garotos evangélicos possuem uma conduta diferente dos
demais, pois tratam a mulher com mais ‘“respeito”, ou seja, na verdade refletem a
disciplinarizacdo imposta pela igreja:

“Eles respeitam mais as meninas, enquanto que os garotos do mundo jd pegam

liberdade e fazem brincadeiras indecentes, que podem virar até brigas, vdrias
confusdes”(Raquel).

Mas esta ndo é uma visdo compartilhada por todos. Ha aqueles que discordam,
como no caso de Caio, que também afirma que possuia uma visao idealizada da mulher

evangélica, mas com o convivio, mudou sua forma de pensar:

“A minha visdo das mocas evangélicas mudou depois que eu entrei na igreja. Eu as
via como as mogas perfeitas, e vi que elas ndo eram isso, como todo mundo ld também
ndo é” (Caio).

Os discursos dos jovens em suas pregacdes sao sempre no sentido de reforcar essa
visdo, conformando a mulher a uma atuag¢do limitada. As mulheres, assim como os
homens, seriam diferenciados apenas pelo sexo, ignorando-se completamente as suas

subjetividades individuais:

“A mulher... ela tem que ser mulher, mulher, na sua posi¢do de mulher. Mulher... ela
tem algo que o homem ndo tem, ela tem o jeitinho dela de fazer as coisas, entdo a
mulher ,ela tem que mostrar esse jeitinho dela de fazer as coisas, sem atrapalhar o



jeito do homem de fazer as coisas, tem que encontrar o equilibrio dos dois, o homem e
a mulher. A mulher na igreja, a posigcdo dela, Deus mesmo coloca que isso, é que ela
ndo tem uma posigdo de autoridade, que ela tenha que dar ordens, porque ela ndo foi
feita pra dar ordens. Ela... na verdade, ela faz muito bem as coisas, mas... ela sabe
muito bem, do jeitinho dela...” (Roberto).
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As subjetividades que ordenam a forma de pensar do grupo ganha contornos de

“naturaliza¢do”, um discurso constantemente reproduzido tanto pelos garotos quanto pelas

garotas nas rodas de conversa:

“Estar ali pro marido, presente, ajudadora, ndo submissa, alguém que vai ajudar a
administrar a vida dele, o ministério, a familia dele. Dentro da igreja eu acho que
nem toda a posicdo a mulher pode alcangcar, como pastora, porque é diferente do
homem, mas estar discipulando pessoas, estar no louvor, outros grupos eu acho que
tem que estar mesmo porque a mulher é capaz, s6 que como estd sob a autoridade
total de uma igreja pra uma mulher é dificil.( Eric ).

Demonstrando uma atitude mais conservadora, Roberto, o atual pastor nem cogita a

hipétese de uma mulher vir a pregar, pois considera esse fato um “absurdo”. Segundo ele,

“os homens se sentiriam constrangidos ao ver uma mulher exercer um papel de autoridade

no interior da igreja’:

“A gente evita mulher de pregar, entendeu. Porque eu acho que se eu sou um pai de

Sfamilia, eu sento aqui, eu vejo a minha mulher pregando pra mim, e os meus filhos
sentados do meu lado, é um ambiente meio... constrangedor (risos). E ndo é so porque
eu falo, a Biblia fala. A Biblia fala que a mulher, ela... ela ndo pode comandar o
homem, e dizer o que tem que fazer... Entdo a mulher, ela simplesmente mostra o
talento dela, que Deus deu pra ela, natural de fazer as coisas certas e o homem de dar
o rumo das coisas certas” (Roberto).

Mas essa condi¢do de submissdo que se pretende a mulher evangélica € por vezes

questionada:

“Ser submissa pra mim, eu sou submisso do meu mestre, mas nem por isso sou
submisso ao meu pastor, mas nem por isso eu boto a minha opinido, porque isso vocé
aceita e ficar quieto pra mim, no meu modo de ver, ndo é submissdo, isso é
autoritarismo, isso em arte marcial vocé vai encontrar demais, por isso que eu falo,
enquanto eu der aula ndo existe autoritarismo, existe uma matéria que eu escrevi
numa revista que é exatamente este titulo: “Chega de autoritarismo!”. Submissdo é
vocé tentar entrar num acordo, porque essa é a minha verdade, é conversar, eu acho
que isso é ser submisso”(Luciano).

Dentro do que se entende por submissdao, a mulher nunca deve ser aquela que toma

as atitudes em relacdo ao homem, esperando que as decisdes partam dele. Por este motivo,

os namoros com alguém que ndo tenha a mesma visdo poderia por em risco a realidade

atual:

“Eu parto assim do seguinte principio, eu acho que a mulher, ela ndo tem que
provocar, porque se ela lancar o fésforo o negécio pega fogo... entdo, se a mulher, ela
riscar o fosforo vai ter certeza que vai ter um fogo grande, vai durar, entendeu. Eu
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creio que os dois tem que ter o mesmo pensamento, porque vai ter dias, a mulher, ela
ndo ¢ uma muralha, entendeu, ela ndo vai ta firme e forte todos os dias. Ela também
precisa de um companheiro que seja temente a Deus, e que também, aquele dia que
ela ndo tiver muito bem, ele também ndo deve riscar o fésforo, entendeu? Entdo, tem
que ter um equilibrio, os dois tem que estar equilibrados, tem que ter essa visdo”
(Julia).

Para Fabiana, esse sentimento é perpetuado, refor¢cando as atitudes tradicionais
sobre o “perigo” da sexualidade feminina, condicionando-se a um papel passivo dentro da

relacdo homem/mulher:

“Tanto é que foi Eva que deu o primeiro passo, de pecado de desobediéncia”
(Fabiana).

Nessa linha, pensamentos machistas sdo suscitados, revelando que entre o grupo
também predomina a no¢do de “garotas para casar”, que preferencialmente acatam a idéia

de “submissao” imposta pelo grupo:

“Hoje tem que ser elas, casar, namorar uma garota que ndo Sseja evangélica
praticamente vocé ta pedindo pra ser traido. Hoje é o primeiro critério,a mulher ser
de Deus porque tu tem que casar, estar junto com alguém que te ajude, ndo que te
atrapalhe, que so te traga problemas, vamos supor se eu namorar uma garota que nao
€ da igreja, se ela quiser fazer uma coisa e eu outra entdo ndo ia dar certo” (Eric).

Como percebemos, as construgdes dos perfis de comportamento masculino e
feminino definem-se um em fun¢@o do outro, uma vez que se constituiram social, cultural e
historicamente num tempo, espaco e cultura determinados (MATOS, 19996, p. 99). Mas
nesse universo de relacdes ndo escapam as controvérsias e ambigiiidades. Embora haja
todo um discurso ressaltando as imagens masculinas e femininas, sdo imagens de poder
que explicam visdes mais voltadas para o “dever ser” do que propriamente para o “ser”. As
contradigdes surgem quando as imagens femininas sdo construidas em torno da
“docilidade” e a “submissdo”, prerrogativas essas que se acreditam serem inerentes as
mulheres em geral. Ocorre que, nem sempre, essa imagem idealizada pelo grupo, e
reforcada pelas préprias mulheres, corresponde ao comportamento adotado por elas na
dinamica de relacdes estabelecidas por elas. Ou seja, enquanto se esperaria que 0s rapazes
tivessem uma atitude mais voltada para a insercio no mercado de trabalho, na verdade,
quem demonstra e assume de fato essa posi¢do sdo as garotas, pois, segundo os discursos
dos rapazes, vida religiosa e trabalho sdo incompativeis para o desenvolvimento da carreira
religiosa. De todos os rapazes entrevistados, a “vocagdo” para a vida religiosa os impedia
de assumirem um compromisso de trabalho, pois os desviariam do foco principal, no caso,
as atividades da igreja. Diferentemente, as garotas ndo sé trabalham, como também

estudam, ao mesmo tempo, que exercem cargos de lideranca na igreja, como no caso de
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Fabiana, principal lider de louvor, Julia, lider de discipulado e de jovens e Vanessa, lider
de danca. Segundo elas, os papéis de lideranca assumidos no interior da igreja sdo
exercidos durante o tempo livre que possuem, mas nem por isso de forma negligente. Mas

mesmo assim, a maioria dos cargos de lideranca sdo exercidos pelos garotos.

5.0 - Casamento e constituicao de familia
Ao acomodarem suas visdes a um casamento com uma mulher evangélica, o
homem estaria assegurando o seu papel de macho, daquele que manda. Conforme sustenta

Lienesch:

“Essa ‘“fortaleza de vida cristd” tende de ser reconstruida pela afirmacdo do
patriarcalismo, que consiste na santidade do matrimdnio (excluindo-se o divércio e o
adultério) e, sobretudo, a autoridade do homem sobre a mulher (no sentido literal
conforme apresentado na Biblia: Génesis 1; Efésios 5, 22-23)” (LIENESCH, apud
CASTELLS, 1996, p. 39).

Seguindo esta linha, o casamento e os valores familiares sdo sempre ressaltados
entre a comunidade, alids, algo que estd na prépria esséncia do pentecostalismo. E muito
comum ouvir entre esses jovens projetos de futuro relacionados principalmente ao
casamento, a constru¢do de uma familia, algo que ndo fazia parte de suas experiéncias
anteriores:

“...Antigamente eu ndo queria nem saber de casar ndo, queria ser de todos (...)Assim,
vocé, ah, eu penso assim, claro, o casamento ndo é mil maravilhas, né, mas assim,

vocé tem um marido pra vocé, assim, vocé pode compartilhar as coisas com ele,
entendeu? Vanessa

O casamento deve ser pensado a partir de um projeto de vida em que haja um vinculo ético
de comprometimento em relagdo a fidelidade, a superacdo dos problemas, em unidade, em
concordancia, ndo havendo forca maior que desfaca o compromisso firmado perante a comunidade
crista:

“Casamento ¢é algo sério, e eu quero um, ndo quero vdrios, eu quero uma esposa. E
mais uma opgdo ndo namorar agora porque eu ndo vou casar daqui a dois, trés anos,
entdo vai levar a uma conseqiiéncia que é dificil ndo manter relacdo sexual, entdo
casamento pra mim é a unido de dois corpos que sdo um corpo so. Alguém que vai te
ajudar no caminho cristdo, e é importante porque chega um momento na vida que vai

ser alguém que vai ficar contigo pro resto da vida, e a carne também pede, sente
vontade” (Eric).

O casamento é um assunto constante entre os jovens, reforcando seus beneficios,
enquanto aguardam o dia de estarem aptos a assumirem esse compromisso. A familia é

uma meta a ser alcancada, ja que ela € a concretizacdao de um ideal biblico:



113

“A gente tava discutindo outro dia sobre isso, mas o casamento, na minha concepgdo,
né, eu acho que é algo muito sério, é algo onde vocé vai construir uma familia, entdo
no casamento vocé tem que ter convic¢do de que meu, a pessoa que ta ao seu lado, ela
entende o seu trabalho, falando com Deus e com o ministério, é por isso que eu orei
muito pra Deus” ( Luciano).

Embora o divorcio esteja previsto nas leis biblicas, é visto como um fracasso, pois
reflete a dissolu¢do da unidade da familia que o cristianismo tanto preza. Por isso hd uma
luta constante no sentido de evitar que se chegue a consumacdo do mesmo. Porém,
esgotadas as possibilidades de reconciliacdo, é melhor o divércio. Neste ponto, os jovens
se dividem. Ha aqueles que ndo aceitam o divércio em hipétese alguma, revelando um
pensamento idealista em relacdo ao casamento:

“E uma maneira de mostrar cada dia mais que é um pedacinho do mundo entrando
dentro da igreja, eu vejo dessa maneira. Entdo quer dizer que Deus ndo é poderoso
pra restaurar a familia? Ah, Deus, ndo é tdo poderoso assim pra restaurar meu
casamento? Ah, talvez, o daquela pessoa ele restaurou, mas o meu ele ndo pode,
entende? Vocé comega por limites em Deus, vocé comega a ser o conselheiro de Deus,
vocé comega a querer acrescentar coisas na palavra de Deus, entende? Entdo quer
dizer que Deus ndo funciona sempre, ele so funciona algumas vezes, em alguns casos?
Entdo eu acho que o divércio na igreja ele ndo pode existir” ( Julia).

Enquanto outros, que vivenciaram essa experiéncia em seus lares, acreditam que o
divércio seja uma medida vidvel quando se esgotaram todas as chances de um
entendimento:

“Pra mim foi muito melhor, porque eles estavam em muito conflito e isso, pra mim,
me deixava muito nervoso, acho que por isso que eu me..., ndo sei, que dei uma
amadurecida rdpida, porque de ver eles discutindo toda hora, eu entrava no meio,
minha irmd depressiva, e é melhor, porque eles... eles se ddo muito melhor assim.
Hoje eles sdo amigos” (Leonardo).

Por esse motivo, quando a situacdo de divorcio envolveu a figura do principal lider
da igreja, os jovens se dividiram. Até entdo, havia boatos que a sua relagdo com a esposa ja
ndo vinha bem de longa data, mas de certa forma, pelo fato dele ser um “lider espiritual”,
esperava-se que a situacdo se resolvesse de forma a evitar a separagdo. Porém, nao
esperavam jamais que ele viesse a se envolver com uma outra mulher, o que os deixou

completamente desnorteados:

“O divorcio... é... a Biblia, ela diz que, em caso de adultério, o homem estd livre para
se divorciar. Mas, ndo é porque vocé ta livre, que vocé deve, né? Vocé ta livre, é uma
opgdo tua, vocé tem a op¢do. A gente insiste em que haja perddo, né, no caso de
adultério... a gente insiste em que haja perddo. Mas..., vem do homem. A gente ndo
condena o divorcio errado, em caso de adultério, a gente condena o divorcio, como
uma opgdo errada’”( Roberto).

Em todo o momento acreditaram na idéia da restauracdo do casamento. Entdo,
comegaram a questionar a validade do que se pregava, do ideal de casamento, de condutas.

Alguns ndo resistiram e sairam do grupo, os que ficaram insistiram na rentncia do pastor,
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na disposi¢ao do seu cargo, pois ignorou as expectativas em relacdo a seus deveres e

praticas mediante o grupo.

O fato demonstra que as relacdes sociais do grupo estdo inscritas em um universo
simbdlico de referenciais estruturantes de uma certa visdo do mundo que, com maior ou

menor intensidade, € fator determinante na defini¢do da temadtica privada de seus membros.

6.0 - Religiao e trabalho
De todos os jovens que entreviste, do sexo masculino, nenhum deles estd inserido
no mercado de trabalho formal. Provavelmente pelo fato de suas expectativas entrarem em
confronto com os trabalhos que encontram, geralmente “bicos”, esse periodo € adiado.
Enquanto isso eles afirmam viver com o pouco que conseguem, seja de patrocinadores do
surf, ou mesmo de trabalhos realizados dentro da igreja. Mas essa atitude, pelo que percebi,
¢ de certa forma apoiada por Paulo, que remunerava alguns jovens para desempenhar

atividades de cunho integral na igreja. Ou seja, “vivem da fé”.

Todos alegam j4 ter realizado algum tipo de trabalho, como entregadores de pizza,
ajudantes, empacotadores etc., mas que desistiram para dedicarem-se ao trabalho religioso:
“Eu senti que era a presenca de Deus, largar o trabalho e seguir o caminho dele,

fazer parte da obra”( Marcos).

Mas quando a igreja comecou a enfrentar dificuldades financeiras esses jovens se
viram sem o apoio financeiro que recebiam e, conseqiientemente, tiveram que pensar em
alguma forma de conseguir dinheiro para suas despesas.

“Devido algumas dificuldades que a igreja ta passando, eu falei assim, “oh, pastor,
por mim eu trabalharia na obra mesmo, “de grdtis”, mas o meu pai ndo ta mais com
a gente, e eu preciso do aluguel”, porque o que eu recebo aqui é pra pagar o aluguel
da minha casa, entdo sé que assim, eu quero constituir familia, entdo eu quero, tipo

assim meu, ter condigbes pra dar pra minha futura esposa o que os pais dela davam e
sustentar os meus filhos também”( Leonardo).

Mas alguns levam tdo a sério a questio de trabalhar no ministério que mesmo tendo
a oportunidade de se firmarem em um emprego estdvel, optam pelo trabalho de
evangelizacdo, como no caso de Luciano, que segue com suas aulas de capoeira, pois

acredita que assim estd fazendo “a vontade de Deus”.

“Ele me dd forcas aonde eu ndo tenho forcas... é... eu larguei um emprego de R$
850,00 pela prefeitura, quatro anos de contrato trabalhando, eu sou um cara que
trabalha sempre em periferia, em todas as favelas de Sdao Vicente eu jd dei aula, pelo
governo federal, é... e eu tava no cecom, que é... sdo criangas da favela que vem e
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Deus falou: sai, e vem segurar o teu ministério onde vocé ndo vai ganhar nada” (
Luciano).

Essa forma de pensar influencia os jovens que estdo entrando para a igreja, gerando
algumas dividas em relagc@o ao seu futuro, como no caso de Caique, que ndo sabe se estuda
para exercer uma profissdo ou se firma em uma “profecia” que recebeu mesmo antes de

entrar para a igreja:

“Eu me lembro que foi um pastor em casa, antes de eu ser evangélico, foi um pastor
em casa (...) Ele chegou assim, olhou pra minha cara e falou: “_Vocé vai ser pastor.”,
do nada... do nada...! Ai, carambal... até hoje, o Leonardo sempre fala que eu vou ser
pastor, so que eu ndo sei, né... (...) eu ndo sei, se vou ficar na igreja, entendeu, eu
ainda ndo sei se vou trabalhar mesmo com processamento de dados, se alguma coisa
no computador, ndo sei...tipo... eu to mexendo no computador da igreja, tipo assim
nos cartazes...” (Caique).

Para Eric o trabalho significa independéncia, mas no momento atual entraria em
discordancia com os outros papéis sociais que desempenha, como o de estudante. Mas
ressalta também viver num momento de busca do conhecimento de Deus, deixando para
preocupar-se com a questao do trabalho quando concluir seus estudos, pois sua familia tem

condig¢des para manté-lo.

“Tem que ter, eu penso em casar, como eu vou sustentar a minha familia. Na
adolescéncia é uma forma de ser mais independente, mas no momento eu ndo quero
porque atrapalharia minha vida, minha adolescéncia, minha busca a Deus, escola,
trabalho, lazer, eu prefiro deixar pra quando eu tiver minha faculdade”( Eric).

Entre as garotas essa questdo € vista de forma diferente. Ao contrario dos meninos,
muitas buscam realizar-se profissionalmente ¢ em nenhum momento fazem oposi¢ao entre
vida religiosa e trabalho. Alids, todas as garotas que entrevistei estdao trabalhando, algumas
ja estdo formadas, com uma profissdo definida, outras lutam para chegar aonde desejam.
Entre estas, Fabiana, que deseja cursar uma faculdade de musica, mas por enquanto atua
como balconista, e faz o que mais gosta na igreja, ou seja, cantar. Inclusive, foi o seu
sonho de gravar um disco que a levou a SC, em busca dos profissionais que atuam na
igreja para fazer a parte instrumental. Hoje, além do seu emprego em uma joalheria, usa

seu tempo livre para trabalhar na igreja.

“Eu gostaria de estar mais profundamente na obra da igreja, como ministério de
louvor, eu tenho vontade de gravar profissionalmente um solo, um cd do ministério
com o pessoal do louvor, agora comecei a trabalhar com o coral na igreja, montei um
coral, um pessoal jovem, a meninada, entdo eu quero levar isso a frente
profissionalmente” ( Fabiana).

Julia, formada em fisioterapia, ¢ uma jovem muito atuante dentro da igreja, em seu

cargo de lider de jovens e discipulado, mas nem por isso negligencia sua vida particular.



116

Continua a estudar e tem projetos de vida claramente definidos. Além de ter passado
atualmente em dois concursos publicos entre os primeiros colocados, pretende cursar uma
pOs-graduacgdo.
“Bem, na verdade, eu to fazendo a pneumofuncional pelo mercado de trabalho,
porque qualquer hospital que vocé preste um concurso, a meta é pra vocé trabalhar
na parte da UTI, é por isso que eu to fazendo essa pos. Mas a drea que eu gosto da
fisioterapia ¢é a parte neurolégica, que inclusive eu estou trabalhando nessa drea
atualmente, na parte da reabilitacdo, que o paciente levou dois tiros no crdnio, na

cabeca e eu trabalho com essa parte, de reabilitacdo, hemiplegia, reabilitacdo é...
neurolégica”( Julia).

Outras jovens também estdo no mercado de trabalho e ndo pretendem deixa-lo para
se dedicar exclusivamente a igreja. Berenice, por exemplo, recomegou como despachante
no escritério dos pais. Mas segundo ela, seu sonho realizou-se ao assumir o trabalho de

uma empresa americana, e hoje ganha em doélar.

“Hoje tenho uma pessoa que paga a minha escola pra mim, ndo sou eu que pago, alguém
me abengcoou com esse dinheiro, e meu sonho era exatamente isso, que viesse alguém de algum
lugar e com algum dinheiro, de alguma maneira, divinamente, que me desse um bom trabalho, que
ganhasse ld em dolar, e essa pessoa me transmitiu o Mister Houerd que tem cem lojas no E.U.A,
lojas em Nova lorque, lojas espalhadas no Iraque, ndo estou muito bem lembrada e esse ramo em

exportagdo, principalmente em exportagdo de sapatos (...) Eu estou trabalhando nele”(Berenice).

A diferenca de visdo em relagd@o ao trabalho € muito divergente em ambos os sexos.
Enquanto todas as garotas estdo trabalhando, nenhum dos garotos estid. Percebe-se a
preocupacgdo das garotas em relagdo ao préprio futuro, enquanto os garotos acreditam que
serdo recompensados por atuar no trabalho religioso. Apesar do estilo surfista parecer, em
um primeiro momento, despretensioso, ele custa caro e nao estd ao alcance de todos, pois,
a maioria dos artigos valorizados pelo grupo é importado. Quem n@o pode consumi-los,

contenta-se com mercadorias falsificadas, ou “de baciada”, no linguajar deles.

Acredito também que um dos fatores que impulsionarem estes jovens para atuar no
espaco religioso, seja a uma profusdo de igrejas sendo abertas diariamente, despertando em
alguns o sonho de virem a ser um pastor, principalmente quando véem a facilidade na

criacdo de uma igreja.
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8.0 - Religiao e escola

A escola, enquanto espaco de socializagdo, instituicao considerada fundamental na
formacdo do cardter, assume papel de importancia na vida desses jovens. Praticamente
todos a destacam como fundamental no preparo para a vida, na formagao para o trabalho,
mas também € vista principalmente como local de conflito e de afirmacdo da identidade
cristd. Entre esses jovens, trés cursaram o ensino médio, sete estdo cursando, um estd na

faculdade e uma faz pds-graduacao.

Roberto acredita que ndo hd envolvimento suficiente dos professores na formagao
dos jovens, o que acaba por desmotivéd-lo. Isto porque acredita que a escola ainda é

importante na preparagdo para o mercado de trabalho:

2

“A escola é importante, cumpre seu papel. A gente aprende pouco porque tem
professor que é relaxado, senta e so explica pra quem esta na frente, pra menina, dd
raiva e eu saio da classe. Eu acho que a escola prepara pro mercado de trabalho,
estdo exigindo muito 0 2° e 0 3°” (Geraldo).

Vanessa lembra o lado da sociabilidade, da convivéncia com os amigos, mas na sua
visdo, a escola estd totalmente desvinculada do seu cotidiano, pois ndo consegue ver
nenhuma relacdo entre o que se aprende com o seu cotidiano:

“A escola é chata mas os amigos é legal! Ah, porque tem coisa ali que ndo é do meu

interesse, eu durmo na aula. Pra mim, a tinica coisa mais importante foi aprender a
ler e escrever, pra mim jd ta bom, jd era, ndo quero saber de mais nada. Pra que eu
vou estudar geografia? Eu ndo vou estudar a terra... Eu acho que deveria ser assim:

quem quer estudar geografia levanta a mdo, entdo ia se dedicar a Geografia”
(Vanessa).

Enquanto que para Eric a escola é fundamental para seus projetos de vida, que
consiste em cursar uma faculdade e concomitantemente atingir uma boa colocag¢do no

mercado de trabalho:

“Hoje em dia, nos tempos em que a gente esta vivendo é o fundamento para
conseguir um emprego, uma boa profissdo, se quiser ter uma universidade tem que ter
uma formagdo escolar” (Eric).

Para Berenice, a escola é importante a medida que a coloca em sintonia com o
conhecimento, introduzindo-a em redes mais complexas de relagdes. Atualmente, devido
ao seu trabalho, ela participa de contextos sociais mais diversificados em termos culturais e

politicos , que a inserem em relacdes de sociabilidade mais amplas.

“Ser uma pessoa culta né, globalizada , ligada nas coisas , por que eu jd vivi isolada
do mundo, e se vocé for comparar, se vocé estiver ligada nas coisa vocé entende
muito melhor o seu meio, entdo da pra vocé analisar melhor a situagdo e a reagdo
das pessoas ,vive melhor. Quando vocé tem mais freqiiéncia na escola vocé estuda
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mais, vocé entende uma serie de coisas que vocé ndo entendia, expressoes que as
pessoas falam tipo, uma tragédia grega,se a pessoa ndo conhece a historia da Grécia
ndo dd pra saber o que é uma tragédia grega, isso parece drama mexicano, vocé ndo
sabe, ela nunca estudou isto, como é que eu vou agradar gregos e troianos, ela ndo
sabe onde fica a Troia (risos) entdo ela usa expressdes que ela mesma nem sabe”(
Berenice).

Para Luciano, as situagdes que vivenciou no seu processo escolar, entre escola
particular e publica permitiu-lhe um suporte necessdario para superar as dificuldades

decorrentes do seu trabalho:

“Eu acho que... eu acho que assim, quando eu fui pro Estado, existe o lado ruim, né,
que foi aquilo... foi... ndo assim... vamos devagar, vocé ndo... te jogam no ledo, entdo
foi assim, meu Deus! Onde é que eu to, mas eu aprendi a dar valor pras pequenas
coisas, eu acho que assim, eu aprendi a conhecer pessoas humildes, que também sdo
pessoas boas, que no meio... tanto que hoje eu trabalho com periferia, é, eu trabalho
no Lixdo do Pompeba dando aula, também no Pompeba, sem ser no lixdo, também na
Favela Quarentendrio, na Favela Rio Branco, na Favela Margarida, também com
dependentes quimicos, também na Favela da Nova Cintra, também na Favela do
Marapé, quer dizer, acho que assim... acho que assim, fiz isso tudo porque a escola,
nesse momento do Estado abriu, ampliou meu universo, e falou, po, ndo é todo mundo
que é assim, entendeu? Entdo eu acho que a escola foi fundamental pra hoje eu ser o
que eu sou, com certeza, se é bom ou se € ruim, eu ndo sei, mas é o que eu sou
hoje”(Luciano).

Fabiana, que tem o sonho de estudar musica academicamente, acredita ter
aproveitado somente o proporcionado pela escola. Em sua visdo, foi menos do que ela

poderia ter tido acesso:

“O estudo é essencial, precisamos ser alguém na vida, profissionalmente, pra ter
conhecimento como pessoa, pessoa culta, ndo que eu seja assim, mas é essencial. Eu
sempre fui da turma da bagunca, sentava no funddo com a mulecada, sempre gostava
da turma, mas quando chegava na hora, eu estudava em casa. Os professores ficavam
loucos comigo, porque eu baguncava, baguncava mas tirava nota boa, eles
achavam:Vocé colou? Eles falavam a Fabiana é cdf, mas ela bagunga. Eu sabia que
tinha importdncia, mas eu poderia ter aproveitado muito mais. A escola ndo
trabalhava em cima dos jovens, fazia a parte dela que e passar o ensino e sé,ndo ia
alem” (Fabiana).

Para Julia, a sociabilidade obtida na escola, vivenciada em torno dos adeptos do surf,
despertou-lhe o interesse pelo esporte. Ela acredita que a escola faz a sua parte, e que cabe
a cada um aproveitar da melhor forma o que lhe € oferecido. Sente orgulho pelo fato de
que mesmo possuindo condi¢des para cursar uma escola particular, concluiu seus estudos
em escola publica. Atualmente é formada em Fisioterapia por uma faculdade particular, e
ressalta que apesar do conceito baixo que essa faculdade possui, ela conseguiu passar em
dois concursos publicos atingindo uma boa classificag@o. Julia procura sempre ressaltar o

aspecto da responsabilidade individual, cabendo a cada um atingir seus objetivos, que
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dependem tnica e exclusivamente do empenho pessoal. Ou seja, ndo € a sociedade que

oferece as condicdes, € o individuo que a produz:

“A escola...ela, ela se esforca, eu vejo dessa maneira, ela ta sempre se
esforcando, mas eu vejo que a rebeldia e o pecado, ele é muito grande no meio
dos jovens e fica dificil pra qualquer professor (...) Eu vou te falar, eu vou
concluir com uma frase assim: foram trés mil candidatos em Sdo Paulo, e eu
passei entre os trinta. Foram trinta concorrentes na Santa Casa, eu fiquei em
terceiro lugar, entdo eu acho que é assim, é...tudo depende do aluno” (Jiilia).

A partir dos depoimentos, acreditamos que a escola, apesar de todas as crises pelas
quais tem passado, continua sendo muito importante como espago de sociabilidade na
formacdo dos grupos juvenis. E também um referencial que lanca uma expectativa de

futuro em relacdo a inser¢dao no mercado de trabalho.

Leituras

H4 toda uma literatura voltada especificamente para este grupo, com uma

linguagem adequada a esta faixa etaria, incluindo a Biblia.

“A Biblia... se ¢ uma linguagem dificil pra vocé, pega uma linguagem nova, sempre
tem linguagens mais fdceis de entender da Biblia, pra eles estarem lendo, conhecer o
que a biblia diz, a vida cristd, é... os passos para o cristdo, entdo eu recomendo muito
a Biblia, mas, como muitas vezes o jovem ndo entende tanto, porque a gente vive dois
mil anos depois que... a biblia foi escrita dois mil anos atrds, tem muitas coisas
estranhas... alpacas, o que que é isso?...isso, e aquilo, aquilo... entdo eu recomendo
um guia de estudo da Biblia que ajuda vocé entender passagem por passagem,
capitulo por capitulo, e eles gostam, eles gostam bastante disso” (Roberto).

Existem livros que trazem interpretacdes biblicas sobre os mais diversos assuntos,
0s quais muitos jovens l€em e assumem esses ensinamentos como verdades, sem reflexdes
proprias sobre os assuntos. Alids, os depoimentos indicam uma tendéncia a se apropriarem

apenas de uma literatura cristd. O depoimento abaixo reflete um pensamento constante

entre os entrevistados.

“Eu leio livros do T. K. Jakes ... [sdo livros cristdos?], isso, sdo todos
cristdos...[outras leituras?]... so pro lado da fisioterapia. [Jornais, revistas?...] E
dificil eu ler uma revista, sé da minha drea, do CREFITO, que é do Conselho Regional
mesmo, livros s6 na drea evangélica... jornal ndo, ndo gosto de jornal, ndo gosto de
ler jornal”(Julia).

Esse pensamento se repete, reafirmando o mesmo tipo de visao.

“Hoje eu leio muito. Eu ganhei uma Biblia, porque hoje tem aquelas Biblias na
linguagem de hoje, entdo é de muito fdcil entendimento e o que eu faco exige... eu leio,
ndo todo dia, mas umas cinco vezes por semana, entendeu, e eu, quando eu pego pra
ler eu leio uma boa parte, eu leio, vai, uns dez capitulos, entendeu, e aquilo ali, eu jd,
sei ld, vem algo, preparo um estudo legal assim... [E quanto aos livros, qual é a
freqiiéncia de leitura?] Sempre. Lancou um novo eu tenho que comprar. Sempre, eu
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tenho que ta lendo assim. “Um dia na vida de Jesus” cara, meu, do Max Ducado
também...” (Leonardo).

Embora esta seja uma tendéncia entre a maioria dos jovens, ha aqueles que fogem
deste circulo, buscando outras alternativas, como no caso do proprio Roberto, que além dos

livros evangélicos diz estar aberto a outras leituras, apesar de se mostrarem sempre na
defensiva.

“Eu gosto de ver sobre a mitologia grega, eu acho muito interessante a maneira como
ela é desenhada, é tdao engracado(...) Eu acho que a mitologia ela, apesar de ser.. é
legal de se ler... um conto, ndo passa de um conto, né, é interessante ler assim, mas é...
apesar de tudo isso ela ndo tem muito sentido, e o que faz menos sentido é os filosofos
inteligentes da época amarem essas coisas sem sentido, né...”(Roberto).

Para Roberto, estar atualizado € importante, 2 medida que pode usar muitos dos
acontecimentos mundiais de nossa época para embasar seus sermdes, pois acredita que

muitos deles ja foram profetizados na Biblia:

“Eu gosto de estar bem atualizado, principalmente porque, hoje o nosso mundo assim,
de acordo com a Biblia diz, a gente vé muitas coisas que a Biblia diz acontecendo hoje
no mundo. Israel... a nagdo de Israel se tornando Estado, a Biblia fala sobre isso,
diversas vezes no antigo testamento e a gente para pra pensar, por muitos anos,
centenas de anos, essas profecias elas foram...alegorizadas, porque assim como os
filosofos achavam ridicula a historia, os pastores dos séculos passados achavam que
era ridicula essa historia de Israel voltar a ser nacdo, entendeu? Entdo a gente vé uma
diferenca assim, entre a mitologia e a verdade da Biblia, entendeu, que vocé ndo pode
alegorizar, porque ela se tornou verdade. Em 1948 Israel se torna nagdo, né, e isso
fechou muitos livros, vamos falar assim, né...” (Roberto).

Para Fabiano, a leitura é fundamental, desde que esteja circunscrita a livros que lhe
déem suporte no campo da religido. Por trabalhar com um tema, ainda polémico em meio
ao grupo evangélico, isto €, a capoeira, acredita que estard mais bem fundamentado

estudando as religides afros:

“A gente aprende a ler, né, vocé vai na minha mochila hoje tem cinco livros... de
capoeira, de religido, eu fui buscar estudar todas as religides, entdo eu sei muito
sobre espiritismo, muito sobre candomblé, muito sobre quimbanda, muito sobre
umbanda mais porque eu falava, cara, ta vendo isso aqui da umbanda, ta furado, olha
a Biblia... como é que vai falar com um umbandista se vocé ndo sabe as origens da

umbanda” (Luciano).

A leitura da Biblia ndo é tarefa muito facil e exige de seus leitores conhecimentos,
no minimo, conhecimentos basicos de Historia e Geografia. Mas, com devido a freqiiéncia
regular aos cultos, certas habilidades passam a ser desenvolvidas, como leitura e
interpretacdo de textos, aten¢do, memorizacdo, competéncias que influenciam
sobremaneira no desempenho escolar. Com o intuito de seguirem carreiras como pastor ou

missiondrio alguns jovens levam a sério, investindo em cursos que lhes proporcionem um
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maior conhecimento e retorno, como no caso de Roberto, que freqiientou uma escola

teol6gica nos Estados Unidos:

“Uma tarefa e essa é a que exigia mais da gente, que a gente tinha que resumir cada
capitulo da biblia, Génesis um a Apocalipse vinte e dois, em torno de mil e duzentos
capitulos, entdo foi bastante trabalho. Além disso, a gente tinha as outras matérias, entdo a
gente tinha hermenéutica, que é a arte de ensinar a Biblia, entdo a gente tinha muitas tarefas
também em hermenéutica, muitos livros pra ler, tinha também missdes, todas as matérias de
uma faculdade bdsica, de matérias principais a gente tinha, e tinha que ler muito, entdo foi
uma época que... li muitos livros, estudei muito” (Roberto).

E a prépria igreja se encarrega de investir nos jovens que demonstram interesse,
firmando convénio com outras igrejas mantenedoras de escolas especializadas em preparar
as novas geracOes para o trabalho missiondrio. Para alguns jovens € a oportunidade de

experimentar novas aventuras:

“A gente vai no M. S. (favela) evangelizar. A gente evangeliza no M. S. e a gente
também faz algumas viagens, igual, a gente vai, a gente faz a teoria, que a gente ta
fazendo, sdo dez meses, e vai ter o prdtico que vai ser no Amazonas. A gente vai
aprender tudo que a gente aprendeu em sala de aula a gente vai praticar”
(Leonardo).

Segundo Carrano (2000), essa é uma realidade para a qual a escola precisa acordar,
para a nova realidade na qual se insere o grupo da juventude, ou das juventudes, quando a
consideramos como um campo amplo de possibilidades, como nos revelam as diversas
culturas juvenis. Carrano ressalta o preconceito que muitas destas culturas sofrem devido
ao desconhecimento em torno das mesmas. Por este motivo sdo ignoradas pela maioria dos

profissionais de educacdo

Embora a leitura entre o grupo esteja de certa forma restrita a Biblia e livros
escritos por outros autores evangélicos, acreditamos que o espaco funciona também como
um espaco educacional correlacionada com a cultura formal. Segundo Setton (2002, p. 26),
“€ possivel pensar um capital cultural aprendido informalmente em heterogéneas

experiéncias, em varios espagos de convivio social”.

8.0 - Participacao politica

A SC, é um espacgo propicio a concentragio de jovens, a evangelizacdo na praia em
campeonatos de surf. Isso a coloca como um grande chamariz para politicos que querem
promover suas campanhas, principalmente aqueles ligados ao esporte. Em épocas de

campanha eleitoral essas visitas sdo intensificadas, inclusive com promessas de apoio:
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“Tem muitos politicos que vem procurar a gente, amigos, por exemplo, o meu tio, é
vereador, s que uma pessoa que sempre ajudou a gente foi o D.M., né, o T. é uma
pessoa legal, também, aparece as vezes por aqui, entdo... E dificil a gente falar sobre
politica, principalmente agora, esse ano, que sdo muitos vereadores que estdo em
nossa volta, né, é dificil. Eu falei com o pessoal sobre a politica, pra gente tentar
esquecer a politica esse ano, né, a gente sempre teve...deu um apoiozinho pra alguém,
né, assim... de um amigo nosso...”(Roberto).

Na udltima elei¢do, a igreja apoiava, concomitantemente, trés candidatos a vereador.
Os jovens eram incentivados a votar nesses politicos, que em troca “prometiam” um maior

incentivo as politicas publicas voltadas para jovens na cidade:

“Eu ndo costumo parar para pensar nisso e observar a vida politica de minha
cidade.(...) Onde minha mde trabalha sdo duzentos e poucos jovens incentivados pro
mercado de trabalho, e esse rapaz vereador, incentiva muito, ele poderia ampliar
muito mais, mas a posicdo em que ele esta ndo da pra ir mais a fundo nisso, ele
trabalha muito pro pessoal jovem, ele promove campeonatos de futebol. Sei que tem
pessoas trabalhando para isso, mas eu nunca me interessei” (Fabiana).

Além da troca de favores, revertida em equipamentos de sons, apoio em
campeonatos de surf, investimentos em projetos sociais, alguns jovens sdo convidados a
trabalharem em campanhas eleitorais, ou seja, “bicos” de cabo eleitoral, garantindo

beneficios a si proprios.

Mas, embora ndo participem efetivamente da politica oficial da cidade, os jovens se
mobilizam dentro da prépria igreja, arrecadando alimentos, cobertores, roupas que sao
distribuidos para familias carentes e moradores de rua. Presenciamos uma dessas
mobiliza¢des durante o inverno, em que 0s jovens se reuniam na igreja para fazerem sopa e

distribuir aos “sem teto”, moradores de rua.

Ou seja, embora ndo haja um engajamento de idéias politicas ou partidarias
Prevalece um conformismo, uma aceitacdo da sociedade como um “antro de perdicdo” e
que, portanto, nao ha solu¢do pratica do ponto de vista do sujeito histérico transformador
da realidade social. Para eles, a mudanga social somente é possivel a partir da conversao de

toda a sociedade as leis de Deus.

De modo geral os jovens preservam as defini¢des tradicionais das institui¢des

socializadoras. Na familia a ser constituida querem um campo para o exercicio da fé.

As diferencas em relagc@o ao trabalho sdo significativas, pois os rapazes tendem a
postergar sua insercdo ocupacional. As meninas convivem mais integralmente com a

experiéncia de trabalho e a vida religiosa. Todos defendem a escola, sobretudo em sua
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funcdo de credenciamento e transmissdo do conhecimento. Apesar de considerarem que a
instituicdo escolar pode ampliar seu repertério de trocas, sabem que a identidade

evangélica pode provocar conflitos que, aparentemente, sdo evitados na escola.

A escola representa uma esfera de acesso a melhores niveis de formagdo que
possibilita melhores oportunidades de trabalho. A escola € vista também como dotada de
um sentido que nem sempre consegue comunicar-se com 0s jovens sinalizando como
institui¢do capaz de habilita-lo para uma vida melhor. Essa relacio com a escola vai
depender também do valor que ela adquire em casa, isto €, do sentido da educacdo visto a
partir do lar, da participagdo dos pais como doadores de sentido para o valor que devera ter
a vida escolar na vida desses jovens. Normalmente, em familias mais bem estruturada
intelectualmente e financeiramente, com pais profissionais liberais, os jovens tendem a
encarar a escola como via de acesso aos segmentos médios da sociedade. Em lares onde a
escolarizacdo dos pais € muito baixa, hd a tendéncia explicita de desvalorizar o sentido da
educacgdo escolar e isto reflete na postura cética em relacdo a escola como oportunizadora

de escalada social.

Nao acreditam na politica, revelando uma posi¢ao simplista e pragmética, em que
nao hd uma énfase na sociedade enquanto um projeto coletivo visa-se apenas a experiéncia
individual. Da politica espera-se apenas que ela nao interfira na busca pessoal ou do grupo

de interesses, no qual, a igreja.
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CAPITULO V
OSCILACOES NA CONSTRUCAO DA IDENTIDADE

1. A crise

A crise, como ja assinalamos no segundo capitulo, foi desencadeada a partir do
divércio do pastor e seu posterior envolvimento com uma das jovens da igreja. Essa
situacdo provocou nos jovens um misto de sentimentos contraditdrios, pois ndo exatamente
como agir. Alguns acharam por bem sair, o que fizeram logo no inicio da crise, outros

ficaram, esperando para ver o desenrolar dos acontecimentos.

Nao demorou muito tempo para que os jovens decidissem pela saida, ndo deles,
mas do pastor, que segundo eles, foi quem se contradisse com as mensagens das Escrituras.
Diante desse quadro e pelo fato de ndao querer ficar dando muitas explicagdes sobre sua

vida pessoal, decide afastar-se, mas deixa seu filho Roberto em seu lugar.

Ao assumir o cargo de “novo” pastor da igreja, de Roberto precisou lidar com o
clima de desconfianga que pairava no ar, o que acabou resultando em implicincias, jogos
de poder entre os grupos de jovens. As ‘“fofocas” internas revelaram-se como um
mecanismo regulador das relacdes, do acerto das diferencas, dos embates diretos e

indiretos e, finalmente, das cisoes.

Diante desse quadro, Roberto decide, juntamente com outros lideres, iniciar um
processo de mudancga nos rituais da igreja, dedicando maior énfase a palavra, valorizando o
estudo sistemdtico da Biblia, versiculo a versiculo, a0 mesmo tempo em que reduz o
louvor, embora, contraditoriamente, conceda maior autonomia ao grupo de louvor, que
passa a introduzir novos ritmos, como pagode e até mesmo forré. Anteriormente, com
Paulo, a prioridade era o rock e o reggae. A “santa ceia”, que anteriormente ocorria uma

vez por més, passa a ocorrer sucessivamente todos domingos.

Ou seja, a igreja que antes tinha o propdsito de se ser um espago “alternativo”, com
a administracdo de Roberto, comeca a adquirir um aspecto mais tradicional, segundo o
depoimento de Paulo “a igreja comecou a perder sua identidade, estava ficando com cara

de igreja”, algo que, segundo ele, “sempre evitou”.

Influenciado pela teologia de uma igreja americana em que conviveu, Roberto

introduz um novo estilo aos jovens, que parecem adaptar-se bem as mudancas, pois ainda
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que tenha havido mudangas, os jovens continuavam tendo liberdade na ocupacdo do

espaco da igreja:

“O Roberto veio meio americanizado, capitulo por capitulo, versiculo por versiculo,
veio nos ensinando. (...)A gente comegou a se apaixonar pela Palavra de Deus. A
pregacdo do Roberto tinha uma hora, entendeu? O Roberto pregando era um estudo
da Palavra de Deus, todo domingo ceia, entdo a gente meio que se adaptou”
(Leonardo).

Quando tudo parecia se ajustar, uma nova crise comega a perturbar os jovens, desta
vez, envolvendo a parte financeira. Com a saida de parte dos jovens, diminuiu o dinheiro
arrecadado na coleta de dizimos e ofertas, em contrapartida, os donativos ou deixaram de
ser repassados ou os mantenedores cortaram seus investimentos na igreja. O que sucede é
que os jovens se viram sem condi¢des de arcar com as despesas, desde as mais basicas,
como 4agua e luz, isso sem contar o repasse aos que ocupavam cargos remunerados. Sem
investimento, a igreja comega a ganhar ares de abandono e os jovens ja nao possuem mais
“tanto” tempo para dedicar-se as tarefas que desempenhavam antes. Alguns comecam a
procurar emprego, enquanto que outros aos poucos comeg¢am a se afastar, pois os

“atrativos” ja ndo sd@o como antes.

Ciente da crise, Paulo decide retornar. Em um primeiro momento, passa a ajudar
seu filho a solucionar os problemas de ordem material, como a troca de lampadas,
manuten¢do dos jardins dentre outros. Embora um pouco incomodados com sua presenca,
percebe-se um certo alivio pelo seu retorno, embora os jovens ndo cogitem o fato dele
voltar a pregar, por dois motivos, primeiro pelo fato de terem se acostumado ao ritmo de
Roberto, e outro por acreditarem que ele ainda ndo estivesse apto a reassumir o papel de

pastor, embora admitam que, apesar de tudo, gostavam também de seu estilo:

“A pregacdo do Paulo era uma pregacdo assim... apesar de nos ultimos tempos ta
algo seco, vago, mas era contagiante, era algo breve, mas tipo, contagiava, porque
aquele gostinho de quero mais, po legal, show! A pregacdo do Lucas tinha uma hora,
entendeu. O Roberto pregando era um estudo da Palavra de Deus” (Leonardo).

Mas pouco tempo depois torna-se evidente que o seu retorno € iminente, anunciada
em primeiro momento de forma discreta. Paulo passa a promover encontros com algumas
pessoas que sairam da igreja, convidando-os a retornarem. No inicio realizam apenas
algumas reunides, “cafés da manha”, paralelos aos cultos dos jovens. Quando sente que
conseguiu agregar um numero razodvel de “partidérios”, isto é, de pessoas que o apoiavam,
anuncia oficialmente seu retorno, dando aos jovens um més para decidirem se ficam ou se

saem.
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Perplexos, os jovens decidem sair, pois realmente acreditam que Paulo estd agindo
contra a “vontade” de Deus, pois, segundo eles, o versiculo biblico no qual se apdiam
(“Convém que o bispo tenha bom testemunho dos que estao de fora, para que nao caia em

afronta e no laco do diabo”(I Timéteo: 3, v. 7), reafirma suas convicgdes e crengas.

Os jovens se despedem do espaco com uma festa. Suas faces demonstram decep¢ao
e tristeza, mas também a certeza de que tomaram a decisdo correta. Liderados por Roberto,
que opta por sair com eles, seguem para uma outra igreja, filial da mesma igreja que

Roberto frequentou nos Estados Unidos.

2.0 — A igreja depois da crise

Se ndo fosse pelo grupo no qual Paulo buscou apoio, o espaco da SC teria ficado
vazio. Dos cerca de cento e cinqiienta jovens, nimero inicial quando iniciamos nossa
pesquisa, restaram cerca de oitenta, e fodos optaram por sair. De repente, o espaco tornou-
se “grande” demais para acomodar o pequeno grupo de Paulo, levando-o a implementar
algumas mudancas no espaco, como deslocar o palco para o centro do saldo, cortinas
escuras limitando o tamanho do espaco ocupado, tapetes pelo chdo, mesas com cadeiras e
uma iluminagdo suave e indireta, de forma a criar uma atmosfera acolhedora. Segundo
Paulo, quando o grupo voltasse a “crescer”, ele iria controlando a ampliacdo do espaco
com as cortinas. Para inaugurar a nova fase realiza uma festa, com direito a uma banda de
rock, contratada especialmente para o evento. Os que estdo na festa parecem felizes com

seu retorno.

A saida de Paulo, de certa forma, foi um fator revelador das diferengas entre os
jovens. Segundo Luciano, um dos poucos jovens a retornar com Paulo, com a saida dele da
direcdo da igreja, os jovens que ficaram passaram a exercer uma certa pressiao sobre os que
nao concordavam com as mudancas implantadas por Roberto, e como ele se mostrou
contrario a algumas dessas mudancas, a capoeira, que ja despertava uma certa resisténcia

por parte de alguns, foi ameacada de ser tirada do rol de atividades da igreja:

“Falaram que iam tirar o ministério de capoeira, porque eu ndo estava com a
lideranca. Se vocé ndo esta na vontade de Deus, se vocé ndo tem seus principios, vocé
muda de lado. Eu poderia chegar ao lado deles para que ndo fechasse meu ministério.
Mal ou bem, eu ganho algum dinheiro, porque pagam mensalidade, e isso faria falta
para mim, mas ndo seria a visdo de Deus. O principio, o que eu acredito, o que eu
aprendi na igreja, acho que foram testados e eu consegui passar no teste, pelo menos
por enquanto”( Luciano ).
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Para resistir a pressdo, Luciano passou a freqiientar o espaco apenas para dar suas

aulas, passando a freqiientar ‘cultos’ em outras igrejas:

“Eu vinha, dava aulas, o trabalho de ministério, falava de Deus, terminava com
oracdo, mas estava procurando outras igrejas. Ndo fiquei em uma igreja fixa, porque
eu ndo me encontrei em alguma igreja. Eu ndo achei uma com a visdo de ministério
de acordo como que eu acho que deve funcionar” (Luciano).

Por este motivo, o retorno de Paulo é comemorado por aqueles que concordavam

com sua postura “mais liberal”, ainda que ressalvem alguns pontos:

“Sim, esta voltando, é um processo. Ndo que, por voltar a lideranga, o pastor Paulo,
seja tudo igual, existe uma mdgoa, um processo que ndo podemos deixar de esquecer
para que se desfaca o que ocorreu com o tempo. Estd caminhando. Hoje ainda ndo
tem, mas pelo menos a visdo que esta caminhando é a que tinha” (Luciano).

Para Luciano, o retorno de antigos membros sinaliza que a igreja voltard a ser o

espaco pensado e planejado por Paulo, baseado em uma visao que “foi dada por Deus’:

“Esta na vontade de Deus, ndo é como antes. Os jovens que estavam aqui sairam,
alguns voltaram. Alguns ndo voltaram porque ndo sabem que mudou. Diminuiu o
publico mas a visdo é a mesma que Deus deu. Quando Deus lhe da um ministério, ele
lhe dd uma visdo, vocé deve seguir isso sendo vocé estd no pecado. Hoje é uma visdo
de Deus, correta e coerente.” (Luciano)

Luciano faz parte de um grupo que possui uma postura mais flexivel, procurando
ndo adotar uma moral muito rigida, pois acredita que todos sdo passiveis de tropecar em
suas proprias regras. Por pensar assim, nunca foi muito popular na igreja, pois, segundo
ele, tendem a considera-lo muito “liberal”, tanto que, seu contato mais freqiiente era com
seus alunos e o préprio Paulo, a quem trata como ‘“amigo”. Luciano € um dos poucos

jovens que se permitia transitar em outros grupos, pois acreditava-se seguro de sua
identidade crista:

“As pessoas me véem e falam, sabe, se assustam e falam, legal, vocé é evangélico?
Tanto que quando as pessoas falam: “Td vendo, ndo véem vocé como evangélico!”
seu falo: “Gragas a Deus!” Sabe por que? Porque essas pessoas, quem consegue
chegar nelas sou eu, essas pessoas quem atinge sou eu, essa classe, ndo é vocé que
acha que tudo é errado, entendeu?” (Luciano).

Fabiano age assim porque nao acredita que outros grupos possam influencii-lo em

sua caminhada crista:

“A pessoa as vezes se converte e fica assim: Oh, sabe, ndo faco mais nada, a minha
vida é a Biblia! Existe muito isso. Vocé quer me deixar revoltado é encontrar um cara
desses, entendeu. Quer dizer, as pessoas, elas se idolatram, né, e a Biblia fala que
idolatria, cegueira, radicalismo ndo vem de Deus” (Luciano).

Quanto a saida dos jovens, Luciano procura se isentar, ressaltando a

responsabilidade individual dos membros do grupo:
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“E uma opinido, um direito. Eu sai, porque eles ndo poderiam ter saido? As pessoas
s0 ndo podem criticar a saida. "Fulano saiu porque ndo tem a visdo de Deus". Deus
tem um espago pra cada um. Eu sai, se eu criticasse a saida deles seria incoerente.
Eles devem procurar se sentir bem no local onde estdo, sentir a presenca de Deus, é
fundamental” (Luciano).

Para Luciano, o espaco da igreja torna-se fundamental para a concretizagdo de um
curso de capoeira enquanto instrumento pedagégico de difusdo das doutrinas cristas, em
torno da qual ele constréi um grupo de sociabilidade, favorecendo na socializagdo de

pessoas que ndo fazem parte do grupo SC.

3.0 - Os jovens que migram para outra igreja
Decepcionados e sem direcdo, alguns jovens sé véem uma solucdo para
continuarem juntos: aceitar o convite de Roberto para freqiientarem a igreja, pois de certa
forma, eles ja conhecem o estilo de pregacdo, de culto, introduzido por Roberto.
Demonstrando que estava disposto a recebe-los, o pastor dessa nova igreja realizou
algumas reformas no espago do templo, visando um maior conforto para os “novos”
integrantes:
“Eles jd sabiam o estado que a gente ia pra ld, estado de calamidade piiblica,
precisava de cuidados, a gente precisava de um tratamento bom. E antes da igreja ir
pra ld, eu e o Roberto, o pastor Roberto e o Duck, nos conversamos com eles (Capela
do Calvdrio) e falamos o estado da igreja, como que a gente ia chegar. Entdo eles
trataram a gente assim, muito bem(...)Pra vocé ter uma nogdo, quando a gente ia pra
ld eles mandaram pintar a igreja toda, pintaram as paredes, pintaram o chdo,

cadeira... ndo, cadeira ndo (risos), fez tipo, uma reforma assim na igreja toda, sé pra
gente.”(Leonardo/Caique).

Diferente da SC, despida de qualquer aspecto de formalidade, a nova igreja revela-
se formal, com um estilo tradicional, tanto nas pregacdes quanto no estilo de vestir-se de
seus freqiientadores. O espago também ndo lembra em nada a estrutura que possuiam
anteriormente, uma diferenca que ndo escapa aos jovens:

“A diferenga é muito clara, a comegar pelo espaco, pela estrutura. (...) Era dado pro
jovem assim, toda liberdade pra fazer festa, pra fazer eventos, entdo a gente tinha
uma liberdade muito grande e... o lugar bonito também, algo também muito bonito,
ndo parecia em nada uma igreja. E hoje é... a estrutura é outra, né, tem muito a ver
com... assim, ndo tem nada a ver com a ... a atual, porque ndo tem uma sala de
jovens, uma sala especifica dos jovens. Tem salas infantis também, trés e assim,

também, a questdo do louvor, a questdo das miisicas, é totalmente diferente assim...
totalmente, né..” (Leonardo)

Ainda que para alguns jovens a transi¢cdo de uma igreja a outra tenha sido tranqiiila,

para outros percebe-se um certo “esforco” para se adaptarem. Os limites do que “pode e
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nao pode” aos poucos vao sendo sutilmente demarcados, embora eles acreditem que essa

realidade ird mudar com a presenga deles no local:

“Ndo ¢é porque a gente ta indo pra ld que eles tem que deixar a igreja... fazer o que a
gente quer, tipo assim, tem que mudar, tipo, aos poucos, deixar meio a meio. Tudo tem
que ter uma hora, tem que saber, a gente tem que administrar direito a hora... quando
pe pra gente dangar, essas coisas assim... hora de buscar a Deus, entendeu, essas
coisas... ndo pode ser de uma hora pra outra, tem que ser aos poucos. E pra isso que a
gente tem que ter projetos, ndo é de uma hora pra outra” (Caique).

Mas conforme os depoimentos surgem, percebe-se que os jovens se sentem mais a
vontade para falarem daquilo que os incomoda, e eles comecam a deixar claro o

“descontentamento” causado pela mudanca repentina:
“Ah, sei ld meu, eles ndo sdo muito de dancgar, bater palmas, eles até batem, mas... o
jeito de se vestir também, é meio diferente do que se vestia na Surfistas de Cristo.

Calga... sem usar tanta corrente, boné, mais social... Nos ndo, ld na Surfista de Cristo
era mais jovem, normal” ( Geraldo).

Mas mesmo sentindo as limitagdes impostas no novo espaco, destacam o fato de
haver uma maior “seriedade” com a Palavra, ou seja, destacam os processos de
socializacdo da igreja:

“Ah, eu senti, acho que a Palavra. Eles estudam a Palavra. A gente ld (Surfistas de

Cristo) ndo. A gente mostrava... a gente apresentava Jesus, e ld na Capela é como se
eles apresentassem o que Jesus fez” ( Vanessa).

Os rituais, claros e definidos, sdo seguidos sistematicamente. O discipulado
também € adotado na nova igreja, embora com algumas caracteristicas diferentes da SC. O
fiel pode optar pela escolha do grupo que deseja participar, mas nao encontrard 0 mesmo
lider (o mesmo professor), em todas as reunides, pois segundo uma estratégia da igreja,
esse muda constantemente. Ao contrdrio da SC, que incentivava a formacdo de grupos
fixos, favorecendo a formacdo de lagos afetivos e trocas de identidade. Para os jovens, esta

questao ¢ interpretada da seguinte forma:

“O discipulado ndo tem um discipulador especifico. Vocé pode ir numa terga feira na
casa de uma, outra terca na casa de outro, pra vocé ndo ter visdo humana, ndo ter um
homem acima de Jesus. Vocé ndo pode se vincular a ter um homem como o senhor da
sua vida, mas o Senhor Jesus. Eles frisam muito isso, eles pregam a cruz de Cristo, é a
cruz, € Jesus, é Palavra de Deus. Se vocé ndo se adaptar nisso, eles ndo vdo mudar o
estilo deles pra te agradar” ( Leonardo).

Diferente da SC, em que o espago possibilitava um contato didrio entre os jovens,
na nova igreja esse conta se restringe aos cultos dominicais e noturnos de domingo.
“Na Surfistas eu me sentia melhor, me sentia melhor, porque a gente vivia ld, a gente

fazia tudo 14, ld era uma casa, era a segunda casa nossa, e aqui ndo. Aqui... qualquer
hora que a gente ia ld na Surfistas tinha gente, ficava ld, é porque tinha o point
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também, entdo a gente ficava no point. Mas na Capela ndo, é diferente, porque ndo
tem... é como o Leonardo falou, eles sdo bem sérios...” (Vanessa).

Sentem que hd um constante clima de vigilancia acerca de suas condutas, o que

impede uma adesao legitima:

“A gente ndo tem, ndo tem uma liberdade que a gente tinha no sentido de brincar de
“ah, ndo sei o que...”, tirar aquela onda, sabe, nos retiros que a gente fazia tinha
muitas brincadeiras, o Felipe zoando... E hoje ld a gente ndo faz mais isso. Por aqui
eles sdo muitos sérios, tem hora pra tudo. Até no pingue-pongue, a gente jogando
pingue-pongue tem o sentido de seriedade, a gente se policia muito no que vai falar,
sabe, uma coisa meio que fora de foco, a gente olha pros lados pra vé se tem alguém
vendo, meio que... é dificil, é dificil” ( Leonardo).

Sem encontrar referéncias concretas onde possam se apoiar, 0s jovens se sentem

como “estrangeiros”. Ou, nas palavras de Melucci:

“Sem a capacidade de permanecer ancorados em nés mesmos e de atravessar o vazio,
ndo existe encontro, mas sé benevoléncia, boa vontade precisamente. O encontro é a
possibilidade de colocar lado a lado duas regides de significado, dois campos de
energias em freqiiéncia diferente e de fazé-los vibrar juntos. O encontro € sim-patia, é
com-paixio, sentir-com-o-outro. E a possibilidade de descobrir que o sentido no nos
pertence e nos é dado no encontro, mas, a0 mesmo tempo, sé nés podemos produzi-lo
(MELUCCI, 1992).

Eles acreditam que a adaptacdo ao novo espago dependerd exclusivamente de uma
“forca de vontade” de se integrarem as expectativas, manifestadas através de gestos,
palavras, nos modelos de conduta exaltados pelo pastor, descrevendo o lugar que cada fiel

deve ocupar no espaco social:

“Ah, vai ter que abrir mdo de bastante coisa, tipo, ...seriedade, td na palavra, ler a

Biblia, ndo s6 a Biblia... também livros, a gente se dedicando... é... ... ndo ir pra
igreja a fim de escutar miisica, dancar...” (Geraldo).

Os discursos empregados na pregacao atuam de forma eficaz mediante a imposi¢ao
modelos de comportamento quando criam certas disposi¢cdes psiquicas durdveis que

ordenam a percepg¢ao e o modo de agir no mundo social:

“Hoje mesmo ele (pastor John) falou assim que nosso relacionamento com Deus tem
que ser igual ao teu relacionamento com a tua esposa: Eu tenho que amar mais ela
hoje do que ontem. Com Deus também tem que ser assim, vocé tem que amar a Deus
muito mais hoje do que ontem, porque se vocé amava mais Deus ontem e hoje vocé
ama menos, vocé é um desviado e isso eu achei assim espetacular. Sabe, po, que
béngdo, ele fica dando esses exemplos da familia e vocé fica com vontade de ter uma
famdilia pra viver isso que ele ta falando”( Leonardo).

A valorizagdo do emprego, do trabalho é percebida e incentivada como uma a
possibilidade de circular de construir uma familia, mas diferente da SC, a nova igreja ndao

abre espago para cargos remunerados:
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“Eu acho que era até uma estratégia do Paulo, porque é fazer a igreja com uma
estética bonita, pra gente ndo precisar ficar trabalhando... Ele (o John) acha
importante ir trabalhar, porque se vocé ndo trabalhar também ndo vai sustentar sua
familia, ele falou assim que se uma dia ele tiver que trabalhar ele também vai
trabalhar, e ele vai continuar fazendo as mesmas coisas, vai continuar sendo pastor,
se dedicando, vai... se tiver, se for necessdrio, um dia acontecer uma crise assim, ele
vai trabalhar, ele falou que vai trabalhar, entdo eu acho que ele também...”
(Vanessa).

Embora anseiem por experiéncias de cunho espiritual que julgam como
verdadeiras, mais do que tudo, estes jovens anseiam por serem compreendidos em sua

singularidade:

“Eu quero que as pessoas entendam o seguinte, né, que os jovens estdo muito
preocupados em sair e em, po, eles querem sair, eles querem alguma coisa que
complete, mas sdo poucos que querem se encher do Espirito Santo... Quantos anos de
evangelho vocé tem? Ah, cinco anos, € isso ai, vocé ndo pode cobrar pra jovens que
tem quatro meses e meio pra eles serem cheios do Espirito Santo, sendo que essa
pessoa que falou isso teve todo um processo na Surfistas de Cristo, que tava também
nesse momento de querer coisas novas, entendeu. Entdo a gente tem que ter uma
estratégia pra conquistar eles, entendeu”(Leonardo).

Portanto, ao considerarem a possibilidade de uma possivel mudanca de espaco,

7z

revelam-se cautelosos, procurando considerar aquilo que para eles € importante neste
momento, que lhes proporcione uma maior autonomia e condi¢des materiais para

desfrutarem do espaco:

“Entdo a gente td buscando o que hoje? Uma igreja que nos entenda, que o jovem
precisa de um culto de bateria, de teclado, de guitarra, de dancar, entendeu? E de
algo que esteja voltado pras nossas necessidades hoje, porque nos somos solteiros,
nos ndo temos uma vida de casados, somos solteiros e a gente também ndo sabe como
conviver em uma familia homem/mulher” (Leonardo).

Um espaco no qual pudessem exercer algum tipo de acdo, tal como ocorria na SC,
em que tinham autonomia total para programarem o evento que quisessem. Neste momento
reconhecem que a SC foi pensada justamente enquanto um espago que pudesse satisfazer
as necessidades de um jovem, nio s6 espiritualmente, mas dando-lhe a oportunidade de

exercitar a sua sociabilidade:

“Ele (Paulo) dava pra gente total liberdade pra gente fazer, e ele ndo se intrometia e
dizia: “Oh, vocés vdo fazer, entdo facam.”.As festas que nos organizdvamos, eu a
Julia, o Caique e a Vanessa eram as festas mesmo, sabe, parava mesmo. A gente
chegou a fazer programas e o Paulo ndo se intrometia em nada, ele simplesmente
chegava e tava tudo pronto e ele participava. Entdo ele investia muito nos jovens,
entdo isso... a gente se tornou responsdveis, porque se a gente ndo fizer, ninguém vai
fazer. O Paulo largou de mdo, mas ele confia na gente, entdo a gente vai fazer”.
(Leonardo).
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Pouco tempo depois desta entrevista, os jovens iniciam um processo de realizacdo
de cultos em suas préprias casas, pois ndo se sentiam mais a vontade para continuarem na
nova igreja. Algum tempo depois, apds mobilizarem alguns recursos financeiros alugaram
um “barracdo”, e o transformaram em uma nova igreja, buscando reproduzir as mesmas
caracteristicas do grupo SC, embora enfatizassem que haveria uma maior preocupacio em

relacdo ao “ensino” da Biblia.

Leonardo se tornou o novo pastor desse grupo, constituido predominantemente por
jovem. De certa forma reproduz o mesmo tipo de conduta demonstrado na SC, e a questao
do trabalho continua a ser pautada pelo trabalho religioso. Ressalto esse ponto devido a um
fato observado que nos chamou a atencdo. Caique, um dos jovens do grupo comecou a
trabalhar em uma loja de departamentos e, ao mesmo tempo, ingressou na faculdade,
portanto, ndo tinha mais tempo livre para dedicar-se a igreja. Incomodado com o
comportamento sempre “apressado” do jovem em relacdo as atividades da igreja, Leonardo
fez a seguinte observacao: “O Caique estd morto!”. Ou seja, em sua visdo, quando o jovem
se dedica mais a outras atividades extra-espaco da igreja, significa que ele estd “morto”, ou
seja, perdeu a fé. Neste momento surgem os primeiros conflitos entre este pequeno grupo

causado pelo fato de um deles ter rompido, de certa forma, os limites do grupo, passando a

vivenciar novas formas de insercao social.

Embora a nova igreja para qual migraram ndo correspondesse as expectativas por
parte de alguns jovens, parte do grupo original da SC optaram por permanecer, jovens
como Julia, Roberto, Luciana, Fabiana, Berenice que, de certa forma, j4 estdo inseridos no
mercado de trabalho ou cursando alguma faculdade, alguns namorando e tecendo planos de
um futuro casamento. Portanto, para estes jovens, a nova igreja revelou-se como um
espaco que vem ao encontro de suas expectativas, pois de certa forma € voltada a atender
as expectativas de um publico adulto, que ja fizeram ou estdao fazendo a transi¢do para a

vida adulta.

3.0 - Os jovens que “renunciam’ a vida religiosa
Os jovens deste grupo sdo aqueles que sairam pouco antes dos conflitos internos
tornarem-se publicos. Afirmam que a experiéncia pela qual passaram criou um sentimento

de desconfianca em relacdo as liderangas religiosas, o que os impedem de se integrarem
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em outra igreja. Longe do espaco que lhes conferia visibilidade, passam a vivenciar um

permanente confronto entre as experiéncias vividas e a atual.

Segundo Setton, “é possivel pensar o individuo portador de uma experiéncia que o
predispde a construir sua prépria identidade, a fazer suas préprias escolhas sem obedecer
cega e unicamente a uma memoria incorporada e inconsciente. Ou seja, trata-se de uma
experiéncia incorporada, mas também em construcdo continua na forma de um habitus que
habilita o individuo a construir-se processual e relacionalmente com base em ldgicas

praticas de acdo ora conscientes, ora inconscientes.” (SETTON, 2002, p. 20).

Portanto, nosso propdsito consiste em compreender a constru¢do de sentido que
estes jovens imprimem a suas vidas, a partir dos marcos referenciais que ja trazem

incorporados e aquilo a que chamam de “mundo”.

Antes de se integrarem a SC, os jovens aqui abordados, experimentaram, ainda que
em graus diferentes, a influéncia da religido evangélica. Raquel, 21 anos, foi influenciada
desde cedo pela mae, vindo a tornar-se membro de uma tradicional igreja Batista. Glauco,
20 anos, também foi socializado no interior da religido evangélica, por determinacdo dos
pais, outrora umbandistas, converteram-se ao pentecostalismo enquanto ele era ainda uma
criang¢a, vindo a tornarem-se pastores. Caio, 22 anos, embora tenha nascido em uma
familia catélica, recebeu grande influéncia de sua tia, membro de uma igreja pentecostal,
com quem reside. Um outro ponto em comum entre esses trés jovens estd fato de terem
vivenciado conflitos familiares, envolvendo principalmente a figura do pai. Raquel e Caio,
por exemplo, s6 vieram conhecer o pai hd pouco tempo, por iniciativa deles, segundo
relatam. J4 Glauco, filho de um militar do exército, alega que as constantes mudangas do
pai impediram-no de criar lacos mais estreitos de amizade com jovens de sua idade,

tornando-o uma pessoa insegura e “‘extremamente carente de amizades”.

Entraram para a SC em momentos e ocasides distintas, bem como os motivos que
ocasionaram a filiagdo ao grupo. Mas todos os trés alegam que sairam pelo mesmo motivo,

ou seja, o pastor ndo correspondia mais ao papel que desempenhava.

Raquel alega que as motivacdes de sua filiagdo ao grupo se deu em um momento
em que a igreja em que estava ndo correspondia mais as suas expectativas individuais.
Segundo ela, nesta época ansiava por um grupo composto por jovens de sua idade, em que
houvesse uma convergéncia de interesses, 0 que ndo encontrava mais no espago em que

estava. Mas, embora desejasse sair, ndo sabia exatamente para onde ir, pois, de qualquer
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forma ndo queria desligar-se do meio evangélico. Motivada pela irma, acompanhou-a em
uma aula de bateria na SC, e diz ter se impressionado ao ver uma igreja “de surfistas”. O
convite feito pelo professor de bateria despertou-lhe o interesse em conhecer melhor o
espago:
“Nessa época minha irmd estava tendo aulas de bateria com o Joel, e ele nos
convidou. Nesse dia mesmo eu fui ld, eu ndo surfava, mas jd gostava de surf, achava

legal, por ser igreja de surfista eu me empolguei. Eu queria saber como era. Desde
pequenina que eu vou a igreja” (Raquel ).

Caio afirma que também veio por intermédio de um convite que partiu de uma
amiga, com quem veio namorar futuramente. Como em outros depoimentos, diz ter se
surpreendido pela quantidade de jovens no local, motivando a retornar outras vezes:

“Eu conheci a Luana, que é amiga da minha ex-namorada. Ela nos convidou para
conhecer o grupo de jovens. Fomos uma vez, gostamos,depois nos batizamos juntos, e

continuamos a freqiientar. Eu entrei pra Surfistas faz uns trés anos e fiquei esses trés
anos” (Caio).

Para Glauco, o encontro com a SC se deu em funcdo de j4 vir de um grupo
semelhante, ou seja, os Atletas de Cristo. Pois, embora seus pais fossem pastores, afirma
nunca ter se empolgado com o estilo da igreja, pentecostal e conservador. Adepto de
esportes radicais, procurou filiar-se a um grupo que compartilhasse dos mesmos interesses:

“FEu fiz parte da Surfista de Cristo porque eu jd vinha de uma religido similar, que
eram os Atletas de Cristo, de Ubatuba. Pra ndo fugir da mesma escala de igreja eu fui
procurar a Surfistas de Cristo. Eu fui perguntando pro pessoal, fui o primeiro dia e
comecei a freqiientar. Eu tinha uns 13 anos, 7 anos atrds. Eu fui pra ld porque pessoas
falavam muito bem de ld, era uma igreja que seguia meu ritmo. Inclusive eu fui pra ld

desviado, aceitei a Jesus com uma que era Presbiteriana.Mas como minha vida de
nomade atrapalhava, ndo foram 7 anos concretos” (Glauco).

A identificacdo deste jovens com a SC foi praticamente imediata, realizando todos
os rituais de entrada, embora para alguns, a mudanca de grupo tenha causado alguns
conflitos iniciais:

“Eu fiquei sete anos freqiientando a Surfistas, mas eu fiquei um ano e meio indo na
Surfistas e na Batista. Como a minha mde ndo queria mais, porque acabava tarde, e

eu so tinha 14 anos, eu parei de ir, fiquei uns dois, trés anos indo uma vez ou outra, e
voltei hd dois anos e meio atrds, direto”( Raquel)

Para Caio, a entrada para a igreja foi também motivada por uma crise familiar,
tornando-se uma vélvula de escape, onde buscava apoio para enfrentar seus conflitos

pessoais:

“Eu jd tinha terminado os estudos e estava fazendo “bicos”, namorando. Eu estava
mal com problemas de familia, e foi Deus que me deu forcas, maturidade” ( Caio)
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Raquel diz que protelou sua entrada para a SC, pois temia uma mudanca brusca,
tinha medo de arrepender-se. Mas, tempos depois, motivada por um namorado, ndo
evangélico, que gostou do espago, fez com que ela tomasse uma decisao:

“Quando eu entrei a primeira vez, eu ndo fazia nada, eu fazia escolinha de surf, fiquei
uns dois anos sem ir ld, fiquei mais na outra igreja.Quando eu voltei, eu voltei

namorando, eu fui mais para levar meu ex-namorado para ld, ele gostou, ele ndo era
evangélico”( Raquel).

Para Glauco, a SC surgiu como uma chance de retornar ao meio evangélico, pois
com as constantes mudangas de cidade, ndo conseguia se fixar muito tempo em um
determinado local. A SC revelou-se um espaco em que poderia construir relagdes estaveis
com um grupo de jovens que compartilhavam dos mesmos interesses:

“Eu estava estudando, ndo tinha muito trabalho. Eu trabalhava em tempo de litoral,
temporada, depois voltava pra casa, ndo tinha muito rumo(...)Eu tinha uns 13 anos, 7

anos atrds. Eu fui pra ld porque as pessoas falavam muito bem de ld, era uma igreja
que seguia meu ritmo. Inclusive eu fui pra ld desviado” (Glauco).

Durante o tempo que estes jovens estiveram na igreja exerceram cargos de
lideranga. Caio, por exemplo, relata que seu envolvimento foi tal, que praticamente deixou
sua familia de lado, dedicando-se integralmente:

“Na Surfistas eu ficava mais tempo ld, e deixava minha familia de lado, isso é errado,
a familia em primeiro lugar, Deus, a familia, a igreja” (Caio).
Mas o discurso em torno da sociabilidade € constantemente reforcado entre os jovens,
respondendo as suas necessidades de autonomia, liberdade e trocas afetivas:
“Quando eu vim para a surfistas de Cristo eu encontrei pessoas que estavam
dispostas a andar, caminhar, pessoas que se identificavam comigo. Eu colhi muitas
coisas boas de ld, a sinceridade do pessoal, as pessoas eram tdo unidas que quem via

de fora, pensava que era panelinha, eu cultivei amizades verdadeiras, estar bem com
Deus” (Glauco).

Em meio ao grupo reelaboram suas representacdes, atribuindo novos significados

na maneira de ver e interpretar o mundo:

“Quando eu era pequenina, eu achava que ser evangélico era ir na igreja todo
domingo, ficar com a Biblia na mdo. Eu ndo tinha interesse em ler a Biblia, eu tinha
13, 14 anos, mas vocé vai conhecendo a palavra, amadurecendo, e vai despertando o
desejo, vocé conhece Jesus, vé que ele é um cara legal, um exemplo, vocé quer ser
igual a ele” (Raquel).

Para Caio, apesar de ter sido influenciado por sua v6, a decisdo por um grupo
religioso foi dnica e exclusivamente sua, tanto que optou por uma igreja totalmente
diferente da que sua avo freqiienta. Caio afirma que esta decis@o ndo foi meramente uma

escolha ao acaso, mas uma decisdo tomada a partir dos conhecimentos que ele buscou:
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“Eu jd estudei outras religioes, se eu falo que sou evangélico, catdlico, espirita,
mormon, ninguém procura saber de onde vem aquilo. Eu procuro saber, se eu falo
uma coisa, é um peso, eu quero saber o que é,como nasceu, eu gosto de estudar tudo.
Se uma pessoa vai trabalhar comigo, eu quero saber quais sdo os principios dela”
(Caio) .

Para Glauco, tornar-se evangélico foi a melhor coisa que poderia ter-lhe acontecido,
pois, mais do que um grupo fixo, a religido, ou como ele mesmo diz, Jesus, lhe d4 a certeza
de que nunca estard sozinho, proporcionando-lhe o sentimento de seguranga, que sempre

buscou:

“Ser evangélico é a melhor coisa do mundo. Quando eu descobri o amigo verdadeiro,
aquele que esta presente na hora da alegria, tristeza, na hora de falar a real, na hora
de passar a mdo na sua cabeca, é Jesus Cristo.Jesus Cristo preenche o buraco. A
gente pode ir pra qualquer lugar, viajar, se decepcionar, mas Jesus Cristo sempre vai
estar ld de bracos abertos, de coragcdo aberto, pra te ouvir, para esta fazendo uma
vida com vocé, uma caminhada. Jesus Cristo é um pai, um irmdo, um amigo, um
namorado, é tudo.” (Glauco).

A socializac¢do vivenciada no espaco SC transparece em suas falas, pois apesar de
terem se afastado da igreja, ainda preservam uma linguagem, cédigos que os identificam
caracteristicos do meio. Sem perceberem, deixam transparecer uma representacdo de
mundo moldada pelos referenciais religiosos aprendidos no grupo. Ao pensarem sobre sua
condicdo de jovens, reproduzem um discurso internalizado por anos de inculca¢do de uma

profissdo de fé religiosa.

“Primeiro que a juventude é uma fase que ndo tem como pular. E a fase em que se
descobre o mundo. Nessa descoberta com o mundo, muitas pessoas caem nas drogas,
ou se viram pro sexo. Tudo que é demais acaba fazendo mal. Se vocé sai pra dancar
sempre, tem uma hora em que isso ndo vai te fazer bem, vocé pode acabar brigando,
conhecendo uma pessoa que ndo quer a mesma coisa que Vvocé, vai ser um
relacionamento dificil. O mundo oferece vdrias coisas que nessa fase a gente tem
mania de agarrar” (Raquel).

Ainda que tenham se desvinculado do grupo, ndo negam a validade da experiéncia

individual que vivenciaram por meio da conversao:

“Eu ndo falo que sou evangélico, hoje em dia, quando me perguntam, eu falo que ia
pra igreja, eu ndo vou mais, mas eu vou servir a Deus porque Jesus é a verdade”
(Caio).

Acreditam que a igreja é o reftigio ideal para o jovem cristdo, pois ela os protegeria

do “mundo” com seus conselhos e ensinamentos:

“Quando vocé é da igreja, jd tem uma certa experiéncia, sem passar por aquilo, vocé
para pra ver nas historias da Biblia. Tem um versiculo que fala: “Ndo hd nada de
novo na terra, tudo que acontece, jd aconteceu, e tudo que acontece agora, vai tornar
a acontecer”.Entdo vocé pega a historia de quem jd passou por isso, vé como acabou
e ndo vai querer isso, como drogas, prostituicdo.Sendo evangélico, vocé ndo precisa
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passar por isso pra saber que é errado, pela palavra de Deus, a instrucdo do Espirito
Santo, vai te convencer que ndo ¢é legal, antes mesmo de vocé fazer.E bom pra cada
pessoa” ( Raquel).

De acordo com esta visdo, mostram-se cautelosos ao se confrontarem com
experiéncias que se chocam as anteriormente vividas no espaco religioso e, quando
“cedem” a “tentacdo”, sentem-se contrariando um ideal, uma verdade com que se
identificam:

“Hoje em dia vocé vai pra uma balada, mas ndo é pra dangar se divertir e voltar pra

casa. Tem o sexo dentro da balada, drogas, mentiras, tudo de ruim. Os jovens gostam,

mas o evangélico ali dentro, estd fora de contexto. Hoje eu vou pra balada, bebo,
dango, mas ndo estou conformado com isso” (Caio).

Para Glauco, a religiao € vista ndo apenas como um locus de agregagao social, mas
um reftgio dos préprios desejos, ajudando-o nas suas possibilidades de escolha, propondo

limites claros:

“E dificil, tem desejos, malicias, gandncias, o mundo esta te oferecendo vdrias
coisas que vocé acha legal, sé que ser evangélico é diferente. Jesus ensina a
tomar cuidado nas coisas novas que estdo vindo. Um garoto evangélico as
vezes esta com os nervos a flor da pele pra tudo, s6 que as pessoas que tem
Jesus largam as coisas erradas, as alegrias momentdneas. Deus ndo vai te
tirar do caminho errado, vocé vai para o caminho errado se quiser... Ser
evangélico é mais dificil do que ser um jovem hoje em dia. Estd acontecendo
uma batalha espiritual muito grande entre as coisas do bem e do mal”
(Glauco).

Para os jovens, a conversao os tornou conscientes de sua prépria individualidade e
autonomia quanto a forma de conduzir-se, o que de certa forma os limita em suas tomadas
de decisdo, mesmo estando longe do grupo que lhes conferia legitimidade e visibilidade de

suas praticas:

“Quando vocé ndo conhece Deus, é tudo normal, tudo bonito, sem Jesus vocé ndo vé
nada, é impossivel. Mesmo quando vocé esta com Deus, vocé ainda ndo sabe o que é
certo ou errado, tem escolhas que achamos certas, mas para Deus ndo é certo. Para
nos é s6 um pecadinho, mas para Deus é uma sujeira grande. Eu ndo via nada antes
de ser evangélico, tudo era normal, tudo era possivel, depois Jesus limpou meus
olhos” (Caio).

No grupo anterior, as tensoes suscitadas mediante a conversdo, eram canalizadas por
meio de uma rede de sociabilidade construida em torno de interesses que os uniam,
evitando serem sufocados pelas pressdes a que estavam submetidos em seus cotidianos.

Longe do grupo, esse enfrentamento € solitario, individual:
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“Quando eu estava na Surfistas eu saia com a turma, surfava com os profissionais,
com a molecadinha da igreja. Eu ficava praticamente o dia todo na igreja, surfava,
depois voltava pra casa, comia, ia pra igreja no Point-Paz. O pessoal ficava
conversando ld, grupos de jovens. Naquele tempo tinha o alternativa jovens, era um
grupo de auditorio evangélico que a gente fazia na igreja. Hoje esta dificil, estou
muito sozinho, eu so tenho Jesus Cristo” (Glauco) .

Uma vez emancipados do grupo, os jovens se permitem vivenciar outros processos
de socializacdo “propenso a interagir com uma nova conjuntura social, o individuo

contemporaneo € expressao e produto de um novo habitus social” (SETTON, 2002, p.67).

Nesta perspectiva, os jovens refletem sobre suas experiéncias, reformulando-as

individualmente, de acordo com as experiéncias vividas, num processo dindmico:

“Hoje em dia, eu vejo que eu posso ir, todas as coisas sdo licitas, mas nem todas me
convém, ndo tem nada demais em eu ir num lugar, mas depende do que eu vou fazer,
qual a intengdo.Pode ser que depois eu chegue a conclusdo de que ld ndo é legal, nem
na porta faz bem, mas hoje a minha idéia é de que ndo tem problema, eu s6 vou
dangar, ndo vou sair ficando com todos os caras que eu vejo, nem bebendo ou
fumando, isso antigamente nem passava pela minha cabegca” (Raquel).

O afastamento da igreja leva-os a estruturarem-se dentro de uma légica propria.
Antes restrito ao grupo religioso, ndo se permitiam ir além do que era permitido pensar ou

fazer. Embora se permita a fazer o que ndo fazia antes, sua fala é cheia de ambigiiidades:

“Se eu estivesse na igreja, ndo teria a necessidade de eu ir buscar o mundo, por que
dentro da igreja se vocé vai pra fazer uma coisa boa, ndo vai haver risco de fazer a
coisa errada .No mundo, mesmo que vocé tenha a intengdo de ir sem maldade, acaba
sempre acontecendo alguma coisa, ou o inimigo coloca os manjares na sua frente,
tomar uma coca-cola ou uma cerveja?” (Raquel).

Raquel e Caio sairam do espaco SC em periodos diferentes, mas praticamente pelo

mesmo motivo, ou seja, ndo concordavam com as atitudes do pastor.

“Porque eu acompanhava os frutos do Silvio, e ele comegou a fazer coisas do homem,
carnais, entdo vocé comega a ndo encontrar mais Deus ali, sai o espirito santo, entra
o homem carnal, comeca a fazer coisas que ndo batem com a palavra de Deus. E
dificil estar na igreja e aceitar a doutrina de uma pessoa que ndo esta mais

condizente com a Biblia, por isso que eu sai”’ (Raquel).

Caio afirma que ainda que houvesse evidéncias, ndo queria acreditar no que estava

acontecendo:

“Comecaram a surgir vdrios boatos, alguns irmdos foram prejudicados com isso,
diziam que eles estavam caluniando a igreja, mas eles estavam falando a verdade.
Esses irmdos foram excluidos e humilhados por certas pessoas da igreja que diziam
que eles ndo prestavam,que eram o lixo. Todos os dias eu rezava no monte pra Deus
revelar qual era o pecado, a mentira da igreja. Eu fiquei com raiva deles, mas o
Espirito Santo tocou em mim dizendo pra que eu orasse, pois eu ndo sabia se eles

falavam mentiras também.” (Caio) .
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Mas Caio diz ter recebido uma “revelacdo” durante um culto, que veio a se

confirmar naquela mesma noite, destruindo sua confianca na pessoa que mais confiava no
grupo:

“Ele era perfeito, e vocé perde a confianga. Vocé liga o video, e vé aquela pessoa te
pegar no colo, e te batizar. (...) Vdrias vezes nas reunides, a gente pedia pro pastor
falar a verdade pra gente, orar, e ele fazia de tudo pra falar que ndo aconteceu nada”
(Caio).

Para Caio, assim como para outros jovens, ao perceber que a SC ndo era o espaco

“perfeito” tal qual imaginara, que as pessoas podiam incorrer em ambiguidades, causaram-

lhe um sentimento de desconfiancga no estabelecimento de novas relagdes:

“Eu falei,como pode, para onde eu vou, se aqui na casa de Deus aconteceu isso. Eu
ndo vou mais, desse jeito eu prefiro ficar em casa. Até que eu sai mesmo, e ndo
encontrei outra igreja, eu fiquei “de pé atrds” com todo mundo. Como eu vou a um
lugar onde eu ndo conheco as pessoas” (Caio) .

Ao assimilarem os conteddos biblicos, muitos jovens ndo admitem falhas na
concretizagdo do que passam a considerar como verdades absolutas, principalmente, como

neste caso, quando € o pastor quem as viola:

“O pastor tem que ter uma vida correta. (...) Eu acho que ele tem que amar a esposa
dele, e orar. Eles ndo eram separados, e ele jd dormia na casa dessa moca que é
mulher de um amigo dele. E ainda ela teve um filho, e era dele” (Caio).

Ao refletirem sobre a decisdo de sair da igreja, também acreditam que tenha sido
uma atitude precipitada, pois essa atitude os deixaram, de certa forma, sozinhos,

dificultando o relacionamento pessoal com Deus:

“Eu devia dizer a Deus que independente do que o homem é, eu sou diferente, eu vou
continuar contigo, olhando pra cruz. Mas eu abri uma brecha, fiquei em casa, lia a
palavra aqui. Eu deveria estar fundamentado na igreja, no corpo. Eu sai do corpo, e
comegaram a aparecer as amizades do mundo. O inimigo falou,agora eu vou quebrar
com tudo, peguei o maior. Imagine quantas familias destruidas, pessoas que saem e
ndo voltam. Hoje eu estou bem, isso jd passou, eu ndo tenho rancor de ninguém. Eu
peco pra Deus ter misericordia pra fazer a obra na vida do Paulo. Eu ndo me
alimentava, ndo ia pra faculdade, tranquei” (Caio).

Para Glauco, a sua saida levaram em conta outros fatores, sendo um deles a questao
do trabalho. Alega que tinha um ‘“chamado” especifico para atuar na igreja, mas que nao
recebeu o reconhecimento que esperava, ou seja, nao recebia uma remuneragdo, como

outros jovens:

“Eu gostava de ficar na obra, eu sou meio pedo da igreja, estar trabalhando na obra.
Se pedir pra eu quebrar uma parede, eu quebro ela todinha. Mas na Biblia estd
escrito, ndo pedindo nada. Eu posso fazer isso de coragdo aberto, mas um obreiro tem
suas necessidades, se eu for dar meu tempo pra aquilo, a igreja vai ter que me
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abengoar. Na Biblia esta escrito que todo obreiro aprovado é digno de um saldrio,
entdo se eu viver totalmente para obra, a igreja tem que dar uma condi¢do para mim,
sendo eu vou ter que trabalhar em outro lugar, mas eu gostaria de ter esse chamado
para obra, e pra conciliar vidas” (Glauco) .

Como ja vimos, essa pratica de dedicar-se “a obra”, € muito comum entre esse
grupo. Provavelmente devido a falta de empregos disponiveis, muitos deles se contentam
com baixas remuneragdes, pois acreditam que este seja o caminho para exercerem,

futuramente, a profissao de pastor:

“E porque cada um tem seu chamado, Paulo foi chamado como apéstolo pra ir e
pregar o evangelho. Eu tenho um chamado cristdo muito forte na minha vida. Estou
totalmente dependente de Deus, ndo que eu seja vagabundo, mas eu tenho um
chamado muito forte pra igreja. Eu creio que Deus vai cumprir isso na minha vida.”
(Glauco).

Glauco também afirma que, aliado a esse episddio, a sua “paixdo” por uma garota
de uma outra igreja o levou a quebrar todas as regras convencionadas no grupo. Ou seja,
apenas comunicou que estava namorando, o que desagradou seu discipulador. Quebrado
esse protocolo, manteve relagcdes sexuais com sua namorada, outra atitude totalmente
desaprovada. Tentando ‘“‘consertar” a situacdo, casou-se, revelando o quanto a ética
fraternal da religido de salvacdo estd em constante tensdo com a maior forga irracional da

vida: o amor sexual (Weber, 1974):

“Eu casei no ano passado, estou totalmente arrependido porque eu casei na raiva de
todo o mundo, eu e ela passamos por problemas, meus pais pastores, e como
praticamente ela morava em casa, resolvemos casar contra todos. Ela estava com
problemas com o pai dela, de tentativa de estupro, nos estdvamos caidos.fui tentar me
apoiar numa pessoa caida, e estou caido hoje” (Glauco).

Como forma de redimir-se, Glauco afastou-se da igreja e dos amigos, alem de arcar
com as conseqiiéncias de sua atitude precipitada. A saida do grupo, o despreparo para o
casamento deixou-o fora de contexto, colocando-o novamente num campo de

instabilidades e inseguranca:

“Eu ndo tenho mais amigos, nem liberdade, ndo posso sair, ndo posso surfar, minha
vida tem que ser trabalhar, voltar pra casa e olhar pra cara da mulher, sdbado e
domingo eu tenho que ficar olhando pra cara dela, e ndo tenho mais vida. Casei e
coloquei o pescoco na guilhotina, a corda so falta cair”(Glauco).

Na contramao deste processo, Raquel demonstra que o afastamento do grupo abriu

a ela novas oportunidades, tanto na relacdo de espagos de sociabilidade quanto de trabalho.

“Surfar, sair de vez em quando, as vezes eu saio pra dangar, alguma discoteca,
barzinho, eu curto raggae, eu quero curtir o raggae, algum show” (Raquel)
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Constatando o que eu ja havia percebido em relagdo a outras garotas da igreja, a

relacdo com o trabalho possui uma conotagdo diferente em comparagdo aos garotos.

“O trabalho ocupa a mente, mente vazia, lugar para o Diabo. Eu jd fiquei
desempregada, eu sei como é. Depois, por causa da necessidade, eu preciso de roupa,
creme de cabelo, prancha” (Raquel)

A necessidade de consumo parece estar mais presente, como demonstra o
depoimento de Raquel, que comegou a trabalhar aos quinze anos e hoje se reveza entre

estudo e trabalho em uma loja de departamentos.

Apesar de ter saido da igreja, Raquel diz procurar manter uma conduta de acordo
baseada nos principios morais adquiridos em anos de socializacdo crista, valorizando
certos aspectos em detrimento de outros, afirmando estar imune a outras formas de
influéncia.

“A uinica coisa que me influencia, é a palavra de Deus, como ela ndo muda, eu vou
sempre estar pensando a mesma coisa”’ (Raquel)

Caio admite que foi e continua sendo influenciado nos grupos pelos quais transita:

“Sim, na vida é tudo por influencia. Na igreja eles me influenciavam para o bem, mas
aqui me influenciam para o mal, na rua ndo tem nada de bom. Existem pessoas com
cardter, mas sdo poucas. Eu ando com o pessoal do surf, eu estou com uma roupa do
surf porque eu fui influenciado a isso. Se tiver uma roda de pessoas vestidas de preto,
é porque elas foram influenciadas a isso, a influencia é forte na vida” (Caio).

Através de seu depoimento Raquel revela que ainda conserva muito dos aspectos
socializantes dos espacos pelos quais passou, e apesar de ser incitada a desenvolver outro

tipo de conduta, procura manter-se fiel aos seus principios.

“Eles podem me passar algumas idéias, mas ndo que eu vd pegar as idéias deles e
trazer para a minha vida. Antes de eu querer ser como eles, eu quero primeiro ser
como Jesus Cristo, se o que aquela pessoa falar ou fizer, for de acordo com o que
Deus quer para minha vida, eu vou fazer.As vezes eu acho bacana, algumas coisas
que meus amigos fazem, que eu ndo fazia, colocar um piercing, fazer uma tatuagem.
Agora se eu vejo que a pessoa esta fazendo coisas que em vinte e um ano eu, nunca
fiz, para que eu vou fazer? Eu deixo de lado” (Raquel)

Em contrapartida, Caio procura vivenciar a0 maximo as novas experiéncias,
descobrindo novos espacos, ainda que estas situagdes provoquem conflitos, pois ainda

conserva outros valores, ndo se identificando com os grupos atuais.

“Hoje eu tenho outra visdo, eu sei que estou errado, mas eu estou ali, me perguntando
o que estou fazendo, eu estou confuso, em uma fase ruim. O Cristdo vé o mundo como
um mundo louco, podre. Quando eu saio, eu paro pra olhar e me pergunto, o que eu
estou fazendo? Aqui é o inferno. Eu sinto pena daquelas pessoas, elas ndo sabem de
nada, eu ainda sei” (Caio).
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Ao constatar uma descontinuidade entre suas convic¢des e praticas, revela que
ainda possui fortes influéncias da socializacdo religiosa, por este motivo ndo concorda com
sua prépria atitude ao freqiientar grupos que nao condizem com as normas interiorizadas
anteriormente:

“As meninas novas se jogando, pessoas cheirando, outros fumando, praticando sexo
na pista de danga, um batendo no outro, chutando o rosto até desmaiar. Agora eu sei

que estd tudo errado. Mas é assim, vocé acha que ¢é errado, daqui a pouco esta ld no
meio, vem e vai” (Caio).

Mesmo afastado, Caio conserva a mesma visao que tinha anteriormente a respeito
das mulheres:
“Ndo é biblico, ndo adianta a minha opinido, porque eu posso ir contra a palavra de
Deus. Olhando a palavra de Deus, a mulher ndo deve ser lider, mas ela é uma
bengdo, estando no lugar certo, ela ndo pode ser pastora. Mesmo saindo da igreja, eu

ainda penso dessa forma, elas ndo devem estar comandando a igreja, mas devem
estar envolvidas em vdrias dreas” (Caio).

Uma visdo compartilhada por Glauco, que ndo concorda com a visao de uma

mulher que queira assumir 0os mesmos postos ocupados pelo sexo masculino:

“As mulheres querem ter o mesmo nivel do homem, elas querem muito igualdade, isso
na Biblia é errado, ndo querendo ser machista. A Biblia fala que ndo. Eu ndo
concordo com a igualdade” (Glauco).

Embora esteja longe da igreja, convivendo com novos modelos de masculinidade e
feminilidade, Raquel acredita que a mulher deve ocupar um lugar de submissao perante o
homem, pois se trata de uma doutrina biblica, embora como outros jovens, tenha a sua

propria definicdo no que diz respeito a este termo:
“Submissdo que a palavra fala ndo quer dizer que se o seu marido disser que vocé
deve emagrecer, vocé tem que emagrecer, mas se ele disser: Olha, eu estava pensando

em entrar numa academia, é questdo de sentar e conversar para entrar em uma
concorddncia” (Raquel)

Ao falarem a respeito da constituicio de uma familia, casamento, os jovens
manifestam as mesmas predisposi¢des, embora com algumas mudangas de perspectiva.
Raquel hoje permite-se pensar em namorar um rapaz que hao seja necessariamente
evangélico, embora ainda acredite que um evangélico a compreenderia melhor, pois ambos

teriam os mesmos objetivos.

“Ndo importa se a pessoa é evangélica ou ndo, claro que o aconselhdvel é que seja
evangélico, porque vocés terdo o mesmo propdsito, vao querer ir para os mesmos
lugares, ouvir as mesmas musicas, é um motivo a menos para brigar. Se Deus quiser
me usar para transformar a vida dele, ai é com Deus” ( Raquel).
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Apesar de ter se casado devido a uma pressdo interna, Glauco diz conservar os
principios aprendidos em relacdo ao casamento, ainda que afirme que o seu casamento seja

totalmente contrdrio a esses principios:

“Responsabilidade, gostar da pessoa e ela de vocé, as pessoas serem iguais, porque
eu sou o oposto da minha mulher, entdo sou infeliz, a minha mulher ser submissa e a
minha ndo é, uma pessoa se dar pra outra. Eu gosto de surfar, custava ela ficar na
areia lendo, vendo uma revista? Casamento bom é vocé dar sua personalidade, seu
intimo pro seu esposo, ser companheira. Hoje eu ndo sou bom companheiro pra
minha mulher, nem sei o que eu sou” (Glauco).

A partir dos depoimentos acima, foi nos possivel constatar uma grande variedade
de manifestacdes coletivas e individuais manifestas pelos jovens da SC, principalmente ao
deixarem o espaco no qual podiam compartilhar livremente de suas crencas e ideais.
Inconformidade por parte de alguns, aceitagdo por parte de outros, a crise na verdade
revelou a heterogeneidade escondida por trds de um grupo, que a primeira vista, parecia
homogéneo. Esses jovens participam de segmentos diversos, possuem visdes de mundo,

dilemas, perspectivas, enfim, um “modo de ser jovem” diferenciado.

A crise trouxe a necessidade de uma nova aquisicdo de referéncias e orientagdes,
direcionando-os em caminhos que se dividiram, levando-os a novas experimentacdes,

novas realidades, com novas exigéncias, abrindo um novo campo de possibilidades.
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CONSIDERACOES FINAIS

A realizacdo de uma dissertacdo de mestrado na drea de estudos da juventude deve
ter o cuidado de evitar o lugar comum em que a prépria palavra juventude é muitas vezes
pensada. Apenas recentemente os estudos sobre esta tematica vém recebendo as devidas
consideragdes por parte da pesquisa académica na Sociologia e na Educag¢do no Brasil.
Essas pesquisas tém privilegiado a juventude, ndo como uma categoria abstrata, mas
tentam comprender os jovens a partir de sua experiéncia real, suas percep¢des, formas de

sociabilidade e atuacdo, demarcando as semelhancas e diferencas entre um grupo e outro.

Esta dissertacdo procurou contribuir para o desenvolvimento desse campo ao
ampliar os debates em torno dos grupos juvenis, ao estudar a insercdo dos jovens nos
grupos religiosos. Seu objetivo principal foi a investigacdo dos processos de sociabilidade

e de socializacdo e suas implica¢des na construcdo de identidades e subjetividades juvenis.

Neste sentido, a pesquisa evidenciou que a adesdo a um grupo religioso, de fato,
tem se tornado, cada vez, mais uma escolha do préprio jovem e ndo apenas uma heranca
transmitida de geracdo a geracdo. No entanto, esse processo nao ocorre de modo tao
simples, pois, de certa forma, em algum momento de suas vidas esses jovens receberam
alguma influéncia que desencadeou uma pré-disposicao a escolha da religido no campo

evangélico.

O espago proporcionado pela igreja surge, também, como um importante fator de
agregacdo, contribuindo para a construcdo de uma intensa sociabilidade, articulada
principalmente em torno do lazer e da fruicdo descontraida, por meio de encontros.
Funciona, também, como um espago para a socializacdo, importante na formacao,
consolidacdo e constru¢do da identidade. As mudangas e os eventos observados durante o
curso desta pesquisa, evidenciaram o aspecto religioso em sua relacdo com o espago como

fundamental para a constitui¢do dos grupos.

Ainda que a entrada para um grupo religioso signifique a imposicdo de
determinados limites, fato este que ndo escapa a compreensdo dos jovens, isto nao
pressupde o abandono das praticas de lazer ou mesmo uma mudanga estética, o que
provavelmente se esperaria de um “religioso”. Neste caso, o que os jovens de fato
entendem por uma vida “santa”, é postulada por uma reelabora¢do da forma de ser e estar
no mundo, ou seja, das atitudes que aproximam de Deus e as que o afastam. Portanto para

muitos ndo ha um abandono dos elementos que antes faziam parte do seu cotidiano, mas
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sim uma re-significacdo. A miusica, por exemplo, se revelou um dos elementos
constitutivos do grupo e € incorporada em toda sua dimensdo, mas adaptada ao fervor

religioso, pois contempla letras que falam do amor de Deus e ao préximo.

Uma vez efetivamente inseridos no grupo religioso, € quase impossivel fugir a
imposi¢cdo de modelos e regras de comportamento que passam a ordenar a percepcao € o
modo de agir no mundo social. Disposi¢des estas, durdveis, pois, mesmo afastados do
grupo, os jovens demonstram continuar agindo e pensando de acordo com o processo de
socializagdo vivenciado na experiéncia de adesdo ao grupo. Portanto, mesmo que
vivenciem novas experiéncias para além do grupo religioso, elas sdo vividas até um
determinado limite, pois muitas vezes sentem-se impedidos devido a consciéncia do

“pecado” que agora trazem em si, delimitando suas possibilidades de escolha e atuacdo em

universo social mais amplo.

Em virtude de ser um grupo evangélico seria esperado que o niucleo doutrindrio
fosse forte, isto €, acompanhasse a rigorosa moral tipica do tronco protestante quanto as
exigéncias e conviccdes a serem pregadas, defendidas e exigidas como comportamento de
fato a ser assumido por seus membros. Mas o neopentecostalismo, no qual se inscreve essa
comunidade, ¢ marcado, em certos aspectos, por um ‘“afrouxamento” na €nfase que pode
ser dada a questao do rigor ascético. Isto ocorre, ndo porque exista uma suposta “releitura”
das orientagdes biblicas quanto a conduta cristd, ndo se trata de uma revisdo, mas de uma
aparente tolerancia, por um lado, e de uma contextualizagao histérica, por outro. Em outras
palavras, a SC precisa se preservar como um nucleo de captacdo de jovens, identificados
com um estilo ousado de ser, aliados a musica e aos esportes radicais, 2 moda surf,
acostumados com um certo exercicio da sexualidade com seus pares, iniciados na coisa do
“ficar”, do namoro sem compromisso, fatores que merecem consideracdes especiais. Na
recepgdo € na pregagdo existe, como nao poderia deixar de ser, uma referéncia direta aos
sermdes doutrindrios gerais da fé e a moral cristd, enfocando as perdas e, paralelamente, os
ganhos obtidos com o exercicio de condutas aprovadas, consideradas positivas e meritérias
para o crescimento do membro. Se por um lado a moral rigorosa é aprovada, por outro,
acredita-se que ela se constréi ao longo da caminhada crista e, portanto, ndo ocorre de um
momento para outro. Nao se trata de uma doutrina permissiva, mas decorre do principio da
aceitacdo das pessoas tais como elas sdo como ponto de partida. Desta forma, toda

mudanca que se espera com a conversiao, como o abandono dos vicios de todos os tipos
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que fazem de uma pessoa um “pecador”, deve acontecer na construcdo da relacdo intima
entre o individuo e Deus, ou seja, a partir de uma experiéncia pessoal. Este é o ponto que
consideram como um ‘“ato de fé”, ou seja, a liberdade do praticante em se fazer

“conhecido” e “conhecedor” da vontade do Deus da Biblia dos protestantes.

Por este motivo, diferente de outras igrejas, mais tradicionais e conservadoras, as
principais marcas da “mudanca” dos jovens que se “convertem”, reside na identificacdo
destes com este novo modo de ser e pensar, um modo que ndo transparece no estilo, numa
forma de se diferenciar da cultura dominante, ou seja, de um “modelo” que, supostamente,
seria esperado de um evangélico. Assim, as marcas de sua distin¢do ndo sdo exteriores,
mas subjetivas. Esta subjetividade estd presente em suas falas ao se sentirem “diferentes”
nos meios sociais em que transitam, configurando um habitus religioso de feitio

conservador na esfera das relacdes sociais.

No grupo religioso estes jovens encontram um espaco integrador, caracterizado por
uma rede de relacdes de sociabilidade e solidariedade, fornecendo-lhes ndo apenas
seguranca para enfrentar os desafios do mundo contemporaneo, mas também papéis,
modos de condutas claramente definidos que contribuem para a socializacdo ao

construirem um modelo de identificagdo.

Obviamente que as ambigiiidades decorrentes do processo de socializacdo
transparecem em varios momentos, mas gostariamos de pontuar uma que de certa forma
nos chamou a atenc@o. Um dos objetivos propostos pela igreja reside no apoio aos jovens
para uma acdo voltada para a constru¢do de seu projeto de vida, mediado principalmente
pelo estudo e a inser¢do no mercado de trabalho, o que lhes possibilitaria a construcao de
uma familia. Mas, a0 mesmo tempo, esse impulso €, de certa forma, freado, devido as

proprias expectativas individuais que nem sempre correspondem a realidade sist€mica.

Ao verem limitadas suas possibilidades de escolhas no mundo atual, muitos jovens
voltam-se para o proprio grupo, revelando uma “vocacgdo” para a vida religiosa e passam a
desenvolver certos trabalhos no interior da igreja, remuneradas ou ndo. De certa forma essa
estratégia surge como alternativa que lhe confere o reconhecimento por parte dos outros,
adiando muitas vezes seu desejo de ingresso no mercado de trabalho e outras esferas da
vida adulta, sobretudo para os jovens rapazes, que passam a ambicionar uma carreira

propriamente religiosa, diante das inimeras dificuldades impostas pela sociedade atual.
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Finalizando, ainda que tenhamos consciéncia de nossas limitagdes no ambito desta
pesquisa, acreditamos que os dados aqui apresentados ndo tém a pretensdo de serem
definitivos, mas uma referéncia para avangarmos em novas questdes, aprofundando o
debate sobre a reflexdo critica acerca da sociabilidade do jovem evangélico, no contexto

das suas vivencias religiosas.
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