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1- INTRODUCAO

Muito se tem polemizado em tempos recentes sobre o fendmeno, crescente nas
grandes cidades, das chamadas “tribos urbanas”.

Esses grupos, especialmente os juvenis, que parecem apontar para novas formas de
convivéncia humana, para novos comportamentos e valores, criam para si, com freqiiéncia,
espacos-tempos “alternativos” de convivéncias. Esse transito por modos tao distintos
(daqueles institucionalizados) de integracdo social, de aquisicdo de cultura, nos suscita a
questdo do como estas instincias de influéncias estardo atuando “concretamente” na defini¢do
das identidades desses jovens.

O autor deste trabalho, como um pedagogo que mantém relacdes cotidianas com uma
destas tribos juvenis brasileiras, o “Movimento Anarco-Punk”, acredita poder responder
razoavelmente a essa questdo (no que concerne a esta tribo especifica) através do estudo

delineado em seguida.

2 - CAPITULO I : AJUSTANDO O FOCO SOBRE A TRIBO
2.1 - O FENOMENO DA JUVENTUDE

Segundo Abramo, em seu livro “Cenas Juvenis”:

A nog¢do mais geral e usual do termo juventude refere-se a uma faixa de idade, um periodo de
vida, em que se completa o desenvolvimento fisico do individuo e uma série de mudancas
psicoldgicas e sociais ocorre, quando este abandona a infincia para processar a sua entrada no
mundo adulto. No entanto, a no¢cdo de juventude € socialmente varidvel. A defini¢do do
tempo de duracdo, dos contetdos e significados sociais desses processos modificam-se de
sociedade para sociedade e, na mesma sociedade, ao longo do tempo e através das suas
divisdes internas. Além disso, € somente em algumas formagdes sociais que a juventude se
configura como um periodo destacado, ou seja, aparece como uma categoria com visibilidade

social. ( 1994,p.1).

Referenciando-se em Eisenstadt, Abramo (1994) nos diz ainda que nas sociedades modernas,
diferentemente das sociedades primitivas (onde a passagem da infancia para a juventude é
altamente ritualizada e cada grupo etdrio tem uma funcao bem definida), a acentuada divisao

do trabalho e a segregacdo da familia das outras esferas institucionais aumentaram a



separacdo entre o mundo das criancas e o do adulto, aumentando assim o tempo de preparacao

para a passagem daquelas para este.

Esse “longo periodo de preparagdo” propicia o surgimento de grupos de pares, que podem
desenvolver-se em movimentos mais amplos e adotar um cardter de integracdo ou de
questionamento da ordem social, o que configura o cariter potencialmente problemdtico da
juventude nas sociedades modernas (temdtica recorrente da literatura socioldgica

especializada, principalmente nas abordagens funcionalistas).

Com base em Aries, Abramo (1994) apresenta que na sociedade medieval européia nao havia
separacdo entre o mundo infantil e o adulto (fase de transi¢do), a familia ndo era o nicleo

basico da sociabilidade e as trocas afetivas (e as comunicacdes) se davam no espaco coletivo.

A partir do século XVII, a familia reorganiza-se em torno da crianca, separando-se da
sociedade em geral pela sociedade privada. Também, a escola ganha cada vez mais espagos,
substituindo a aprendizagem informal e retirando a crianca dos espagos (misturados) de

aprendizado direto com os adultos.

Assim, o sentimento moderno de infiancia comeca a se construir nas sociedades européias no
século XVII e somente no século XX € que a adolescéncia aparece como uma etapa

socialmente demarcada.

Porém, a juventude (na passagem da sociedade tradicional para a moderna) refere-se mais a
segmentos que podiam “manter seus filhos longe da vida produtiva e social, para prepara-los

para fungdes futuras”. (Abramo, 1994, p.6).

Aries faz notar ainda que, em relacdo a esse assunto, a primeira metade do século XIX
conheceu uma regressdo: a demanda de mao-de-obra infantil no desenvolvimento da inddstria
textil acentua a precocidade da passagem para a vida adulta das criancas das classes

populares.

Outro fator de diferenciagdo foi, historicamente, o género. Até o século XVIII, a
escolarizagdo era monopdlio do sexo masculino e somente no século passado é que foi
ampliada para as mulheres. As meninas “de todas as classes, diz Aries, eram preparadas para

que se comportassem muito cedo “como adultas”. (Abramo, 1994, p.7).



A juventude comeca a aparecer e ser tema socioldgico na passagem do século XIX para o XX
quando as formas do movimento e da cultura juvenil surgiram através de um comportamento
“anormal” por parte de grupos de jovens, implicando em um contraste com os padrdes

vigentes.

O acontecimento que mais fortemente sinaliza essa apari¢do é o Movimento Juvenil Alemao,

desencadeado por jovens estudantes na ultima década do século XIX. (Abramo, 1994, p.8).

Nas primeiras décadas desse século, outros eventos concorrem para o aparecimento publico
da juventude, como a Primeira Guerra Mundial, onde milhares de soldados jovens morreram
nas linhas de combate enquanto os oficiais mais velhos ficavam na retaguarda, o que gerou

um sentimento comum de contraposi¢do a geracdo adulta.

A nocdo de uma juventude em contraposi¢cdo ao status quo também se di pela grande
participacdo de jovens em grupos de intelectuais e artistas de vanguarda (excéntricos)
lembrando assim o periodo romantico, a boémia da primeira metade do século XIX (sendo

que, com uma referéncia mais precisa a uma casse de idade).

Paralelamente foi se estruturando, por contraposi¢do, uma caracterizagdo da “‘juventude
normal” que, no entanto, ndo deixa de conter elementos que a definem como uma condi¢ao
que guarda sempre, em poténcia, possibilidades de descontinuidade e ruptura nas regras

sociais. (Abramo, 1994, p.10).

Apesar das diferentes defini¢des € possivel identificar algumas nocdes bdsicas e generalizadas

de caracterizag¢do dessa condi¢do potencialmente problematica da juventude.

Primeiro, a transitoriedade. A juventude é vista como uma etapa de transi¢do, um periodo de

preparagdo para o ingresso na vida social adulta.

Assim como os limites de inicio e término dessa transi¢ao nio sdo claros nem precisos, nem
demarcados por rituais socialmente reconhecidos, nas sociedades modernas, ... direitos e
deveres ndo sdo explicitamente definidos nem institucionalizados, imprimindo-se a condi¢do

juvenil uma imensa ambigiiidade. (Abramo, 1994, p.11).

Mesmo quando a juventude comega a ser vista como portadora de uma identidade e cultura
proprias, esse periodo continua sendo entendido como transitoriedade e ambigiiidade em

relac@o a condicao social do adulto.



Essa transicdo € marcada pelas progressivas (e relativas) independéncia e diferenciacdo da

familia de origem.

Outra nogdo bdsica e generalizada de caracterizagdo da condicdo juvenil € a de crise

potencial.

Na sociologia, apesar de haver uma grande variedade de definicdes dessa crise, subsiste uma
percepcdo comum da existéncia de um “estado de revolta” da juventude na sociedade

moderna, que pode ou ndo transformar-se em conflitos com a ordem social.

E € esta mesma crise, plantada no centro da condi¢do juvenil, que coloca a juventude como

um problema da sociedade moderna. (Abramo, 1994, p.14).

A crise juvenil € a dificuldade de entrar no mundo adulto, levando ao questionamento deste,

tornando-se assim um fenomeno social. A crise da adolescéncia € uma perturbagao

momentanea do individuo, a crise da juventude € uma manifestacdo coletiva, de cariz social.

A possibilidade de ruptura incluida na nocdo de crise, aliada a noc¢do de vir-a-ser, ilumina
assim a preocupacgdo bdsica da sociologia com o tema da juventude: a relagdo que esta guarda

com o problema da continuidade e da mudanga social. (Abramo, 1994, p.14).

O tema da delinqiiéncia e do desvio juvenis produziu numerosos estudos, a partir daqueles
realizados pela Escola de Chicago, numa perspectiva funcionalista. Nessa perspectiva existe
a percep¢ao de que o potencial problemdtico da condi¢c@o juvenil vem a tona em condi¢des

sociais andmalas.

Abramo ressalta que, em 1956, A. Cohen afirmou que a estruturacdo dos comportamentos
desviantes conforma uma ‘“‘subcultura juvenil de delinqiiéncia” (um sistema préprio de
valores e padroes de comportamento) “que € uma saida defensiva, de busca de
autovalorizacdo diante de uma situagdo adversa; aparece como tentativa de resposta — pela
negacdo - aos problemas de ajustamento a um determinado sistema de status”. (Abramo,

1994, p.16).
Enfim:

A maior parte dos estudos que se debrucam sobre o problema da delingiiéncia juvenil ressalta

o cardter de resultado de um “defeito” no processo de socializag¢do, provocado por disfuncdes



no sistema social, e € marcada por uma perspectiva corretiva, que aponta para a necessidade
de “saneamento” das patologias e para a busca de reintegracdo desses jovens nos padrdes de

normalidade. (Abramo, 1994, p.16).

Por volta dos anos quarenta, a sociologia funcionalista norte-americana amplia o seu enfoque
até os comportamentos especificos de grupos de pares de adolescentes ‘“normais”,

desenvolvidos no espago escolar.

Nesses grupos os adolescentes desenvolvem rituais, simbolos e linguagens peculiares,
diferenciando assim a sua identidade das de outros grupos etdrios (constituindo uma
subcultura juvenil, derivada da cultura dos adultos mas a esta se contrapondo, apesar de ndo
necessariamente lhe antagonizar). Citando Parsons e Eisenstadt, Abramo (1994) aponta para
o fato de que esta subcultura juvenil cobre aspectos nao trabalhados pelo sistema educacional,
promovendo a transicdo para a condi¢do social adulta, assegurando concomitantemente a

continuidade social e a abertura para a renovacdo dos costumes.

Porém, Abramo (1994) lembra que para Matza essas subculturas juvenis “normais” (“cultura
adolescente”) sdo versdes, da revolta juvenil, em que os aspectos mais ofensivos sao
removidos ou abrandados, podendo constituir, assim, em canais de absor¢do da ‘“revolta

juvenil” e num modo de transi¢do bem sucedida a vida adulta.

Citando Foracchi, Abramo (1994) afirma que da mobilizacio da juventude depende a
vitalidade da sociedade, o que nao quer dizer que a juventude seja progressista por indole,

mas que ela tem um potencial canalizavel.

Por existir, nas sociedades modernas, uma separacao radical entre as normas ensinadas e as
que predominam na vida publica e pelo fato da juventude ser especialmente sensivel a essas
contradicoes, os conflitos e caos de valores dos momentos de crise social, e o relativo
descompromisso da juventude, tornam esta tendente a solidarizar-se com movimentos sociais

insatisfeitos com a ordem vigente.

Lembrando Manheim, Abramo (1994) nos diz que, para este, a condicdao juvenil tende a se
indissociar da condicdo estudantil, por ser este um setor particular que pode “permanecer”
fora do processo produtivo e do sistema de valores constituidos, além de poder criticar de

modo “desinteressado”, a ordem social.



De modo geral, a percep¢do que se estabeleceu sobre as manifestacdes juvenis € a de que elas
representam uma critica a0 modo de vida industrial/burgués (a mecanizacdo, padronizagdo,
hipocrisia e auséncia de sentido, etc.) como forma de recusa a se incorporar a esse modo de

vida, por parte daqueles que estdo para entrar nele.

Dessa forma, a delinqiiéncia juvenil ndo seria um questionamento da ordem vigente e nem tao
pouco comportaria proposta de mudangas sociais, mas sim, significaria uma reacdo a

dificuldade de “entrar” neste modo de vida.

Abramo (1994) acrescenta que, apesar de autores como Lapassade verem todas essa
manifestacdes (inclusive as de delinqgiiéncia juvenil) como provenientes do mesmo incomodo
com o modo de vida vigente, outros, porém, estabelecem diferencas entre manifestacoes de
crise comportamental ou de questionamentos culturais € movimentos juvenis de
transformagao social, afirmando que apenas nesta tltima forma a juventude aparece como um
ator socialmente relevante. Os poucos pesquisadores brasileiros que se dedicaram ao tema da

juventude, adotaram (genericamente), até os anos setenta, essa perspectiva.

O interesse da sociologia aqui recaiu sempre, na verdade, sobre o papel da juventude como
agente politico, sobre sua capacidade de desenvolver uma postura critica e transformadora da

ordem vigente. (Abramo, 1994, p.22).

O interesse pela juventude, no Brasil, surgiu junto com os problemas colocados pela
modernizacdo dos anos cinqiienta. Afirma-se que a condicdo juvenil estd associada a

modernizagao social do pds-guerra.

Segundo Rama, sdo os jovens, mais do que outras faixas etdrias, que mais facilmente puderam

se incorporar as novas ocupacgoes e situacdes abertas por essa modernizacao.(...)

Sao os filhos da classe média, e fundamentalmente os estudantes, que aparecem como capazes

de aproveitar as chances abertas naquele momento. (Abramo, 1994, p. 22).

Sob todos os aspectos, o jovem € visto como sujeito de mudanca social. As pesquisas, nesse
momento, analisam as potencialidades de mobilizagdo social dos jovens, adotando dois pares
de dicotomias: integracdo e marginalidade (relacionadas ao acesso aos mecanismos de

incorporagdo social) e radicalismo e alienacdo (chaves para entender a atuagao dos jovens).



Assim, os estudos latino-americanos foram dirigidos aos movimentos estudantis,
questionando sobre sua capacidade politica de mudar a sociedade. O aparecimento e a
importancia da juventude, entdo, indissocia-se do aparecimento e da importancia dos

movimentos estudantis.

Abramo (1994) nos diz que Torres Rivas aponta a politizagdo estudantil (pelos movimentos
universitarios), como construtora, na América Latina, da primeira forma de “existéncia

juvenil”, norteando o surgimento da juventude na politica nacional.

Nos diz ainda, Abramo (1994), que Valenzuela fala de uma tradicdo iluminista no movimento
estudantil latino-americano, onde os estudantes se dizem portadores de valores ilustrados e

detentores dos instrumentos da transformacao social: a politica e a educagao.

Assim, o interesse da andlise foi sempre, no fundo, o de medir a eficicia desse sujeito social
na contraposi¢do a ordem existente e na proposicdo de projetos de transformacao. (Abramo,

1994, p.24).

Segundo Abramo (1994), lanni caracteriza o comportamento dessa juventude politicamente
radical como “revoluciondrio”, porque desvenda a ldégica do sistema, podendo, assim,

combaté-lo.

Referenciando-se em Foracchi, Abramo (1994) acrescenta que a rejeicdo da ordem social
pode tornar-se alienac¢do, como no caso do Movimento Hippie, onde o questionamento critico
nao € tdo ostensivo nem militante. A rejeicdo do status quo, peculiar a condicdo da

juventude, pode tornar-se, como neste caso, automarginalizacao.

Ao contrario da alienacdo, o ativismo desvenda a l6gica do sistema e lhe combate. Segundo
Abramo (1994), Foracchi entdo concluiu que o Movimento Estudantil dos anos sessenta foi
uma poténcia nova que, desconhecendo sua forca, recriou na utopia a praxis de um mundo

que se iniciava.

A partir dos anos 50, surge a no¢ao de existéncia de uma cultura juvenil genérica, que designa
todo o universo comportamental juvenil e que é de alguma forma partilhada pelos diferentes

setores e grupos que compdem a juventude.

Tal nocdo, vista como uma constelagdo de referéncias produzidas por diferentes experiéncias

juvenis, pode também ser uma pista para o exame das possiveis “linhas de continuidade”
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(Matza), e dos “debates”, confrontos e interpelacdes que se estabelecem entre elas. (Abramo,

1994, p.27).

Apés a Segunda Guerra, ocorrem mudangas objetivas do fendmeno da juventude,
principalmente pelas suas relacdes com o lazer, a industria cultural e os meios de

comunicacdo

Surge uma estrutura juvenil ampla e internacional, associada ao tempo livre e ao lazer,
abrangendo novas atividades e espacos de diversdao e novos padrdoes de comportamento,
especificamente juvenis, que conflituam com o status quo. “Aqui aparecem os temas da
rebeldia juvenil, e dos conflitos familiares, como padrdo generalizado ligado a condigdo

juvenil”. (Abramo, 1994, p. 28).

A tese geral é a de que o novo ciclo de desenvolvimento industrial, com a diversificacdo da
producdo, pleno emprego e os beneficios do wellfare state, trouxe um periodo de afluéncia e
incremento crescentes no consumo, cujas possibilidades foam grandemente ampliadas pela
criacdo de novos bens e pelo crescimento da importincia dos meios de comunicagdo.

(Abramo, 1994, p.28).

Assim, a juventude estd vinculada ao tempo de lazer. Vai a lanchonetes, ouve rock’n roll e
consome novas mercadorias (refrigerantes, chicletes, jeans, jaqueta de couro, motocicletas),
marcas distintivas da juventude, caracteristicas de um novo comportamento (incluindo uma
maior liberdade e autonomia), associado a uma diminui¢do da autoridade e controle paternos,

ao tempo de uma valorizacao do prazer e do consumo como formas de gratificacdo imediata.

Abramo (1994) afirma que a rdpida difusao dessa cultura, abrangendo varios setores sociais e
se internacionalizando, surpreende e configura, para autores como Heller, uma cultura “extra-
classes” (que ultrapassa as diferencas sociais). Dai, autores como Morin afirmarem ser a

juventude uma “nova classe social”’(por sua cultura especifica).

Entdo Abramo (1994) nos fala dos movimentos antiburgueses, lembrando que Matza vé o
Movimento Beat dos Estados Unidos como um reflexo do Movimento Existencialista
Francés, pelo fato de também se evadir do modo de vida convencional burgués, buscando
inspiracdo e contato com os marginalizados da sociedade americana (negros, ‘‘jazzistas” e

andarilhos). Matza, ainda, classifica estes movimentos como boémia, ou oposicdo ao modo



11

de vida burgués. Assim, existencialistas e beatnicks seriam semelhantes, herdeiros do

romantismo do século XIX e predecessores da contracultura dos anos sessenta e setenta.

O aparecimento de grupos juvenis centrados nao em torno da criminalidade ou da vivéncia

escolar, mas do tempo livre, suscita outras questdes.

Esses grupos rednem-se no tempo de lazer para procurar atividades de diversao,
desenvolvendo um estilo proprio de vestimenta, carregado de simbolismos, e elegem
elementos privilegiados de consumo, que se tornam também simbdlicos € em torno dos quais
marcam uma identidade distintiva. Na sua circulacdo pelos espagos publicos em busca de
diversdo, muitas vezes entram em conflito com autoridades ou com outros grupos rivais —

causando uma verdadeira onda de “panico moral”. (Abramo, 1994, p.32).

O desajuste, entdo, continua central na temdtica da juventude, sendo que agora mais

generalizado, ndo restrito a marginalidade explicita e, assim, mais estarrecedor. Aqui, a

propria condi¢do da juventude € vista como um problema social.

Nesse periodo, os conflitos da juventude sdo vistos como separacdo entre os padrdes dos
jovens e os dos adultos, como ‘“conflitos de expectativas sobre o modo de integracdo dos
jovens na vida adulta e sobre a conducdo da maneira de viver esta fase juvenil”. (Abramo,

1994, p.34).

Abramo nos diz que Lapassade questiona a interpretacao da época que v€ estas manifestacoes
como patologia, posto que aquela resulta da perplexidade com as “revoltas sem causa”
juvenis. Lapassade interpreta estas manifestacdes como uma recusa a uma ordem social que

nao pode mais dar significado a vida.

Nos anos 70, os pesquisadores do Center for Contemporary Cultural Studies (CCCS), da
Universidade de Birminghan desenvolveram uma série de estudos propondo uma
reinterpretacdo da caracterizacdo e significado dos grupos juvenis surgidos nos anos 50. Na
compilacdo de ensaios denominada Resistence Trough Rituals (1976), € problematizada a
no¢do de uma cultura juvenil genérica: os autores argumentam que tais grupos tinham uma
clara origem de classe, e propdem, portanto, que sejam interpretados como subculturas

Jjuvenis referidas a cultura da classe da qual os grupos sdo origindrios. (Abramo, 1994, p.36).

Para o CCCS, as subculturas juvenis dos anos cinqgiienta surgem entre jovens operarios

ingleses como reacdo as transformacdes vividas pela classe trabalhadora aquela época. Tais
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mudancas foram a segmentacao interna provocada pelas mudancas tecnoldgicas, acentuando a
divisdo entre trabalhadores qualificados e nao qualificados; a mudanga na configuracdo social
dos bairros, provocada pela instalagcdo de novas industrias; a mudanca de postura do Labour
Party, com a politica de conciliacdo. Tudo isso alterou o modo de vida e a identidade cultural,
que foi fragmentada, enfraquecida no nucleo de constitui¢do da solidariedade e identidade de

classe.

Abramo nos diz que, para Cohen, as diferentes subculturas juvenis sdo uma tentativa de
restaurar elementos de coesdo social (prejudicadas) da cultura paterna, e combind-los com
elementos de outras fracdes de classe, simbolizando uma ou outra das opcdes em confronto.
Tentando dar uma resposta diferente das disponiveis, estes jovens se apropriam de forma
particular de objetos oferecidos no mercado, pela industria cultural, ressignificando-os, pela
inversdo do uso ou pela reunido de diferentes objetos num conjunto inédito, criando um estilo
subcultural. Assim, buscam uma identidade positiva, significando a sua situagcdo especifica

em contraponto a outros grupos sociais.

Para o CCCS, segundo Abramo (1994), as subculturas (além de serem ‘“construtos
ideoldgicos™), expressam novos sentidos e valores culturais articulados por esses jovens, e
conquistam espacos efetivos para eles, como tempo e lugares de diversdo, de circulagdo e

manifestacdo. Sao formas de negociagdo e resisténcia frente a cultura dominante.

Os anos sessenta intensificam as tendéncias dos anos cingiienta: aumento da populagdo
jovem, aumento da escolarizagdo (expansdo do ensino superior), crescimento econdmico,
valorizag¢do do lazer e maior liberalizacdo dos costumes (menor severidade na educagdo dos

jovens).

Segundo Abramo (1994), alguns autores (como Morin), pensam que, nesse ambiente, surgiu
uma geragdo juvenil indisposta para a serviddo da civilizacdo industrial, tecnocritica e
burocratica, visto que os novos habitos de consumo e liberdade possibilitam uma atitude de

critica a disciplina produtiva.

A juventude agora aparece, como um foco de contestacdo radical da ordem politica, cultural e
moral, empenhada numa luta contra o establishment, reinvindicando uma inteira reversao do
modo de ser da sociedade. Maio de 68 e Woodstock se configuram como tentativas juvenis
diferentes, porém interligadas, de pdr em curso uma transformacdo radical da sociedade e

produzir o advento de uma “nova era”. (Abramo, 1994, p. 39).
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Abramo (1994), acrescenta que Roszak vé nesses fendmenos o inicio de uma contracultura,
que nega a sociedade tecnocrética e se recusa a se integrar a ela, propondo novas préticas,
valores e referéncias. Para este, nos anos sessenta, o conflito de geracdes, que seria uma
constante na vida humana, deixa de ser uma experiéncia secundaria na vida do individuo e da

familia e adquire um cardter coletivo, tornando-se alavanca de uma reforma social radical.

Apesar das diferentes andlises sobre os anos sessenta, um ponto comum a todas elas € a idéia
de uma grande contestacdo da tecnocracia autoritaria, por parte dos jovens, os quais tentam
reinventar a ordem social e os padroes de comportamento e relacionamento vigentes — um

grande esfor¢o de transformacao utdpica.

A heranca daquela época seria a consciéncia ecoldgica, a liberalizacdo da moral e dos
costumes, uma nova relacdo com o lazer e o prazer, além de movimentos como os feministas,
de homossexuais, de grupos étnicos e o desejo de autonomia, e crescimento das questdes do

cotidiano na politica.

E interessante notar que todos esses acontecimentos provocaram uma grande modificagio da
valorizagdo social da juventude. Desde os anos 50, a conexao de seus movimentos culturais
com a inddstria e o comércio vdo consolidando esse setor como uma faixa cada vez mais
importante do mercado consumidor. O interesse da observacdo das suas aspiracdes e
simbolos, e a conseqiiente transformacdo destes em mercadoria cria toda uma veiculacao

imagindria positiva sobre a juventude. (Abramo, 1994, p.42).

A partir dos anos setenta, nao hd grandes acontecimentos com grupos juvenis, ocorre uma
grande fragmentacdo, os movimentos estudantis perdem dimensdao e importincia e a
contracultura perde sua forca e vigor. Desaparece a idéia de uma “revolugdo juvenil”, da
reinvencdo do mundo suscitada pela vontade de prazer e beleza, de paz e amor, da utopia

juvenil. “O sonho acabou”, repetem os analistas dos jovens dos anos oitenta.

A maior parte dos acontecimentos envolvendo a juventude dos anos oitenta estd ligada a
formacdo de tribos (bandos, estilos, subculturas, culturas) ligadas a determinados estilos
musicais € modos espetaculares de aparecimento que, apesar de alguns analistas verem como
sucedaneos de fendmenos dos anos cinqiienta, se desenvolveram a partir do final dos anos
setenta com uma dimensao mais ampliada (mais numerosos, diversificados, exagerados, ou

seja, espetaculares e internacionalizados).
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O fendmeno deflagrador desta onda foi o aparecimento do punk na Inglaterra em 1976, 1977.
Aparece como uma nova subcultura juvenil que se articula a0 mesmo tempo em torno de uma
reversio musical dentro do rock, € de um modo de vestir inusitado e extremamente “anormal”
(mesmo depois de todo o relaxamento de padrdes provocado pela juventude dos anos 60 e
70). Sdo grupos fundados em atitudes como a rejeicdo de aparatos grandiosos e de
conhecimento acumulado, em troca da utilizacdo da utilizacdo da miséria e da aspereza como
elementos bdasicos de criacdo, o uso da dissonancia e da estranheza para causar choque, o
rompimento com os parametros de beleza e virtuosismo, a valorizacdo do caos, a cacofonia de
referéncias e signos para produzir confusdo, a inten¢do de provocar, de produzir interferéncias

perturbadoras da ordem. (Abramo, 1994, p. 44).

A musica punk € uma reacdo ao estrelismo do rock progressivo dos anos setenta, que evolvia
um esquema empresarial de muito dinheiro. E uma musica simples e rudimentar, que
qualquer garoto com vontade de se expressar pode fazer: o seu “lema” € do it yourself (faca
vocé mesmo) por mais rudimentar que seja. A miusica punk entdo é 4gil e “auténtica”,
vinculada as experiéncias cotidianas das ruas: uma musica que faz sentido de novo para os
jovens. “O resultado é um retorno a estrutura basica do rock, um som seco, mais percursivo,

sem solos, gritado mais que cantado”. (Abramo, 1994, p.44).

Associado a essa proposta musical, desenvolve-se uma estética baseada nos mesmos
principios de uso de materiais rudimentares, provenientes do lixo urbano e industrial (roupas
velhas, fora de moda e tecidos de plastico). O estilo é estranho e agressivo, a aparéncia é de
jovens “podres” e “mal-intencionados” (punk significa madeira podre, em ingl€s, mas designa

também coisas sem valor ou pessoas desqualificadas).

Os punks sdo garotos das classes trabalhadoras, vivendo a crise econdmica, o alto desemprego
e o fim dos servigos publicos, perpetrado pela politica de Tatcher. Sem dinheiro, sem nada
para fazer, sentindo-se estagnados e excluidos socialmente, esses jovens procuram atividade e
diversdo, “explodindo sua firia e desencanto”, criando atitudes provocantes, desafiadoras,

“deflagradoras de desordens” (desde a semantica até a comportamental).

Yonnet diz que o punk significa um ponto de inflexdo do rock e dos movimentos juvenis
anteriores: transforma inteiramente a paisagem da mdusica rock, as normas de escuta e
producdo musical, os critérios de julgamento e os modelos de comportamento. Rompe com os

mitos escatoldgicos desenvolvidos pelo pop: o no future torna-se slogan de toda uma geragdo.
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Segundo esse autor, isso ndo deve ser interpretado como uma afirmac¢do de desespero, mas
(1794

como uma afirmacdo de uma contemporaneidade, de presenca realista no mundo, “tdo

distante dos sonhos do futuro anunciados pelo pop”. (Abramo, 1994, p.45).

Buscando romper a estagnacdo e deflagrar acontecimentos, o punk desencadeia uma grande
agitacdo no cendrio cultural e comportamental da juventude, além de agitar a producgdao
musical (surgem vérias bandas fazendo som com o0 que tem a mao, explorando novos
caminhos, configurando ‘“um movimento” de renovacdo musical, um estilo mesmo,

denominado new wave).

Durante o ano de 1978 surgiram, em Sao Paulo, os primeiros grupos punks. Garotos que
gostavam de rock e que viviam atrds de novidades (inclusive musicais) sentiram-se atraidos
pelo som e pelas idéias dos punks ingleses. Os pesquisadores do fendmeno punk em Sao
Paulo definem esses garotos como sendo de familias de trabalhadores de baixa renda,
moradores das periferias, ainda estudantes ou trabalhando em ocupacdes desqualificadas (ou

mesmo desempregados).

Em 1977, a Revista pop langou uma coletinea de musicas de grupos ingleses e norte-
americanos intitulada punk rock. Posteriormente, foram langados no Brasil alguns discos de
bandas como os Ramones, Sex Pistols e Clash. Mas a divulgagdo foi muito pequena e restrita
e, naquele momento, ndo houve qualquer repercussdo ou desdobramento em termos de
exploracdo comercial. Até 1979, nao havia nenhum programa de rddio ou televisdo que
veiculasse esse tipo de musica. Nao havia sequer, como mais tarde veio a acontecer,
exploracdo pela midia de elementos do estilo punk como signos de modernidade. Pode-se
afirmar, portanto, que no Brasil o interesse dos garotos pelo punk, comecou a instalar-se
independentemente de estratégias de marketing e até mesmo relativamente ao largo da mass

media. (Abramo, 1994, p.92).

Foi principalmente pelas proprias pesquisas desses jovens que as informagdes sobre o punk
inglés circularam. Alguns tiveram a aten¢do despertada por reportagens, outros pelos poucos

discos aqui existentes.

Abramo (1994) acrescenta que, para Pedroso e Souza, a adocdo do punk por jovens dos
suburbios paulistas fundou-se na “identificacdo ideoldgica” com os garotos punks ingleses

também desempregados e pobres (vivendo numa sociedade violenta), bem como na mesma
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insatisfacdo com o rock da época (complexo e distante) e com a falta de locais de diversdo e

de uma musica rebelde, agitada e contestatéria.

2.2 - DELIMITACAO DO OBJETO DE ESTUDO E DO PROBLEMA

J4 se tornou lugar comum se falar na ‘“crise de valores” (e/ou de paradigmas) pela
qual passa a sociedade contemporanea.

Um dos indicios mais preocupantes dessa crise para a sociedade em geral e para os
pais e educadores, em particular, ¢ o fendmeno, marcante nas grandes cidades, dos
agrupamentos de jovens que constituem o que se chamou de “tribos urbanas” e cujas préticas
fundamentais sdo, a primeira vista, o simples ficar a toa, a errancia pelas ruas, enfim, uma
aparente auséncia completa de objetivos.

Mas, seriam tais fendmenos possiveis indicadores da passagem de uma dada forma
social para uma outra virtual ?Para Michel Maffesoli, sim.

Segundo esse autor (Maffesoli, 1991), estamos diante de um momento, como varios
outros que se repetem ciclicamente na Histéria humana, em que estd se gestando uma outra
sociedade, ou, para ser mais fiel ao pensamento daquele autor, uma afirmacdo da
“socialidade”:As citadas acentuacdo do tribalismo (ndo apenas juvenil) e a €nfase no estar-
junto (afetual) a toa sdo expressdes de desencanto para com a sociedade moderna, baseada no
individualismo e no racionalismo que sdo préprios da politica, da economia e da ideologia.

O referido desencanto para com a sociedade moderna se dé a partir do esgotamento da
orientacdo “produtivista’, uma das caracteristicas do “burguesismo” dominante, aliada a
objetividade e a clareza da razdo. Tal orientacdo traduz-se pelo uso das potencialidades
humanas para a producdo material, o trabalho e o dominio da natureza. Em oposicao a tal
idedrio (de tipo apolineo, prometeico) afirma-se cada vez mais o idedrio da vida improdutiva,
em que as potencialidades sdo orientadas para a frui¢cdo do prazer. Aqui estariamos no reino
do Dionisiaco (Maffesoli, 1985).

Vemos af surgir a idéia de uma poténcia subjacente, ‘“subterranea”, ‘a0 mesmo tempo
imanente e transcendente” (Maffesoli,1991) a impulsionar a transformacio da sociedade pela
“socialidade”. Ainda, nos termos de Castoriadis, poderiamos falar da “sociedade instituida”
sofrendo a acdo da “sociedade instituinte” (Castoriadis, 1982).

«

No centro desse processo, as tribos (ndo apenas juvenis), formas de socialidade,

grupos secunddrios, verdadeiras metdstases dentro do corpo social” (Maffesoli, 1991, p.99),
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constituem os espagos onde o0s seus integrantes experimentam intensamente o afetual
(centralidade subterranea), dimensdao que lhes € negada na sociedade instituida (baseada na
racionalidade, na objetividade e no individualismo). Isto pressupde a “desindividualiza¢ido” e
a “pessoalizacdo” destes.

Numa aparente contradicdo, o fendmeno das tribos ocorre no ambito da sociedade de
massas, o que, segundo um ponto de vista organico € perfeitamente l6gico. Tal fendmeno
adquire ld6gica, também, quando lembramos que este tipo de sociedade causou a soliddo
gregdria freqiiente nos nossos dias.

Cada tribo produz seus préprios segredos, e simbologia (imagindrio) a0 mesmo tempo
em que promove trocas com outras, através de redes.

Exemplo do que dissemos é o fendmeno das torcidas organizadas e dos grupos de fas,
constantes nos espetaculos mididticos do cotidiano das grandes cidades.

Os referidos processos nos remetem, ao enfocarmos as tribos juvenis, principalmente,

ao problema da identidade.

A juventude, embora temha como caracteristicas bdsicas uma
competéncia insuficiente e a busca do equilibrio da identidade —
considerando Erikson a busca da identidade como a caracteristica
central desta etapa de vida (cf. Muller 1981:17) — ndo é de forma
alguma uma categoria homogénea, variando conforme a época, a
sociedade e a classe social a que pertence o jovem considerado

(Campos, 1985)

Ainda, segundo Maffesoli:

Fica entendido que, a “identidade” diz respeito tanto ao individuo
quanto ao agrupamento no qual este se situa: é na medida que existe
uma identidade individual que vamos encontrar uma identidade
nacional de fato, a identidade em suas diversas modulagoes consiste,

antes de tudo, na aceitacio de ser alguma coisa

determinada.(Maffesoli, 1991)

Portanto, se o fenomeno do tribalismo, dos bandos (principalmente os juvenis),

constituem uma forma de operar da sociedade instituinte sobre a sociedade instituida, ou
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seja, se € passivel de se tornar a forma societdria hegemonica, conhecer o processo de
constitui¢do identitdria que ocorre em seu seio significaria conhecer, em ultima instancia, a
identidade dos homens do futuro e, ja que a identidade consiste “na aceitacdo de ser alguma
coisa determinada”, ¢é necessdrio acrescentar o problema da autonomia (ndo
compulsoriedade), no ambito dos fendmenos societais em questao.

Nosso estudo entdo, se ocupard dessas questdes da identidade e da autonomia numa

tribo urbana juvenil.

2.2.1 - O TRIBALISMO

O fendmeno das “tribos”, que perpassa o objeto de estudo deste trabalho, tem
caracteristicas claramente identificaveis.

Uma delas € a perda da individualidade, em prol da “pessoalizacdo” ( individuos tém
uma funcao na sociedade e pessoas t€ém um papel nas relacdes societais) que se expressa pela
forma de uma ‘“‘nebulosa afetual”. Tal nebulosa consiste em uma “ambiéncia”, caracterizada
pela indefinicao dos elementos particulares do grupo, pois o interesse maior e o ganho real
dos seus integrantes € o sentimento de ‘estar-junto”, a sensacdo do “ombro-a-
ombro”’(Maffesoli, 1991).

Portanto, fica claro que o “estar junto” basta. Mais do que isso, constitui um estado
para o qual tende-se a caminhar, de modo quase irresistivel. Esta for¢ca basica da socialidade
sustenta-se inclusive das dissen¢des, de modo que este bastar-se da situagdao de estar junto
pressupde uma secundarizagdo de qualquer possivel objetivo grupal, ao tempo em que
valoriza a frui¢do, a ludicidade, a improdutividade (Maffesoli, 1991).

A convivialidade interna, dado fundamental na vivéncia das tribos, afirma-se como
uma caracteristica geradora de uma tendéncia ao fechamento, porém, estas t€ém a vocacao
para mudar a Histdria (portanto, uma abertura para as possibilidades, para o infinito).

Ao mesmo tempo em que nega os poderes e 0s poderosos (instituicdes impessoais) da
sociedade (exterior), esses fendmenos societais também o fazem em suas praticas de
socialidade (internas), de forma que “Isso tem conseqiiéncias organizacionais: ... E, antes de
tudo, uma comunidade local que se vé como tal, e que ndo tem necessidade de uma
organizag¢do institucional visivel” (Tribos, p.118). Acrescente-se a tudo isto, uma orientacao
espontanea para a desregulamentacdo e o politeismo, enfim, uma tendéncia a anarquia , no

sentido da ordem sem Estado, da busca da autonomia.
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Mais uma vez, a convivialidade (expressada através do ato de comungar o alimento,
por exemplo) pertinente as tribos, nos remete a outro aspecto fundamental destas: a
socialidade eletiva. Os participantes dos grupos em questdo escolhem-se e também
excluem-se movidos por uma for¢a nada racional: Eros.
Nestas formas associativas, ampliadas/articuladas em rede, ndo existem certezas da razao,

muito menos clarezas de conceitos.

Eis ai 0o que nos lembra a logica das redes que estd se impondo nas
massas contempordneas. A impessoalizacdo, melhor seria dizer a
desindividualizacdo, assim induzida é, alids, perceptivel no fato de
que cada vez mais as situacoes sdo analisadas a partir da nogdo de
atmosfera. Prevalece menos a identidade, a precisdo do traco, do que
a suavidade, a ambigiiidade, a qualificacdo em termos de “meta...”

»

ou de “trans...” e isso em iniimeros dominios: modas, ideologias,

sexualidade, etc.(Maffesoli, 1991,, p.127)

A lei do segredo: Eis mais uma caracteristica importante do nosso objeto de estudo.
O segredo constitui um modo de manter o grupo, de reconhecer a si e diferenciar os outros,
de fazer frente as imposi¢oes/poderes externos, apesar do primeiro objetivo aqui listado ser o
maior de todos. Diferentemente do que nos sugere a exuberancia simbdlica das tribos no

cotidiano, suas préticas sdo, essencialmente, da ordem do siléncio (como na méfia).

2.2.2 - O MOVIMENTO ANARCO-PUNK (MAP)

O Movimento Punk “alastrou-se” em nivel mundial em meados da década de setenta,
com a aparicdo na midia de bandas que tocavam seu estilo especifico de “som”, o “punk
rock”, bandas estas como a inglesa Sex Pistols, marcadamente.

Dissemos alastrou-se, porque este movimento ja existia antes de sua apari¢do na
midia mundial, principalmente nos suburbios de Londres e de algumas cidades dos EUA.

O termo punk vem da lingua inglesa e significa fungo, madeira podre, num sentido
restrito; num sentido amplo (principalmente em girias) pode significar alguém “‘sem futuro”,
um delinqiiente.

Esta express@o contra cultural surge na esteira dos movimentos de mesma indole que

o precederam, como os beatniks e os hippies, por exemplo.
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Apesar de situar-se na referida “tradicao” da contra —cultura, esta tribo difere das suas
antecessoras, ndo apenas na sua composicao social (pois, ao invés de jovens com perfil s6cio-
econdmico de classe média apresenta grupos com perfil de classe baixa) mas também na
intensidade das atitudes anti-sociais (nido anti-societais), que se caracterizam por uma
extremalizacdo vertiginosa.

Tal atitude viria, entre outras causas, de uma desilusdo por parte daqueles jovens
desempregados dos suburbios saxdes dos anos setenta em relagdo aos representantes
destacados da geracdo rebelde que os precedeu, os “rockers”, que teriam “se vendido ao
sistema”, e se distanciavam cada vez mais da realidade e do acesso daqueles garotos do
suburbio(Caiafa, 1985).

Como se vé, a unido em torno do “som” € um dos elementos fundantes da socialidade
punk.

Mas, que outras caracteristicas desse movimento o habilitam como uma tribo?

A perda da individualidade dentro da “nebulosa afetual”, em prol do estar junto sem

objetivos, € um fendmeno claro neste grupo especifico.

Assim jd é na maquillage feminina (de que as marcas punks sdo o
exagero até a transfiguracdo), por trds ndo hd nenhuma mulher. A
certeza de uma identidade verdadeira, de um rosto primeiro e
irredutivel, vacila — eis a fascinagdo desse dispositivo, apagamento
por artificio.(Caiafa,1985)

A vocagdo para a socialidade dionisiaca, em contraposi¢do a sociedade prometeica

(“burguesismo”), bem como o combate as formas de poder, externas e internas, também sao

marcas patentes ali.

...Destruir o sistema: isso é undnime. O sistema é tudo aquilo que
produz sofrimento com suas mentiras e enganos. Recobre uma
extensdo que quase inclui o planeta. E é no vago dessa no¢do que
paradoxalmente o alvo da ira dos punks se delineia e se expressa num

desejo incendidrio. (Caiafa, 1985, p.83)

A socialidade eletiva, modo de unir-se irracionalmente, pela via de Eros, sem

conceitos claros nem certezas da razao, também funda o movimento em pauta.



21

Os punks ndo se reiinem para tirar posi¢coes e sanar coeréncias. O
discurso aparentemente prescritivo é uma receita que ndo dd para
seguir. A confusdo aqui é positividade enquanto pura atuacdo, o
discurso é mais uma disponibilidade, como a simbologia, o som, o
visual. Trabalham as palavras, desfilam os emblemas, fazem-nos

circular. (Caiafa, 1985, p. 83)

Dai, o caréter de imprecisdo, de ambigiiidade, de qualificagcdo em termos de “trans...”

z

ou de “meta...” € um coroldrio 16gico.

O segredo também integra a socialidade no punk, se ndo, vejamos,

O movimento ndo vinga em condigcoes de excesso de iluminagdo,
entdo o processo de neutralizagdo é muito claro no caso do punk,
porque o punk é antimoda, absolutamente anti-moda, anti-misica, o
punk precisa da escuriddo para se exercer, a exposicdo pelas midias

lhe é fatal. (Caiafa, 1985, p.120)

A tendéncia a desregulamentacgdo interna, a autonomia, a ordem sem Estado, enfim, a

anarquia, coroa o status tribal do nosso objeto de estudo.

Isso se articula com o fato de o punk ndo professar nada, ndo
defender nenhuma causa — rebate tudo sobre a superficie de sua
atuagdo, sem recurso a nenhuma outra instancia que seria depositdria
de uma crenca ou posigdo. Por ai se organiza também sua atitude
“anarquista” ou “pro-anarquista”, o seu uso do A. ( Caiafa, 1985,

p.95)

Tal tendéncia € patente no seu lema: “do it your self” (“faca voc€ mesmo, nio espere
por ninguém”).

Apés a sua ja aludida “deflagracdo” mundial, em meados dos anos setenta, o
movimento em questdo passou por uma fase de descenso, paradoxalmente (?) durante a

absor¢do pela midia, de muitas das suas bandas referenciais.
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No inicio da década de oitenta ele ressurge, com uma posterior evolugdo para a forma
que se chamou de hard-core (carogo duro, nicleo rigido ou resisténcia interna), caracterizada,
como ndo poderia deixar de ser, por uma transformacdo na forma do ‘“som” por ele
produzido, passando este a ser mais “intragavel”, pela via da aceleracdo extrema.

E neste periodo que o movimento punk comega a tomar corpo no Brasil, a partir da
Regido Sudeste e em direcdo a todo o pais, “aportando” inicialmente nas rodas juvenis de
praticantes de skate.

Sua evolugdo subseqiiente € marcada pela adog¢do cada vez mais clara do idedrio
filos6fico-social anarquista, configurando o que se convencionou chamar de Movimento
Anarco — Punk (MAP), surgido em inicios dos anos noventa.

E esta a forma atualmente hegeménica do movimento, que marcou, com sua presenca
e atuacdo, acontecimentos politico-sociais recentes, de repercussiao planetdria, tais como os
protestos contra a globalizacdo e contra a reunido de Orgdos financeiros internacionais,
ocorridos nas cidades de Seattle , de Praga e de Gé€nova, por exemplo.

Este Movimento Anarco-Punk (MAP), por possuir um cardter mais propositivo,
positivador, a partir da adocd@o clara do idedrio anarquista, exercita de modo espontaneo e
informal, praticas pedagdgicas de formacdo de seus integrantes, militantes “virtuais” do
anarquismo.

Tais préticas, situando-se na esfera das pedagogias libertarias (referenciais para este
movimento, através de nomes como os de Francisco Ferrer & Guardya, Ricardo Mella,
Tolstoy, etc.) podem ser melhor compreendidas para nés, brasileiros, a partir de sua
proximidade (na nossa interpretacio € mesmo que inconsciente para aquele) com as praticas
da Pedagogia Libertadora de Paulo Freire.

Tal proximidade se verifica, por exemplo, no exercicio constante de debates informais
sobre questdes do cotidiano, a partir do enfoque anarquista e de leituras espontaneas dos
autores desta “tradicdo”, caracterizando um ambiente educativo onde ‘“ninguém educa
ninguém, as pessoas se educam em comunhdo” ( Freire,1986)

Também, a partir da heranga iconoclasta de suas matrizes, o punk e o anarquismo, 0s
anarco — punks propdem deixar os (autores) mortos em suas tumbas, no sentido de buscar o
maximo possivel suas préprias interpretacdes do mundo, ou seja, uma negacdo da “educacao
bancdria” em prol do “dizer a sua propria palavra” ( Freire,1986)

Ainda, como adotam idéias socialistas libertdrias, a maior parte dos seus debates

gira em torno do tema da exploracdo e opressio do homem pelo homem, vendo-se ai,
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claramente, uma pedagogia que ao se fazer nas relacdes tribais de jovens de classe baixa,
mais do que ser para o oprimido €, de fato, uma pedagogia do oprimido.

2.2.3 - A PEDAGOGIA LIBERTARIA E O ANARQUISMO

A pedagogia libertdria é a proposta educativa elaborada e adotada pelo
movimento anarquista. Em linha gerais, o anarquismo é uma concep¢do
filos6fica surgida na Europa do século dezenove, cuja caracteristica principal
€ a critica as relacdes sociais hierarquizadas (encarnadas pelo Estado) e ao
sistema sécio - econdmico hegemodnico (o capitalismo), juntamente com uma
proposta de transformacdo radical da sociedade no sentido do estabelecimento
da autogestido(auto-organizacdo descentralizada, sem propriedade privada nem
governos) generalizada (em todas as esferas da sociedade).Vejamos, a esse
respeito, o que nos diz um texto panfletdrio produzido pelo Grupo de Estudos
da Frente Anarquista de Organizacao Solidaria ou Frente ao Sol, de
Natal/RN, no ano de 2002:

Segundo Nicolas Walter, em seu livro “Do Anarquismo”, todo
socialismo que ponha no centro de suas preocupacoes a questdo das
liberdades individuais, é um socialismo libertdrio. Sebastian Faure, primeiro
a usar o termo socialismo libertdrio, dizia que apenas o anarquismo podia
ser classificado assim, posto que, apenas uma sociedade sem Estado ndo serd

opressora (econémica e/ou politicamente).

O anarco-comunismo é a proposta de organiza¢do social anarquista
elaborada por Kropotkin (e a preferida pelos anarco-punks) que, na inten¢do
de superar os limites das propostas libertdrias anteriores, se guia através do
principio segundo o qual cada um contribuird para a sociedade de acordo
com as suas possibilidades e receberd desta mesma sociedade segundo as

suas necessidades, livremente.

Em que pesem as formulacdoes acima, que dizem respeito a modos de
organizacdo da producdo e do consumo de riquezas, é preciso deixar claro
que o anarquismo vai além desta questdo, por ser uma proposta de rebelido
contra toda e qualquer forma de dominac¢do, seja econémica, politica, social,

cultural, interpessoal, etc.
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Diferentemente dos marxistas, para os anarquistas a contradi¢do entre
burguesia e proletariado ndo é a mais importante a ser eliminada, mas sim a
contradicdo entre dominantes e dominados, pois é possivel haver sociedades
sem proprietdrios e despossuidos e ainda assim persistir a abomindvel
dominag¢do do homem sobre o homem (como nos casos de Cuba, da China e da
antiga Unido Soviética, sociedades que os anarquistas chamam de

capitalistas de Estado).

O pensamento e as prdticas anarquistas, desde as suas origens,
estiveram cientes da necessidade de se promover revolugcdes dos costumes e
dos valores, bem como das “micro-relagdes”, nas sociedades humanas. Se
isto parece ndo estar muito evidenciado em alguns momentos marcantes da
Histéria do movimento, como a época do auge do anarco-sindicalismo, isto se
deve mais aos fatores condicionadores da época (contexto) do que as

particularidades da tradi¢do libertdria.

Portanto, a primeira caracteristica que nos salta da pedagogia libertaria,
logicamente, € a critica a sociedade vigente. Segundo Moriy6n (1986, p.7), o

conjunto dos escritos dos educadores libertarios cldssicos

...revela a preocupac¢do do movimento com o que hoje se conhece

por educacdo politica _dos individuos, tendo em vista uma

formacgdo especifica que propicie a sua participacdo consciente
na transformacdo da realidade social. Nesse sentido ele revela a
limitacdo de certas interpretacdoes que acusam o anarquismo de

se basear em uma ingénua espontaneidade das massas populares.

Esta critica ao modelo social estabelecido levou os educadores
libertarios a elaboracdo do conceito de ensino integral, que € a juncdo das
atividades intelectuais as atividades manuais. Tal conceito estd vinculado a
uma concepc¢do totalmente distinta da sociedade e do trabalho, exigindo uma
descentraliza¢do e uma organiza¢ao auto-gestiondrias dos centros de producgao
juntamente com a negacdo do trabalho rotineiro e alienado em beneficio de

um trabalho criativo e leve.

A sociedade nova que ai estd proposta exige homens novos, e estes ndo

se produzem imediatamente, como resultado de um ataque e de uma
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destruicdo dos  “locus” de dominacdo, mas sdo resultantes de longos
processos de combate a dominacido encarnada pelo Estado e pela burguesia,
processos estes através dos quais as pessoas vao aprendendo a ser livres e
solidarias, a ndo delegar poderes a ninguém e a assumir sua participa¢ao na

administracdo dos problemas da comunidade.

Se a busca é por uma sociedade sem dominacdo nem exploracido, onde
cada um € dono da sua vida e nao se submete a ninguém, a0 mesmo tempo em
que é solidario e a compartilha com outros, é necessdrio que desde cedo as
pessoas sejam preparadas para decidir por si mesmas e exercitar a
solidariedade. Portanto, todas as organizacdes que compartilham desta busca
devem ser coerentes com as novas formas sociais propostas. Tais formas
implicam um questionamento do ‘“status quo” inerente ao do sistema escolar

dominante. Para Costa (1986, p.19-20) o sistema escolar hegemodnico:

. supde que professoras e professores sejam apenas executores.
...E as criancas? As ultimas no fluxo escolar que executariam o
que alguém pensou? Ndo. O que nos acreditamos é que todos
participem desse processo, discutam tudo, criem. Aprendam e
ensinem. Eu sei da algumas coisas e de muitas ndo sei. Assim sdo
as outras pessoas. Agindo, discutindo, trocamos e procuramos

superar a nos mesmas.

O importante é eliminar da Escola toda relacdo baseada na competicdo,
no acentuado disciplinamento e na hierarquizacdo, pois estes mecanismos
tendem a perpetuar a dependéncia e a dominacdo, e a tornar impossivel as
relacdes de igualdade e solidariedade. Os libertdrios retomaram de Rousseau a
idéia de pOr a crianca no centro do processo pedagdgico para desenvolver
todas as suas potencialidades e faze-la livre. Ainda para Costa (op. cit., p.

23):

...0 que ndo pode é todo um sistema escolar repousar em torno da
pessoa do professor, do seu carisma. A relacdo é que precisa ser
construida em torno de referéncias fundamentais ao trabalho
que vai ser empreendido. E isso ndo pode ser formulado somente
pelo professor. Por mais admirdvel que seja a sua dedicacdo, o

seu esforgo, seu conhecimento.
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Novamente Costa (op cit, p. 180), nos diz que:

Com esse exercicio, os boletins-instrumento que registram a
avaliacdo dos alunos e que sé sdo feitas pelos professores -
unilaterais e onipotentes, esvaziam-se pela sua fragilidade,
diante da forg¢a, clareza e justica da avalia¢cdo das criangas-

sujeitos, também, sobretudo, do processo educativo.

No nosso entender, estas posturas libertdrias retomaram as propostas de
Fourier (apud Moriyén, op cit), de educar a crianga mais pelo jogo do que
pela disciplina, num modelo antiautoritdrio que enfatiza a importancia da
educacdo e da unido do trabalho intelectual e manual nas escolas. Se
aproximaram, também, de educadores como Dewey (apud Moriyén, op cit),
que propunham uma educagcdo ativa em que as criangcas ndo recebessem
passivamente imposi¢cdes dos professores. Tal orientacdo pressupde a auséncia

de normas pré-definidas, como explicita Costa (op cit), na pagina 19:

...Acho que nenhum trabalho pode ser idealizado sem disciplina.
Mas acontece que quem dirige uma escola, uma classe, por mais
que respeite a ordem, por isso mesmo ndo tem o direito de impor
"sua" ordem. A ordem é um conjunto de normas que regem um
universo e que SO0 as pessoas que participam dele poderdo
construi-la. Sem perder, é claro, a percep¢cdo da relacdo desse
universo com o universo maior. No caso, escola e sociedade. Se
assim ndo for feito, os "educadores”" ao colocarem na caderneta
das criangas as "proibicoes" e as "permissoes”, os "direitos" e os

"deveres'" sdao das duas, uma: adivinhos ou estimuladores de

comportamentos.

-

E preciso assinalar que, em nenhum momento, os libertdrios entenderam
0 antiautoritarismo como algo simples e imediato, mas como algo que deve
animar todo o processo educativo, expressando-se de formas diferenciadas,
dependendo do momento, cujo objetivo € levar as criangas a serem donas de
suas vidas, ndo se deixando oprimir nem explorar. Para isso, elas precisam
ver que nao devem obediéncia cega nem a professores, nem a autoridades
sociais, o que s& se consegue respeitando seus préprios processos de

desenvolvimento. Nas palavras de Moriyén (op cit, p. 17-18):
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O fio condutor fica assim suficientemente claro: ir contra o
autoritarismo ndo significa em nenhum momento propor uma
educacdo permissiva, igualmente nociva, mas sim eliminar o que

impede o normal desenvolvimento da crianca.

Esta opc¢do pelo antiautoritarismo gerou alguns problemas de
interpretacdo, que provocaram divisdes entre os educadores. Alguns (talvez a
maioria) nao admitem desviar minimamente desta orientagcdo e respeitam
todas as escolhas das criangas, correndo inclusive o risco de que tais escolhas
sejam contrdrias aos seus ideais. Outros concebem a educacao libertdria como
um processo de estimulo a rebelido contra a sociedade injusta em que as
criangas nasceram, correndo, assim, o risco de serem acusados de

doutrinadores.

Qualquer que seja a postura, aqui evidencia-se a visdo positiva que os
anarquistas tém da rebeldia. Na Escola “Cempuis”, de Paul Robin (apud
Moriyo6n, op cit), se difundia nos alunos o 6dio a todo tipo de autoridade e o
espirito de rebeldia, como forma de combater as tentativas dos adultos de
impor as criancas um tipo de autoridade que s6 se fundamenta na for¢ca. Uma
vez mais, encontramos nas palavras de Costa (op cit), uma forma de expressar

nosso pensamento:

...50 o esforco, as horas de trabalho, a responsabilidade, o
conhecimento do conteido... ndo garantem uma resposta
gratificante da classe. E acho que ndo se pode cobrar a
"gratiddo" dos alunos por tanta dedicagdo. Para mim, a atitude
"desrespeitosa" pode ser interpretada como a deniincia de que

algo ndo estd entrosando.

A educacdao libertdria, no que concerne ao seu método, segue a
afirmacdo do anarquista russo Mikhail Bakunin de que a liberdade se alcanca
pela liberdade. Para ele, os problemas resolvidos a forca, autoritariamente, de
modo disciplinar, continuam existindo, sendo desse modo apenas ocultados.
E, o que € pior, gerando no aluno a submissdo incondicional e acostumando-o

a ser objeto de persuasdo. Costa (op cit, p. 25), propde uma
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metodologia que ndo se pratica espontaneisticamente, nem
autoritaritariamente. Mas as pessoas que sdo consideradas
"experientes", por que o sdo? Porque experimentaram, porque
experimentam refletindo sobre a acdo. E ser professora é
aprender sempre...a ser professora, como todas as funcbes da

vida.

A experiéncia da escola de Ferrer (apud Moriyén, op cit), nos esclarece
mais sobre a concep¢do dos anarquistas sobre ensino antiautoritdrio. Mais do
que respeitar os desejos e interesses da crianc¢a, educar na liberdade
significava educar no espirito da ciéncia, de forma a liberd-la dos
preconceitos e dogmatismos que obscurecem e anulam a capacidade de

decisdo autonoma dos seres humanos.

Os antiautoritdrios afirmam e defendem a autonomia das criancas, de
modo tedrico e pratico. Uma outra Escola de orientacdo libertdria, a Escola
La Rouche, que fora dirigida por Faure, insistia que a crian¢ca ndo pertence
nem a Deus, nem ao Estado, nem a familia, mas a si mesma e, portanto, sua
liberdade e autonomia deveriam ser respeitadas, e elas (as criancas) nao

deveriam ser tratadas como adultos em miniatura.

Com relacdo a funcionalidade das escolas, os libertdrios rejeitavam as
concepc¢odes idealizadas, preestabelecidas. Tolstoi (apud Moriyén, op cit), em
sua experiéncia educativa, adotou o que chamava de ‘desordem’ ou ‘ordem
livre’, que significava deixar que a ordem surgisse espontaneamente, dos
interesses dos alunos, e ndo fosse imposta pelos professores. Nesta mesma

linha de raciocinio, Costa (op cit) diz que:

...as situacoes mudam, as pessoas reagem diferente em cada uma
delas, mesmo a proposta sendo a mesma. Tentamos criar
condi¢des onde os fatos acontecam com clareza e dinamicamente
sem aparentar o controle deles, como faz crer o autoritarismo.
Por exemplo: ndo temos fungdes exclusivamente repressoras
como controladores da disciplina. Vemos muito nas escolas as
"babds", os "chefes-de-disciplina" que fazem a vigilancia da

"ordem". Ndo temos regras de comportamento
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"preestabelecidas”, que em geral sdo escritos na caderneta dos

alunos.

Acreditando na solidariedade e no apoio mutuo como os principios que
regem a sociedade e fazem os homens progredirem, os anarquistas, como
forma de encaminhar coerentemente o bom andamento dos processos
educativos, fizeram desaparecer das suas escolas as notas e as qualificagdes,
os prémios e os castigos, ou seja, tudo aquilo que possa produzir a divisdo

entre os alunos.
Nas palavras de Sébastien Faure (1986, p. 137):

...Ao ver-se abrir diante de si dois caminhos opostos em que se
teve o cuidado de colocar na entrada duas colunas indicadoras,
n

numa das quais se lé, com caracteres laconicos e taxativos;, "o

que se deve fazer - caminho da recompensa'; enquanto que na

outra ondula esta inscri¢do: "o que ndo se deve fazer - caminho

do castigo" , se esforca em decifrar na enumeracdo atos que tem
que fazer ou que tem que evitar, aquele que o solicita so se
decide depois das indicacbées das colunas, sem se perguntar
porque tem que fazé-lo, sem experimentar, no caminho em que
entrou, nenhuma outra satisfa¢do que a de uma recompensa a

obter ou um castigo a evitar.

Este sistema de obrigacdo engendra insensivelmente seres
cinzentos, brandos, incolores, escuros, sem vontade, sem ardor,
sem personalidade; raga servil, covarde, de cordeiros, incapazes
de atos viris ou sublimes, cujo cumprimento pressupoe e
necessita altura de miras, fogo, independéncia, paixdo, mas
muito capaz de crueldade e de abjecdo, sobretudo nas
circunstdncias em que, atuando em massa, a responsabilidade

individual desaparece.

z.

E necessdrio chamar a atencdo para o fato de que as propostas
educativas libertdrias pressupdem toda uma concepc¢do de sociedade distinta,

pois a educacdo integral e de métodos ativos ndo € um problema restrito ao

ambito das escolas. Manifesta-se insuficiente aplicar essas concepc¢des as
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escolas enquanto toda a sociedade funciona de modo diferente. Do mesmo
modo, tais prdticas devem estar articuladas com um projeto antropoldgico
mais amplo que se sustente no apoio mutuo e na solidariedade como forma de

resolver os problemas humanos. Nas palavras de Bakunin (op cit, p. 46):

Para moralizar os homens, jd dissemos, tem-se que moralizar o
meio social. O socialismo, fundado na ciéncia positiva, rechaca
totalmente a doutrina do livre arbitrio; reconhece que tudo que é
chamado de vicios e virtudes dos homens é necessariamente o
produto da acdo combinada da natureza e da sociedade. A
natureza, na qualidade de acgdo etnogrdfica, fisiologica e
patologica, cria as disposicoes que sdo chamadas de naturais, e
a organizacdo social as desenvolve, as detém ou fabrica o seu
desenvolvimento. Todos os individuos, sem exce¢cdo alguma,
sdo, ao longo de suas vidas, produto da natureza e da sociedade.
[...] o que levou o célebre estatistico belga Quetelet a dizer em
memorial frase: "A sociedade prepara os crimes e os individuos

ndo fazem sendo executd-los.”

Tais concepg¢des levam, necessariamente, a compreensdo do educador
como sendo um militante pela transformacdo da sociedade, pois, novamente,

nas palavras de Bakunin (op cit, p. 48-49):

Existe este meio? Ndo. Por conseguinte tem-se que crid-lo. Se no
meio que existe se criassem escolas que dessem aos alunos o
ensino e a educagdo tdo perfeitos como imaginamos, chegariamos
a criar homens justos, livres, morais? Ndo, pois ao sairem da
escola eles se veriam numa sociedade dirigida por principios
bastante contrdrios e, como a sociedade é sempre mais forte que
os individuos, ela logo os dominaria, isto é, os desmoralizaria.
Além disso, a criacdo de tais escolas seria impossivel no meio
social atual, pois a vida social abrange tudo, invade as escolas
assim como invade a vida das familias e de todas as pessoas que

fazem parte dela.

No sentido acima explicitado, encontramos em Costa (op cit, na pagina

27) uma concordancia com a referida postura:
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Vocé falou na minha forma de ser em casa e na escola, sem
escalas diferentes. Se sua percepgcdo é real eu jd comeco a achar
gratificante. Eu ndo acredito, nem mesmo entendo a divisdo: o
pessoal e o profissional. E claro que hd caracteristicas especiais,
mas a esséncia é a mesma. Na atuagdo profissional, vocé procura
uma competéncia mais distinta, o que a fungcdo exige. Mas a
postura diante da existéncia, do mundo, ndo pode ser oposta.
Mesmo que aqui e ali- pessoalmente ou profissionalmente - vocé
ndo realize muitas coisas, simplesmente porque ndo é possivel,
isso necessariamente ndo provoca uma divisdo. Ndo é uma
justificativa. Cruzar os bragos ou sé reproduzir. Negar-se. [...] E
doloroso e é dificil. Mas é desafiante. Sobretudo porque a escola

ndo parece ter nada com a existéncia das pessoas.

2.2.4 - DELIMITACAO DO PROBLEMA

Ja fizemos coro, no decorrer deste projeto, com especialistas como Erikson, que
apontam o problema da defini¢do identitdria como sendo o principal na fase da
juventude.Para Maffesoli, a pulsdo agregatdria do homem faz da identidade uma questdao nao
apenas individual mas também coletiva.

Na sociedade moderna, a pulsdo agregativa, encarnada em agrupamentos humanos
especificos, oferece uma compensacao a uma caréncia humana fundamental, negligenciada
pela sociedade prometeica: a relagdo afetual.

Este estar junto vigente naqueles agrupamentos, aponta para o fato de que ali existe
uma multiplicidade de possibilidades identitarias, varios possiveis papéis societais para cada
pessoa, enquanto que nas instituicdes da sociedade, o individuo tem uma funcdo
social/identidade cristalizada(Maffesoli, 1991).

A referida pulsao agregatoria, forga irracional, condiciona a identidade dos individuos
no sentido de que estas se caracterizem por um cruzamento de elementos do imaginario

coletivo com elementos/caracteristicas particulares do individuo.

Cada um, ao seu modo, compoe sua ideologia, sua pequena historia,

a partir desses elementos dispares que encontramos pelos quatro
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cantos do mundo. Tais elementos podem ser tomados de empréstimo a
tradicdo do lugar, ou, pelo contrdrio, podem ser transversais a essas
tradicoes. Suas articulacoes, entretanto, apresentam similitudes que
vdo constituir uma espécie de matriz. Essa dd origem as

representagoes particulares, fortalecendo-as.(Maffesoli, 1991, p.97)

Esse conceito de matriz nos serd muito ttil mais adiante.

Dai, os pequenos grupos t€ém uma grande eficdcia, no que se refere ao trabalho do
simbodlico sobre as pessoas.“Assim, o que parece mais particularizado, o pensamento, €
apenas um dos elementos de um sistema simbdlico que estd na base de toda agregacdo
social.” (Maffesoli, 1991, p.98)

Quanto a questdo da autonomia (em nosso caso especifico, no que ela se refere a
identidade) Castoriadis afirma (desenvolvendo um raciocinio “Freudiano”) que autonomia é
o estado de dominio do “ego sobre o id”, a situacdo em que o consciente (individual (eu))
sobrepde-se ao inconsciente (coletivo (Outro)) o qual tende a impor-se com forga, a partir da
prépria concepgao (geracdao) do individuo, incluindo-se ai ndo apenas as pulsdes, a libido,
mas também a censura, a repressao.

Porém, como o homem € essencialmente social, o discurso do outro sobre o individuo
nunca pode ser completamente eliminado da sua identidade, ficando assim definida esta

questao:

Portanto, na medida em que ndo queremos fazer da mdxima de Freud
uma simples idéia reguladora definida em referéncia a um estado
impossivel - portanto uma nova mistificacdo — existe um outro
sentido a dar-lhe. Ela deve ser empreendida como remetendo ndo a
um estado concluido, mas a uma situagdo ativa, ndo a uma pessoa
ideal que se tornaria ego definitivamente, realizaria um discurso
exclusivamente seu, jamais produziria fantasmas — mas uma pessoa
real, que ndo para seu movimento de retomada do que havia sido
adquirido, do discurso do outro, que é capaz de revelar seus
fantasmas mas como fantasmas e ndo se deixa finalmente dominar por
eles — a menos que assim o deseje. Nao se trata ai de um simples

“tender para”, é uma situacdo, ela é definivel por caracteristicas que
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tracam uma separagdo radical entre ela e o estado de heteronomia. (

Castoriadis, 1995, p.126)

Ainda,

Um sujeito autéonomo é aquele que sabe Ter boas razdes para
concluir: isso é bom e verdadeiro, e: isso é bem meu desejo. (

(Castoriadis, 1995, p.126)

Portanto, como ndo existe sujeito humano fora da sociedade, ndo existe isen¢do
completa do discurso do outro, da heteronomia.

Assim, fica claro que o problema, a luta pela autonomia, € indissocidvel da dimensao
politico-social, de modo que,”...O problema da autonomia é que o sujeito encontra em si
proprio um sentido que ndo é o seu e que tem que transformd-lo utilizando-o.

“(Castoriadis, 1995, p. 130)

Tal processo se caracteriza através de,

Por um lado, estruturas dadas, instituicoes e obras “materializadas”,
sejam elas materiais ou ndo; e por outro lado o que estrutura, institui,
materializa. Em uma palavra, é a unido e a tensdo da sociedade
instituinte e da sociedade instituida, da Historia feita e da Historia se

fazendo. ( Castoriadis, 1995, p.131)

Complementarmente, Castoriadis acrescenta o fato de que as institui¢des (a sociedade
instituida) sdo alienadoras/heterbnomas pela sua propria natureza (Castoriadis, 1995).

Aqui, lembramos a Pedagogia do Oprimido de Paulo Freire e, mais especificamente
aquela que assim denominamos no Movimento Anarco-Punk.

Lembramos estas praticas a partir dessas reflexdes sobre identidade e autonomia,
tanto pelo fato de tomarem a questdo da autodeterminacdo como fundamental, como pelo
seu objetivo de levar os que delas participam a “dizer a sua prépria palavra”, ou seja, a
tornarem-se instituintes dos seus proprios sentidos e significados (identidade). Por isto que
Paulo Freire dizia que o ato educativo é antropolégico(Freire,1986), no sentido de

constituinte de homens (hominizador), o que definiremos pelo termo “socioeducalizador.”
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Tal “socioeducalizacdo”, certamente, caracteriza um trabalho de sociedade instituinte
(societal, dionisiaca por exceléncia) e, sem duvidas, interage com o trabalho de mesma
natureza (definicdo de sentidos e significados) realizado pela sociedade instituida (moderna,
prometeica) .

A partir do vislumbre desta interacao entre os processos ‘‘socioeducalizadores”
de constituicao de identidade realizados pelo Movimento Anarco-Punk do Brasil e pela

sociedade instituida brasileira, tomaremos como objetivos especificos as respostas das

seguintes questoes:

- Da “socieducalizacao” instituinte, resulta alguma matriz identitaria,
no sentido proposto por Maffesoli e ja exposto neste texto?

- Se a resposta a primeira questdo for positiva, qual a constituiciao
dessa matriz (contera, em que medidas, os elementos imaginarios dos dois Ambitos
sociais) e qual o nivel de autonomia dos sujeitos estudados em relacio a esta?

Qual a relacdo entre a matriz identitaria assumida pelos sujeitos e as suas
vivéncias ‘“socioeducalizadoras” ?

As respostas as questdes anteriormente listadas, nos possibilitard fazer inferéncias

sobre a “eficacia” da instincia ‘“socioeducalizadora” em questio (tribo instituinte), o

gue constitui nosso objetivo genérico..

Buscaremos responder a estas questdes utilizando a metodologia que exporemos a

seguir.

2.3 - PERSPECTIVA TEORICO-METODOLOGICA

A metodologia adotada neste estudo, serd a da Pesquisa Participante associada a
andlise de documentos escritos produzidos pelo e sobre o “MAP”, com o fim de delimitar as
representacdes do grupo em questdo (Movimento Anarco-Punk) em relacdo aos principais
conceitos postos em jogo (segundo Maffesoli) na luta da socialidade (tribos) contra o social
(instituido), conceitos estes como os de producdo, prazer e natureza.

A adog¢do da pesquisa participante nos € sugerida implicitamente por Maffesoli (e

muito anteriormente a este, pela antropologia) a partir de raciocinios como este,

Trata-se de uma necessidade que corresponde ao espirito do tempo.
Como tal poderiamos resumi-la assim: é a partir do “local”, do

territorio, da proxemia, que se determina a vida de nossas sociedades.
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E todas essas coisas se referem, também, a um saber local, e ndo mais
a uma verdade objetiva e universal. Isto exige, sem duvida, que o
intelectual saiba “estar” naquilo que descreve. Significa vivenciar a
si mesmo, e por que ndo? Como um ‘“narodnik” moderno,

protagonista e observador de um conhecimento ordindrio. (Maffesoli,

1991, p.81)

O referido autor acrescenta que nos seio dos fendmenos societais existe uma vida,
uma “centralidade subterrinea” que s pode ser fielmente apreendida mergulhando-se no
“olho do furacao.”(Maffesoli,1991)

Ainda a favor da adog¢do da pesquisa participante nos estudos sobre tribos, lembremos
das resisténcias as intervencdes alienigenas que estes fendmenos societais exercitam como

meio de autodefesa, de autopreservacao (Maffesoli, 1991).

3- CAPITULO II:
ANARQUISMO DISTORCIDO: AS INTERPRETACOES HETERONOMAS
(ETICAS) DA MATRIZ IDENTITARIA DO MAP.
3.1- APRESENTACAO
Neste capitulo, nosso objetivo € identificar as representacdes
sociais sobre 0 MAP, construidas por aqueles que se situam fora
deste movimento.
Para tal, pretendemos identificar quais sido as interpretacoes da identidade
do Movimento Anarco-Punk, construidas ‘“de fora” deste(s) grupo(s),
objetivamente, a partir da analise de textos jornalisticos publicados sobre
este movimento.
Os conceitos de abordagens “éticas” e “€micas”, a que o titulo faz alusdo, sera
desenvolvido durante o capitulo.
Quanto a heteronomia, esta, simplificadamente, serd entendida aqui

como construcao exterior ao grupo.

3.2 - FUNDAMENTACAO TEORICO-METODOLOGICA ESPECIFICA



Diferentemente do que pensavam os iluministas e alguns projetos da
antropologia cléssica, ndo existe algo que se possa determinar como uma
natureza humana, um homem que é o mesmo em qualquer época e lugar,
enfim, o Homem Universal.

Segundo Geertz:

“Em tal abordagem por mais bem formulada e bem definida que seja, os
detalhes vivos sdo submersos em esteretipos mortos: estamos buscando uma
entidade metafisica, o Homem, com “H” maitsculo, no interesse de quem
sacrificamos a entidade empirica que de fato encontramos — o homem com “h”

mindsculo (1989, p.63)

Na verdade, aquilo que o homem &, varia, se modifica, de acordo com a

época e o lugar, ou seja, com a sua cultura especifica.

“Se queremos descobrir quanto vale o homem, s6 poderemos descobri-
los naquilo que os homens sdo: e o que os homens sdo, acima de todas as
outras coisas, € variado. E na compreensdo dessa variedade — seu alcance, sua
natureza, sua base e suas implicacdes — que chegaremos a construir um
conceito de natureza humana que contenha ao mesmo tempo substincia e
verdade, mais do que uma sombra estatistica € menos do que o sonho de um

primitivista” (Geertz, 1989, p.64)

Nos referimos, acima, a culturas especificas porque, assim como nao
existe 0o Homem Universal, também ndo existe a Cultura Universal. Apesar de
existirem instituigdes culturais semelhantes em varias épocas e locais, cada
sociedade imprime um contetdo especifico as suas proprias institui¢oes.

Assim:

“Os padrdes culturais envolvidos ndo sdo gerais, mas especificos — nao
apenas o “casamento”, mas um conjunto particular de nocdes sobre como sao
S s e as mulheres, s esposos dev -S€ uns aos outros
os homens e as mulheres, como os esposos devem tratar-se uns aos outros e

quem deve casar-se com quem; ndo apenas “religido”, mas crenga na roda do
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karma, a observancia de um més de jejum ou a prética do sacrificio do gado”

(Geertz, 1989, p.64)

Desse modo, esta inter-relacio dos homens com as suas culturas
particulares, em que aqueles sdo ao mesmo tempo criadores e criaturas destas,
€ 0 maximo que nds podemos apontar como sendo uma caracteristica universal

do homem, visto que:

“E na carreira do homem, em seu curso caracteristico, que podemos
discernir, embora difusamente, sua natureza, e apesar de a cultura ser apenas
um elemento na determinag¢do desse curso, ela ndo € o menos importante.
Assim como a cultura nos modelou como espécie tnica — e sem ddvida ainda
estd nos modelando — Assim também ela nos modela como individuos
separados. E isso o que temos realmente em comum — nem um ser subcultural
imutavel, nem um consenso de cruzamento cultural estabelecido.” (Geertz,

1989, p.64)

Podemos compreender, pelo que foi dito até aqui, como a cultura, de
modo geral (e os costumes de modo especifico) molda, modifica forcosamente
os homens de acordo com os seus lugares particulares, de tal forma que em

Java, por exemplo:

“Ser humano ndo € apenas respirar; € controlar a sua respiracdo pelas
técnicas do ioga, de forma a ouvir literalmente, e na expiracdo, a voz de Deus
pronunciar o seu proprio nome — “hu allah”. Nao é apenas falar, é emitir as
palavras e frases apropriadas, nas situagdes sociais apropriadas, no tom de voz
apropriado e com a indirecdo evasiva apropriada. Nao é apenas comer: €
preferir certos alimentos, cozidos de certas maneiras, e seguir uma etiqueta
rigida a2 mesa ao consumi-los. Nao é apenas sentir, mas sentir certas emogdoes
muito distintamente javanesas (e certamente intraduziveis) — “paciéncia’,

29 <e

“desprendimento”, “resignacdo”, “respeito”. (Geertz, 1989, p.65)

37



Em resumo, ndo existindo homem nem tampouco cultura Universais,
pré-definidos, nos deparamos com a questdo de qual € a forma pela qual estes

se constituem em cada época e lugar particulares e verificamos que:

“O caso é que hd maneiras diferentes e, mudando agora para a
perspectiva antropoldgica, € na revisao e na analise sistemdtica dessas maneiras
— a bravura do indio das planicies, a obsessao do hindu, o racionalismo do
francés, o anarquismo berbere, o otimismo americano (para arrolar uma série
de etiquetas que eu ndo gostaria de defender como tais) — que poderemos

encontrar o que € ser um homem ou o que ele pode ser.” (Geertz, 1989, p.65)

Portanto, inevitavelmente, os homens sdo moldados pela cultura, pelos
costumes dos seus lugares particulares.

A cultura molda o comportamento do homem porque, antes de tudo, €
ela que define o modo como este encara o mundo.

Sobre isto “Ruth Benedict escreveu em seu O Crisdantemo e a Espada
que a cultura € como uma lente através da qual o homem vé o mundo. Homens
de culturas diferentes usam lentes diversas e, portanto, tém visdes
desencontradas das coisas.” (Laraia, 1989, p.69)

Partindo do que foi dito, vislumbramos os possiveis problemas e
limitagGes inerentes a toda tentativa de interpretacdo da identidade de qualquer
grupo com uma cultura diferenciada daquela do “intérprete” (mesmo que seja

uma “subcultura”).
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Pelo exposto até aqui, fica claro que optamos por abordar a questdao das

interpretacdes heteronomas da identidade do Movimento Anarco-Punk numa

perspectiva de totalidade e da complexidade que € inerente aos fatos sociais.

Além do mais, por envolver também a dimensdo psicoldgica, optamos por

fazer uma andlise psicossocial, razdo pela qual nosso objeto de estudo se vai

configurando, na sua complexidade, a reclamar por um suporte tedrico-

metodolégico que dé conta de suas varias dimensdes e relacdes, tais como se

apresentam no campo em que se constituem. Deste modo, para conseguir um
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corte epistemoldgico apropriado - que ndo venha a mutilar o objeto de estudo
- e para tentar captar o problema nas suas multifacetas, recorremos ao aporte

da Teoria das Representacdes Sociais, pois, segundo Moscovivi (1978):

as Representacoes Sociais sdo sistemas cognitivos dotados de
uma linguagem propria. Nao sdo simplesmente opinidoes sobre ou
atitudes em relacdo a, mas teorias ou dreas de conhecimento
para a descoberta e organizacdo da realidade. Uma
representacdo social é um sistema de valores, idéias e prdticas
com uma dupla funcdo: estabelecer uma ordem e tornar possivel

a comunicag¢do entre os membros de uma comunidade.

As representacdes sociais sdo um conjunto de conceitos, afirmacgdes e
explicagdes que se originam no cotidiano. Nos varios blocos conceituais — os
quais interligam-se entre si — as representacdes sdo sempre entendidas como

fato social, como simbolo mével.

A Teoria das Representacdes Sociais constitui-se numa proposta de
superacdo do reducionismo de alguns recentes esquemas interpretativos dos
fendmenos sociais, sendo o behaviorismo dominante nos USA um dos

responsdveis por tais esquemas.

Em sua proposta de superacdo do reducionismo, a teoria das
Representagcdes Sociais resgata a importancia da consciéncia do individuo nos
fenomenos psicossociais e o papel dos processos cognitivos complexos e dos

processos simbdlicos, inclusive a linguagem, nos referidos fenémenos.

Os estudos realizados segundo a teoria em questdo sdo de, pelo menos,
trés tipos: pesquisas de laboratdério, pesquisas sobre os ‘mass media’ e

pesquisas baseadas em entrevistas mais ou menos estruturadas.

Para Wagner (1998), trés campos de atuacdao podem ser distinguidos na
pesquisa das representacdes sociais: (1) a abordagem original das
representacdes sociais como conhecimento popular de idéias cientificas
socializadas; (2) o vasto campo de objetos construidos ao longo da histéria e
de seus equivalentes modernos; (3) o campo das condi¢des e eventos sociais e

politicos, onde prevalecem representagcdes que tém um significado mais a
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curto prazo para a vida social. Esses trés campos constituem o que se pode

chamar de “topografia da mente moderna”.

3.3 - METODOLOGIA ESPECIFICA

A metodologia utilizada em uma pesquisa ndo deve estar dissociada da
sua base tedrica, nem tampouco das estratégias de andlises de seus dados. A
base tedrica por nds utilizada entende que a mente humana se organiza através
de classificagdes (ou categorizagdes), as quais refletem sistemas de
conceitualizacdo peculiar do individuo e se refletem em normas unicas de

construcao de mundo e atribuicdo de significados.

Estudar tais conceitualizacdes implica em trabalhar com as pessoas em
seus proprios termos, respeitando a sua maneira prépria de pensar e de
experimentar o mundo, numa abordagem ‘€mica’ (parte dos elementos da
préopria cultura estudada, em vez de impor constructos), em contraposi¢cdo a
abordagem ‘ética’ que aborda os fendOmenos a partir de estruturas universais

pré-definidas pelo pesquisador (Roazzi, 1995).

34- CARACTERIZACAO DA AMOSTRA E ESQUEMA DA INVESTIGACAO

A presente parte de nosso estudo constitui-se de uma andlise de quatro matérias
publicadas em quatro grandes jornais brasileiros (uma matéria de cada jornal), que sdo: “A
Unido” (de Jodo Pessoa/PB), “O Estado de Sao Paulo” (Sdo Paulo/SP), “Jornal do Brasil”
(Rio de Janeiro/RJ) e “Tribuna do Norte” (Natal/RN).

As matérias (todas) abordam algum aspecto especifico e caracteristico do Movimento
Anarco-Punk (MAP) do Brasil, tais como seu antimilitarismo, suas campanhas pelo voto nulo
e a sua producdo contra-cultural.

A escolha das matérias se guiou pelos objetivos gerais de que o conjunto da amostra
apresentasse as caracteristicas de abrangéncia geogrifica minima, além de uma relativa
abrangéncia sobre os aspectos caracteristicos do movimento em foco. De resto, a selec¢do foi
feita de forma praticamente aleatéria, sem privilegiar ou secundarizar nenhum 6rgao,
profissional ou local de sede da imprensa, como tampouco a época da publicacdo ou qualquer

outra caracteristica das matérias.
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Quanto ao Procedimento de Categoriza¢des Multiplas (PCM), ao qual submetemos os
conteddos dos textos, faremos uma breve explanacdo posteriormente, restando ressaltar
apenas que as categorias assim definidas surgem a partir do contato do pesquisador com os
proprios textos (abordagem €mica).

Nossa questdo, como ja anunciamos, consiste em identificar quais as representagcoes

construidas, a partir de fora, sobre a matriz identitaria do MAP.

3.5 - ESQUEMA DA ANALISE DOS DADOS

Com as matérias jornalisticas em maos, identificamos os nucleos
semanticos (unidades centrais do significado) das palavras mais
freqiientemente utilizadas pelos seus autores. Posteriormente, agrupamos
estes nucleos num rol de categorias (condensac¢des de nicleos semanticos com

atributos comuns), que aparece, de forma abreviada, nas tabelas a seguir.

Por fim, com base nas categorias encontradas, fizemos a interpretacdo

dos resultados, andlise de cardter exclusivamente qualitativo.

Estes procedimentos qualitativos de andlise seguem orientacdes de
Carvalho (1997), Roazzi (1995) e Bardin, (1977), quanto a localizacdo dos

temas significativos para aqueles sujeitos pesquisados.

Passaremos entdo a apresentar, sumariamente, a andlise e interpretacdo
dos dados propriamente dita, seguindo,para isso, a ordem cronoldgica de

publicacdo das matérias jornalisticas analisadas.
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3.6 - A ANALISE

Primeiro,analisaremos a matéria publicada no jornal “O Estado de Sao
Paulo” (Sdo Paulo/SP), no dia oito de Setembro de mil novecentos e noventa
e dois, sob o titulo de “Grupo Punk faz Protesto Contra O Servico

Militar”.

Este texto tem cerca de meia lauda e foi escrito por ocasidao de um protesto realizado

durante o desfile do Sete de Setembro daquele ano, pelo MAP de Sao Paulo.

No corpo da redagdo, aparecem trechos de entrevistas a dois anarco-
punks presentes no protesto, que afirmam o cardter ndo contingencial (era a
época das campanhas contra o ex-presidente Collor) mas permanente da sua
luta “antipoderes™, além de denunciarem abusos sofridos (na forma de prisao

de seus integrantes) em manifestacdes anteriores, com o mesmo cardter desta.

Ainda, o texto faz alusdo a um protesto do mesmo tipo, realizado na
mesma data daquele em foco, na cidade de Salvador/BA, onde,

inclusive,levantou-se a bandeira do voto nulo.

A ilustracdo da matéria trata-se de uma foto do grupo anarco-punk
desfilando com faixas e cartazes abaixo da qual se 1€, em negrito: “Contra

tudo”.

Passamos, agora, a exposi¢do do quadro de categorias evocadas e suas
freqliéncias de aparecimento (em ordem decrescente), verificadas a partir da

analise do texto.

CATEGORIAS OCORRENCIA
Contestaciao 12 (vezes)
Punk 07

Publicizaciao 07
Antimilitarismo 06
Agressividade 06

Antipolitico 04

Inexpressividade 03

Exibicionismo 02



Anti-belicismo

Idade

MAP

Liberalismo

Organizagao

02

02

01

01

01
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A maior freqiiéncia do uso de termos relaciondveis a categorias (“macro-idéias”) como

“contestacao” e “agressividade”, em detrimento de termos como ‘“organizagdo”,
“libertarismo” e “anti-belicismo” (que, inclusive, nos sdo sugeridos na propria fala dos

anarco-punks), nos sugere que a matéria em pauta manteve-se no nivel dos aspectos

“negativos” (superficiais) do protesto.
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Agora, analisaremos a matéria publicada no jornal “A Uniae” (Jodao Pessoa/PB), no
dia dezoito de Setembro do ano de mil novecentos e noventa e dois.

Este texto traz o titulo de “Campanha Obscurantista”, tem cerca de meia lauda e foi
escrito pelo jornalista Oduvaldo Batista para a coluna intitulada “Opinido”.

Trata-se, naquele momento, de uma polémica instaurada na grande imprensa da cidade
de Jodo Pessoa, devido a uma campanha pelo voto nulo que foi concebida e levada as
ruas pelo MAP, naquela cidade.

Como o préprio titulo indica, a idéia central manifestada pelo jornalista Oduvaldo
Batista em seu “Campanha Obscurantista”, € que a referida atividade do MAP € uma
acdo ‘“reaciondria”, reprovavel.

Foi este o quadro de categorias evocadas e suas respectivas freqiiéncias de

aparecimento (em ordem decrescente), delineado pela anélise do texto:

CATEGORIAS OCORRENCIA
Doutrinarismo 06 (vezes)
Autoritarismo 04

Niilismo 03

Auséncia de sentido 03

Obscurantismo 02

Alienacdo 02

Despreziveis 02

Publicizagdo 02

Anarquismo 02

Ignorantes 01
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Ineficazes 01

A maior freqiiéncia do uso de termos relaciondveis a categorias (macroidéias) como
“doutrinarismo”, “autoritarismo”, “niilismo” e “auséncia de sentido”, nos indica que o autor
desse texto associa criticas a democracia representativa com negacao da liberdade, da razdo e

mais: com auséncia de projeto politico.

A seguir, analisaremos a matéria intitulada “Eles nao Morreram” publicada no
Caderno de Domingo do “Jornal do Brasil”’ (Rio de Janeiro/RJ), na data de quinze de Maio
de mil novecentos e noventa e quatro, com sete laudas.

Este texto (que tem participagdes dos jornalistas Ruth de Aquino e Antonio Bivar),
trata da evolucao histérica do movimento punk no mundo (e no Brasil, em especial) traz
entrevistas com pesquisadores, punks e até “ex-punks” e € ilustrado com diversas fotografias
do Brasil e da Inglaterra (sempre com énfase sobre a vestimenta, o “visual” punk).

A idéia central do texto € a de que o Movimento Punk fora do Brasil virou puro
comércio, modismo, enquanto que aqui no pais diversos jovens, alheios ao que acontecia na
Europa, continuavam ecoando, acriticamente, a “onda” punk dos anos setenta.

Vejamos, abaixo, o quadro das categorias surgidas (e suas ocorréncias) da andlise do

texto (nos concentramos apenas sobre os trechos referentes ao MAP).

CATEGORIAS OCORRENCIA
MAP 08 (VEZES)
Erudicdo 08

Punk 05

Propositivos 04

Anarquismo 03
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Idade 03
Maturidade 02
Exotismo 01
Estrangeirismo 01

A maior freqiiéncia de termos relaciondveis as categorias (“‘macro-idéias”) “erudicao”
e “propositivos”, em que pese a idéia central do texto de que o movimento punk tende cada
vez mais a se tornar um produto de mercado, puro modismo, nos sugere que a proximidade
dos anarco-punks com praticas de leitura e discussdo “formais” (evidenciada pela falas de
alguns destes durante suas entrevistas) promoveu, na visao do autor, uma elevacao do status
destes em relacdo ao movimento em geral.

Por fim, passamos a andlise da matéria intitulada “Anarco-Punks, Gracas a Deus”,
publicada em uma péagina inteira, no segundo caderno do jornal “Tribuna do Norte”
(Natal/RN), na data de vinte e oito de Maio de mil novecentos e noventa e cinco, sob a
assinatura da jornalista Rosa Licia Andrade.

Esta matéria, realizada a pretexto da visita de um casal de anaro-punks (sendo o rapaz
de Sao Paulo/SP e a moca da Califérnia/USA) a cidade de Natal (para realizarem mais uma
etapa de um video documentario sobre 0 MAP do Brasil), traz entrevistas aos anarco-punks
“visitantes”, bem como a integrantes do movimento daquela cidade, além de estar ilustrada
com duas fotografias enfocando os punks “visitantes” (imprimindo uma certa énfase artistica
a beleza “diferente” da punk californiana).

A énfase deste texto é sobre a producao contra-cultural do MAP.

Passemos, entdo, ao quadro das categorias (e suas respectivas ocorréncias) surgidas da

analise do texto.

CATEGORIAS OCORRENCIA
MAP 22 (vezes)
Geograficamente Abrangentes 22

Artistas 18



Organizados

Eruditos

Produtivos

Brasileiros

Exotismo

Politizados

Punk

Idade

Libertarismo

Violentos

Publicizagdo

Anarquismo
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15

16

14

08

08

07

06

06

05

05

04

04

A maior ocorréncia de termos relaciondveis a categorias (“macro-idéias”) como

“artistas

99 ¢
b

organizados

29 9
b

eruditos” e “produtivos”, nos sugere que, as praticas diversificadas

de producao contra-cultural enumeradas pelos punks entrevistados, promoveram uma

valorizagdo “positiva” da imagem do MAP, diante da visdo da jornalista.

3.7 - CONCLUSOES ESPECIFICAS

Faremos agora algumas breves reflexodes, a guisa de conclusdes deste capitulo.
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As duas primeiras matérias analisadas, que tratam de ac¢des, promovidas pelo MAP, de
contestacdo/negacdo de duas institui¢des basilares da sociedade ocidental (a democracia
representativa e as forcas armadas) evidenciaram uma atitude eminentemente depreciativa dos
seus autores em relacdo a estes contetiidos especificos da contra-cultura do MAP.

As duas ultimas matérias analisadas, que tratam genericamente das formas de
producdo da contra-cultura do MAP (debates, produgdo de discos, teatro, etc.) evidenciaram
uma atitude eminentemente positiva dos seus autores em relacao a estes aspectos da contra-
cultura anarco-punk.

Compreendendo o fendmeno, anteriormente exposto, de condicionamento do olhar dos
sujeitos pela sua cultura prépria, levando-os, inclusive, a depreciar os conteddos e sujeitos
filiados a outras culturas (como nos deixa entrever Geertz), podemos comecar a entender e
explicar minimamente a atitude depreciativa dos jornalistas diante dos contetidos contra-
culturais contestatarios abordados nas duas primeiras matérias analisadas.

Quanto a atitude positiva dos jornalistas responsaveis pelas matérias sobre as formas
de producao contra-cultural do MAP, ainda o fendmeno acima referido nos fornece alguma
base explicativa, posto que, em que pese algumas particularidades destes textos (como um
maior espaco ocupado pelas falas dos préprios anarco-punks), as referidas formas de
producdo ali elencadas demonstram uma certa proximidade do MAP com algumas formas
culturais privilegiadas pela sociedade ocidental (como a produgdo de discos e o estudo
formalizado).

Acrescentemos, ainda, que tudo isto constitui indicios de uma abordagem
majoritariamente “‘judicial” (ética), por parte da imprensa, em detrimento de uma desejdvel (e

até anunciada) abordagem ‘“‘compreensiva” (€mica).
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4 - CAPITULO III:ANARQUISMO RECICLADO: UMA INTERPRETACAO EMICA
DA MATRIZ IDENTITARIA DO MOVIMENTO ANARCO-PUNK.
4.1 - APRESENTACAO

Neste capitulo, faremos uma interpretacdo dos principais contetidos dos signos que,
voluntdria e conscientemente sdo adotados pelo Movimento Anarco-Punk, tais como as
musicas (“sons”), a imprensa alternativa (“zines”) e o vestudrio (“visual”), entre outros. Por
serem, como ja dissemos, voluntdria e conscientemente adotados pelo “MAP”, vemos no
conjunto destes signos a sua identidade manifesta, distendendo a concep¢do de Maffesoli de
que identidade consiste na aceitacdo de ser (e, acrescentamos, fazer) alguma coisa
determinada (Maffesoli, 1991).

O conceito de signos, supracitado, adotamos a partir das reflexdes de Saussure (1995),
nas quais este autor propde a idéia de signo como um todo composto por significado

(contetdo) e significante (forma).

4.2 - INTRODUCAO AO CAPITULO HI

O Movimento Anarco-Punk (“M.A.P.”), vertente majoritdria na atualidade do
movimento punk brasileiro e objeto deste trabalho, constitui-se em um pensamento e praticas
de contra-cultura radicalmente anticapitalistas e anti-Estado, que apresenta uma aparéncia
(expressdo) fragmentdria e constitui-se de (um nucleo) contetidos anarquistas. Esta € a tese
que serd desenvolvida aqui, em dois momentos, que serao:

- A defini¢do da “a(u)t(o)u/acdo artistica” do punk;
- A demonstragdo da postura critica do anarco-punk em

relagcdo ao capitalismo contemporaneo.

Cada um destes momentos serd guiado por discussdes de autores especificos como
Benjamin (1991) e Harvey (1992), respectivamente; além de se apoiarem em informacoes
colhidas a partir da producao do movimento em foco, aqui sintetizadas em letras das bandas
anarco-punks “Discarga Violenta” (Natal/RN) e “Cuspe” (Campina Grande/PB), bem como
em dados obtidos através da literatura do proprio movimento (como “zines” e panfletos, por
exemplo), de matérias da grande imprensa e da participa¢do em atividades do “MAP”.

Assim, pretendemos demonstrar como o referido movimento vem se constituindo em um

verdadeiro referencial (vaga de fundo) de principios anticapitalistas, integradores e engajados
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no seu respectivo lugar histérico de construcdo de uma critica radical as atuais condigdes de

vida geradas pelo capitalismo.
4.3 - A DEFINICAO DA “A(U)T(O)U/ACAO ARTISTICA” DO PUNK.

Para refletir sobre a modernidade, Walter Benjamin (1991) debrugou-se sobre a figura
do poeta modernista franc€s, Baudelaire, apoiando-se nas elaboracdes deste a respeito da
redefini¢do da figura do artista e da sua atuac@o ante ao novo periodo histérico que entdo se
iniciava para o ocidente.

Partindo da evidéncia de que o punk € uma das figuras ja clédssicas da “cena” (contra)
cultural nesse momento do capitalismo cotemporaneo e tendo em vista o fato de que o termo
utilizado acima (“‘cena” contra-cultural punk) é, marcadamente, uma elaboracdo dos préprios
atores em pauta, dando a entender uma idéia de a(u)t(o)u/agdo artistica, vimos pertinéncia em,
apoiados em Benjamin, tomarmos a figura do poeta francés (vista como um marco do
modernismo nas artes) para, a partir dela, definir o cardter da arte e do artista “punx” (grafia
utilizada por este movimento para definir o seu plural).

De inicio, a primeira impressao que nos atinge quando observamos os punks em plena
atuacdo, seja “fazendo som” (executando seu protesto sonoro) ou portando o seu “visual”
(vestimenta anti-social), ¢ a de vermos um combatente. De fato o punk é um combatente
social, posto que é um rebelde iconoclasta, adepto da luta do proletariado contra a exploragcao
burguesa.

Certa vez, o movimento foi definido nestes termos, por um anarco-punk paulista (que

designaremos pelas iniciais V.V.) em entrevista a um grande jornal da cidade de Natal/RN:

“A educacdo do sistema consiste em justamente criar um cidaddo
modelo. E pra gente isto ndo é interessante. A gente quer que as
pessoas se eduquem para serem o “cidaddo errado”. No mau sentido
da palavra mesmo: para desobedecer e para baguncar esse monte de
regras ai, que todo mundo sabe que é palhagcada, numa sociedade que
vai se mantendo a custa da morte e da privacdo de outras pessoas.”
(Multiculturalismo,Delicias de Ser Diferente e Sem Tabus.In Jornal

de Natal, Natal, 12 de Junho de 1995. Caderno de encartes,pB9)
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A esta imagem do combate, do herdi, Baudelaire também associa a sua arte, como

artista moderno.

Baudelaire moldou a sua imagem de artista segundo a imagem do

heroi. Desde o inicio, eles se equivalem. (BENJAMIN, 1991,p.92)

Esta metdfora é a do esgrimista. Através dela, Baudelaire gostava de
configurar os tragos artisticos como os tragcos de uma arte marcial.

(BENJAMIN, 1991,p.93)

Seguindo a j4 referida orienta¢do anti-burguesismo, desde sempre a rua é o local
preferido da ““vivéncia” (prética) punk, chegando este inclusive a pedir contribuicdes aos
passantes (“mangueio”) e, mais recentemente, a incorporar formas de produgdo artesanal para

vender na rua (“trampos”). Aqui, mais uma vez, encontramos eco em Baudelaire:

Nos primeiros anos de sua existéncia como literato, quando morava
no Hotel Pimodan, os seus amigos podiam constatar a discri¢do com
que ele banira do seu quarto todos os vestigios de trabalho: em
primeiro lugar, a propria escrivaninha. Naquela época, ele visava,
simbolicamente, conquistar a rua. Mais tarde, apos abandonar pouco
a pouco a sua existéncia burguesa, a rua se tornou para ele cada vez
mais um refiigio. Mas na flanerie havia, desde o inicio, uma
consciéncia da fragilidade de tal existéncia. A flanerie faz da
necessidade uma virtude, e nisso mostra a estrutura que é
caracteristica, em todos os aspectos, para a concep¢do de heréi em

Baudelaire. (BENJAMIN, 1991,p.95)

Uma certa tendéncia ao “espontaneismo”, aqui entendido como distanciamento das
profundidades tedricas, é outro aspecto comum tanto ao punk com ao artista em Baudelaire.
Sendo vejamos o que disse a militante anarco-punk da Califérnia (E.U.A), U.N., na ja citada

entrevista concedida ao “Jornal de Natal™:

“...0 movimento, em geral, ndo exige “uma leitura grande”

(embasamento tedrico sobre o anarquismo)..” (Delicias de Ser
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Diferente e Sem Tabus. In Jornal de Natal. Natal, 12 de Junho de
1995. Caderno de Encartes, pB9.)

Apesar de em seguida complementar, dizendo:

“..A gente ndo quer um movimento de massa, com todo mundo
seguindo um lider. Quer pessoas capazes. Vocé pode entrar sem muito
conhecimento, mas deveria procurar sempre se informar mais.”

(Idem)

Ja quanto ao poeta francés,

Para um escritor, Baudelaire tinha um grande defeito, do qual ele
mesmo ndo desconfiava: era ignorante. O que ele sabia, isso ele sabia
de modo profundo; mas sabia pouco. Historia, fisiologia,
arqueologia, filosofia, permaneceram-lhe estranhas...pouco se

interessava pelo mundo exterior; talvez tomasse conhecimento dele,

mas também ndo o estudava. (BENJAMIN, 1991,p.96)

A referida tendéncia ao “espontaneismo”, justifica-se na busca que o movimento
empreende, desde as suas origens, de criar uma contra-cultura que seja facilmente assimilavel
por parte daqueles que tradicionalmente sdo excluidos dos fazeres artisticos e politicos

instituidos: o proletariado.

Estou de tal modo acostumado a sofrimentos fisicos, sei tdo bem me
arranjar com duas camisas, uma calga rasgada e um paleto
permedvel ao vento, e estou tdo treinado em remendar sapatos
furados com palha ou até mesmo com papel que eu quase so sinto

sofrimentos morais enquanto tais. Apesar disso tenho que confessar
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que, francamente, cheguei a um ponto em que ndo faco mais
movimentos bruscos nem ando muito, com medo de rasgar ainda mais
as minhas coisas. ( BAUDELAIRE, C. Dernieres lettres inédites a as
mere. Observagcoes e notas de Jaques Crépet,1926.p.44-5. In
BENJAMIN, 1991,p.p.96-97 ).

Quem Ié esta descri¢do dos trajes do poeta, sem antes saber que dele se trata, ndo se
surpreenderia se lhe fosse dito que o texto foi escrito por um punk. De fato, numa das
discussdes de um encontro ocorrido (em Dezembro de 2001, na cidade de Jodo Pessoa/PB)
entre militantes do Movimento Anarco-Punk do Nordeste (inclusive registrada na forma de
relatdrio) que tratou do tema “padrdes no movimento” , os que ali estavam concluiram que o
mais importante na sua estética nao é a forma “X” ou “Y””, mas os principios que a guiam, os
quais foram assim definidos: anti-convencionalismos, androgenia, reciclagem

(anticonsumismo), etc., além do resgate de elementos estéticos de culturas de grupos

humanos oprimidos, tais como a negra, a indigena e a proletéria.

A ja aludida orientacdo para criar uma contra-cultura de f4cil acesso estd em
coeréncia com o tipo de leitura da realidade que o movimento em foco faz, leitura esta que €
guiada pelos aspectos mais aparentes (porém esclarecida) do real, tal como se percebe no
texto que segue, publicado no “zine” (revista artesanal) intitulado “SUBVERSAQ” ( escrito

a mao).

ANALISE SOCIO-ECONOMICA

Satide: Faltam medicamentos e acessorios nos hospitais. Pessoas (de caso urgente) morrem
nos corredores por ndo serem atendidas.
Educacdo: Md infra-estrutura das escolas e auséncia dos professores nas salas de aula por

causa do “governo” que ndo investe nem paga o saldrio dos mesmos. Greve atrds de greve.



54

Seguranca: Pagamos impostos ao governo e somos cada vez mais roubados, violentados e
espancados pela policia.

Trabalho: Passamos a vida inteira estudando para ter uma boa qualificacdo profissional.
Quando chegamos ao mercado ndo valemos mais nada ou falta emprego por sermos
substituidos por mdquinas. (progresso capitalista).

Agricultura: Vdrias terras concentradas nas mdos de um tinico senhor que quase ndo as usa.
Enquanto camponeses, muitos trabalhadores precisam de terra para sobreviver.

VAMOS A LUTA! Néo fiqguemos acomodados. Liberdade é vida, submissdo hierdrquica é
morte! O Estado quer nos sepultar, entdo destrua o sistema!

Anarquismo

Nova forma de organizacdo!

O melhor governo é o que ndo governa!

Viva a liberdade! (Andlise Socio Economica. In Subversdo. Natal,Marco de 1998.N 1.)

Mais uma vez encontramos convergéncias aqui com o tipo de leitura da realidade feita
por Baudelaire, que tanto se guia pelos aspectos aparentes do real como ai encontra um
quadro de caos significativo, semelhante ao apontado no zine “SUBVERSAQO” e em muitos

outros produzidos pelos “punx’

Ao quadro assim delineado com uma emocdo que parece situada entre o fascinio e a
compaixao, o poeta denominou, segundo Benjamin, de “La Modernité.”
Ao quadro delineado pelo editor do zine “SUBVERSAO” com uma revolta ostensiva, os
punks denominam de “sistema capitalista.”

Pelo exposto até aqui evidencia-se o fato de que os temas proprios da producdo contra-
cultural punk sao “o sistema” e a luta (cotidiana) do proletariado e dos oprimidos em geral,
sempre sob a perspectiva da insubmissdo, da revolta, da rebeldia.

Para o poeta francés, a perspectiva da sua arte ndo deveria ser muito diferente:

Mais claramente, Baudelaire define do seguinte modo a face da
modernidade, sem negar o sinal de Caim na face dela:

“A maioria dos poetas que tratou de assuntos realmente modernos
contentou-se com temas estereotipados, oficiais — esses poetas

preocuparam-se com as nossas vitorias e com o nosso heroismo
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politico. Mas até isso eles fazem de mau grado, e sé porque o governo
manda que o facam, pagando-lhes por isso. E apesar disso tudo, hd
temas da vida privada que sdo muito mais heroicos. O espetdculo da
vida mundana e de milhares de existéncias desordenadas que vivem
nos subterraneos de uma cidade grande — dos criminoso e das
prostitutas — A Gazette des Tribunaux e o Moniteur provam que
apenas precisamos abrir os olhos para reconhecer o heroismo que
nos é peculiar.”

(0] apache ingressa aqui na imagem do

heréi.(BENJAMIN, 1991.,p.p.102-103)

E o apache, como o nome sugere, € o insubmisso, o rebelde.

Esta orientagdo para a rebeldia anti “sistema”, para a revolu¢do mesmo, é o contetdo
imutdvel que os atores em foco chamam de “Hard-Core” (“caroco duro”) do punk e o que,
inclusive, progressivamente assumiu a forma cada vez mais definida dos ideais anarquistas. Ja
a estética, as formas do movimento expressar essa postura, modificaram-se de forma
surpreendente através do curto espago do tempo de sua existéncia (cerca de trés décadas).

O que afirmamos é que o processo acima referido de permanéncia e recrudescimento
do cardter anarquico do “punk”, vindo a “desembocar” no surgimento do “anarco-punk”, para
nés € o que define o cardter de “anti-capitalista” deste, na medida em que este termo ¢é
bastante utilizado para designar algumas criticas das condi¢des de vida sob o capitalismo
atual.

Porém, antes, para nos aprofundarmos nesta discussdo, € preciso estabelecermos um
debate sobre as possiveis relacdes dos punks anarcos (que a partir de agora designaremos
(sic) pelo simbolo @, por este conter virtualmente as letras anteriormente grifadas) com o
chamado capitalismo contemporaneo, para desse modo elucidarmos melhor a nossa tese

central.



4.4 - A POSTURA CRITICA DO ANARCO-PUNK EM
RELACAO AO CAPITALISMO CONTEMPORANEO

Existe um certo consenso entre os autores que se debrucaram
sobre o estudo de nossa época, seja qual for a denominacao que a ela
atribuem (moderna ou pds-moderna), de que uma das suas principais
caracteristicas € a abertura de uma gama fascinante de novas
possibilidades de experiéncias para aqueles que nela vivem, ao mesmo
tempo em que esta mesma época gera um profundo efeito
desestabilizador e potencialmente gerador de violéncia no seio da
sociedade.

O que foi dito anteriormente a respeito das discussdes sobre a

nossa época, pode ser confirmado pelas seguintes palavras:

Embora afirmativo nesse sentido, Raban ndo achava que tudo
corria bem na vida urbana. Demasiadas pessoas perdiam o rumo no
labirinto, era fdcil demais nos perder uns dos outros e de nos mesmos.
E se havia algo de libertador na possibilidade de representar muitos
papéis distintos, também havia alguma coisa estressante e
profundamente desestabilizadora em agdo. Por trds de tudo isso estava
a tenebrosa ameaca da violéncia inexplicdvel, a companhia inevitdvel

da onipresente tendéncia a dissolucdo da vida social no caso absoluto.

(HARVEY,1992,p.17)

Os @ , na sua producao contra-cultural, sintonizados com a sua
época, denunciam essa marca da violéncia na nossa sociedade. Vemos
isto, por exemplo, na letra da banda “CUSPE” (Jodo Pessoa/PB) que

transcrevemos a seguir:

VIOLENCIA

Onde vamos parar

Com tanta violéncia
Pessoas ndo saem nas ruas/

Com medo de serem
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Espancadas

Violéncia nao é legal/so
Prova que vocé é um
Anormal/violéncia ndo é
Legal/so prova que vocé é
Um animal/anormal

Animal/débil mental.

E ndo adianta chamar a
Policia que ela bate em vocé
/A policia é a propria
Violéncia ela bate em mim e

Em vocé/em vocé/ em vocé.

Violéncia nao é legal/so
Prova que vocé é um anormal
/Violéncia ndo é legal/so
Prova que vocé é um animal/
Anormal/animal/débil

Mental.

A letra  “violéncia”, que integra a gravacdo intitulada
“autogestdo”, da banda “CUSPE”, deixa transparecer uma caracteristica
marcante da relacdo dos @ com a sociedade atual. A coexisténcia dos
sentimentos de amor e 6dio com relagio a esta. Odio pelo sistema
capitalista e o Estado que geram as degradacdes da vida denunciadas
pela Contra-cultura punk; e amor ao projeto de emancipacdo humana
apontado no anarquismo. Essa coexisténcia de sentimentos nos sugere,
a primeira vista, um eco da postura do anarquista francés, Pierre Joseph
Proudhon, que adotava a maxima: “DESTRUAM ET AEDIFICABO”
(“Destruo e edifico™).

A referida postura anti-sistema, encarnada pelo movimento em

foco na forma das idéias anarquistas, € o seu “nicleo indeformavel”
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(“Hard-Core”, € o termo do proprio movimento). Porém, isto se refere
aos conteudos presentes na sua contra-cultura pois, quanto a forma de
expressar tais conteidos, o trabalho de determinar alguma definicdo se
torna mais dificil (na verdade cada vez mais invidvel), posto que esta,
em que pese haver um minimo de perfil caracteristico, vem sendo
submetida a um verdadeiro trabalho de “implosdao” de
“estilhagamento.” Vejamos, por exemplo, a respeito do modo de

(X3

expressar (0 que seria para os @)) a sua “ esséncia Hard-Core”,
especificamente no que se refere ao “som” (“anti-musica” do MAP), o
que um texto do “MOVIMENTO PUNK POTIGUAR”, do fim do anos

oitenta e intitulado “Manifesto Punk”, diz:

As bandas geralmente fazem um som barulhento e diferente das
miusicas tradicionais, entretanto ndo se bitolam a seguir uma mesma
linha, existem vdrios estilos dentro do som punk expandindo
criatividade, tocando o que gostam sem nenhum interesse lucrativo ou
fazer miisicas pasteurizadas pra agradar a todos,... (In GRUPO AFIM,
2001,p.43)

Neste ponto, os @ apresentam uma contraposicdo, em relagao a
inddstria cultural, tanto ética quanto pratica. Contraposicdo ética pelo
fato de erguerem toda sua produgdo contra-cultural sob os principios do
“D.LY” (“DO IT YOURSELF’, ou “Faca Voc¢ Mesmo”, sem
intermedidrios como as empresas, por exemplo) e do “NO PROFIT”
(“Sem Lucro”). Contraposi¢do pratica porque fazem oposi¢do ativa
(campanhas de boicote) as bandas vinculadas a industria cultural que
executam musicas rotuladas de “punk — rock™ e “Hard-Core”, tais como
“Sex Pistols”, “Ratos de Porao”, “Inocentes”, “Devotos” e outras.

A respeito da Banda “Sex Pistols”, apontada pela midia como
sendo a suposta iniciadora do movimento punk no mundo, um panfleto
intitulado “O PUNK NAO SE VENDE”, publicado em meados dos
anos noventa pelo COLETIVO (grupo de convivio/trabalho)
RUPTURA (Fortaleza/CE), diz:
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Primeiramente, essa banda nunca assumiu nenhuma postura
referente a ideologia do movimento punk, que é baseada no NO
PROFIT, ou seja, a produgdo artistica ndo voltada para o lucro, e no
DO IT YOURSELF (faca vocé mesmo). Para ndo cair na mesma
armadilha em que caiu a contracultura dos anos 60, que foi assimilada
e descaracterizada pela indiistria cultural, o punk procurou fugir dos
esquemas dessa industria fazendo ele mesmo, meios autonomos e
alternativos de producdo e distribuicdo de sua arte e suas idéias,
surgiram assim, gravadoras independentes e uma imprensa propria (os
zines) fazendo circular as idéias do movimento. O punk véio sem pedir
licenca para ninguém e até hoje vem financiando sua gratuidade. O

Sex Pistols, nunca fez ou se preocupou em fazer nada disso!!

Em outro panfleto intitulado “Alternativo Punk HC, REVENDO
CONCEITOS E PRINCIPIOS BASICOS”, publicado na mesma época
do anterior, a banda “ALARMA” (Fortaleza/CE) fala a respeito dos
chamados “alternativos™ (artistas que adotam estéticas aparentemente
nao-convencionais e que ainda nao estdo na midia, apesar de almejarem
firmar vinculos com esta)):

]

Esses pseudo-alternativos além de passarem uma imagem de
promiscuidade da cena, ndo estdo nem um pouquinho interessados em
expressar idéias e propostas revoluciondrias, e sim de (sic) gravar um
CD por uma multinacional, querem gravar um especial na MTV e
encher o bolso de dinheiro. Isso é ser alternativo Punk HC? Punk HC

acima de tudo é atitude consciente e coerente, uma banda HC tem um

engajamento na_militdncia de contestacdo social, com acdo direta.

Entdo o HC ndo é propriamente um som e sim um veiculo divulgador

dessas idéias e propostas.” (grifos nossos)
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Nos debru¢ando um pouco mais sobre o principio e a prética do
“No Profit” (Sem Lucro, anti-mercado capitalista) como um dos
fundamentos da contra-cultura do “MAP”, registramos a existéncia
(neste) de uma pratica muito freqiiente denominada pelos @ de “fazer
jogo”, o que significa trocar os artigos do movimento (ndo apenas) sem
intermédio do dinheiro, numa opera¢do onde, quanto MAIOR valor
afetivo do objeto, MAIOR a doacao de que ele é alvo. Citamos como
exemplo disto (entre muitos outros) uma cena que presenciamos ao
final de uma “gig” (SERIA UMA “show” punk, mas, este termo ndo é
utilizado por denotar exibicionismo comercial, tudo que o tipo de
confraternizacdo em pauta nega) denominada de “Resultado da Miséria
II” e realizada no dia 13 de Abri de 2002, na cidade de Natal, em um
“espaco” (local) chamado MP3 (uma oficina de automdveis que de vez
em quando abre espaco para a realizacdo de “sons” , ou seja,
apresentacdes musicais). Nesta ocasido, em que tocaram bandas nao sé
da cidade de Natal (como “ABUTRY”, “K-LAMIDAD PUTRIDA” E
RACA ODIADA”), mas também de outras capitais do Nordeste (como
“PUTREFA(;AO HUMANA”, de Aracajd/SE), bem como bandas de
“RAP” (“AGREGADOS DO RAP”), presenciamos um anarco-punk da
cidade de Aracaju/SE “fazer jogo” em alguns “patches” (remendos da
pano estampados com motivos politicos-contra-culturais, como a luta
anti-racismo, por exemplo) que a banda em que participava havia
levado para vender (com a finalidade de arrecadar algum subsidio para
a sua militincia/vivéncia @).

Esta priatica se estende para outros artigos, como roupas,
adornos, discos, fitas cassetes,etc. Por isso podemos afirmar que o MAP
¢ um movimento relativamente refratario ao fendmeno descrito por

Harvey no trecho que segue:

As linguagens materiais comuns do dinheiro e da mercadoria
fornecem uma base universal no capitalismo de mercado para ligar
todos a um sistema idéntico de avaliacdo do mercado e, assim,
promover a reprodugdo da vida social através de um sistema objetivo

de ligacdo social. Mas, nessas restricoes amplas, estamos “livres”, por
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assim dizer, para desenvolver a nossa propria maneira nossa
personalidade e nossas relagoes, nossa “alteridade” e até para forjar
jogos de linguagens grupais, desde, é claro, que tenhamos dinheiro
bastante para viver satisfatoriamente. O dinheiro é um “grande
nivelador e cinico”, um poderoso solapador das relagées sociais fixas e

’

um grande “democratizador.” Como poder social passivel de ser
detido por pessoas individuais, ele forma a base de uma liberdade
individual muito ampla, uma liberdade que pode ser empregada no
nosso desenvolvimento como individuos livre-pensadores, sem
referéncia aos outros. O dinheiro unifica precisamente através de sua

capacidade de acomodar o individualismo, a auteridade e uma

extraordindria fragmentagdo social. (1992,p.100)

Portanto, a producdo de ‘“espagos-tempos de antimatéria
capitalista”, realizada pelos @ através de praticas como a de “fazer
jogo”, reforca a nossa percepcao de que o traco verificado na producao
contra-cultural anarco-punk, nomeadamente, “o estilhacamento”, a
fragmentacdo da sua forma de expressdo, ganha sentido apenas dentro
de wuma ldgica de flexibilizar/secundarizar a forma para
reforgar/privilegiar o seu “nucleo vigoroso” (“Hard-Core”) que € a luta
contra o Estado (em geral) e o capitalismo (em particular).

Esta luta anti-Estado e anti-capitalismo assume aspectos
multifacetados (além dos que ja tratamos até entdo) estendendo-se, por
exemplo, para além da ja aludida luta dos proletdrios contra a
exploracdo burguesa, até um verdadeiro caleidoscopio de lutas contra as
varias dominagOes configuradas na sociedade (como as lutas anti-
homofobia/machismo, anti-racismo, pela dignidade dos
animais/ecologicas e anti-militarismo). Exemplo disto € o texto
panfletdrio que transcrevemos a seguir, publicado no inicio da década
de noventa e assinado pelo “Movimento Anarco-Punk (MAP)” e pelo

“Coletivo Anarco Feminista (CAF)” de Guarulhos/SP:

RACISMO?
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O que é racismo? E um nazista matando judeus, ou um careca batendo em

nordestinos? Esses sdo exemplos muito claros de racismo, mas racismo é também

muito comum e acontece no cotidiano de cada um de nds. Os nordestinos e os indios

sofrem com a falta de respeito pelas suas culturas, os negros sdo considerados como

ladroes e sofrem opressdo da policia, sofrem com a falta de espago no mercado de

trabalho e no sistema educacional; ndo tem (sic) oportunidades de estudar, mas (sic)

mesmo sendo qualificados tem (sic) que enfrentar os preconceitos dos donos de

empresas.

Mas de onde vem esse preconceito todo?

Até um certo ponto vem de pai para filho, mas na maior parte
sdo os meios de comunicagdo que ensinam odio. Na televisdo, cinema e
nos quadrinhos quase sempre sdo os brancos que aparecem e é
ensinado (sic) que s6 o branco é normal e até Deus é branco, as outras
culturas sdo estranhas/ou ndo tém importdncia. Quando pessoas que
ndo (sic) brancas ou ricas aparecem nos filmes, aparecem como viloes,
como inimigos que temos que temer e odiar.

Esses sdo os mesmos sentimentos que existem em outro tipo de
preconceito qualquer, como classismo, machismo, nacionalismo ou na
discriminagdo contra os homossexuais, tudo isso divide as pessoas e
fascilita (sic) o desrespeito e a violéncia que as pessoas jogam umas
contra as outras.

Os meios de comunicacdo, dominados pelos ricos, propagam
medo e odio nas pessoas para manter essas divisdoes e para que as
pessoas culpem outras pessoas como eles mesmos por todos os seus
problemas, deixando de criticar o sistema econdmico e os patroes que
visam manter a desigualdade economica, dominando toda a produgdo
do trabalhador.

Ser contra o racismo ndo é apenas ter amigos negros ou falar
mal dos nazistas, mas se manifestar contra essa sociedade que cria
discriminagdo e miséria generalizadas para manter a riqueza de
poucos.

Os nossos inimigos ndo sdo os nordestinos, nem 0s
homossexuais, nem os povos de outros paises e sim as classes altas que

controlam nossas vidas enchendo-nos com preconceitos e violéncia.



Pelo fim das discriminacaes e violéncias, paz e

liberdade!

H4 uma estreita convergéncia entre este texto e a seguinte

reflexdo sobre o capitalismo, de autoria de Harvey:

A onipresenca dessa relacdo de dominio de classe, compensada
somente na medida em que os trabalhadores lutem ativamente para
afirmar seus direitos e exprimir seus sentimentos, sugere um dos
principios fundadores sobre os quais a propria idéia da “alteridade” é
produzida e reproduzida de maneira continua na sociedade capitalista.
O mundo da classe trabalhadora torna-se o dominio do “outro”,
tornado necessariamente opaco e potencialmente ndo-conhecivel em
virtude do fetichismo da troca de mercado. Eu ainda acrescentaria que,
se jd houver na sociedade membros (mulheres, negros, povos
colonizados, minorias de todo tipo) que possam ser conceituados
prontamente como o outro, a unido da exploragcdo de classe com o
sexo, a raga, o colonialismo, a etnicidade, etc., pode produzir toda
espécie de resultados desastrosos. O capitalismo ndo inventou “o

outro”, mas por certo fez uso dele e o promoveu sob formas dotadas de

um alto grau de estruturagdo. (1992,p.101)

Porém, os anarco-punks desconhecem esta “opacidade do
outro”, apostam na possibilidade da solidariedade entre os explorados e
oprimidos, na luta contra os opressores e exploradores. Exemplo disto é
o seguinte texto panfletdrio que encontramos no “zine Humanismo!”
(Numero 1, Abril de 94, Ano I), organizado pelo “M.L.A.” (coletivo de
Aracaju/SE):

MACDONALDS

16 DE OUTUBRO

Dia internacional anti Mcdonald’s.
Abaixo a matanga exagerada de animais.

Abaixo a exploragéo no 3°. mundo.
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Acabem com multinacionais (sic).

Vocé ai parado, também é explorado!

Movimento Anarquista.(grifos nossos) (Humanismo, Aracaju,

Abril de 1994.)

O combate do MAP as transnacionais se estende a outros icones
do consumismo juvenil tais como a Coca-Cola, a Disney e a ja citada
MTYV. Esta dltima frase do panfleto (a que grifamos) exemplifica bem a
afirmacdo do pardgrafo anterior, além de, junto com os ataques a
Mcdonald’s ter se tornado (aliado a outros elementos politicos contra
culturais) um verdadeiro legado do movimento anarco-punk para as
atuais manifestacoes anti-globalizagdo.

Tal politica de combate ao consumismo € as transnacionais
(simbolizadas pelos icones do consumismo juvenil), € um modo
original e caracteristico do MAP de empreender a sua luta contra as
condig¢des degradantes de vida geradas pelo capitalismo contemporaneo

e que, ainda, tem o seu sentido reforcado por andlises como esta:

A luta pela manutengdo da lucratividade apressa os capitalistas
a explorarem todo tipo de novas possibilidades. Sdo abertas novas
linhas de produto, o que significa a criacdo de novos desejos e
necessidades. Os capitalistas sdo obrigados a redobrar seus esforcos
para criar novas necessidades nos outros, enfatizando o cultivo de
apetites imagindrios e o papel da fantasia, do capricho e do impulso. O
resultado é a exarcerbacdo da inseguraca e da instabilidade, na
medida em que as massas de capital e de trabalho vdo sendo
transferidas entre as linhas de producdo, deixando setores inteiros
devastados, enquanto o fluxo perpétuo de desejos, gostos e
necessidades do consumidor se torna um foco permanente de incerteza

e de luta. (HARVEY,1992,p.103)
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Em que pese todos esses elementos que viemos apontando na
contracultura @, o traco que identificamos como sendo a alta
flexibilidade tem desdobramentos importantes ndo apenas sobre a forma
de expressao (estética) do MAP e suas bandeiras de luta mas também
sobre as proprias formas de organizacdo e de luta que este assume,
como podemos ver neste fragmento do texto “Quem Tem Medo do
Punk?”, publicado no zine “FUERA DEL CONTROL” (Ano 1, No.3,

Sédo Paulo), no fim da década de noventa:

E se punk (sic), em esséncia, fosse algo tdo “Europeizado”,
como explicar sua existéncia em lugares (hd um bom tempo) tdo
distintos quanto México, Turquia, Mongdolia, Crodcia? Como explicar
que em quase todos os paises da América Latina existem Punks? Que
por sinal aproxima (sic) das tendéncias mais esquerdistas e anti-
imperalistas (leia-se rechaco a (sic) “norte-americanismos” que
sempre nos empurram goela abaixo).

No México hd muitos Punks que trabalham junto a Frente
Zapatista e com indigenas em geral, na Argentina hd punks que
mantém trabalho (sic) com indios mapuches, no Uruguai trabalham
com o movimento estudantil, no Brasil Punks (sic) participam de
comités pro-zapatismo, luta anti-militarista, ocupagoes e se aproximam
dos sem teto e sem terra, fazem contundentes trabalhos anti-racistas. O
Punk se adapta a realidade e as lutas que se travam no lugar onde ele
existe. Assim como na Europa o movimento Punk reforcou grandemente
o movimento Squatter (ocupacdo urbana) e a luta contra os merdas
neo-nazi-fascistas, com muito combate, até enfrentando perseguicoes e

prisoes.” (Fuera Del Control, Sao paulo, 1999, n 3)

Esta altissima flexibilidade da contracultura do movimento
anarco-punk e seus desdobramentos supracitados, aliada ao seu rigor na
preservacdo dos ideais e préticas politicas-sociais anarquistas (nicleo
“Hard-Core”), potencializa o que hd de melhor naquele traco.

Afirmamos que tal abertura para as nuances, para os detalhes,

para a singularidade, presentes no MAP, € uma orientacdo conseqiiente
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da sua postura anarquista. Embasamos esta afirmagdo no fato de que, ja
nas elaboragdes do anteriormente citado anarquista francés, Pierre
Joseph Proudhon, héd as propostas de que as sociedades se organizem
“de baixo para cima”, em unidades produtoras/consumidoras
autogeridas (sem propriedade privada) e federadas de forma ndo-
hierarquica (sem Estado). Tudo isto, segundo Proudhon representa um
conjunto de principios descentralizadores destinados a assegurar os
respeito as particularidades da cada individuo, de cada localidade, de
cada povo e assim por diante.

Diante de tudo que expusemos, fica claro que, para o MAP, sua
verdadeira identidade estd no seu cardter de cultura(“anti-estética”
multifacetada) —politica(anarquista)-contracultural(anti-industria
cultural). A isto chamaremos de “anarquismo reciclado” e tomaremos
como seu icone a seguinte composi¢cdo da banda “CUSPE” (Jodo

Pessao/PB):

AUTOGESTAO

Usando sua propria
Consciéncia

Se auto-organizando
Sem Estado nem
Patrdao/onde nada

E de ninguém mas

Tudo é de todos

Autogestdao!!!

“Por hora gostaria apenas de entender como
pode ser que tantos homens, tantos burgos,
tantas cidades, tantas nagcoes suportam as
vezes um tirano so, que tem apenas poderio
que eles lhe ddo, que ndo tem o poder de

prejudica-los sendo enquanto tem vontade de
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suporta-lo, que ndo poderia fazer-lhe mal

algum sendo quando preferem tolera-lo a

contradize-lo. Coisa extraordindria por

certo, e porém tdo comum que se deve mais

lastimar-se do que espantar-se ao ver um

milhdo de homens servir vulneravelmente, com

0 pescogo sob o jugo, ndo obrigados por uma

forca maior...” (ETTIENNE LA BOETIE. “Discurso Da

Servidao Voluntaria.” Sdo Paulo; Brasiliense: 1987.)

5- CAPITULOIV:
TRABALHO, SEXUALIDADE E RELIGIOSIDADE:
REPRODUCOES E REVOLUCOES NA CONSTITUICAO
DA AUTONOMIA ANARCO-PUK

5.1 - APRESENTACAO

Neste capitulo faremos uma andlise de dois encontros/vivéncias coletivas, organizadas pelo
MAP do Brasil, dos quais participamos: o V Encontro Anual do MAP do Nordeste, ocorrido
em Dezembro de 2001 na cidade de Jodo Pessoa/PB e o Encontro Internacional (também
anual), ocorrido em Julho de 2002, na cidade de Salvador/BA (por ter sido o terceiro desta
modalidade de encontro, é denominado de terceiro Encontro Internacional Anarco-Punk (III

EIAP)).

Dissemos que estes eventos sdo encontros/vivéncias, pois consistem (cada um)
num periodo de alguns dias em que os anarco-punks ficam alojados num mesmo prédio,
discutindo questdes organizacionais e relativas a sua contracultura, além de buscarem praticar

a autogestao (auto-organizacdo), em todos os niveis.

Analisaremos alguns fatos ocorridos nestes encontros com o objetivo de
identificarmos as reprodugdes (continuidades) e revolucdes (rupturas) do MAP do Brasil em
relacdo a cultura hegemonica, especificamente no que diz respeito ao trabalho, a sexualidade e
a religiosidade (derivados dos conceitos de produgdo, prazer e natureza, 0s quais apontamos
no inicio deste trabalho como sendo os principais conceitos postos em jogo na luta da

socialidade contra o social).
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O conceito de autonomia ai implicito (e constante do titulo deste capitulo) é,
obviamente, aquele que viemos adotando neste trabalho: autonomia é relativizagdo do

instituido (inconsciente/discurso do outro) pelo instituinte.

5.2 - REPRODUCOES E REVOLUCOES

Exposta a tendéncia dos grupos em questdo de se contrapor a sociedade dada (instituida),
exercitando préaticas novas de “socialidade” (instituintes) e criando um imagindrio (simbdlico)
préprio, nosso problema € definir as suas reais possibilidades de constituirem identidades

autdnomas em relagdo a sociedade instituida.

Neste ponto se faz necessario nos determos um pouco mais sobre os conceitos de identidade e

autonomia para consolidar o nosso entendimento sobre estes.

Com relagdo a identidade, seguindo Michel Maffesoli (1991), nés a entendemos como sendo
“a aceitacdo de ser alguma coisa determinada”. A pulsdao agregatéria do homem faz da
identidade uma questao ndo apenas individual mas também coletiva. Esta pulsdo agregatoria,
forca irracional, condiciona a identidade dos individuos no sentido de que estas se
caracterizem por um cruzamento de elementos do imagindrio coletivo com

elementos/caracteristicas particulares do individuo.

Com relacdo a identidade @, afirmamos, anteriormente, que esta caracteriza-se por um nucleo
(contetidos) anarquista (de critica as condi¢cdes de vida sob o capitalismo)e uma aparéncia

(forma de expressao) fragmentdria (intensificacdo do trabalho com a estética).

Ja que a identidade consiste na “aceitacdo de ser alguma coisa determinada”, é necessario
acrescentar o problema da autonomia (nao compulsoriedade). Com relagdo a este, Castoriadis
(1982) afirma que autonomia € o estado de emancipacdo do “Ego” em relacdo ao “Id”, a
situac@o em que o consciente (individual (eu)) sobrepde-se ao inconsciente (coletivo (outro)).
Porém, como o homem ¢ essencialmente social, o discurso do outro sobre o individuo nunca
pode ser completamente eliminado da sua identidade. Assim, fica claro que o problema, a
luta pela autonomia, € indissocidvel da dimensdo politico-social de modo que “(...) o

problema da autonomia é que o sujeito encontra em si préprio um sentido que nao é o seu e

que tem que transformaé-lo, utilizando-o0”. (Castoriadis, 1982, p.130).
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Identificamos no MAP, uma manifestacdo desta tendéncia a permanéncia do discurso do outro
(discurso social, ideoldgico) nos sujeitos, na forma de uma discussdo ensejada durante o III
EIAP, a respeito de um fato ocorrido alguns anos antes, envolvendo integrantes do
movimento de S3o Paulo e Rio e um punk da regido Sul do Brasil. Tratava-se do
desaparecimento de uma certa quantia em dinheiro, que havia sido levantada de forma
coletiva e se destinava a custear a viagem do punk do Sul a uma atividade organizativa do
movimento em geral. A época, o punk do sul havia assumido a responsabilidade pelo
desaparecimento do dinheiro, sem ressarcir o movimento e, em conseqiiéncia, foi lancado ao
ostracismo pelos seus companheiros. Na ocasido do III EIAP (quase dez anos depois) este
sujeito (pivo dos acontecimentos em questdo) encontrava-se presente € a sua participacao
naquele encontro foi questionada pelos anarco-punks da Sao Paulo e Rio, sob o argumento de
que o mesmo havia roubado o movimento e , portanto, ndo merecia estar ali. Apds algumas
exposicdes de motivos, durante as quais o punk do sul se defendeu lembrando a sua variada
histéria de contribui¢des pessoais para o movimento e por fim revelou que, de fato, a quantia
em questdo havia sido desavisadamente utilizada por sua mae, que era muito pobre, para
saldar algumas dividas, este anunciou que iria ressarcir o movimento ali mesmo, inclusive
com juros. Ainda assim, os anarco-punks do Rio e Sdo Paulo nutriam sentimento de exclusdo
em relacdo aquele o que, por fim, ndo chegou a ser concretizado. Vemos aqui a permanéncia,
em sujeitos com orientagdes instituintes, do modo da sociedade instituida lidar com o

desviante e o delingiiente, ou seja, reprimindo este pela punicdo e exclusao.

Isto posto, que fique claro a partir de entdo que estamos tratando da reiterada luta entre a
“sociedade instituinte” e a “sociedade instituida™ (Castoriadis, 1982), devendo-se acrescentar
que esta (sociedade instituida) é sempre alienadora/heterdbnoma. O que aqui se entende por
alienacdo/heteronomia € a tendéncia (situacdo/estado) das instituicdes sociais em geral a se
autonomizarem/independentizarem em relacdo aos seus proprios criadores: os sujeitos sociais
(a propria sociedade). Percebe-se logo uma clara aproximagdo entre a concepg¢do de
sociedade instituida de Castoriadis e a idéia de imperatividade do fato social, em Durkheim,

como estd aplicada, por exemplo, no seu livro “As Formas Elementares da Vida Religiosa”.

Talvez por entrever este fenomeno, € que alguns @ do Brasil manifestaram uma sensibilidade
€ uma postura contrdrias a proposta apresentada no III EIAP (por integrantes do MAP da

Espanha), de construcao de uma Federacdo Internacional Anarco-Punk.
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Tal recusa a institucionalizagdo/positivacdo do movimento, foi justificada por um dos @
através do seguinte argumento: “Nos sempre fomos um movimento e € a nossa convivéncia a
atuacdo no cotidiano que nos fortalece. Agora alguns propdem que sejamos uma organizagao
e isto pode ser ruim, pois pode nos afastar daquelas caracteristicas que nos tem fortalecido e

animado.”

A isto que viabiliza a autonomizacao das institui¢des sociais, heteronomizando/alienando os
sujeitos sociais, chamaremos de ideologia; porém, numa perspectiva um tanto diferente
daquela contida em Marx, seguindo o entendimento manifesto na obra “Medos, Mitos e

Castigos” (Sousa Filho, 1995), o qual passaremos a expor.

z

Dissemos que o entendimento aqui proposto sobre o fendmeno da ideologia € um tanto

diferente daquele contido em Marx, porém, ndo completamente.

Para Marx (1986) ideologia €, basicamente, a visdo que inverte a génese da realidade.
Na ideologia a produ¢d@o humana se autonomiza em relacdo ao seu criador (o sujeito social
produtor). E o que promove o estranhamento do produtor em relagdo ao seu produto

(alienagdo). Segundo este autor, as primeiras formas de ideologia foram o mito e a religiao

Com relagao a religido, a postura majoritdria do Movimento Anarco-Punk € a negacao
desta, sob os argumentos de esta é um artificio manipulado com fins capitalisticos e de que

Deus € uma fantasia que serve a dominag¢ao exercida sobre os pobres crédulos.

Porém, no III EIAP, quando foi lancada uma proposta de se positivar essa postura
como um principio do MAP, contido na férmula “ateismo ativo”, houve discordancias por
parte de alguns integrantes do movimento e a discussdo gerada levou a relativizagdo da
férmula inicial, que foi modificada para “anticlericalismo ativo” (combate as religides

autoritdrias e hierarquizadas).

Aparentemente, surge uma oscilagdo entre um “ateismo dogmadtico” e um

“agnosticismo libertario™.

A concepcdo basica de ideologia em Marx coincide com aquela adotada aqui por nds, com a

diferenca de que ndo acreditamos que a ideologia,

(...), desaparece naturalmente, por si mesma, tdo logo a dominagdo de classe deixe de ser a

forma da ordem social, (...) (Marx e Engels, 1984, p.75).
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Para nds, tais afirmagdes de que a superacdo das classes levard a supressdo da ideologia

representam algo a ser repensado, visto que:

A andlise de todos esses temas tem a vantagem de nos colocar diretamente na reflexao sobre a
relacdo existente entre ideologia e cultura, pois apresenta a cultura como sempre — jd a
experiéncia da dominagdo da sociedade sobre os individuos, vivida como natural, com base
em representacdes simbdlicas diversas. A ideologia é propriamente o que possibilita a cultura
ser introjetada, assimilada, compartilhada e conservada, sem que os seus padroes sejam
questionados ou recusados, em decorréncia de ndo serem percebidos como construidos,
particulares, relativos e histéricos, mas como dados, tnicos, inevitdveis, necessdrios e
imutdveis — por meio do que se estabelece a dominacdo sobre os individuos em diversas

formas. (Sousa Filho, 1995, p.31-32).

Nao pensamos, portanto, a ideologia como apenas derivando da dominacao de classes,

mas como a dominacdo de valores, habitos, crengas, etc., que dominam como cultura.

Exemplo da conservacdo ideologia no MAP, apesar de ser questionada e
recusada, se deu através de uma discussdo sobre anarco-feminismo (e sexualidade) travada

durante o III EIAP.

Na ocasido citada, alguns integrantes do MAP (poucos) questionaram o fato de,
apesar de haver neste movimento toda uma orientacdo no sentido de criticar o machismo, a
homofobia e 0o casamento monogamico, na sua pratica o que se vé € a ado¢dao majoritdria de
relacdes heterossexuais e de compromisssos supostamente exclusivistas, pois os homens dos
casais, majoritariamente, tém casos extraconjugais enquanto que a maioria das mulheres

(cerca de um terco do movimento) ndo.

Entdo, boa parte dos presentes na discussdo contra-argumentou (a guisa de
defesa) com idéias como: “quando se encontra alguém especial se quer apenas aquela
29 46

pessoa”, “o movimento ja tentou relagdes abertas e nao deu certo”,“enquanto a relagdo vai

bem, ndo ha necessidade de outros”, etc.

Vé-se aqui, em que pese toda a critica e recusa (do MAP) a cultura dominante,

uma afirmacdo de padrées construidos, particulares, relativos e histéricos (a monogamia e o

romantismo) como sendo dados.linicos, necessarios e imutaveis.
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Marilena Chaui (1983), em seu livro “Cultura e Democracia: O Discurso Competente e

Outras Falas”, ja propde uma certa revisao no conceito marxiano de ideologia.

Para Chaui (op. cit.) a ideologia € um discurso lacunar, o discurso que oculta a divisdo da
sociedade e a dominacgao de classe (Estado) além de responder a um anseio mitico de unidade
e identidade (o medo a desagregacdo). A ideologia coloca no lugar da histéria real uma
histéria imagindria (a dos her6is, por exemplo), petrificando aquela (nela s6 ha o instituido,

sem o instituinte). A ideologia é o modo imediato do aparecer (aparéncia) social.

Mas nao devemos ter nessas explicacdes de M. Chaui algo vélido apenas para o caso das
sociedades que a autora chama de propriamente historicas. Se tomarmos como base uma
teoria da ideologia em geral, veremos que os tracos apontados como sendo as manifestacdes
particulares do imagindrio social das sociedades burguesas modernas — retirado o elemento da
presenca ostensiva (mas também dissimulada) do Estado — s@o tragos que iremos encontrar no
fendmeno do ocultamento do poder de dominagdo igualmente existente em todas as
sociedades, j4 nas formas dos mitos e da religido, como sdo os casos das sociedades
primitivas, escravistas e feudais. Nao ha qualquer exercicio do poder de dominacdo que nao

procure maneiras de se dissimular (...) (Sousa Filho, 1995, p.62).

Mais uma vez, aqui, lembramos uma manifestacdo de sensibilidade e postura criticas

do anarco-punks em relacdo ao (exercicio do) poder e a (dissimulacdo) da dominagao.

Trata-se de criticas feitas (durante o III EIAP) ao uso da palavra de forma

demorada e muito freqiiente por alguns individuos especificos ali presentes.

Tais falas geralmente eram pautadas por uma razodvel retérica e uma intencao
manifesta de colaborar, caracteristicas estas que, inclusive, foram postas sob suspeicdo de

tentativas de justificar certos monopdlios dos debates.

Portanto, ideologia, do modo como a concebemos, além de ser o que possibilita a
autonomizacao das institui¢des em relacdo aos seus produtores/sujeitos sociais, caracteriza-se
como um discurso de ocultamento do exercicio do poder de dominacdo em todas as
sociedades humanas, pois que este poder origina-se ja na propria dominancia da cultura sobre

0s sujeitos sociais.



73

A relacdo entre os principais termos da afirmacdo anterior: ideologia, discurso e cultura, se da
através de um elemento chave, que é um pressuposto da propria condi¢io humana: a

linguagem.

A respeito da linguagem, Saussure (1995) nos diz que esta é um sistema de signos
(significante + significado) e que a lingua é uma expressdo particular daquela. Acrescenta
que a questio da imutabilidade/mutabilidade da lingua relaciona-se com a
arbitrariedade/convencionalidade do vinculo entre significante (forma) e significado
(contetido) do signo. Tal arbitrariedade/convencionalidade do vinculo supracitado significa
um sistema de acordos sociais tdo complexo que, a respeito da mutabilidade/imutabilidade da

lingua, Saussure conclui que esta ndo permite revolu¢des (mudangas bruscas).

Nessa linha de raciocinio, Barthes (1988 e 1993) afirma que a lingua reifica (petrifica) a

cultura e que s6 a literatura de frui¢do (descomprometida) pode ser subversiva.

A leitura apurada j& percebe que neste ponto, ao tratarmos de signos e (por que ndo?)
simbolos, estamos repisando o campo do que se convencionou chamar de imaginario (campo
das imagens mentais). Sobre estes temas, Castoriadis (1982) afirma o completo
imbrincamento entre imagindrio e base material; além de que o imagindrio € presa da cultura,
porém, ndo € perfeitamente ajustavel a esta. Ainda sobre o simbdlico, nos diz que este € da
ordem do ndo-racional e que o individuo ja o encontra dado (posto) pois € uma constru¢do
social-histérica. Acrescenta dizendo que a autonomizagdo do imagindrio (alienagdo) € um

fenomeno do humano e ndo apenas de certos tipos de sociedades.

Autonomizacdo do imagindrio, reificacdio da cultura e impossibilidade de promover
revolugdes na lingua. Num momento de exposicdo do processo que subjaz a todas essas

facetas da ideologia, Sousa Filho nos fala sobre a 16gica simbolica propria da linguagem:

O que caracteriza a l6gica simbdlica da linguagem € ndo pressupor a presenca dos objetos de
que trata (Jakobson, 1991:33), em razdo do que os objetos da realidade aparecem
representados por imagens significantes, que substituindo os objetos, t€ém o poder de evocar
suas presengas a presenca dos sujeitos que as interpretam. E nesse nivel da auséncia das
coisas — a invisibilidade do real —, mas de suas presengas por meio de imagens, de que as
metaforas e metonimias nos mitos — mas em toda linguagem — sdo exemplos, que podemos
tratar do ideoldgico propriamente. Pois a ideologia vale-se do espagco do invisivel para

realizar todas as suas operagdes de dissimulacdo e ocultamento. A ideologia estaria
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impossibilitada de existir se ndo existisse a prdtica simbdlica. A prépria ideologia ndo
aparece como tal, mas na forma de idéias, crencas, valores e normas, tornando-se invisivel a
observacao imediata, na vida didria e comum. Do que decorre toda a eficicia de seu trabalho.

(1995, p-36).

Verificamos esta eficicia do trabalho da ideologia nos integrantes do MAP desde

o inicio do III EIAP.

Ainda antes da plendria de abertura do encontro, houve um “incidente”
significativo (por ocasido de um almog¢o) que levou a uma percep¢dao importante sobre a
dificuldade de se doar ao trabalho para o coletivo, demonstrada a partir de entdo pelos
integrantes do movimento. Tal incidente constituiu-se de uma discussao sobre quem lavaria a
lou¢a do almogo (o trabalho de cozinhar ja havia sido dividido entre alguns), na qual se
percebeu uma atitude majoritariamente refrataria por parte daqueles mais indicados (os que
ainda ndo tinham trabalhado no almoco). Inclusive, um dos primeiros a se excusar do trabalho
em questio, contra-argumentou (a proposta de que cada um lavasse o que sujou) dizendo que
o almogo nao tinha sido cozinhado daquele modo (as pessoas nao cozinharam as suas partes),
portanto, a louca também ndo devia ser lavada assim (ele ndo se dispds a participar de

nenhuma comissao: nem para cozinhar, nem para lavar).

Vemos, portanto, uma clara reprodu¢do do egocentrismo caracteristico da cultura
dominante, utilizando-se, inclusive, de artificios de distor¢do de discursos coletivistas para

justificar a exploracdo (mesmo que passiva) do individuo sobre o grupo.

Tal fato se deu, flagrantemente, sem intencdes de lesar o grupo ou seus integrantes
individualmente mas, apenas, como uma reprodu¢do dissimulada e invisivel (principalmente

para os que a veicularam) de idéias, crengas, valores e normas da cultura dominante.

A aludida invisibilidade da ideologia, decorrente da l6gica simbdlica propria da linguagem —
Bakhtin (1992) aponta também o cardter semioldgico da ideologia — nos sugere uma dimensao
inconsciente daquela; pois, da fato, a ideologia ndo se institucionalizaria se ndo fosse
inconsciente. Vejamos o que nos diz Sousa Filho a respeito desta relagdo entre o simbdlico e

0 inconsciente:
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Em Freud, como em Lacan, ’é a ordem simbdlica que, para o sujeito, é constituinte”. (Lacan,
1992:61). Isto é, o inconsciente humano — que €, para a psicandlise, a instancia que mantém o
individuo atado a cultura — € resultado de uma determinacdo forcada a que os individuos estao

submetidos no processo de se constituirem sujeitos humanos. (1995, p.47).

Dito isto, acrescentamos: para Freud (1987), ndo se pode estabelecer conexdes entre

sociedade e sujeito sem passar pelo inconsciente.

Estas relagcdes que viemos tecendo entre ideologia, cultura, imaginario (simbdlico) e
inconsciente, vao configurando as diferencgas entre uma abordagem mais ampla do fendmeno
da ideologia, e a perspectiva marxista sobre o assunto. Tais diferencas serdo mais elucidadas

a partir da reflexdao que segue:

Nao sendo a ideologia um reflexo tardio das relagdes de produg¢do — mas isso € tudo que se
deve evitar no estudo da ideologia! — ou um andar da superestrutura das sociedades — a
ideologia vista como um nivel, andar ou instdncia da superestrutura torna a ideologia algo
dependente da infra-estrutura da sociedade — mas uma parte da vida social, inerente a
institucionalizacdo da cultura, € ela, no dizer de Godelier, armadura interna das relagdes

sociais. E parte sempre — ja do processo de instituicdo da sociedade, ndo sendo algo que

venha a ser posteriormente acrescido a vida social. (Sousa Filho, 1995, pp.77-78).

Um fato ocorrido numa vivéncia de rua anarco-punk, e que nos foi relatado por um

deles (de iniciais J.D.), ilustra bem o que esta dito acima.

Segundo J.D., um grupo de anarco-punks havia recolhido da rua alguns objetos como
baldes e garrafas e o mesmo (J.D.) entdo sugeriu que, todos juntos, usando os objetos

recolhidos como instrumentos de percussao, produzissem “um som” (uma musica).

Logo, os anarco-punks (que eram relativamente recentes no MAP) comecaram a

29 ¢

reproduzir um “som” “padrao” do movimento, o Hard —Core.

Decepcionado, J.D. (que € antigo no MAP) nos disse que ndo era aquilo que ele tinha
em mente quando sugeriu que “fizessem um som”, mas sim, que criassem algo diferente das

convengdes sonoras do movimento.
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Como j4 dissemos, para nds, tal fato traduz claramente um processo de ideologizacdo
das manifesta¢des sonoras do MAP, através do qual o “som Hard-Core” se institucionalizou,

se tornou ‘“‘natural”, “universal”, automatico, autbnomo em relagao aos seus produtores.

Portanto, podemos afirmar que as caracteristicas proprias de cada sociedade podem ser vistas,
como aspectos ideolégicos em evidéncia. Dessas caracteristicas podemos dizer que
constituem o ja citado modo do aparecer (aparéncia) social (Chaui, 1983) e que este origina o

chamado senso comum o qual, para nés, € trespassado da ideologia.

A ideologia é o trabalho do simbolismo de ndo dizer dizendo (ocultamento da dominacao), de
afirmar sem justificar-se. Ela ndo é um produto da dominagdo, apenas serve a dominagdo.
Portanto, a partir deste entendimento, € dificil falar em cultura dominante (elite) e cultura
cominada (popular), sem falar da ideologia. Porém, ndo estamos com isto afirmando que tudo
¢ ideologia, o que seria cair no ideologismo, pois, se assim o fosse, tudo nao passaria de uma
questao de ponto de vista, de diferencas de discurso, € ndo seria possivel elucidar os processos

histéricos de formacgdo das sociedades. Esta ndo €, de modo algum, a nossa proposicao.

Por isso mesmo, consideramos o aumento da incorporagdo de elementos tanto da cultura
popular (técnicas de circo e teatro de rua), quanto da cultura erudita (leitura de livros que vao
desde a poesia, passando pela sociologia, chegando até a psicandlise), que verificamos estar
acontecendo no MAP (durante o III EIAP), como um indicio de um possivel aumento da
capacidade de autonomia do movimento pois, em tese, quanto mais referenciais

(principalmente cientificos) este obtiver, mais capacidade critica adiquirira.
Feita esta ressalva, retomemos:

Pela exposicdo até aqui, € possivel compreender que, ndo se tratando de tomar a forma de
ideologia como existe na sociedade burguesa moderna pela ideologia em geral — o que seria
cair na propria ideologia —, cabe, contudo, entender que o fendomeno do ideoldgico (ou da
ideologia) € comum a todas as sociedades, pois tem origem no modo espontaneo dos sujeitos
sociais representarem a realidade. A ideologia é sempre a domindncia do imagindrio social,
que existe como o reservatorio de todas as representacdes sociais que cuidam de explicar, para
os individuos submetidos aos sistemas de sociedades, as origens das institui¢des sociais,
tornando-se impossivel pensarmos sociedades sem a producdo dessas representacdes

imagindrias. (Sousa Filho, 1995, p.71).
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A partir destas relagdes entre imagindrio (representagdes) social e ideologia, estabelecem-se
claras associagOes entre as idéias aqui expostas e o conceito de consciéncia coletiva, de

Durkheim (1893).

Assim, a consciéncia coletiva das sociedades primitivas (o espirito, a inteligéncia do grupo) é
inconsciente que se autonomiza e equivale, para as sociedades modernas, a idéia de

representacdes sociais, de Moscovici (1978).

Vale reforcar: As Representacdes Sociais sdo um conjunto de conceitos, afirmacgdes e
explicacdes que se originam no cotidiano. Nos vdrios blocos conceituais — os quais
interligam-se entre si — as representacdes sdo sempre entendidas como fato social, como
simbolo mével. Sao passiveis de mudanca e sdo elaboradas durante interacOes e trocas
(diferentemente das representagdes coletivas). Elas s@o a modnada da ideologia, aquelas
comunicam e transmitem esta, e esta abarca aquelas, de forma que, “Quem diz ideologia, diz
representacOes; quem fala em ideologia fala em representacdes” (Sousa Filho). Cabe
acrescentar que Héritier (1996) adota o termo representagdes simbdlicas para destacar a
importancia das particularidades dos simbolos de cada cultura na formacdo das

representacoes.

A respeito da consciéncia coletiva/representacdes sociais especificas do MAP, alguns
incidentes significativos (também relatados em outro lugar desse estudo) nos levaram a uma

percep¢ao importante.

Um dos incidentes ocorreu ainda antes da plendria de abertura do III EIAP e constituiu-se de
uma discussao sobre quem lavaria a louga do almoco, durante a qual aqueles que ainda ndo
tinham trabalhado naquele dia manifestaram uma atitude majoritariamente refratdria a “auto-

doagdo” para o trabalho coletivo.

A referida resisténcia a “se doar” para o coletivo foi minorada pela via da organizacdo de
comissOes rotativas e voluntdrias com funcdes diversas e bem definidas (limpeza,
contracultural e controle do acesso ao local do encontro) as quais foram motivadas por alguns

individuos mais ativos.

Outro incidente que presenciamos foi uma discussao, suscitada por anarco-punks do Sudeste
do Brasil, a respeito de um fato corrido ha alguns anos, que foi o “desaparecimento” de uma

quantia em dinheiro que havia sido confiada a um @ do Sul do pais, para que este viajasse a
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um evento do MAP, como delegado daqueles coletivos aos quais os envolvidos na questio

pertenciam.

Ap6s alguns dias de polémica, durante os quais os @ do Sudeste exigiram reiteradas vezes a
expulsdo do punk Sulista do EIAP , houve uma discussdo na plendria sobre o caso (ocasiao
em que o acusado se defendeu alegando que a sua mae, que era muito pobre, havia utilizado o
dinheiro), onde o @ inquirido anunciou que iria repor ali mesmo a quantia em pauta e a sua

permanéncia no local, apesar de algumas divergéncias, ndo foi questionada nem restringida.

Verificou-se, desse modo (nos dois incidentes) um mecanismo de auto-regulacdo coletiva e
dialogada das divergéncias, guiado pelas representacdes (pertinentes a0 movimento) de uma

organizag¢do social baseada na liberdade, na solidariedade e no antiautoritarismo.

Arrematemos esta discussao, utilizando uma imagem das ciéncias fisicas: ideologia é uma
(processo) resultante de um sistema de forgas vetoriais (a 16gica simbdlica da linguagem e o
medo a desagregacao, por exemplo) que convergem na dire¢do e no sentido da conformagdo
dos sujeitos as sociedades instituidas a que pertencem. Tal processo resultante € sempre a
dominancia do imagindrio social (reservatdrio de representacdes sociais) que, estabelecendo-
se via inconsciente, codifica-se como um discurso (produzido pela sociedade) de ocultamento
das dominacdes (as quais tem origem ja na propria domindncia da cultura sobre os sujeitos
sociais). Da referida autonomizacao do imagindrio social, depreende-se que as caracteristicas
proprias de cada sociedade podem ser vistas como aspectos ideoldgicos em evidéncia e que as

representacdes sociais ali contidas sdo o veiculo de disseminagao do ideoldgico.

Visto, que ideologia é dominancia (autonomiza¢do) do imagindrio social (e/ou da sociedade
instituida) sobre os sujeitos; que em Castoriadis (1982) tais elementos dominantes equivalem
ao “discurso do outro” e que, para esse autor, autonomia € a relativizacdo do referido
discurso; o problema abordado neste trabalho — qual seja, o das possibilidades de constituicao
de identidades autdnomas em tribos urbanas juvenis — equivale, assim, ao problema das

possibilidades de relativizagao da ideologia.

Vejamos um pouco mais, o que diz o autor acima citado sobre o estado/situacdo de

autonomia, ou seja, a relativizacao do discurso do outro:

Um discurso que é meu é um discurso que negou o discurso do outro; que o negou, nao

necessariamente em seu conteido, mas enquanto discurso do outro; em outras palavras que,
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explicitando ao mesmo tempo a origem e o sentido desse discurso, negou-o ou afirmou-o com
conhecimento de causa, relacionando seu sentido com o que se constitui como a verdade

prépria do sujeito — como minha prépria verdade. (Castoriadis, 1982, p.125).
Sobre esse outro, cujo discurso tende a dominar o sujeito, Sousa Filho diz:

O outro € um lugar — “... lugar em que se situa a cadeia do significante que comanda tudo que
vai poder presentificar-se do sujeito”. (Lacan, 1985, p.193) — e uma tarefa, a tarefa dos
agentes que encaminham o candidato a sujeito social, para a ordem simbdlica da cultura. Para
Lacan, € pelo outro que a cultura se torna uma realidade plausivel para o individuo humano.

(1995, p.48).

Sobre esta possibilidade de negacdo ou relativizagdao do discurso do outro, destacamos
um fato presenciado por nds, que teve como protagonistas alguns integrantes dos MAP’s das

cidades de Natal, Jodo Pessoas e Salvador, que passamos a narrar.

Durante o retorno do Encontro do Movimento do Nordeste do Brasil, ocorrido no final
do ano de 2001 na cidade de Jodo Pessoa/PB, dois automdveis particulares (um com
integrantes do MAP de Salvador e outro com anarco-punks de Natal e Jodo Pessoa) dirigiam-

se para a cidade de Natal/RN.

Ao chegarem nas proximidades da estrada para a conhecida Praia de Pipa (ja no
Rio Grande do Norte, Municipio de Goianinha) avistaram, a beira da rodovia, uma escultura
tosca conhecida como monumento aos “martires de Cunhad”. Trata-se de uma homenagem
aos catdlicos mortos na referida localidade de Cunhat, durante um ataque de indigenas
(aliados aos holandeses) a uma capela onde se celebrava uma missa, a época da colonizacao

brasileira.

A escultura em questdo representa um indigena de pé, atacando violentamente
(com uma espécie de langa) o padre que celebrava a missa atacada, o qual estd prostrado,

aparentemente se arrastando para longe do indio.

Ao divisarem tal obra, que apesar de fazer referéncia a um fato real exerce um trabalho
simbdlico evidente de fortalecimento dos contetidos imagindrios dominantes de definicao dos

indigenas como sendo seres cruéis, ndo humanos, enquanto que a Igreja Catdlica (simbolizada
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na figura do padre assassinado) é representada como “mansa” e (por oposicao ao indigena)
depositaria do que hd de melhor nos homens, os anarco-punks (que inclusive ja haviam sido
anteriormente informados por um deles da existéncia de tal monumento) desceram dos
automoveis e comecaram a se fotografar em simulacdes de ataque ao padre, com um pedaco
de madeira ao estilo de uma langa, dando a entender que estavam ao lado dos indigenas contra

a poderosa Igreja Catdlica.

Vimos aqui uma manifestacdo veemente de negacdo de um poderoso conteido “do

outro”.

Para Freud (1987), € o outro quem faz o sujeito existir, propiciando-lhe simbolos e exercendo

sobre ele o ato repressivo.
Ainda sobre o estado/situacdo de autonomia, Castoriadis acrescenta:

Essas caracteristicas ndo consistem em uma “tomada de consciéncia” efetuada para sempre,
mas sim numa outra relacdo entre consciente e inconsciente, entre lucidez e funcgdo
imagindria, em uma outra atitude do sujeito relativamente a si mesmo, em uma modificagdo
profunda da mistura atividade-passividade, do signo sob o qual esta se efetua, do respectivo
lugar dos dois elementos que a compdem. O fato de que poderiamos completar a proposicao
de Freud pelo seu inverso: Onde é o Ego o Id devera surgir (wo ich bin, soll Es auftauchen),
mostra quao pouco se trata, em tudo isso, de uma tomada de poder pela consci€éncia no
sentido estrito. O desejo, as pulsdes — que se trate de Eros ou de Thanatos — sou eu também, e
trata-se de levad-los ndo somente a consciéncia, mas a expressdo e a existéncia. Um sujeito
autdbnomo é aquele que sabe ter boas razdes para concluir: isso € bem verdadeiro, e: isso €

bem meu desejo (1982, p.126).

Essa defini¢do da autonomia com nao sendo estritamente uma tomada do poder pela
consciéncia, mas também uma expressao dos desejos, das pulsdes do sujeito, nos evoca uma
discussdo sobre o frequente consumo de dlcool no MAP, a qual presenciamos no III EIAP. Ao
questionamento inicial, segundo o qual a pratica em pauta seria contraditério para os @, pois
¢ uma forma de consumismo, uma integrante do movimento do Sul do Brasil respondeu de
forma concludente, com a anuéncia da maioria: eu gosto de beber e precisamos de um pouco

de contradi¢do, faz parte de nés.
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Também o mesmo autor supracitado adverte:

O peso do discurso de Outro nido reconhecido como tal, pode ser visto mesmo nos que
tentaram mais radicalmente atingir o fundo da interrogacdo e da critica dos pressupostos
tacitos — quer seja Platdo, Descartes, Kant, Marx ou o préprio Freud. Mas existem
precisamente os que — como Platdo ou Freud — jamais pararam nesse movimento; e existem
0s que pararam, € que as vezes, por isso, se alienaram em seu préprio discurso tornado outro.
Existe a possibilidade permanente e permanentemente atualizdvel de olhar, objetivar, colocar
a distancia e finalmente transformar o discurso de outro em discurso do sujeito. (1982,

pp.126-127).

A respeito do perigo (para a autonomia) do discurso de outro nao reconhecido como
tal, de se parar o movimento de interrogacdo e critica e, ao esmo tempo, sobre a existéncia da
possibilidade permanente de colocar a distancia e transformar o discurso de outro em discurso

do sujeito, os @ nos deram demonstracdes concretas deste tipo de evento.

Primeiro quando, no Encontro Anual da Regido Nordeste do Brasil, colocaram em
pauta uma discussao sobre “padrdes no movimento”, questionando posturas recorrentes neste,
de busca de definir formas de comportamento e de expressdo que caracterizem O que

freqiientemente se denominou de algo como “punk verdadeiro”.

Depois quando, ao participarmos do III EIAP, verificamos uma grande diversidade de
formas de expressao cultural adotadas pelo movimento em geral, tais como técnicas oriundas
do circo e do teatro de rua, com especial €nfase sobre a incorpora¢do de ritmos afro-
brasileiros (como os cantos da capoeira, por exemplo), no aspecto musical e, no aspecto das
vestimentas, a convivéncia de “visuais” variados que iam desde o cldssico “punk pesado”
(roupas negras e coturnos), passando pelo caracteristico anarco-punk (camisetas coloridas
com mensagens politicas), indo até a simples ado¢ao de um boné ao estilo dos anarquistas

“antigos”.

Esta mutagdo surpreendente das formas de expressdo da contracultura @ nos atesta que,
em que pese uma reconhecida tendéncia a cristalizagao desta, o MAP tem conseguido realizar

um movimento de auto-critica, de distanciamento e de transformagdo de seus “discursos
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estéticos”, resistindo assim a uma potencial transformacgdo deste em “discurso de outro” e,

portanto, mantendo-os na condi¢do de seu proprio discurso.
Sobre este sujeito, objeto do discurso do outro, o autor em pauta afirma:

Pois este sujeito ativo que € sujeito de ..., que evoca, estabelece, objetiva, olha e coloca a
distancia, que € ele — serd que € puro olhar, capacidade pura de evocacgdo, colocacido a
distancia, centelha fora do tempo, ndo dimensionalidade? Nao, ele € olhar e suporte do olhar,
pensamento e suporte do pensamento, € atividade e corpo ativo — corpo material e corpo
metaférico. Um olhar no qual ndo existe ja o olhando nada pode ver; um pensamento no qual

ndo existe ja o pensando nada pode pensar. (Castoriadis, 1982, p.127).
Ainda o referido autor acrescenta:

No sujeito existe por certo como momento “o que jamais pode tornar-se objeto”, a liberdade
inaliendvel, a possibilidade sempre presente de desviar olhar, de fazer abstracdo de todo
conteddo determinado, de colocar tudo entre parénteses, inclusive a si mesmo, salvo na
medida em que o si € esta capacidade que ressurge com presenga e proximidade absoluta no

momento em que se distancia de si mesma. (Castoriadis, 1982, pp.127-128).

Isto nos evoca o fendmeno da coexisténcia de discursos e praticas de ruptura e

reproducdo dos papéis sociais, presentes no MAP.

Ja dissemos que os anarco-punks adotam claramente um discurso de combate as
varias formas de dominagdo, entre elas, o machismo. Porém, ainda antes da abertura do III
EIAP, numa reunido de um grupo anarco-feminista de Salvador, ouvimos queixas das
mulheres @ ali presentes (que representam cerca de um terco do grupo) sobre o
comportamento generalizado (segundo elas) dos homens do movimento, de deixar o trabalho

de cuidar dos filhos quase que exclusivamente para as mulheres.

Por outro lado, verificamos, nos encontros @ por nés presenciados, que os trabalhos de
limpeza e da cozinha (tradicinalmente relegado as mulheres) foram realizados
indiscriminadamente por homens e mulheres, sendo que este dltimo (trabalho de cozinha),

inclusive, foi majoritariamente executado por homens.
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Vemos estes fatos como exercicios (se bem que em niveis e em momentos diferentes),
por parte do Movimento Anarco-Punk, da referida possibilidade de desviar o olhar, de fazer
abstracdo de todo contetido determinado, seja este conteido da cultura hegemodnica ou da sua

prépria contracultura.

A referida possibilidade sempre presente do sujeito desviar o olhar e a defini¢do do
estado/situacdo de autonomia como um equilibrio dindmico entre o Ego e o Id (inconsciente,
discurso do outro) nos evoca o pensamento de um autor que, junto com as concepgoes ja
expostas sobre ideologia e autonomia, nos serve de base para a teoria conclusiva deste
trabalho. Tal autor, cujo pensamento estd fundamentado numa logica sua, propria, particular,
chamada de dialética antitética (divergente da dialética hegeliana e, qui¢d, da marxiana) é

Proudhon. Facamos, entdo, uma exposi¢ao de alguns aspectos pertinentes de seu pensamento:

Para concluir a critica de Proudhon ao método hegeliano, citemos ainda alguns textos. “A
antinomia ndo se resolve; € nisto que reside o vicio fundamental de toda a filosofia hegeliana.
Os dois termos que compdem a antinomia equilibram-se, quer entre si, quer entre outros
termos antindmicos, o que conduz a novos resultados”. (De La Justice, ed. M.. Riviere, vol.1V,
p.148). “Os termos antindmicos ndo se resolvem, como tdo pouco se destroem os polos
opostos de uma pilha elétrica. O problema ndo estd em encontrar a fusdo deles, que seria a
sua morte, mas o seu equilibrio sempre instdvel, varidvel segundo o desenvolvimento da
sociedade”. (Théorie De La Proprieté, ed. Lacroix, 1865, p.52). O equilibrio instavel entre os
dois termos “ndo nasce de um terceiro, mas de sua agdo reciproca”. Em suma, “A férmula
hegeliana sé é uma triade pelo bel-prazer ou pelo erro do mestre, que conta trés termos onde
verdadeiramente sé existem dois, € que ndo viu que a antinomia ndo se resolve, mas que
implica quer uma oscilagio, quer um antagonismo, os tnicos suscetiveis de equilibrio. Deste
ponto de vista, todo o sistema de Hegel deveria ser refeito. (De La Justice, vol. I, ed. M.

Riviere, pp.28-29; in Gurvitch, 1983, pp.23-24).

Este equilibrio dinamico de termos antindmicos, caracteristico da concep¢do de
dialética antitética proudhoniana, nos serve para explicar a dinamica da relacdo entre

individuo e coletivo que verificamos nos encontros ‘“anarcos’.

De forma genérica e simplificada esta se dd de modo que alguns individuos mais ativos

(submetidos a condi¢des particulares e nem sempre os mesmos)manifestam as suas demandas
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(muitas vezes pautadas pelo egocentrismo préprio da sociedade hegemodnica) que sdo
absorvidas e reelaboradas no coletivo (sempre pautado pelo ideal do libertarismo), num
trabalho daquilo que Proudhon (1986) chamou de “razdo coletiva”, cujo resultado geralmente
¢ a elaboracao de formas de administracdo e coordenacao dialogadas das referidas demandas

individuais e/ou coletivas, sempre mantendo o espacgo das discordancias.

Para nés, isto configura um mecanismo de equilibrio dindmico entre dois termos

aparentemente antinomicos: individualidade e coletividade.
Sobre as possibilidades de promover-se transformacdes no social:

O pragmatismo realista de Proudhon encontra-se ainda confirmado pela discussdo contida no
nono estudo De La Justice Dans La Révolution Et Dans L’église (ibid, vol. 111, pp.481-648) .
Este estudo, intitulado “Progresso e Decadéncia”, debruga-se sobre o espinhoso problema do
progresso. Proudhon ataca ai ndo s6 toda e qualquer concep¢dao do progresso que o
confundisse com uma fatalidade, uma necessidade ou um movimento automatico, mas
inclusivamente a idéia de que o progresso pudesse estar ligado a um determinismo
sociolégico mais ou menos rigoroso. ‘“‘a decadéncia, o retrocesso” sao tdao reais como o
progresso (pp. 537 e segs.). O progresso, para Proudhon, é o “caminho da liberdade”, o tinico
que pode conduzir ao aperfeicoamento, sob a condi¢do de um movimento acelerado,
manifestando-se preferencialmente através de revolucdes sempre a recomecar (pp. 540 e
segs.) € cujo €xito nunca estd assegurado. Qualquer outra concep¢do de progresso é

perniciosa e contraditéria. (Gurvitch, 1983, p.31).

Sob o ensejo desta concepcao de progresso que ataca as concepgdes de determinismos
socioldgicos mais ou menos rigorosos para afirmar que a decadéncia e o retrocesso sdo tao
reais como o progresso e que este € o caminho da liberdade, faremos uma breve recapitulagio
das observacdes aqui elencadas sobre o atual estado da autonomia do MAP, enfocando

estritamente os aspectos relativos ao trabalho, a sexualidade e a religiosidade.

Com relagdo ao trabalho, vimos que existe uma certa dificuldade de doag@o ao coletivo

(no nivel individual), dificuldade esta que € compensada por mecanismos de regulacdo

coletiva e consentida do trabalho.
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Quanto a sexualidade, vimos que existe uma certa predomindncia de praticas de
exclusividade sexual e “romanticas” (principalmente no que tange as mulheres), apesar de

todo um discurso critico (e de tentativas préticas) de questionamento a monogamia.

No que se refere a religiosidade, vimos que existe uma pratica predominante de
militancia ateista, apesar de recentemente (no EIAP) tais préticas terem sido questionadas por

alguns @.

Vemos, portanto, um quadro complexo composto por elementos pertinentes tanto a
cultura hegemonica quanto a contracultura, integrado em uma dinamica de avangos e recuos,
de reproducdes e revolucdes (num movimento que ora vai daquelas para estas, ora destas para

aquelas).

Tal fendmeno € consoante com a visao de progresso (anteriormente referida) adotada

por Proudhon.
Vale acrescentar:

Em Proudhon, o progresso apresenta-se, definitivamente ora como uma hipétese pragmatista
prépria para encorajar a acdo coletiva, ora como uma vitéria da liberdade humana sobre os
determinismos sociais, ora, por fim, como a manifestacao do fato “de que a humanidade se
aperfeicoa e se destroi a si propria” gragas as revolucdes conseguidas ou fracassadas. Estas
trés cambiantes encontram-se interpenetradas pela sua origem comum: as forgas coletivas
sublimadas pela dialética complexa especifica da realidade social, dialética que realca a
implicacdo mutua entre os diferentes andares da sociedade atuante. No fundo, Proudhon
supera inteiramente a idéia de progresso, mas sem notar que a abandonou definitivamente.
Retém-a apenas para salvaguardar a energia revoluciondria da classe operaria (Gurvitch,

1983, pp.32-33).

Para tais idéias fundamentais do pensamento proudhoniano — a irredutibilidade dos
pares antindmicos a qualquer sintese/terceiro e a potencial necessidade da recorréncia de
revolucOes libertarias para promover-se transformagdes no social — nds propomos uma
interpretacao/sintese, inspirada no pensamento de Michel Maffesoli (1985) e manifesta na
idéia poética de que, no social, sempre existe alternancia entre “instantes de luz” e “instantes

de trevas”. Tal idéia nos enseja a apresentacdo da ja aludida teoria conclusiva deste trabalho.
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6 - CAPITULO V:
A TEORIA DE FENIX ID(ILICA) OU, O PRINCIPIO A(UTOMO)TIVO DA
AUTONOMIA ANARCO-PUNK

Os fendmenos que observamos para a construgdo desta teoria (as relacdes do
MAP do Brasil com o trabalho, a sexualidade e a religiosidade, manifestadas em suas
vivéncias coletivas/encontros) apontam para a existéncia de alguns processos basicos na
constitui¢do da autonomia do movimento em foco.

Expressando basicamente a idéia “proudhoniana” (anterirormente exposta) da
irredutibilidade dos pares antindmicos a qualquer sintese/terceiro e da potencial necessidade
da recorréncia de revolugdes libertdrias para promover-se transformacdes no social, a nossa
teoria, de forma genérica, aponta para a recorréncia (no processo de constitui¢ao da
autonomia, manifesto nas vivéncias/encontros do MAP), de uma alternancia conflituosa entre
movimentos de resisténcias instituintes € movimentos de acomodacdes instituidas. Esta
constatacdo estd manifesta, como num icone, ja na propria denominacio que demos a teoria:
A Fénix ID(ilica). Analisemos brevemente os contetidos seméanticos dos dois termos que
compdem este “icone”.

O mito da fénix, ave que de tempos em tempos se auto-incinera para renascer
das préprias cinzas, evoca o eterno retorno, a recorréncia.

O termo ID(ilico) é uma composi¢do de dois termos: ID, que € inconsciente,
discurso do outro/instituido (conceito ja desenvolvido aqui) e idilio, que pode ser definido
como amor poético (Diciondrio Compacto da Lingua Portuguesa Rideel) mas que, aqui,
empregamos na acepcao ampla de ’sonho”, “utopia”/instituinte.

A recorrente alternancia conflituosa entre o “estado de idilio”
(utépico/instituinte) e o “estado de id” (discurso de outro/instituido), contida na idéia de Fénix
Id(ilica), aponta, em consonancia com as nossas observagdes no campo, para uma tendéncia
do MAP a passar de uma identidade (aceita¢do de ser) insurgente para uma identidade
estatuida, gerando assim, em setores minoritarios do movimento (como os que nao usam
“visual” os que professam alguma religiosidade, os que ouvem outros “sons”, etc.) o
surgimento de novos idilios (utopias instituintes).

Lembrando que autonomia € equilibrio dindmico entre Id e Ego (distendendo

os termos: entre instituido e instituinte) e que isto equivale a relativizacao do ideolégico
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(imagindrio social autonomizado/instituido, discurso do outro) concluimos que a tendéncia do
MAP, com o tempo, seria de assumir uma identidade ndo-autonoma/alienada posto que tende
a caminhar para o “estado de id” (instituido/ideolégico). Verificamos, esquematicamente, para
este “estado”, duas “modalidades”: “o id de direita”, conservador e o “id de esquerda”,
contestatario. Em comum, estas duas variantes do “estado de id”, tém o carater de serem
situagdes de adocao de um discurso ideolégico, alienado, discurso estético, a-histdrico, que se
autonomizou e se tornou discurso de outro. Nos deteremos agora, de forma um pouco mais
detalhada, sobre cada uma destas modalidades do “estado de id”.

O “id de direita”, conservador, é composto (e adotado sem reflexdo critica) por
simbolos e representacdes sociais da sociedade hegemonica em que o MAP esté inserido.
Exemplo disto € a sua adocao (e até a defesa), apesar da sua “antimonogamia”, de praticas de
relacdo afetiva/sexual pautadas pela exclusividade/fechamento (principalmente para as
mulheres) e por idéias romanticas (como a de que “quando se encontra alguém especial, se
quer apenas aquela pessoa”). Tal “capitulagdo”/subordinacdo, pode ser compreendida a partir
de um fend6meno apontado por Marx (1969), quando lembra que o principiante que aprende
um novo idioma (imagindrio da tribo) traduz sempre as palavras deste para a sua lingua natal
(imagindrio da sociedade hegemonica). Logicamente, isto deve se estender para outras
préticas simbdlicas e comportamentais.

O “id de esquerda”, contestatdrio (apesar de também ser adotado sem reflexdo
critica), € composto por simbolos e representacdes sociais especificas do MAP. Exemplo
disto € o seu ateismo ativo, que engloba nos mesmos argumentos anticlericais criticas tanto as
grandes religides cristds (catolicismo e protestantismo) como a outras manifestacoes
religiosas (africanas e do extremo oriente, por exemplo). Tal “capitulacao’/sujeicdo, pode ser
compreendida a partir de um fendmeno apontado por Maffesoli (1991) quando afirma que os
pequenos grupos tém uma grande eficicia no que se refere ao trabalho do simbdlico sobre as
pessoas.

Antes de avangarmos, € necessdrio chamarmos atengdo para o cariter
esquematico desta teoria, pois, na pratica, como insiste Proudhon, “a realidade € complexa por
natureza, o simples ndo sai do ideal, ndo chega ao concreto.” (Du Principe Federatif, ed.
Riviere, 1959, p.287; in Gurvitch, 1983, p.19)

Porém, ao contrério do que possa parecer até aqui, a Teoria da Fénix Id(ilica)
aponta mecanismos de constitui¢do de autonomia no MAP.

Reiteremos que a consolidacdo do movimento no “estado de id” gera, pela

interagdo entre a coletividade e as individualidades (equilibrios dindmicos, na dialética
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antitética proudhoniana), o surgimento de novos sujeitos em “estado de idilio”
(fundamentalmente em setores minoritarios do movimento como as mulheres, os que
professam alguma religiosidade, os que ndo t€m companheir @, etc.). Tal “estado de idilio”
(utépico/instituinte) se caracteriza geralmente por reivindica¢des de adogdo, por parte do
movimento, de praticas mais radicalmente coerentes com o seu idedrio libertdrio/anarquista,
como o respeito a algumas religiosidades e uma maior liberagdo sexual, por exemplo.
Geralmente os @ que estdo no “estado de id” fazem um esfor¢o continuo e continuado para
sairem do seu narcisismo — entendido aqui como enamoramento pelo préprio discurso,
tornado, dessa forma, em discurso de outro — e se abrem para refletir sobre as contraposi¢oes
dos sujeitos em “estado de idilio” (e assim também estes para com aqueles). Entdo, o
movimento dialégico de aproximagao reciproca que surge dai gera uma forca a(utomo)tiva
que impulsiona no sentido da relativizac¢do entre Id e Ego (instituido e instituinte), ou seja, da
autonomia. Nos termos de Proudhon (1986) podemos dizer que opera-se ai um verdadeiro
trabalho da razdo coletiva.

Porém, ha uma caracteristica fundamental do MAP que possibilita a referida
abertura dos @ no “estado de id” para as contraposi¢des dos sujeitos no “estado de idilio” (e
assim reciprocamente): a ado¢do do idedrio anarquista, que orienta suas agdes no sentido do
libertarismo, da adog¢do de praticas de diluicao progressiva das suas possiveis formas internas
de poder. Ainda aqui o pensamento de Proudhon se aplica, de modo que a autonomia, “o
progresso,...¢ o “caminho da liberdade”, o inico que pode conduzir ao aperfeicoamento, sob a
condi¢cdo de um movimento acelerado, manifestando-se preferencialmente através de
revolugdes sempre a recomecar (pp. 540 e segs) e cujo €xito nunca estd assegurado.”
(Gurvitch, 1983, p.31)

Como ja dissemos desde o inicio, temos fatos, colhidos na pesquisa de campo,
que subsidiam as elabora¢des contidas nesta teoria, visto que, para nds, “a idéia, com as suas
categorias, nasce da acdo e deve voltar a acdo, sob pena de inabilitacdo para o agente.”
(Proudhon, in Gurvitch, 1983, p.29) Analisamos vivéncias coletivas/encontros do MAP,
especialmente as relacdes ali manifestas no que diz respeito as dimensoes especificas do
trabalho, da sexualidade e da religiosidade, para ai prescrutar o seu processo de constituicao
de autonomia. Apontamos agora, os fatos protestados.

Faremos a exposi¢do de fatos acima anunciada, esquematicamente, citando
exemplos de consolidac@o do “estado de id”’de direita e de esquerda (dois exemplos de cada

modalidade), suas respectivas geracoes de “estado de idilio” e os movimentos de relativizacao
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entre instituido e instituinte (entre id e ego) que surgiram das interacdes (dialdgicas) entre este
e aquele, ou seja, os momentos de constituicdo de autonomia relativa.

Quanto ao “Id de direita”, inicialmente, apontamos as ja aludidas praticas dos
casais @ de estabelecerem relagdes afetivas/sexuais exclusivistas/fechadas (principalmente
para as mulheres), apesar de proferirem todo um discurso de liberacao sexual.

Segundo alguns integrantes do movimento (homens e mulheres), este estado de
coisas se deve ao fato de que o MAP ja experimentou relagdes abertas e estas “ndao deram
certo”, além de que, “quando se encontra alguém especial se quer apenas aquela pessoa” e
“enquanto a relacdo vai bem ndo hé necessidade de outros”.

Tais argumentos demonstram que os @ adotaram, sem uma reflexao critica
mais profunda, o discurso afetivo/sexual majoritario da sociedade hegemonica como sendo
algo “ja dado”, natural e ndo construido historicamente (visto que, outras sociedades humanas
nos trazem exemplos de formas diferenciadas de relacdes afetivas, tais como a poligamia e a
poliandria).

Porém, esta “capitulagcdo “ a “um estado de Id” (ado¢do de um discurso do
outro/instituido) gerou, principalmente em alguns @ que nao tém “companheiro (a)”
(cOnjuge), uma postura critica e um conseqiiente reforco da “bandeira de luta” pela liberacdo
sexual (“estado de idilio™).

O debate que foi travado em torno destas contraposicdes no III EIAP, produziu,
como um dos seus argumentos finais, (a guisa de conclusdes) a seguinte idéia: cada pessoa,
dentro das situacdes/relagdes especificas em que se encontra a cada momento, deve procurar
as solucgdes adequadas para o dilema do fechamento ou abertura das relacdes afetivas/sexuais.

Vemos, nisto, um bom exemplo de relativizagcdo entre instituido e instituinte;
de constitui¢do de autonomia, produzido por interagdes dialdgicas possibilitadas pelos
principios libertarios do MAP e caracterizando um verdadeiro trabalho daquilo que Proudhon
(1986) chamou de razdo coletiva.

Ainda, com relacao ao “Id de direita”, lembramos um incidente (ja relatado
anteriormente) ocorrido no III EIAP, envolvendo um punk do Sul do Brasil e outros @ do
Sudeste. Trata-se de uma questao em torno do desaparecimento (ja havia alguns anos) de uma
quantia em dinheiro, que pertencia ao movimento e havia sido confiada ao punk do Sul para
que este fosse, na condi¢cdo de delegado, a um encontro do MAP.

Na ocasido, os @ do Sudeste (Rio de Janeiro e Sao Paulo), alegando nao haver
mais como confiar no punk do Sul, langaram para a assembléia uma proposta de

encaminhamento que, de certo modo, tem se constituido numa “tradi¢do” de como os punks
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lidam com semelhantes “desvios de comportamento™: a “execracdo” (langamento ao
ostracismo) do acusado.

Ao constituir a referida “tradicao de execra¢do” dos “desviantes”, 0 movimento
demonstra ter adotado, sem uma maior reflexao critica, a orientacdo majoritariamente
punitiva/disciplinadora da sociedade hegemonica (no que concerne ao fendmeno da
delingiiéncia), como se esta fosse, se ndo a tnica, a melhor forma de lidar com os “desvios”
(“estado de Id”).

Durante o debate que se seguiu e torno deste fato, alguns @ (que, inclusive, ja
tinham sido alvo de “suspeitas” por parte dos seus companheiros) reivindicaram uma postura
de maior tolerdncia do MAP durante a avaliagdo destas situacoes (“estado de idilio”).

Ap6s os esclarecimentos das partes envolvidas no caso (o punk do Sul e os @
do Sudeste) a assembléia propOs que ambas buscassem uma solugdo entre si, o que foi feito na
forma de pagamento (em dinheiro) do valor em questao (inclusive com corre¢do) efetuado
pelo punk do Sul, de forma voluntéria e na presenca de algumas testemunhas.

Também aqui, vemos uma relativizagao entre instituido e instituinte, uma
relativa constituicao de autonomia, posto que a prética “tradicional” de “execracdo”, de
tolerancia zero com os desviantes do MAP, foi aqui flexibilizada através de um acordo
dialogado e voluntério das partes envolvidas na questio, tudo mediado (arrazoado) pelo
coletivo.

Quanto ao “Id de esquerda”, inicialmente, lembramos a ja aludida tendéncia do
MAP a constituir “padrdes” estéticos contra-culturais, tendéncia esta que, inclusive, foi ponto
de pauta (sob o titulo de “padrdes no movimento’), no Encontro do Nordeste, ocorrido em
Dezembro de 2001, na cidade de Jodo Pessoa (Paraiba).

Durante a discussao supracitada, alguns @ “apontaram” (no MAP) a existéncia
de preconceitos (dos quais eles também tinham sido alvo) contra integrantes que nao usam
“visual” e/ou que ouvem outros “sons” e reivindicaram um maior respeito as diferencas no
MAP (“estado de idilio”).

A existéncia dos referidos preconceitos (o que, inclusive, foi reconhecido pelos
presentes no encontro em pauta) demonstra que o MAP, apesar de ter adotado o visual e o
som como formas de combate anti-padrdes estéticos acabou, com o tempo, tendendo a
transformar estas formas de combate (anti)estético em algo “naturalizado”, “cristalizado”,
instituido, padrao (“estado de Id”).

A discussio travada sobre isto (no encontro em questao), produziu, ao modo de

conclusdo (inclusive registrada em relatdrio), a “formalizacdo” da idéia de que o mais
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importante, na estética @, ndo é a forma “x” ou “y”, mas os principios que a orientam (como
a reciclagem/anticonsumismo, a androgenia e o resgate de elementos estéticos de culturas
historicamente oprimidas, por exemplo.)

Mais uma vez, vemos aqui uma producio de autonomia relativa, uma
relativizagdo entre instituido e instituinte, realizada pela “inteligéncia do grupo” (razio
coletiva) e viabilizada pelas orientagdes libertarias do mesmo.

Ainda com relacdo ao “Id de esquerda”, evocamos a discussao sobre a postura
@ de ateismo ativo, ocorrida durante o III EIAP.

Na ocasido, alguns integrantes do MAP da Espanha propuseram que a referida
postura (hegemonica) de ateismo ativo do movimento se tornasse um principio positivado,
instituido, deste (“estado de Id”).

Entdo, alguns @ (que professavam, principalmente, religiosidades de origem
africana) discordaram, afirmando que nem todas as religiosidades sdo exploradoras e
opressoras como o catolicismo e o protestantismo e reivindicaram a ‘“aceitacao” (por parte do
MAP) do exercicio de certas religiosidades (“estado de idilio”).

A discussdo gerada a partir dai, resultou na substituicdo da proposta de
positivacdo do principio do “ateismo ativo” pelo “anticlericalismo”, ou seja, o combate as
formas “burocratizadas” e centralizadas de religido. Enfim, uma relativiza¢do, entre instituido
e instituinte, uma autonomizacao relativa surgida do didlogo intra-grupo (razdo coletiva) e

viabilizada pela orientagdo libertdria de anti-poder (interno e externo) deste.

7 - APENDICES
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7.1 - APENDICE 1: A FENIX EDIPICA:UMA EXTRAPOLACAO HIPOTETICA DA
TEORIA DA FENIX ID (iLICA)

O raciocinio que seguimos para a construcdo deste pensamento aponta para a existéncia de
alguns invariantes nas sociedades humanas, o que nao implica a existéncia de uma “natureza
humana”. Para nés, decididamente, hd de se adotar uma postura de equilibrio, entre o

relativismo e o universalismo, em sociologia.

Expressando basicamente a idéia anteriormente exposta de que, no social, sempre existe
alternancia entre “instantes de luz” e “instantes de trevas”, a nossa hipdtese, de forma
genérica, pressupde que nos processos de constituicdo de identidades em tribos urbanas
juvenis (extrapolacdo da temadtica deste trabalho) existe, de forma recorrente, uma alternancia
conflituosa entre movimentos de resisténcias instituintes e movimentos de acomodagdes
instituidas. Este pressuposto estd manifesto, como num icone, ja na propria denominacao que
demos a hipétese: A Fénix Edipica. Analisemos brevemente o conteido dos dois mitos que

(174

emprestam os seus nomes a este “icone”.

O mito da Fénix, ave que de tempos em tempos se auto-incinera apenas para renascer das

préprias cinzas, evoca o eterno retorno, a recorréncia.

O mito do Edipo, jovem que atentou contra o préprio pai (inconscientemente) apenas para
tomar o lugar social deste ao lado da propria mae, evoca a alternincia conflituosa entre a
insurreicio e a estatuicio. Na psicandlise, a respeito do complexo de Edipo, Lacan (1985) diz

que a sexualidade, o dilema edipico, é fundante do sujeito. Sousa Filho acrescenta:

2z

Isto nada mais quer dizer que aquilo que Freud ja anunciava: o inconsciente é “heranca de
emoc¢do (s/d: 188), heranca cultural, soma das repressdes sociais, que tem no modelo da
proibi¢do do incesto o paradigma das proibi¢des, vivida pelos individuos na experiéncia que
Freud denominou de complexo de Edipo — a experiéncia que lanca a crianca humana na

Ordem Simbolica da cultura. (1995, p.48).

A recorrente alternancia conflituosa entre o “status de Edipo” (filho/instituinte) e o “status de
pai” (instituido), contida na idéia de Fénix Edipica, aponta, numa observa¢do mais detalhada,
para uma provavel tendéncia dos sujeitos das tribos urbanas juvenis a passarem de uma
identidade (aceitacdo de ser) insurgente para uma identidade estituida, gerando assim, pela

existéncia de complementaridades, implicacdes miutuas e de reciprocidades de perspectivas
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em elementos do real (dialética antitética) o surgimento de novos édipos
(instituintes/insurgentes). Lembrando que autonomia € equilibrio dindmico entre Id e Ego
(distendendo os termos: entre instituido e instituinte) e que isto equivale a relativizagdao do
ideoldgico (imagindrio social autonomizado/instituido, discurso do outro), concluimos que a
tendéncia dos sujeitos de tribos urbanas juvenis, com o tempo, € de assumirem uma
identidade ndo — autonoma (alienada) posto que tendem a caminhar para o ‘“status do pai”
(instituido, ideoldgico). Prevemos esquematicamente, para este ‘“‘status”, duas provaveis
“modalidades™: “o pai de direita”, conservador e o “pai de esquerda”, contestatirio. Em
comum, estas duas variantes do ‘““status do pai”, t€m o carater de serem situacdes de adocao de
um discurso ideoldgico, alienado, discurso estdtico, a-histérico, que se autonomizou e se
tornou discurso de outro. Nos deteremos agora, de forma um pouco mais detalhada, sobre

cada uma destas modalidades do “‘status do pai”.

Os pais de direita, conservadores, sdo aqueles sujeitos das tribos que adotam sem reflexdao
critica, os simbolos e as representacdes sociais hegemonicas das suas sociedades majoritarias.
Tal “capitula¢do”/subordinacdo, pode ser compreendida a partir de um fendmeno apontado
por Marx (1969), quando lembra que o principiante que aprende um novo idioma (imaginario
das tribos) traduz sempre as palavras deste para a sua lingua natal (imagindrio da sociedade

hegemonica). Logicamente, isto deve se estender para outras praticas simbolicas.

Os pais de esquerda, contestatdrios, sdo aqueles sujeitos que adotam, também sem reflexdao
critica, os simbolos e as representacdes sociais (minoritdrias) das tribos urbanas a que
pertencem. Tal “capitulacdo’/sujeicdo, pode ser compreendida a partir de um fendomeno
apontado por Maffesoli (1991) quando afirma que os pequenos grupos tém uma grande

eficdcia no que se refere ao trabalho do simbdlico sobre as pessoas.

Antes de avancarmos, é necessdrio chamarmos a atenc@o para o cardter esquematico destas
idéias pois, na pratica, como insiste Proudhon, “a realidade é complexa por natureza, o
simples ndo sai do ideal, ndo chega ao concreto”. (Du Prncipe Fédératif, ed. Riviere, 1959,

p-287; in Gurvitch, 1983, p.19).

Existem dados que nos servem de base para a hipétese da Fénix Edipica, argumentos da

lingiifstica e da sociologia.

Lembrando que Michel Maffesoli (1991) afirma o fendmeno das tribos urbanas como um

possivel indicador da passagem de uma forma social dada (instituida) para uma outra virtual
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(instituinte) e aponta, entre outras, como caracteristicas gerais do referido fendmeno, a
producdo de um simbdlico (imagindrio) préprio, além da tendéncia a instituicio de novas
praticas sociais; concluimos entdo que estamos, obviamente, lidando com grupos que tendem

a constituir linguagens préprias, particulares e por que ndo, culturas particulares.

A partir da referida tendéncia a constituir linguagens e culturas préprias, particulares,
lembremos que, para tal, as tribos urbanas, logicamente, t€m de recorrer a lingua e a cultura

das sociedades majoritarias em que estdo inseridas.

Lembremos entdo que, sobre a linguagem, Saussure (1995) afirma que esta é um sistema de
signos, sendo a lingua uma expressao particular sua que ndo permite revolu¢des (mudancgas
bruscas). Godelier (1982) acrescenta que existe uma relacdo intrinseca entre linguagem e
poder e que este se realiza mais por simbolos. Barthes (1988 e 1993) arremata dizendo que a
linguagem reifica (petrifica) a cultura e que s6 a literatura de fruicao (descomprometida) pode

ser subversiva.

Sobre a cultura, Freud (1987 aponta o seu necessdrio cardter de dominagdo, visto que,
segundo ele, a socializacdo humana estd fundada no temor, no interdito origindrio das
institui¢des ancestrais do Totem e do Tabu. Isto nos lembra a afirmacao de Durkheim (1989)
de que a religiosidade ¢ uma manifestacdo de adoracdo do social. Por fim, encontramos um
ponto comum entre estes dois autores, na idéia de que a critica é sempre o interdito, o

proibido (Durkheim, 1996).

Aliado ao caréter anti-revoluciondrio e de interdi¢do a critica, préprio da lingua e da cultura,
lembremos ainda que, “... o problema da autonomia é que o sujeito encontra em si proprio um

sentido que ndo € o seu e que tem de transformd-lo utilizando-o0”. (Castoriadis, 1995, p.130).

Do exposto acima reforcamos a nossa deducdo de que existe uma tendéncia forte (apontada
pela Hipétese da Fénix Edipica) dos sujeitos das tribos urbanas juvenis se dirigirem, apesar da
sua orientacdo edipica (instituinte), para o “status do pai” (instituido, ideoldgico), seja de
direita (conservador) ou de esquerda (contestatdrio), mais provavelmente daquele do que
desta modalidade, mas sempre assumindo incondicionalmente as producdes
simbolicas/culturais que adotaram, seja da tribo ou da sociedade majoritdria a que pertencem.
Parafraseando Leford (1979) e Chaui (1983) afirmamos que esta situagdo nao representa uma
escolha (identitdria) entre uma ideologia ou outra mas, apenas entre modalidades,

materializa¢des da ideologia: sdo facetas do fendmeno do ideolégico. Resta pontuar que esta,
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em qualquer das suas manifestacdes, € uma situacdo de ndo-autonomia, visto que é sempre

uma ditadura (ndo-relativiza¢do) do ideoldgico.

Porém, pela Hipotese da Fénix Edipica, ha possibilidades de constituicio de identidades

autdbnomas.

Reiteremos que a consolidacdo dos sujeitos no “status do pai”, pela existéncia de
complementaridades, implicagdes miutuas e reciprocidades de perspectivas (equilibrios
dinamicos) em elementos do real (dialética antitética proudhoniana) gera o surgimento de
novos sujeitos edipicos. Se os sujeitos que estdo no “status do pai” fazem um esforco
continuo e continuado para sairem do seu narcisismo — entendido aqui como ‘“enamoramento”
pelo préprio discurso, tornado, dessa forma, em discurso de outro — e se abrem para refletir
sobre as contraposi¢des dos sujeitos do “status edipico” (e assim também estes para com
aqueles), o movimento dial6gico de aproximacgdo reciproca que surge dai pode gerar uma
forca automotiva que impulsione no sentido da relativizacdo entre Id e Ego (instituido e

instituinte), ou seja, da autonomia identitéria (relativizacdo do ideoldgico).

Porém, existe uma condi¢ao fundamental para que possa haver a referida abertura dos sujeitos
no ‘“status do pai” para as contraposicdes dos sujeitos no “status edipico (e assim
reciprocamente): a orientacdo das tribos no sentido de adotarem préticas societais de dilui¢dao
progressiva das suas possiveis formas internas de poder. Ainda aqui, o pensamento do
Proudhon se aplica, de modo que a autonomia, “o progresso, ... € o “caminho da liberdade”, o
unico que pode conduzir ao aperfeicoamento, sob a condi¢do de um movimento acelerado,
manifestando-se preferencialmente através de revolucdes sempre a recomegar (pp. 540 e

segs.) e cujo €xito nunca esta assegurado”. (Gurvitch, 1983, p.31).

Ainda uma vez mais, questiona-se: que indicios temos, a partir do movimento do real, que
amparem a elabora¢do contida nesta hipdtese, visto que, para nds, “a idéia, com as suas
categorias, nasce da acdo e deve voltar a acdo, sob pena de inabilitacdo para o agente”,
(Proudhon, in: Gurvitch, 1983, p.29). Pensamos que, se tomarmos a “evolucdo histérica” do
movimento “punk” — nosso objeto de estudo — como um “tipo ideal” de processo de
constituicdio de identidades em tribos urbanas juvenis, encontraremos ali os indicios

protestados.

Antes, porém, facamos uma breve explanagdo sobre o citado recurso metodolégico dos “tipos

ideais”, proposto por Max Weber.
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A necessidade deste tipo de construcdo tedrica para os estudos das ciéncias sociais, se
justifica, entre outros, pelo argumento de que: “... uma classificacdo deve, antes de tudo, ter
por objetivo abreviar o trabalho cientifico substituindo a multiplicidade indefinida dos
individuos um ntmero restrito de tipos”. (Durkheim, 1974, p.69). Segundo este raciocinio,

(13

Durkheim propde: “... indicar por que tragos reconhecer a coisa, ... , classificar-lhes as
espécies, procurar por indugdes metddicas as causas das suas variagdes, comparar esses
resultados para chegar a uma formulacdo geral”. (1974, p.22). Porém, para o autor em

questao:

O que € preciso determinar € se ha correspondéncia entre o fato considerado e as necessidades
gerais do organismo social, € em que consiste esta correspondéncia, sem se preocupar em
saber se ela € intencional ou ndo. Todas estas questdes de inten¢do sdo, além do mais, muito

subjetivas para poderem ser tratadas cientificamente. (Durkheim, 1974, p.83).

Visto que o problema abordado por este estudo — constitui¢do de identidades autdbnomas em
tribos urbanas juvenis — estd claramente vinculado as questdes da subjetividade € que

propomos, para a sua viabilidade, a ado¢ao da proposta metodolégica de Weber, pois esta:

Representa o deslocamento da explicagdo do social, das grandes estruturas econdmicas,
ideoldgicas, para a acdo individual, ou mais explicitamente para as motivacdes das acdes

individuais.

Weber, assim como Simmel, Mead, Freud, Dilthey e outros, resgatam o individuo, e a
importancia deste, para a explicacdo do social, e propde a transicao da abordagem explicativa
(a busca do significado causa-efeito) para uma abordagem compreensiva (a busca do

significado das acdes, dos valores, das crencas, etc.). (Andrade, 1992, p.33).

Ainda, sobre as questdes da subjetividade na sociologia:

2

E com o intuito de resolver essa questdao que Weber defende entdo a importincia da
constru¢do de um recurso metodolégico que possibilite chegar mais proximo do significado
dos fendmenos observados, mantendo, no entanto, um certo rigor metodoldgico, que garanta o
encaminhamento das investigagdes dentro dos padrdes de cientificidade — a construgdo de

tipos ideais.

Segundo ele: “pelo seu contetido essa construgcdo reveste-se do cardter de uma utopia obtida

mediante a acentuacdo mental de determinados elementos da realidade”. Ndo é uma hipdtese,
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mas pretende apontar o caminho para a formacgdo de hipétese. (Weber, 4:105; in Andrade,

1992, p.36).
De modo que:

Uma vez que ele permite uma andlise mais clara da relevancia dos acontecimentos
particulares, pode facilitar a utilizagdao do caso especifico para o desenvolvimento de leis
gerais. No nosso modo de entender a importancia dos tipos ideais para o investigador se faz
sentir, tanto pelo fato do tipo ideal conter material de observagao (definindo o que observa),

quanto do ponto de vista conceitual (dando sentido ao observado). (Andrade, 1992, p.47).

Feito este esclarecimento, vamos agora expor a ‘“evolugdo histérica” do nosso objeto de
estudo — o “movimento punk” — o qual estamos adotando como um tipo ideal de processo de
constituicdo de identidades em tribos urbanas juvenis. Facamos, entdo, uma sintese da

referida “evolugao”, descrita, entre outros autores, por Caiafa (1985).

Nos anos setenta (meados) o “punk” surge como uma reagdo a absorcdo (capitulagdo) dos
“rockers” (movimento juvenil anterior a este) pela midia, mas, ironicamente, uma primeira

vaga de icones daquele movimento €, também, absorvida por esta.

Nos anos oitenta, o “Movimento Hard-Core”(‘“Nicleo Rigido”) surge no seio do movimento

“punk”, como uma reagdo — a citada absor¢do — através da ado¢do de novos simbolos.

Nos anos noventa, ja com alguns simbolos do “Hard-Core” tendo sido, também, absorvidos
pela midia, o “Movimento Anarco-Punk” adota claramente o anarquismo propositivo,
incluindo ai, de forma mais ou menos sistemdtica, a realizacdo (no cotidiano deste
movimento) de praticas pedagdgicas libertdrias, as quais se caracterizam pela busca da

autonomia de pensamento, do “dizer a propria palavra” (Paulo Freire, 1986).

Nesta sintese da evolugdo histérica da “tribo dos punks”, pensamos, como ji foi dito, que
existem claros indicios da vigéncia dos processos apontados pela Hip6tese da Fénix Edipica,
visto que verifica-se ali um movimento recorrente de direcionamento das sucessivas geragoes
punks para o “status do pai” (ideoldgico, instituido), seja de direita — geracdo dos anos
setenta, onde, vale ressaltar, a énfase era sobre os significantes dos seus simbolos — ou de
esquerda — geracdo que se inicia com o ‘“Hard-Core” e vem até o “Anarco-Punk”, onde a

énfase se desloca, progressivamente, para os significados dos simbolos. De forma
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complementar e concomitante, cada geracdo que chega ao “status do pai” (ado¢do de um

discurso de outro) vé surgir, como sua contrapartida uma nova geragao edipica (instituinte).

De todas as geragdes da “tribo dos punks”, pensamos que a que comporta maiores condi¢des
de “gestar” sujeitos com identidade relativamente autdbnomas (visto que estio inseridos numa
sociedade majoritariamente heterdnoma, alienada), € a atual anarco-punk, devido ao seu
cardter (acima apontado) de adocdo mais clara de processos de reflexdo critica dialdgica

pautados pelo exercicio da liberdade.

Mas tudo isso somente uma nova pesquisa de campo podera confirmar ou refutar...



7.2 - APENDICE II: IMAGENS DO III ENCONTRO
INTERNACIONAL ANARCO-PUNK (III EIAP).
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